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Tezin Adi Miinzel Ornegi

Bu tez, el-Emsel fi Tefsir-i Kitabillahi’l-Munzel isimli kolektif tefsir 6rnekliginde
cagdas Sii tefsirinde imamet inancinin yansimalarini konu edinmektedir. Tezde, Sia’nin en
temel inan¢ esaslarindan biri olan imametin ¢cagdas donemde telif edilen bu eserde ele
almis keyfiyetinin ortaya konmasi ve imamet anlayisinin tefsir yontemi tizerindeki
etkilerinin tespit edilmesi amaglanmaktadir. Ayrica el-Emsel’in Sii gelenekteki yerinin
aciga cikarilmasi da bu tezin amaglarindan biridir. Bunu gergeklestirmek tizere el-Emsel
tefsiri, imamet ve ilgili kavramlar cercevesinde belli ayetler tizerinden tetkik edilmektedir.
Bunun yani sira miiellifin tefsirde 6ne ¢ikardigi unsurlar ve bunlarin imamet doktrini ile
iligkisi ortaya konmaktadir. Bu tez, el-Emsel’de imamet inanci ¢ercevesinde ortaya konan
bilgiyi salt aktarim ve hikdye etme yoluyla ele almak yerine imadmete dair izahlar tefsir
yontemine etkileri c¢ergevesinde analiz etmesi itibariyle konu hakkinda yapilan
calismalardan ayrilmaktadir. Bununla birlikte caligmada metin akisinm1 bozacak itikadi

polemiklerden  kaginilmasi  da  tezin  dikkate = deger  Ozelliklerindendir.

Uc boliimden olusan tezin ilk béliimiinde eserin bas miiellifi Nasir Mekarim
Sirazi’nin biyografisi ve eserleri ele alinmakta, el-Emsel tefsiri ana hatlariyla tetkik

edilmektedir. Ikinci boliimde Sii imAmet inancimin mahiyeti ve tesekkiil siireci
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incelendikten sonra el-Emsel 6ncesi Sii tefsir geleneginde imamet inancinin islenisine
yogunlasilmaktadir. Ugiincii boliimde ise el-Emsel tefsirinde imametin yansimalar1 farkli
meseleler ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Sonug olarak eserde kapsayici bir dil ve itidalli
bir Uslup kullanilmakla birlikte imamet inancinin temel ilkeleri ¢er¢evesinde herhangi bir
taviz verilmedigi goriilmiistiir. Bunun yani sira Sii diisiincenin temelini olusturan Ehl-i
beyt rivayetlerinin kullaniminda klasik dénemden farkli bir yontem takip edildigi tespit
edilmistir. Ayrica Sii tefsir literatiiriinde 6nemli bir yeri olan bu eserin ortaya koydugu

tislup ve muhteva ile tiim tefsir gelenegi icerisinde 6rneklik teskil ettigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ceryii’l-Kur’an, Sia, Imamet, Mekarim

Sirazi.
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This study deals with the reflections of the belief of imamate within the
contemporary Shiite tafsir, in the example of the collective tafsir book named al-
Amthal fi Tefsiri Kitabillahi’l-Munzal. The study aims to reveal how imamate, one of
the most fundamental beliefs of Shia, is discussed in this work written in the
contemporary period and to determine the effects of the understanding of imamate on
the tafsir method. In addition, revealing the place of al-Amthal in the Shiite tradition
is one of the aims of this study. In order to achieve these goals, al-Amthal is
examined through certain verses within the framework of imamate and related
concepts. In addition, the elements of tafsir highlighted by the author and their
relationship with the doctrine of imamate are revealed. This study differs from the
relevant studies in that it analyzes the explanations about the imamate within the
framework of their effects on the tafsir method, instead of dealing with the
information presented within the framework of the belief in imamate in al-Amthal
through pure transmission and storytelling. Besides, one of the noteworthy features

of the study is avoidance of religious polemics that would disrupt the text flow.
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In the first chapter of the study, which consists of three chapters, the
biography and works of Naser Mekarim al-Shirazi, the main author of the work, are
discussed and al-Amthal is examined with the main lines. In the second chapter, after
examining the nature and formation process of the Shiite belief in imamate, the
attitude of the Shiite tafsir tradition before al-Amthal against the belief of imamate is
focused. In the third chapter, the reflections of the imamate in al-Amthal are
discussed. In conclusion, although an inclusive and moderate language was used in
the work, it was seen that no compromise was made within the framework of the
basic principles of the imamate belief. In addition, it has been determined that a
different method is followed in the use of Ahl al-Bayt narrations, which form the
basis of Shiite thought. In addition, it was seen that this work, which has an
important place in Shiite tafsir literature, sets an example within the entire tafsir

tradition with its method and content.

Key Words: Tafsir, The Qur’an, Jary al-Qur’an, Shia, Imamate, Makarim

Shirazi.



ON SOz
Tefsir gelenegi icerisinde onemli bir halkay1 olusturan cagdas tefsirin etkili
eserlerinden biri olan el-Emsel fi Tefsir’i Kitabillahi’I-Minzel, ¢agdas Sii diislincesi
ve tefsir yonteminin izini sirmeye imkéan taniyan bir eser olmasi itibariyle

¢alismamizin konusunu teskil etmektedir.

“Cagdas Sii Tefsirinde Imamet: el-Emsel fi Tefsir’i Kitabillahi’l-Minzel
Ornegi” baslikli bu ¢alisma, Sia’nin en temel inang esaslarindan biri olan imametin,
el-Emsel fi Tefsiri Kitdbillahi’l-Munzel adli eserdeki yansimalarini ele almaktadir.
Ug béliimden olusan bu ¢alismanin birinci béliimiinde kolektif bir tefsir projesi olan
el-Emsel’in bas miiellifi Mekarim Sirazi’nin entelektiiel biyografisine yer verilmis,
bundan sonra el-Emsel, éne ¢ikan bazi 6zellikleri cercevesinde tanitilmistir. ikinci
boliimde Sii imamet inancinin tesekkiil siireci ve el-Emsel dncesi tefsirlerde imamet
inancinin yansimalari incelenmistir. Son bolumde ise el-Emsel tefsirinde imametin
yansimalari, imamlarin temel nitelikleri, imametin kapsami ve imamin gorevleri,
imamlara delalet ettigi one siiriilen kavramlar ve imametle irtibath diger meseleler
cergevesinde ele alinmistir. BOylece itikadi bir esas olan imamet inanci ve tefsir

arasindaki etkilesim ornekler lizerinden ortaya konmustur.

Tefsir literatliriine katki saglamasin1 umdugum bu caligmay1 hazirlamamda
emegi gecen saygideger tez damigmanim Prof. Dr. Ali AKPINAR’a, tez izleme
siirecinde onerileriyle ¢alismama yon veren hocalarim Prof. Dr. Harun OGMUS ve
Prof. Dr. M. Sami BAYBAL’a, tezin taslag: ile ilgili 6nemli yodnlendirmelerde
bulunan Do¢. Dr. M. Taha BOYALIK’a, bu sirecte maddi manevi desteklerini
esirgemeyen hocalarim Prof. Dr. Mesut KAYA ve Prof. Dr. Ali KARATAS’a ve
degerli esim Ars. Gor. Muhammed BOSNAK ’a tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS
ARASTIRMANIN GENEL CERCEVESI

1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Yontemi

Sii diislincesi kavram olarak Sii toplumunun tarihi, toplumsal, siyasi ve
kiiltiirel mirasin1 devralan bir arag, bu miras {izerinde tesekkiil eden sistem, bu sistem
tizerine kurulu olan bir diisiinme eylemi ve bu eylem sonucunda ortaya ¢ikan
diisiince birimleri ve terkiplerinin tamamim ifade etmektedir.! Dolayisiyla ¢alisma
kapsaminda ele alinacak diisiince kavrami tek tek diisiinme eylemi sonucunda
tiretilmis olan sonu¢ ya da yalnizca bu sonuca ulagma araglari degil daha genis
anlamda bir zihinsel okumaya tekabiil etmektedir. S$i1 diisiincesi olarak
adlandirdigimiz bu zihin yapist kendini fikih usdli, kelam, felsefe ve tefsir gibi
cesitli ilim dallarinda goriinlir kilmistir. Bu calismada Sii diisiincesinin tefsire
yanstyan yonleri imamet kavrami lizerinden ortaya konacak, bununla birlikte tiim bu

alanlarin karsilikli ve zaruri bir iligki igerisinde oldugu g6z ardi edilmeyecektir.

Diisilince ve zihniyet insasinin dolayisiyla zihinsel bir okumanin cografya, dil,
bireysel ozellikler, gelenek, din ve kiiltiirlin yan1 sira “zaman ve mekanin ruhu”
olarak adlandirilan degisken unsurlardan bagimsiz olmadigi g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Bununla birlikte i¢inde bulunulan ¢agin degerleri de “pasif
cergeveler” olan diislince yapis1 ve zihniyetin olusumunda biiyiik rol oynamaktadir.
Buna bagli olarak bir toplumun biitiinline 6zgii kilamayacagimiz zihniyet tiirleri
meydana gelmektedir.? Bir toplulugun diisiince sistemi yeknesak bir viicuttan ibaret
degildir; daima zamansal ve durumsal farkliliklara maruz kalmaktadir. Nitekim bu
calismada S$i1 diisiince sisteminin yapi tasini olusturan imamet inancinin tefsire
yanstyan yoni, ilgili zamansal kesit icerisinde, degisken unsurlarin etkisiyle ulastigi
nihai hal iizerinden ele alinacaktir. Sii diisiincesinin ortaya c¢ikisindan bu yana

gecirdigi degisimler yok sayilmayacak, Sii diisiincesi ilk giinkii geleneksel yapidan

! Diisiincenin bu tamim i¢in bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Adrap Aklimin Olusumu, gev. ibrahim
Akbaba (Istanbul: Mana Yaynlari, 2019), 13-14.

2 M. Ali Biiyiikkara, “Dini Gruplasmanin Dogast: Kisilikler, Zihniyetler, Cemaatler, Mezhepler”,
Ilahiyat Akademi, 5. Say1 (2017), 43, 54.



ibaret kabul edilmedigi gibi bunlarin gerceklikte var olan birikimsel varligin temelini
olusturdugu goz ardi edilmeyecek, ¢agdas Sii diislince sistemi ge¢misin ve bugiiniin

belli kaynaklari tizerinden ortaya konacaktir.

Cagdas Sil diislincesi, geleneksel yoniinii (rivayet gelenegini) muhafaza
etmekle birlikte cagdas donemin unsurlarina da adapte olmus bir yapidir. Bu ¢alisma
kapsaminda ele alinacak olan el-Emsel fi Tefsir-i Kitabillahi’l-Miinzel® adl1 tefsir de
boyle bir yapinin iiriiniidiir. Bir yoniiyle geleneksel Sii itikadinin prensiplerini 6ne
cikarip rivayet nakletme yoluyla bu prensipleri miidellel hale getiren, bir yoniiyle de
cagdas Miisliiman gengleri yasadiklar1 doneme uygun ahlaki bir sistem igerisinde
tutmay1 hedefleyen bir eser olarak el-Emsel tefsiri ¢agdas Sii diisiincesini yansitan bir
eserdir. Ancak eserin hedef ve metotlar1 dogrultusunda ulastigimiz bu sonu¢ bu
eserin ¢agdas Sii diislincesi veya tefsir tarihi icerisindeki konumunu anlamak igin
yeterli degildir. Nitekim su miihim sorularin cevaplar1 ancak dakik bir arastirma ve
cok yonlii bir okuma ile ortaya konabilecektir: Nasir Mekarim Sirazi’nin
baskanliginda kolektif bir calismayla telif edilen bu eser cagdas tefsir geleneginde
nerede durmaktadir? Cagdas diisiince Sii tefsirine nasil yansimistir? Sia’nin en temel
inang¢ esasi olan imametin tefsire etkisi nedir? Cagdas diisiincenin imamet inanci
lizerindeki etkileri ne yondedir? Imametle ilgili konular tefsirde nasil ele almmustir?

Cagdas Sii tefsir yontemi imamet drneginde ne derece yansitilmigtir?

Calismamiz, baslangic asamasinda, cagdas donemle birlikte Sii diisiincede
itikadi prensipler ¢ercevesinde itidal ve yumusamaya gidildigi ve bu durusun tefsir
metoduna da bariz bir sekilde yansidigi varsayimina dayanmaktayken arastirma
stirecinde ulasilan yeni sonuglarla gelenekteki bu degisimin tahmin edildigi kadar

koklii olmadigi goriilmiistiir.

Bu calismanin temel amaci, Sia’nin en temel inang esaslarindan biri olan
imametin, rivayet gelenegini muhafaza etmekle birlikte cagdas donemin yontem ve

muhtevasini da benimseyen bu tefsirdeki yansimalarini ortaya koymaktir. Ayrica el-

8 Tefsirin orijinal ismi Tefsir-i Nem{ne olup 1976-1990 yillar1 arasinda 15 senede 27 cilt halinde telif
edilmistir. Arapgaya terciime edilerek 2005 yilinda 21 cilt olarak yayimlanan eser, 2013 yilinda yeni
diizenlemelerle tekrar basilmigtir. Bu niisha 15 ciltten olusmaktadir. Caligmada kullanilacak olan
niisha bu sonuncusudur.



Emsel’in Sii gelenekte nerede durdugu, bu gelenegi ne kadar yansittigi veya bundan
ne Olc¢lide uzaklastig1 sorularia cevap bulmak da bu ¢aligmanin amaglarindandir. Bu
baglamda, Sirazi’nin tefsirde 6ne ¢ikardigi unsurlar ve bunlarin imamet doktrini ile

iligkisini ortaya koymak 6nemli goriilmektedir.

Bu tez ¢alismasinin konusu interdisipliner arastirmayi1 gerekli kilmaktadir.
Zira Sia ve imamet meselesi genel itibariyle Kelam ve Islam Mezhepler Tarihi’nin
konular1 arasindadir. Dolayisiyla bu ¢alisma, tefsir ve mezhepler tarihi okumalari
tizerinden gergeklestirilecek ve genel itibariyle tarihi arastirma ve mevcut diislince
yapisini ortaya koyma cergevesinde sekillenecektir. Tarihi ortaya koymak analiz ve
izahlardan ibarettir; ele alinan eserin, miiellifin ve bagli oldugu grubun itikadi
yonden hakliligi veya haksizligi konusunda bir hiikiim vermeyi gerektirmez.
Dolayisiyla bu c¢alisma, el-Emsel cercevesinde ortaya konacak olan imamet
anlayisint elestirme ve yerine yeni bir sistem getirme hedefinde degildir. Bu
calismanin asli hedefi ¢agdas Sii diislincesinin tefsirdeki yansimalarini, en temel
inang esaslar1 olan imamet 6rneginde anlamak ve sonuglar1 objektif analizlerle ortaya

koymaktir.

Calismanin temel arastirma nesnesi el-Emsel basta olmak tizere Sii tefsir
metinleridir. Bu sebeple c¢alismada nitel arastirma yontemlerinden icerik analizi
teknigi kullanilacaktir. Bununla birlikte gerekli oldugu durumlarda, el-Emsel dncesi
donemlerde 6ne cikan Sii tefSirleri veya Ehl-i Siinnet kaynaklar1 da konuya dahil
edilecek, buralarda mukayeseli analiz ydntemine bagvurulacaktir. Imamete dair

yansimalar ¢ergevesinde el-Emsel’in Sii tefsir literatiiriindeki yeri tespit edilecektir.

Tezde kaynak gosterimi Isnad Atif Sistemi’ne (2. Edisyon) gére yapilacaktir.
Fahreddin er-Razi gibi tekrar eden Arapga isimler ekseriyetle meshur oldugu sekilde
elif 1am takis1 olmadan -Razi seklinde- zikredilecektir. Bu minvalde, sik tekrar eden
eserlerin de ¢ogunlukla kisa isimleri kullamlacaktir. Ornegin c¢alismanin konusunu
teskil eden el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’lI-Minzel adli eser kisaca el-Emsel olarak
zikredilecektir. Farsca isim ve eserlerin transkripsiyonu Tirkge ses sistemine uygun
bir sekilde yapilacaktir. Ornegin, iran Fars¢asinda “e” veya “o” sesiyle Tefsir-i

Nem(ne/Nomane seklinde okunan eser Osmanli/Tiirk ses sistemine uygun bir sekilde



“u” sesiyle Tefsir-i Numdne olarak yazilacaktir. Bununla birlikte -usul geregi-
Fars¢ada tamlama ekiyle gelen kisi isimleri Tiirk¢eye eksiz bir sekilde aktarilacaktir.
Ornegin Farsgada Mekarim-i Sirazi olarak telaffuz edilen isim metne Mekarim Sirazi
olarak aktarilacaktir. Tezde kullanilan Arapga kokenli kavramlarin imlasinda TDV
Islam Ansiklopedisi esas almacaktir. Gerekli goriildiigii durumlarda, metin igerisinde
veya dipnotlarda ayetlerin Arapga lafizlar1 ve Tiirk¢e terclimesine yer verilecektir.
Ayetlerin terciimesinde Diyanet Isleri Baskanligi Portali’nda yayinlanan Kur’an-1
Kerim Meali’ne muracaat edilecek, miellifin tercihleri ¢ercevesinde bu mealde belli

tasarruflarda bulunulacaktir.

2. Arastirmanin Onemi

Stinni yapilanmaya gore azinlik konumunda bulunan S$ia’nin, yapilan
calismalarda genel olarak “cogunluk™ ile karsilastirma yontemiyle ele alindigi
goriilmektedir. Bu durumda $ii diisiince anlasilmak yerine ¢ogunlukla yanlis yonleri
ortaya konarak elestirilmis, caligmalar, Ehl-i Siinnet’in haklilig1 ispat edilerek
tamamlanmistir. Bu tezin amaci ise ayni dine mensup iki itikadl mezhep arasinda
hakli-haksiz olmay1 s6z konusu etmeden $ii diisiinceyi anlamaya c¢alismak ve bunun
icin onu, Siinni yapi ile karsilastirmak yerine kendi tarihi siireci igerisinde olusan
degisim ve gelisimleri de goz 6niinde bulundurarak ele almaktir. Dolayistyla objektif
bir planda ortaya konan bu ¢alismanin ilgili yazin igerisinde 6nemli bir yeri oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Bununla birlikte metin akisini bozacak itikadi polemiklerden

kacinilmasi da ¢alismanin dikkate deger 6zelliklerindendir.

Cagdas Sii diislincesi ve tefsirini objektif bir sekilde ortaya koymak i¢in
oncelikle Sii disiincesinin gecirdigi evrelerin tetkik edilmesi gerekmektedir. Bu
dogrultuda c¢alisma boyunca, yeri geldikce, erken ve klasik donem Sii tefsir
caligmalar1 veya el-Emsel tefsiri oncesi ve sonrasinda yapilan modern ¢alismalar da
konuya dahil edilecektir. Zira bir fikri, kendi biinyesinde olusan degisimleri dikkate
alarak inceleme, o fikri dogru anlama yolunda 6nemli bir adimdir. Bu dogrultuda bu
tezin, meseleleri bitiinciil bir bakis agisiyla ele alma gayretinde oldugunu soylemek

gerekmektedir.



Farkli fikirler ve bakis acilari, toplumsal ayrisma ve kavgaya doniismedikce
zararli gorilmemektedir. Ancak bu farkli fikir yapilar1 karsi tarafca tam
anlasilmadiginda ya da yanlis anlasildiginda ayrisma ve kavgalar kaginilmaz olmakta
ve bunlar toplumlarda kalic1 hasarlar birakmaktadirlar. Islim diinyasinda da mezhebi
taassup ve hamasetle hareket edilmesi, farkli fikirleri dinlemede veya anlamadaki
isteksizlik sonu gelmez kavgalara neden olmaktadir. Bu kavgalarin asgari diizeye
indirilmesi yolunda fikirlerin dogru anlasilmasi zaruridir. Sia ve Ehl-i Siinnet’in
kesin olarak ayristigi, Sia i¢cin en temel esas olan imamet hususunda yapilan
caligmalar basta olmak tizere itikadi ihtilaflar1 konu edinen ¢alismalar, Siinni/Sii ¢at1
altinda fikir birligi saglama gibi iitopik bir hedeften ziyade -ki toplumsal olarak buna
gerek yoktur- mevcut ve muhtemel kavgalarin Onlenmesi amaglanarak ortaya
kondugunda hem akademik hem de toplumsal diizeyde verim elde edilebilecektir.
Yapacak oldugum bu ¢alisma boyle bir bilincin {iriinii olmasi dolayisiyla 6nem arz

etmektedir.

Bu c¢alismanin en 6nemli yonlerinden biri de el-Emsel’de imamet inanci
cercevesinde ortaya konan bilgiyi salt aktarim ve hikdye etme yoluyla ele almak

yerine imamete dair izahlar1 tefsir yontemine etkileri ¢ercevesinde analiz etmesidir.

3. Kaynak ve Literatiir Degerlendirmesi

Ug béliimden olusan bu ¢alismanin her béliimiinde gerek birincil gerek ikincil
pek c¢ok kaynaktan yararlanilmigtir. Tezin ana kaynagi el-Emsel fi Tefsiri
Kitabillahi’I-Miinzel’in 15 ciltlik son baskisidir.* Bunun yam sira gerek goriildiikce
eserin Farsca orijinali Tefsir-i Numdne’ye ve Ali Ekber Babai tarafindan yapilan
Bergiizide-yi Tefsir-i Numdne isimli muhtasarin Tiirk¢e ¢evirisine de miiracaat
edilmistir. Tezin birinci bolimiinde Mekarim S$irazi’nin biyografisini ele alan Ahmed
Kudsi’nin Hayat-i Plr-Bereket, Mesut Mekdrim’in  Remz-i Muvaffakiyyat ve
Behsayis 'nini Tabakat-1 Miifessirdn-1 Sia isimli Farsca eserleri basta olmak iizere
cesitli kaynaklardan faydalanilmistir. Bunun yani sira el-Emsel’in ana hatlariyla ele
alindigi ikinci baglikta, el-Emsel’in de iginde bulundugu i¢timai tefsirin dnciilerinden

Resid Riza nin Tefsiru’I-Menar’ina, bu alanda galismalar yapan Iffet Sarkavi, Orhan

4 Sirazi, el-Emsel fi tefsiri Kitabillahi’l-miinzel (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lemi 1i’l-Matb(iat, 2013).



Atalay, Siileyman Ates, M. Sait Simsek gibi isimlerin caligmalarina miiracaat
edilmistir. Bu boliimde S$ii tefsir tarihi ve usulii ¢alismalarindan da faydalanilmstir.
Bunlar arasinda, Hiiseyin Alevimehr’in Tefsir Metotlar:t ve Ekolleri, Ali Ekber

Babai’nin Tefsir Ekolleri adli eserleri one ¢ikmaktadir.

Tefsirin ikinci boliimiinde Sia ve imamet inancinin tesekkiil siirecini
inceleyen mezhepler tarihi kaynaklarina bagvurulmustur. Bunlar arasinda
Nevbahti’nin, Firaku’s-Sia, Hasan Onat’in, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve
Muzaffer’in Tarihu’s-Sia, Mazlum Uyar’in, Baslangicindan Giiniimiize Sii Politik
Diistincesi; Sit Ulemanin Otoritesinin Temelleri ve Imamiyye Siasi’nda Diisiince
Ekolleri: Ahbarilik adli eserleri ve Adem Caylak editorliigiinde hazirlanan Isldm
Siyasi Diigiinceler Tarihi adli eser bulunmaktadir. Bunlarla birlikte bu bdélimde
Ethem Ruhi Figlali, Mehmet Ali Biiyiikkara, Etan Kohlberg gibi arastirmacilarin
calismalarina da bagvurulmustur. Bu boliimiin $ii tefsirinin gelisim siirecinde imamet
inancint ele aldigimiz ikinci bashiginda ise diger kaynaklara ek olarak meshur Sii
tefsirlerinden, Tefsiru’l-Kummi, Tefsiru’l-Ayyasi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn,
Mecme ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, Tefsiru’s-Safi, el-Burhan fi tefsiri’[-Kur’dn, el-
Mizan fi tefsiri’l-Kur’an gibi eserlere bagvurulmustur. Bu eserler hakkinda yapilan
pek cok lisansiistii calismadan ve makaleden yararlanilmistir. Bunlar arasinda 6ne
cikan lisansiistii tezleri, Fuat Admus’m Kummi Tefsirinde Imdmet; Sileyman
Narol’un, Sii Bir Miifessir Olarak Tabersi’nin Itikidi Konulara Iliskin Gériisleri;
Aslan Habibov’un, Ik Dénem Si’i Tefsir Anlayisi; Abdiilcabbar Adigiizel’in,
Kur’an’t Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okumanin Sii Formu; Emrullah Kurt’un, EbQ
Cafer Et-Tiisi’'nin et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn ve Feyz-i Kdsdni'nin Tefsiru’s-Safi
Adli Tefsirleri Baglaminda Imdmiyye-Isnaaseriyye Akaidinin Kur’an Tefsirindeki
Yansimalary, Hatice Erkog’un, Tabdtabai'nin Kur’an’t Tefsir Yontemi, Tehran
Nuriyev’in, Imamiyye Siasi'nda Siyaset-Tefsir Iliskisi°; Sabahattin Giimiis’iin,

Isndaseriyye Tefsir Geleneginde Imametle Iliskilendirilen Ayetlerin Ahbari Ve Usiili

5 Bu galisma 2022 yilinda Imdmiyye Siasi'nda Siyaset-Tefsir Iliskisi-Hicri V. Asra Kadar bashgiyla
yayimlanmistir. Tehran Nuriyev, Imdmiyye Siasi’'nda Siyaset-Tefsir Iliskisi-Hicri V. Asra Kadar
(Ankara: TDV Yayinlari, 2022).



Yorumu adli ¢alismasidir.® Bunlar disinda makale formatinda daha pek ¢ok eserden

faydalanilmistir.

Ucgiincii ve son boliimde en ¢ok atifta bulunulan kaynak el-Emsel olmakla
birlikte $irdzi’nin diger eserlerine de yeri geldik¢e basvurulmustur. Bunlar arasinda
Peyam-1  Kur’dn, Ma ‘rifeti’l-Imame ve el-Kava ‘idii’l-Fikhiyye adli eserleri

bulunmaktadir.

Calismada Kiileyni’'nin el-Kdfi’si, Seyh Sadik’un Men la yahduruhu’l fakih,
el-Hisal, Uyinii ahbdri’r-Rizd, Kemalii'd-din ve temdamii 'n-ni ‘me, ‘lelii’s-serdi’, el-
Hiddye, Risdletii’l-i ‘tikadati’l-Imamiyye gibi eserleri, Serif er-Radi’nin, Nehciil
Beldga’s1, Meclisi’nin Bihdru’l-envar’ gibi klasik Sii hadis eserlerine de miiracaat
edilmistir. Bununla birlikte Cafer Subhdni’nin Akaid-i Imamiyye, Murtaza
Mutahhari’nin, Imamet ve Rehberiyyet eserleri gibi son donem Akaid eserlerine, yine
Sii arastirmacilar tarafindan ortaya konan Siilik Arastirmalari, Veldyet ve Imdmet,
Sia ve Imamet: Imamiyye Siasi, Imamete Inanmayan Herkesi Tekfir mi Ediyor? gibi
caligmalara da miiracaat edilmistir. Bununla birlikte yeri geldik¢e Taberi, Maturidi,
Begavi, Razi, Ibn Kesir ve Suyfti’nin tefsirleri gibi Ehl-i Siinnet’in klasik eserlerine

de atifta bulunulmustur.

Tezde $i1 imamet inanci ¢ercevesinde ele alinan konular hakkinda yapilan
miistakil ¢aligmalardan da faydalamilmistir. Ornegin, takiyye konusunda Serdar
Demirel’in Sia Rivayet Kiiltiiriindeki Derin Paradoks Takiyye adli ¢aligmasi, sahdbe
konusunda Abdulalim Demir’in /mdmiyye Siasi’'nda Sahdbe Tasavuru ve Hiiseyin
Zamur’un Sii Teopolitigin Tefsire Yansimasi adli c¢alismalari, hadis ve rivayet
konusunda Bekir Kuzudisli’nin Sia ve Hadis adl1 kitabi, Ahmet Hussein el-Azzi’nin
Stinni ve Sii tefsirlerde Ehl-i beyt (On iki imam) Rivayetlerinin Tespit ve Tahlili adl
doktora tezi, ismet konusunda Mahmut Acar’in Ehl-i Siinnet, Sia Ve Mu'tezile'ye
Gore Peygamberlerin Ismeti adli doktora tezine basvurulmustur. Bu gergevede Cemil
Hakyemez, Halil Isilak, Hulusi Arslan, Abdurrahman Ensari gibi arastirmacilarin

caligmalarina ve Diyanet Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerine de miiracaat edilmistir.

® Bu calisma 2022 yilinda Isndaseriyye Tefsir Geleneginde Imdmet bashiginda yaymmlanmistir.
Sabahattin Giimiis, /sndaseriyye Tefsir Geleneginde Imdamet (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2022).



Tezde bagvurulan kaynaklari zikrettikten sonra c¢alistigimiz sahada ortaya
konan cagdag literatiirii de incelemek yerinde olacaktir. Tespit edebildigimiz
kadariyla ¢agdas Sii tefsiri ve imamet akidesi arasindaki iliskiyi bu minvalde ele alan
bir ¢alisma mevcut degildir. Ancak son zamanlarda, ¢alismaya konu olan el-Emsel,
genel anlamda Sii tefsiri ve imamet cergevesinde Onemli c¢aligmalar yapildigi
gorulmektedir. el-Emsel hakkinda yapilan ¢alismalar zikredildikten sonra genel Sii
tefsiri ve imamet anlayisi cercevesinde yapilan calismalara da kisaca temas

edilecektir.

el-Emsel ve bunun Farsca ashi Tefsir-i Numdne, Tiirkiye’de bir yiiksek lisans
calismasi ve bir makaleye belli yonlerden konu olmugstur: Mehmet Burak Cakin,
“Cagdas Sia Miifessirlerinde /fyetulldhi ‘I-Uzm@ Ndswr Mekarim Sirdzi'nin Tefsir-i
Niimiine Adli Eserinde Psikolojik Tahliller (Yisuf Siresi Ornegi)” adli yiiksek lisans
calismasmi Indnii Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim
Dal1 catist altinda 2016 yilinda tamamlamistir. Bu ¢alisma kapsaminda ilk olarak
Tefsir-i Numine ve miiellifini tanitan genel bir giris yapilmis, bundan sonra eser,
Yusuf stiresi tefsirindeki ahlaki ve psikolojik tahliller baglaminda incelenmistir. el-
Emsel tefsirini konu edinen bir diger ¢alisma ise 14-17 Eylul 2017 tarihlerinde
Diyarbakir’da  gerceklestirilen  Uluslararast  Sosyal Bilimler Kongresi’nde
Abdurrahman Ensari tarafindan teblig edilen “El-Emsel fi Tefsiri Kitabi’l-lahi’l-
Munezzel Adli Sia Tefsirinde Hz. Omer Algis1” adli bildiridir. Bu bildiri ayn1 yil
aym isimle Tiirkoloji Calismalari Dergisi’nde makale olarak yaymlanmistir. Bu
calismada, el-Emsel tefsirinde nakledilen rivayetlerin muhtevasi ¢er¢evesinde Hz.
Omer’e dair yaklasimlari ele almaktadir. Arastirmacinin esere elestirel ve savunmaci
bir slupla yaklastigi goriilmektedir. Bu iki c¢alisma disinda Necmettin Erbakan
Universitesi’nde halihazirda devam eden bir doktora ¢alismasi bulunmaktadir. “Son
Dénem Sii Miifessirlerde Konulu Tefsir: Nasir Mekarim Sirazi Ornegi” adli ¢alisma

Mehmet Zahid Demir tarafindan siirdiiriilmektedir.’

" Tiirkiye’de, mustakil olarak el-Emsel’i ele almamakla birlikte 6nemli bir bolimiinde bu tefsire atif
yapan galismalar bulunmaktadir. Bunlardan biri 2022 yilinda Kerim Siikrii Unlii tarafindan hazirlanan
Sii Tefsir Geleneginde Déniisiim ve Bazi Tefsir Konularinin Esbab-1 Niiziil Cercevesinde Incelenmesi
adli doktora caligmasidir. Arastirmaci tezin ilk béliimiinde “Cagdas Dénemde One Cikan Sif
Miifessirler” baslig1 altinda Mekarim S$irdzi’yi hayati ve eserleriyle birlikte ele almis, “Sii Tefsir



el-Emsel hakkinda Tirkiye disinda yapilan c¢aligmalari da su sekilde
siralayabiliriz: Ni‘me Dehes Ferhan Hallavi, el-Bahsii’'d-deldli fi't-Tefsiri’l-Emsel
li’s-Sirdazi (Sirazi’nin el-Emsel Tefsiri'nde Anlamsal/Semantik Inceleme) (Bagdat
Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Ali Riza Kemali, Tefsir-i Mevzu G-yi
Kurén-1 Kerim; Bergirifte ez Tefsir-i Numine (Kur’an’mn Konulu Tefsiri: Tefsir-i
Numine’den Se¢gmeler), Kum: Defter-i Nesr-i Me‘arif, 2008; Sa‘id Davadi, Zen der
Tefsir-i NumQne (Tefsir-i Numine’de Kadin), Kum: Intisarat-1 Imam Ali b. Ebi
Talib, 2014; Hasan Ali Zeyyat el-Amull, Esbabii 'n-niiziil min kitabi Tefsiri’I-Emsel
(el-Emsel Tefsirinde Esbab-1 Niizal) (Liibnan: Daru’l-Mahacceti’l-Beyda, 2014);
Akil Abbas, “el-Me‘ad fi’l-Kur’ani’l-Kerim: Tefsiru’l-Emsel Enmiizecen” (Kur’an-1
Kerim’de Me‘ad: el-Emsel Tefsiri Ornegi), Mecelletii’'t-Terbeviyyeti’l-Esasiyye,
Say1: 94 (2016), 141-168; Fazil Abdiilabbas en-Nu‘aymi-Serrd Abdulhiiseyin Taki,
“el-Kiyemii’l-Hadariyyetii’s-Siyasiyye fi Tefsiri’l-Emsel” (el-Emsel’de Cagdas
Siyasi Degerler), Journal of University of Babylon 25/1 (2017), 78-100; Ni‘me
Dehes Ferhan Hallavi, Menheciyyetii 't-tefsiri’l-cem ‘i: el-Emsel enmlzecen (Kolektif
Tefsir Metodolojisi: el-Emsel Tefsiri Orneginde) (Bagdat Universitesi Ibn Riisd
Egitim Fakiiltesi, 2018); Menal Falih Hizam, ‘Ilelii’t-Ta ‘biri’l-Kur’dni fi’l-Emsel fi
Tefsiri  Kitabillahi’l-Miinzel [i’s-Sirdzi (Sirazi’nin el-Emsel Tefsirinde Kuran
Ifadelerinin Illetleri) (Irak: Zikar Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Felah
Subhi Ciibeyr, “es-Sedirii’n-Nasraniyye fi Tefsiri’l-Emsel 1i’s-$irazi” (Sirazi’nin el-
Emsel Tefsirinde Hristiyan Ritiielleri), Bagdat Universitesi Kiilliyyetii’l-Uliimi’'l-
Islamiyye Dergisi (2019); Abdul Khamid, “Epistemologi Tafsir al-Amthal fi Tafsir
Kitab Allah al-Munzal Karya Nasir Makarim al-Shirazi” (Nasir Mekarim $irazi’nin
el-Emsel fi Tefsiri Kitabilldhi’l-Minzel’inde Bilgi Kurami), Jurnal Syntax
Transformation 1/6 (2020), 193-197; Ruveyde Ali Abdii’l-Hiseyn, Menhecii 't-tefsir
beyne’l-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'an ve’l-Emsel fi tefsiri Kitabillahi’l-minzel (el-Mizén
ve el-Emsel Tefsirlerinin Yontemi) (Irak: Vasit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2021); Mustafa Rabi® Ahmed Ali, Kitabii'l-Emsel fi tefsiri Kitabillahi’l-munzel i

A Ay

Naswr Mekdrim es-Sirdzi: Dirdse nakdiyye (Nasir Mekarim Sirazi’nin el-Emsel

Gelenegindeki Tarihi Déniisiimiin Esbab-1 Niizil Ornekliginde Tasviri” bashkli ikinci boliimiin
O6nemli bir kisminda ise el-Emsel’in ulimu’l-Kur’an’a ve bazi temel meselelere bakigina atif
yapmistir. Burada imamet ve iligkili oldugu kavramlardaki doniisiimlere de kismen temas etmistir.
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Tefsiri: Elestirel Inceleme) (Misir: El-Ezher Universitesi, 2021); Haydar Ali
Hiiseyin, “el-Cevanibii’n-Nefsiyye fi Tefsiri’l-Emsel li’s-Seyh es-Sirazi: Ayatii’t-
Tehaddi Enmizecen” (Sirdzi’nin el-Emsel Tefsirinde Psikolojik Yonler: Tehaddi
Ayetleri Orneginde), Mecelletii -Tiirdsi’I-llmiyyi’I-Arabl 19/4 (2022), 97-140; Udi
Yuliarto ve Muhammed Chirzin Hamim Ilyas, “The Justification of Shia Ideology in
the Quranic Hermeneutics: Reading the Interpretation of Naser Mekarem Shirazi”
(Kur’an Hermenétiginde Sii ideolojinin Mesrulastiriimasi: Nasir Mekarim Sirazi’nin
Tefsirini Okumak) (Jurnal Studi Islam 24/1 (2023), 43-64; ilham Muhammed Ali,
“en-Nakdii’l-Liigavi fi Tefsiri’l-Emsel: Ciiz’i Amme Enmiizecen” (el-Emsel’de
Linguistik Elestiri: Amme Ciizii Orneginde), Mecelletii Kiilliyyeti’t-Terbeviyyeti’l-
Esasiyye 15/63 (2023), 129-145; Zeynep Ali Muhammed Yakup, “et-Tefsiru’l-
Mu‘asir li-Streti’l-Insan: Tefsiru’l-Emsel fi Kitabillahi’l-Miinzel 1i’s-Seyh Nasir
Mekarim es-Sirazi Enmizecen” (Insan Stresinin Cagdas Tefsiri: Mekarim Sirazi’nin
el-Emsel Tefsiri Orneginde), Mecelletii’d-Dirdsati’l-Mistedame 5/4 (2023), 1937-
1960.

Bu ¢aligmalarin her biri eserin ayr1 bir yoniinii ele almaktadir. Bunlar arasinda
el-Emsel hakkinda yapilan en kapsamli ¢alisma Dr. Ni‘me Dehes Ferhan tarafindan
telif edilen Menheciyyetii 't-tefsiri’l-cem i: el-Emsel enmizecen’dir. Miellif giris
kisminda Nasir Mekarim $irazi’nin hayati ve eserlerini, tefsirin genel 6zelliklerini,
kolektif c¢aligsma siirecini, tefsir semasini, tefsirde one c¢ikan tsluplari, Arapca
terclimesini, tefsirde kullanilan delilleri ele aldiktan sonra delalet kavrami ve
semantik bilimine genel bir giris yapmaktadir. Bundan sonraki bolumlerde el-Emsel
siyak delaleti, sarf ve nahiv delaleti ve anlamsal enstrimanlar cercevesinde ele

alinmistir.

Yapilan literatiir taramasi sonucu ulasilan verilere goére bu ¢alisma
kapsaminda ele alinacak olan el-Emsel tefsiri tizerinde -6zellikle Tiirkiye’de- sinirlt
sayida calisma yapildig1 goriilmektedir. Yukarida zikri gegen calismalar da fikir ve
yontem olarak, planlamis oldugum doktora tez ¢alismasinin Ozgilinliigline zarar
verecek nitelikte degildir. Zira her biri el-Emsel’i -dil, rivayet, siyaset gibi- farkli
yonlerden ele almistir. Bunu itikadi yonden ele alanlar ise “The Justification of Shia

Ideology in the Quranic Hermeneutics” makalesinde oldugu iizere -Mehdi inanci
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gibi- tek bir konuyu merkeze almislar ve genel itibariyle polemik Usllbunu tercih

etmislerdir.

Ozel olarak el-Emsel tefsirini konu edinmeseler de ¢agdas Sii tefsiri ve genel
itibariyle Sii imamet inanc1 ¢er¢evesinde olusan literatiir de dnem arz etmektedir. Sii
imamet inanci ¢er¢evesinde keldm ve mezhepler tarihi alanlarinda pek ¢ok calisma
yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir. Bu ¢alismalardan kimi bu konuyu elestiri
baglaminda, kimisi tek bir Sii alimin imamete dair goriisleri ¢ergevesinde, kimisi
genel anlamda teorinin ortaya c¢ikis seriiveni ve kaynaklari agisindan, kimisi
mezhepler arasi karsilastirmali calismalar seklinde, kimisi imamet ve siyaset iliskisi,

kimisi de imamet ve diger inang esaslar arasindaki iliski kapsaminda ele almigtir.®

Tefsir alaninda bu konuda goze carpan ¢ok az calisma mevcuttur. Bu
cercevede konumuzla alakali en 6nemli ¢alisma Isndaseriyye Tefsir Geleneginde
Imametle Iliskilendirilen Ayetlerin Ahbari ve Usili Yorumu isimli doktora tezidir. Bu
calisma, Sabahattin Gilimiis tarafindan 2020 yilinda Fatih Sultan Mehmet
Universitesi'nde hazirlanmistir. Bu tezde ImaAmet anlayisinin gerek ilk donem
gerekse son donem Ahbari ve Usili geleneklerdeki yansimalar1 genis bir sekilde ele
alinmigtir. Tez, 2022 yilinda Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaymlari’'ndan Isndaseriyye Tefsir Geleneginde Imamet bashgiyla yayimlanmustir.
Yazar ilk bolimde Ahbari ve Usili Ekolleri ve Kur’an’a yaklagimlarini, ikinci
bolumde bu ekollerde ayetlerin imamete delil olarak ©ne surulmesini, Gglnci
boliimde bu ekollerin Sia hakkinda oldugu one siiriilen ayetlere bakis1 ve son
boliimde bu ekollerin sahabilerle iliskilendirilen ayetlere bakisi ele alinmstir.
Calismada imamet inancit genis bir tarihi silire¢ icerisinde incelenmistir. Bu da
miiellifin konular biitiinciil bir ¢ergevede ele almasini zorlagtirmistir. Zira Ahbari ve
Usili olarak adlandirilan ekollerin kapsamina pek ¢ok miifessir ve eser girmektedir.

Bu ¢alismada, Usili ekol igerisinde el-Emsel tefsirine de atif yapilmistir fakat bu

8 Ornegin bk. Adnan Gedikoglu, Kur'an Ayetler Baglaminda Ibnii’l-Mutahhar el-HIli ve Ibn
Teymiyye’ye Gére Imdmet Anlayisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitist, Yiksek Lisans Tezi, 2008); [lhan Baran, Imdmet Nazariyesi Baglaminda Sia’min Siinni
Kaynaklardaki Referanslari (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans,
2011); Rumeysa Albayrak, Imdmiyye Siasi’nda Imamet Delili Olarak Gadir-i Hum (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019).
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atiflar eserde cok az yer kaplamaktadir. Ayrica burada ¢agdas Sii tefsir geleneginde
imamet konusunda derli toplu bir bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Sonug olarak bu
eser, yapacak oldugum c¢alismaya katki saglayacak olmakla birlikte onun
Ozglnliigiine zarar verecek nitelikte degildir. Aksine daha 6zel bir alana odaklanmasi

itibariyle tamamlayici 6zellik tagimaktadir.

Konumuzla ilgili bir bagka calisma da 2021 yilinda Tehran Nuriyev
tarafindan hazirlanan “Imamiyye Sia'sinda Siyaset-Tefsir iliskisi (V. Asra Kadar)”
baslikli doktora tezidir. Bu calisma 2022 yilinda Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlar’ndan Imdmiyye Siasi’nda Siyaset Tefsir Iliskisi (Hicri V. Asra Kadar)
basligiyla yayimlanmistir. Birinci boliimde, siyaset ve tefsir iliskisinin tarihi
seriiveni, Islam oncesi Arap toplumundan baslayarak Biiveyhiler doneminin sonuna
kadar ele alinmistir. ikinci boliimde ise tefsir siyaset iliskisi, Ayetlere getirilen siyasi
yorumlar ¢ergevesinde ornekler iizerinden ortaya konmustur. Caligmada ilk bes asir
Sii tefsir ve hadis gelenegi esas alinmistir. Bu yoniiyle yapacak oldugumuz
calismanin belli kisimlarmma katki sunmakla birlikte muhtevasinin asil konunun

siirlart disinda oldugunu séylemek miimkiindiir.

Belli yonlerden konumuzun smirlarina dahil olan bir ¢alisma da Hiiseyin
Zamur tarafindan kaleme almip 2022 yilinda Fecr Yayinlari’ndan yayimlanan Sii
Politigin Tefsire Yansimas: (Ilk U¢ Halife Baglaminda) adh kitaptir. Miiellif,
calismanin ana boliimiinde, mezhebi tefsirlerin ulastigt u¢ noktalar1 gosteren
rivayetler baglaminda S$ii tefsirlerde halifelere te’vil edilen ayetleri ele almistir.
Burada herhangi bir zaman veya ekol smirlandirilmasi yapilmamistir. Kitabin
muhtevasi, yapacagimiz c¢alismanin smirlarina belli Ol¢liide girmis olsa da $ii
tefsirlerde yalnmizca ilk {ii¢ halifeye yaklasimi ele almasi miinasebetiyle onun

Ozglinliigiine zarar verecek nitelikte degildir.

Son yillarda Tiirkiye’de, basta cagdas donem olmak tizere $ii tefsirini ele alan
pek calisma yapildig1 goriilmektedir. Bunlardan bir kismini su sekilde siralayabiliriz:
Imran  Celik, Cagdas Dénem  Siinni-Sii Tefsir Mukayesesi  (Menar  ve
Mizan Tefsir Ornegi) (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Doktora Tezi, 2020); Besri Bilgetay, Sii Tefsir Geleneginde Takiyye



13

Kavrami (Tabdtabdi'nin el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an Ozelinde) (Mus: Alparslan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2020); Mehmet
Yildirim, Sia Tefsirinde Haberi Sifatlart Yorumlama Yontemleri (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021); Ahmed Ali
Hussein al-Ezzi, Siinni ve Sii Tefsirlerde Ehl-i beyt (On Iki Imam) Rivayetlerinin
Tespit ve Tahlili (Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,
2022); Mohammed Omar Mohammed al-Tae, Siinni ve Sii Tefsirlerde Ehl-i beyt
Terimi (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2021); Enes Ozdemir, Kur'ann Sii Yorumu: Kummi Ornegi (Samsun: Ondokuz
Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022); Mahmoud
Ayoub, “Konusan Kur'dn ve Sessiz Kur'an: Sii Imami Tefsirinin ilkeleri ve
Gelisimine Dair Bir Calisma”, cev. Ahmet Hamdi Akkaya, Tefsir Tarihi Incelemeleri
(2023), 193-213; Hatice Ece Ergin, “Hicri Ikinci Asirda  Siinni-Sii
Paradigmanin Tefsir Rivayetlerine Etkisi: ibn Abbas Ornegi”, Tefsir Arastirmalari
Dergisi, 6/1 (2022), 365-394; Sabuhi Shahavatov “Siinni-Sii Tefsir Geleneginde Hz.
Peygamber’in Ummiligi Uzerine”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 51 (2020), 175-190; Sabahattin Giimiis, “Sahabeyle Iliskilendirilen
Ayetlerin Sii Tefsirindeki Ahbari ve Ustli Yorumu”, FSM IImi Arastirmalar Insan
ve Toplum Bilimleri Dergisi, say1: 15 (2020), 299-340; Hanefi Sola “Sii-imami
Tefsir Geleneginde Nesih” Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi 7/14 (2020), 441-466; Hiiseyin Zamur, “Sia’da Ismet Inanci ve Sii
Tefsirlerde Melekler ve Peygamberlerin Masumiyetine Aykiri Rivayetler”, e-
Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 14/1 (2022), 89-110; Hanefi Sola, “Tefsirde
Anakronizm: Sii Miifessir Ebu'l-Hasen el-Kummi Ornegi”, Hicri Uciincii Asirda
Islami Ilimler ed. Hidayet Aydar vd. (fksad Yayinevi, 2023), 177-200; Mahmutcan
Muhacir, “Stinni ve Sii Tefsir Kaynaklarinda Dabbetii'l-Arz”, Avrasya Sosyal ve
Ekonomi Arastirmalart Dergisi (ASEAD) 11/2 (2024), 246-259; Ahmet Kiguk-
Mohammad Ajmal Hanif, “Sii Tefsir Geleneginde Sia Diisiincesini Mutedil
Cergeveye Oturtma Cabalari: Seyyid Cemaleddin Istirabadi Ornegi”, Anemon: Mus
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12/1 (2024), 275-304.
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Yaptigimiz kaynak ve literatlir degerlendirmesi sonucunda, zikredilen
calismalarin tezimize belli yonlerden katki sunacagi kesinlesmistir. Ozellikle Sii
tefsirinin farkli donemlerinde imametin yansimalarini ele alan ¢alismalar tezimiz igin
yol gosterici olacaktir. Bununla birlikte tefsirde Sii imamet anlayisina dair ortaya
konan g¢aligmalarda tarihsel kapsamin ¢ok genis tutulmasi ve verilerin tam kronolojik
bir bigimde ortaya konmamasi net sonuglara ulasmaya engel olmaktadir. Bu tiir
belirsizliklere mahal vermemek iizere konu daha sinirli bir ¢ergevede ele alinmaya
calisilmistir. Literatiir degerlendirmesi, ele alacagimiz konunun daha 6nce herhangi
bir calismaya konu olmadigini gdstermistir. Bu dogrultuda tezimizin, muhteva ve
yontemiyle, 6nceki ¢caligmalar i¢cin tamamlayici, sonrakiler i¢in yol gosterici nitelikte

bir arastirma olacagini diisiinmekteyiz.

4. Arastirmanin Kavramsal Cercevesi ve Sinirhliklari

Calismanin gergevesini belirleyen temel kavramlardan bir kisminin farkli
tanimlart bulunmasi itibariyle bu c¢alisma icerisindeki sinirlarinin belirlenmesi

elzemdir. Bu ¢ercevede ¢aligmamizda ele aldigimiz, “cagdas™, “Si1”, “imamet” ve

“velayet” gibi kavramlar kisaca tanimlanacaktir.

Cagdas kelimesine sozliikte “aynmi cagda yasayan, muasir, bulunulan ¢agin
anlayisina, sartlarma uygun olan” anlamlar1 verilmektedir.® Calismanin basliginda
kullandigimiz, igeriginde de yer yer atifta bulundugumuz ¢agdaslik, aslinda tam
olarak kelimenin sozliik anlamini yansitmaktadir. Cagdas tefsir bu anlamda icinde
bulundugumuz ¢agda ortaya konan literatiirii kargilamaktadir. Daha agik bir ifadeyle,
“cagdas”, Bati’ya ait ve ilerleme iilkiisii ¢er¢evesinde kavramlasmis olan ve pejoratif
anlamlar barindiran “modern” ifadesinin karsilig1 olarak degil “degerden yalitik™ bir

sekilde yalnizca eszamanli olmay1 ifade eden bir kavram olarak kullanilacaktir.'©

Sozliikte “tabi olmak, desteklemek, cogalmak” anlaminda gelen siya‘
kokiinden gelen sia “taraftar, yardimci, destekleyici, bir kisi etrafinda toplanan grup”
anlamlarma gelmektedir. Bu sozciigiin tekil karsiligi Sii’dir. Istilahta bu, Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra devlet baskanliginin ve {immetin 6nderliginin Hz.

® TDK Sézliik, “Cagdas” (Erisim 19 Mayis 2024).
10 Cagdaslik ve modernlik iliskisi hakkinda bk. Mustafa Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Donem Kur’an
Yorumlarina Genel Bir Bakis”, Islamiyat 7/4 (2004), 71-75.
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Ali’ye ve onun neslinden belli kimselere intikal etti§ini 6ne siiren kimseleri ifade

b b

etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de biri fiil, digerleri “sia”, “siya‘” ve “esya‘” olmak
tizere on sekiz yerde gecmektedir. Hadis literatiirlinde hem sozliik hem de 1stilahi
anlamda kullanildif1 goriilmektedir.!! Bu calisma kapsaminda Sii kelimesi -Sia’nm
1stilahi anlamini yansitacak sekilde- kendisini bu sekilde tanimlayan kisiler veya bu

kisilerin ortaya koydugu literatiirii tanimlamak tizere kullanilacaktir.

Imamet ve velayet bu calismanin bel kemigini olusturan kavramlardir. Imam
sozliikte “kendisine uyulan kimse” anlamindadir. Bir toplulugun baginda bulunan ve
onlar1 yonlendiren kimseler imam olarak adlandirilmaktadir. Sii inanglarina gore
imamet, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’ye tevdi edilen, maddi ve manevi
onderligi ifade etmektedir. Imamet kavrami bu anlamda Sii itikadin merkezinde yer
alan en temel kavramdir.'2 Mezhep bu kavram iizere tesis edilmis ve mezhebin ana
gbvdesi, inang sistemini olusturan bu kavramin kapsamina gore sekillenmistir.
“Yakin olmak” anlamindaki vely kokiinden tiiretilen veldyet “sevmek, yonelmek,
yardim etmek, bir igin sorumlulugunu almak”, veli ise velayet hakkina sahip olan kisi
anlamina gelmektedir. Aynm1 kokten gelen vildyet mastarindan vali ismi
tiiretilmektedir. Velayet ve vilayet kavramlari -Ferra gibi- bazi dilciler tarafindan ayni
anlamda ele alinsa da bazilar1 bunlarin farkli anlamlarda oldugunu 6ne siirmiislerdir.
Bu goriise gore veldyet daha ¢ok yardim, vilayet ise otorite anlamim
yansitmaktadir.® Sii kaynaklarda velayet bu iki anlamin da dtesinde teo-politik bir
methuma sahip olan énemli bir kavramdir.'* Bunu, Allah ile insan arasindaki bag

temin eden “risalet akdi” olarak tanimlamaktadirlar. insan peygamberler araciligiyla

1 Ebf Nasr Ismail b. Hammad Cevherd, Tdcii'I-liiga ve sthdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafar
Attar (Daru’l-Ilmi’l-Melayin, 1987), 3/1240; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-
Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1996), 470; Muhammed
Fudd Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-mufehres li-elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim  (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1944), 125. Ayrica bk. Mustafa Oz, “Sia”, Tdv Isldm Ansiklopedisi (Erisim 19 Mayis 2024).
12 fbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1882), 12/24-25; Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’dn, 87. Ehl-i Siinnet kaynaklarimda imamet kavrami yerine ¢ogunlukla hilafet kavrami
kullanilmaktadir. Bununla birlikte Ehl-i Stinnet i¢in iki kavram da fiili yonetime delélet etmektedir.
Ancak S$ia’da imamet belli bir kesime atfedilen, Ehl-i Siinnetin imamet/hilafet anlayisindan daha dar
kapsamli bir kurumdur. Mustafa Oz, Avni ilhan, “Imamet”, TDV Islaim Ansiklopedisi (Erisim 19
Mayis 2024); Mehmet Akif Aydin, “imamet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 May1s 2024).

13 Cevheri, es-Sthah, 6/2529; Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 15/407; H. Yunus Apaydm, “Velayet”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 May1s 2024).

14 Is1klar, Velayet ve fmdmet, 13-14.
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gelen bu ahit geregi Allah’in getirdigi seriati tatbik etmekle yiikiimliidiir. Kur’ani
anlamda da velayetin, insanin tiim varligiyla Allah’a baglanmasini ifade ettigini, bu
baglamda veli-yi mutlak’in Allah oldugunu, veli-yi mesriit’un ise mutlak veldyet
sahibi olan Allah’in bu hakki sartli ve sinirlt olarak kendisini temsilen verdigi elgileri
oldugunu ifade etmektedirler. $ia’da velayet makami, risdlet makaminin devami
olarak goriilmektedir. Buna gére “ilahi nur, risilet formundan velayet formuna
doniiserek kiyamete kadar devam edecektir.”*® Bu noktada Sia’nin niibiivveti yeni bir
vahyi teblig, risdleti ise bu vahyin temsili olarak ele aldigmi ifade etmek
gerekmektedir. Bu cergevede veldyet niibiivvetin degil risiletin devamidir.'® Hz.
Peygamber, risaletin asil sahibi olan Allah’in emriyle kendisinden sonrasi igin risalet
davasini velayet suretinde ve imamet sifatinda Hz. Ali’nin sahsina tevdi etmistir. Bu
baglamda imamet ve velayet neredeyse ayni anlama gelmekle birlikte velayetin,
onderligin Mutlak Velayet makami olan Allah’a karst sorumluluguna, imametin ise
Mutlak Velayet Makami adina velayeti iistlenilen iimmete karsi olan sorumluluguna
isaret ettigi belirtilmektedir. Imamet bu anlamda Allah ile insanlar arasindaki irtibatin
hem tesisi hem de temsili islevini haizdir. Velayet de imamet ve risaleti birbirine
baglayan bagdir.!’ Sonuc olarak imametin, velayetin bir nevi zahirini, siyasi ve
toplumsal boyutunu teskil ettigini sdylemek miimkiindiir. Sia, Hz. Peygamber’den
sonra velayeti ve imameti Hz. Ali ve soyuna hasretmistir. Dolayisiyla genel anlamda
Sii eserlerinde, 6zel anlamda da el-Emsel’de velayetin, Allah’a izafe edildigi
baglamlar disinda, Hz. Ali’nin ve onun Hz. Hiiseyin’den devam eden neslinin
imameti anlaminda kullanildigini soyleyebiliriz.  Bu c¢ercevede ¢alismamizda

velayet, genel manada imamete karsilik gelecek sekilde kullanilacaktir.

Gerek Sii gerekse Siinni aragtirmalarda, imdmet ve veldyet kavramlarinin
kapsamlar1 ve sinirlarinin net bir sekilde ¢izilmedigi, bu sebeple bu kavramlarin

ayristirilmasi noktasinda problemler yasadigimizi da itiraf etmek gerekmektedir. Sii

5 Isiklar, Veldyet ve Imamet, 19-23.

16 Nebfler ayn1 zamanda resGldurler, fakat niibiivvet gérevi gegici, risalet gorevi kalicidir. Yeni bir
nebi gelmeyecek ama risélet peygamberden sonra da devam edecektir. Risalet teblig anlaminda son
bulmustur, fakat son ilahi vahyi temsil ve tenkil anlaminda Kiyamete kadar devam edecektir. Bu bakis
acisma gore Kur’an zaten bagtan sona veldyet felsefesini anlatmaktadir. Gadir-i Hum’da yapilan
sadece velayet sahibinin teblig edilmesidir. Isiklar, Veldyet ve Imamet, 40, 50.

1 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 89.
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literatlirde, ozellikle bu kavramlar arasindaki iligki tutarli ve belirgin bir sekilde
ortaya konmamistir. Bu da bulgular yorumlanirken teorik arka planin net bir bigimde

ortaya konmasini zorlastirmaktadir.

Bununla birlikte Sii diisiincesi, ayrildigi farkli kollar ve zamansal siirecte
ugradig1 degisimler itibariyle girift bir yap1 arz etmektedir. Dolayisiyla karmasik bir
siirecin Uriinii olan diislince sisteminin takibinde ve analizinde yasanilacak zorluklar
ve metodolojik giicliiklerin varligi da en basta itiraf edilmelidir. Bunun bir 6rnegi,
“Imamiyye” kavrammin kapsami hususundaki ihtilaflarda goriilmektedir. Nitekim
Imamiyye, mezhepler tarihi igerisinde kimi zaman Sia’nin tamamini, kimi zaman
Sia’nimn &ne ¢ikan bazi kollarini, kimi zaman da yalnizca Isndaseriyye Siasi’ni ifade
edecek sekilde kullanilmaktadir.® Bu da ele alinan kavramlarm tarihsel siireg

igerisinde takibini zorlastirmaktadir.

Teorik smirliliklarin yani sira ¢alismada temel alinan eserden kaynakli bazi
teknik zorluklar da bulunmaktadir. S6zgelimi el-Emsel’de aktarilan bilgilerin biiyiik
bir kisminin tam kaynagmin verilmedigi goriilmektedir. Bununla birlikte dipnotta
isaret edilen kaynaklarin gosterildigi bir kaynak¢a da mevcut degildir. Bunlar

bilginin ana kaynagina ulasmada zorluklar meydana getirmektedir.

Sia calismalarinda karsilagilan simirliliklardan biri de takiyye olgusudur.
Sia’nin bu olguyu her donemde gerek viicb gerek cevaz tlizere bir sekilde
sahiplendigi bilindiginde, S$ii metinleri iizerindeki c¢alismalardan elde edilen
sonuclarin gercegi ne kadar yansittig1 hususunda belirsizlikler olusmaktadir. Bununla
birlikte akademik sonuglarin hedeflendigi bir ¢alisma, takiyye yoluyla gizlenen
inanglara degil yazili veya sozlii kaynaklarda aktarilan verilere odaklanmay1

gerektirmektedir.

18 Mustafa Oz, “Imamiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 May1s 2024).
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BIiRINCi BOLUM
MEKARIM SIiRAZi VE EL-EMSEL TEFSIRI

Calismamizin konusu, el-Emsel tefsirinin ana hatlariyla tanitilmasini ve
eserin kendisine nispet edildigi miifessirin fikir diinyasini sekillendiren hayat
hikdyesinin ve bu slirecte ortaya koydugu eserlerin incelenmesini gerekli
kilmaktadir. Bu dogrultuda, bir komisyon tarafindan ydritilen bu tefsir projesine
baskanlik yaparak esere son formunu kazandiran bas miiellif Mekarim Sirazi’nin
biyografisi ve eserleri incelenecek daha sonra el-Emsel tefsiri ana hatlariyla
tanitilacaktir. Eserin telifinde gorev alan diger miifessirlerin hayat hikayelerine de

“Telif Siireci” basliginda kisaca yer verilecektir.

1. Mekéarim Sirazi’nin Biyografisi ve Eserleri

el-Emsel tefsirinin editori ve bas miiellifi Nasir Mekarim Sirazi, glinimiz
fran’min biiyiik Ayetullahlar1 arasinda bulunmaktadir. Sirdzi 1926 yilinda, Fars
bolgesinin merkezi konumunda olan Siraz’da diinyaya gelmistir. Babas1 Hac Ali
Muhammed Hindistan’dan getirdigi mallar1 Siraz’da satan saygin ve taninmis bir
tiiccardir. Annesi de Sirazli bir hanimefendidir. Babasi ve dedesi basta olmak {izere
ailesi daima Siraz alimleri ile yakin iligski igerisinde olmustur. Ailenin destegi ve
cevrenin de etkisiyle daha kiigiik yaslarda hafizlik yapmis, ¢ocuk yasta Kur’an ile
hemhal olmaya baslamistir. Bu ilgi yalnizca Kur’an metnini okuma ve ezberlemeyle
sinirlt kalmamis Kur’an’1 anlama ¢abasi da o yaslarda filiz vermistir. Bu konuda en
biiylik destekcisi babast olmustur. Mekarim $irazi babasi hakkinda sdyle demistir:
“Babamin Kur’an’a kars1 ilgisi ¢ok biiyiiktii. Bazen aksamlar1 beni c¢agirir
Kur’an’dan ayetler ve terciimesini okumami isterdi. Ben okurdum o dinlerdi ve

bundan ¢ok zevk alird1.”*®

Mekarim $irazi ilk ve orta okulu Siraz’da tamamlamis, egitim hayatinda
gosterdigi basarilar ile smif atlayarak liseyi on dort yasinda tamamlamistir. Orta
okula giderken Haci Seyid Nureddin Sirdzi’nin medresesine de devam etmistir.?’

Liseden sonra iiniversiteye gitmemis, Siraz’daki Aga Babahan medresesinde sarf,

19 Ahmed Kudsi, Hayat-i Piir-Bereket, (Kum: Medresetii’l-imam Ali b. Ebi Talib, 2005), 23.
20 Ahmed Kudsf, Hayat-i Plr-Bereket, 28-29.
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nahiv, beldgat ve mantik dersleri almustir. Derslerini, Hocas1 Ayetullah Muvahhid’in
tedrisinde beklenenden ¢ok daha kisa bir siirede -dort yilda- tamamlamistir. Heniiz
on yedi yasindayken Ahund Horosani’nin (6. 1328/1911) Kifdyetii’l-usQl?* adl
kitabina serh yazmustir. Hocalarinin da tesvikiyle ilim merkezi kabul edilen Kum’a
tasinmis, Kum’un 6nemli alimlerinden Ayetullah Burdcirdi (61. 1380/1961) ve
Ayetullah Seriatmedari’nin (6. 1406/1986) derslerine katilmistir. 1950 senesinde
Necef’e gitmis ve bundan kisa bir siire sonra yirmi dort yasindayken ictihad
makamina getirilmistir. Hayatinin diger donemlerinde oldugu gibi bu makama da

beklenenden cok kisa bir siirede ulasmistir.??

Mekarim Sirdzi, egitim hayati boyunca Iran ve Irak’taki énemli isimlerden
dersler almistir. Siraz’daki hocalari arasinda Ayetullah Rabbani Sirazi (Siraz Han
Medresesi) ve Ayetullah Muvahhid (Siraz Aga Babahan Medresesi); Kum’daki
hocalar1 arasinda Ayetullah Muhammed Muhakkik Damad (6l. 1388/1968),
Ayetullah el-Uzma Gulpaygani (6l. 1443/2022) ve Ayetullah el-Uzma Musevi
Humeyni® (61. 1409/1989); Necef’teki hocalari arasinda ise Ayetullah el-Uzma
Istehbanati, Ayetullah el-Uzm& Hac Seyh Muhammed Hiiseyin Kasifiilgita®* (6l.
1373/1954), Ayetullah el-Uzma HQT (61. 1412/1992), Ayetullah el-Uzma Hakim,
Ayetullah el-Uzma Hiiccet (6l. 1372/1952) ve Ayetullah el-Uzma Mirza Hasim
Am(il7 (61. 1413/1993) gibi isimler bulunmaktadar.

Mekéarim Sirazi’nin birlikte ders gordiigii arkadaslari arasinda Ayetullah

Doktor Bihisti?®, Imam Musa Sadr?® ve Ayetullah Subeyri Zencani?’ gibi isimler

2l LafZi ve ameli hukuk kaidelerini igeren Sia’min en temel fikih kaynaklarindan biridir. Miiellifi
Ahund Molla, Iran Mesrutiyet inkilabi’nin en biiyiik destekcilerindendir, taklid merciidir. Hamid
Algar, “Ahund Molla”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Ekim 2022).

22 AKTKT Behsayisi, Tabakat-i Miifessiran-1 Sia (Kum: Defter-i Nesr-i Nuveyd-i slami, ty.), 968-9609.
2% ran islam Cumbhuriyeti’nin kurucusu. “Humeyni’nin en ¢ok énem verdigi hususlardan biri de Siiler
ile Siinniler arasinda bir birlik olusturmakti. Siinni bir imamin arkasinda Siilerin kildiklari namazin
cdiz oldugunu soyleyen ilk Sii otorite Humeyn1i’dir.” Hamid Algar, “Humeyni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 EKim 2022).

24 Siinnilerle yakinlik fikrini ileri siiren ve bu konuda c¢abalayan alimlerdendir. Ahmet Ozel,
“Kasifiilgita, Muhammed Hiiseyin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 EKim
2022).

25 1979 senesinde Hizb-i Cumhur-i islaimi merkez binasinda diizenlenen toplanti sirasinda yapilan
bombal1 saldirt sonucu yetmis iki arkadasiyla birlikte vefat etmistir. Cumhuriyetin 6nde gelen
savunuculardandir. Hamid Algar, “Bihisti, Ayetullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 13 Ekim 2022).
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bulunmaktadir. 1951 yilinda Kum’a geri donmiis ve orada fikih ve usul dersleri
vermeye baglamistir. Hayatinin biiyiik bir boliimiinde bu dersleri vermeye devam
etmistir. Bununla birlikte Mekarim Sirazi, hocas: Ayetullah Kazim Seriatmedari’nin
(6l. 1406/1986) gozetiminde, aylik yaymn yapan Mekteb-i Islam dergisini ¢ikarmaya
baslamistir.?® Dergi, Sah’in tutumlarimi elestirdigi icin zaman zaman kapanmak
durumunda kalmistir.?® Buna ragmen kirk yildan fazla siire yayin yapabilmistir.
Kum’da, aralarinda Ayetullah Burtcirdi’nin (6. 1380/1961) ders halkasindan 6nemli
isimlerin bulundugu bir grup alimle birlikte Cami’e-yi Mduderrisin-i Havza-yi
Ilmiyye-yi Kum’u (Kum Ilmi Havzas1 Alimler Birligi) kurmustur. Ayetullah el-

Uzma Eraki’nin (61. 1414/1994) vefatindan sonra taklid mercii olarak atanmustir.*°

Mekarim Sirdzi bahsi gegen calismalarinin yam sira Iran’da dort farkl
medrese kurmustur.®! Bu medreselerden biri olan Imam Hiiseyin Medresesi, Kur’an

ve tefsir calismalaria hasredilmistir. Bununla birlikte farkli sehirlerde Kur’an evleri

% Ayetullah Humeyni’nin kendisinden “sevgili oglum” diye bahsettigi Liibnanl Sii lider ve din
adamidir. Muammer Kaddafi doneminde Libya’da kaybolmus kendisinden bir daha haber
allamamustir.

27 Ayetullah el-Uzma Haci Seyyid Ahmet Zencani’nin ogludur. Fikih alaninda 6ne ¢ikan
isimlerdendir.

%8 Ayetullah Buriicirdi, merciiyetinin ilk giiniinde itibaren islAm mezheplerini yakinlastirmaya ilgi
gostermigtir. O, bu ugurda ¢aligmanin her Sii aliminin gorevi olduguna inanmistir. “Kim halife oldu
ve bu hakli bir se¢im miydi yoksa yanlisti?” gibi konularin bugiiniin Isldm toplumu icin higbir
faydasinin bulunmadigini belirtip Sii ulemaya hitaben soyle demistir: “Bugiin hilafet meselesi
Miisliimanlarin ihtiyaglarindan degildir ve bunun i¢in kavga etmenin bir anlam1 yoktur. Kimin halife
oldugunun Miisliimanlara ne faydasi olacaktir? Bugiin Miislimanlar i¢in faydali olan sey ahkami
meseleleri kimden alacaklarini bilmeleridir.” Bk. Alulbeyt, “Ayetullah Burucerdi ve Miisliimanlarin
Birligi” (Erisim 4 Ekim 2022). Sirdzi ise imamete dair meselelerin konusulmasi ve tartigsilmasi
gerektigine inanmaktadir. Bunun taassup tizere kirict bir dille degil kardeslik ¢izgisinde yumusak bir
Uslupla yapilmasmi 6nemli gérmektedir. Bu sekilde hem Sii gencler itikddlarin1 6grenip sahip
¢ikabilecekler hem de Ehl-i Siinnet ¢cogunluk Sii itikddin1 sahih kaynaklar lizerinden dogru bir sekilde
taniyabilecektir. Bu sekilde iki mezhep arasinda iyi iliskiler gelistirilebilecektir. Sirazi, Ma ‘rifetii’l-
imame, ¢ev. Cafer Sadik el-Halili (Beyrut: Darii’s-Safve, 1992), 10-13.

2 O donem iktidar Pehlevi hanedanindadir. Muhammed Riza Sah Pehlevi gorevdedir.

% Sfa’da din alimi, din ilimleri sahasinda bilgi sahibi olmakla birlikte biiyiik toplumsal islevi bulunan
bir kurumdur. Toplumsal ya da bireysel problemler din alimine danigilarak ¢oziiliir. Dolayisiyla din
alimi toplum tarafindan bir “siginak” ve “dayanak” olarak kabul edilir. Her bir Sii, yasayan bir taklid
merciine mukallid olmak durumundadir. Her yeni problemde tek muteber kaynak olan miictehide
bagvurmak zorundadir. Sonug olarak kendisine verilen fetva ile amel etmesi farzdir. Sia din aliminin
siyasi otoritesi de mevcuttur. Hem devlet hem de halk tarafindan bagimsizlig1 taninmis bir kurumdur.
“Gaybete ¢ekilen imamlarm temsilcisi” konumundadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed
Mescidcamii, Sia ve Ehl-i Siinnet’te Siyasi Diisiince Zeminleri, ¢ev. Ismail Bendiderya (Istanbul:
Tesnim Yayinlari, 2018), 27-36.

3! fmam Emirii’l-Miiminin Medresesi, imam Hasan el-Miictebd Medresesi, imam Hiiseyin Medresesi,
Imam el-Kazim Medresesi.


http://www.alulbeyt.com.tr/ayetullah-burucerdi-ve-muslumanlarin-birligi_h1896.html%20(Erişim%204%20Ekim%202022
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ve misafirhaneler yaptirmistir. Imam el-Kazim Medresesi, Sii Calismalar1 Merkezi
ve Wilayah®? isimli uydu kanalinin yonetim ve denetlemesini {istlenmistir.
Danismanligini yaptig1 daha pek ¢ok dini kurum mevcuttur. Bunlar arasinda Ehl-i
beyt Fikh1 Vakfi, Darii’l-A‘lam li-Medreseti Ehli’l-Beyt, Darti’l-Miibelligin Felsefe
Okulu ve Hatemii’l-Enbiya Kulliyesi bulunmaktadir.

Sirazi bunlar disinda pek ¢ok yazili ve sozlii ¢alismaya da imza atmustir. iran
[sliam Devrimi &ncesinde, Bati1 felsefesinin paradigmalarinm, 6zellikle de
Marksizm’in elestirisini yaptigi Feylesof Namaha (Filozof Gorliniimliiler) kitabini
yazmis ve bu eseri kendisine 1954’te “Y1ilin Yazar1” odiiliinii getirmistir. Tasavvufu
elestirdigi Cilve-yi Hak (Hakkin Tezahiirii)) adli kitabi da ayni donemde

yaymlanmigtir.>®

Mekarim Sirazi su ana kadar 130 cilt kadar eser kaleme almistir. Bu kitaplarin
kimisi otuzdan fazla kez baskiya verilmistir. Yine pek ¢ogu farkli dillere terciime
edilmistir.3* Tefsir-i Numane®, Peyam-: Kur’dn (Kur’an’'in Mesaji)*®, Fars¢a Kur’an
meali Kur’dn-1 Mecid ve Hz. Peygamber ve Ehl-i beyt’in dualarini igeren, 6zel giin
ve geceleri konu alan Mefatih-i Nuvin en meshur eserleri arasindadir. Diger eserlerini
su seckilde siralayabiliriz: Emsdlii’l-Kur’dn, Envarii’[-UsQl, Nefehatii’l-Velaye
(Muhtasar-1 Nehcii’l-Belaga), el-Kavaidii’l-fikhiyye, Mendsikii’l-hac, Mendsikii’l-
umra, Takiyye, Ddiretii’l-Ma ‘arif Fikh-1  Mukdren (Karsilastirmali  Fikih
Ansiklopedisi), el-Isldam ve tahriru’l-abid (Kélelerin Ozgiirliigii ve Islam), el-Hayati
fi zilli’l-ahlak (Ahlak Golgesinde Yasam), el-Keskilii’l-akaidi (Akaid Notlarn),
Me‘dd ve Cehan pes ez Merg (Me*ad ve Oliimden Sonraki Hayat), Mehdi, Inkilab-i

%2 Sirazi bu kanalin acihisindaki gayeyi soyle ifade etmistir: “Bugiin medya ¢agmi yasiyoruz. 11k sozii
onlar soyliiyor. Bu alan1 bos birakmamali, bu sansi degerlendirmeliyiz... Ehl-i beyt okulundan
ogrendiklerimizi ve Islami dgretileri diinyadaki biitiin insanlara dgretme firsatin1 yakaliyoruz.” Baligh
News, “Wilayah Satellite Channel Was Opened” (Erigsim 11 Ekim 2022)

3 Hocas1 Buricirdi bu kitabi okumus ve “Bunda tek bir zayif nokta gérmedim” diyerek taltif etmistir.
Behsayisi, Tabakat-1 Miifessirdan-1 Sia, 970.

% Behsayisi, Tabakat-: Miifessirdan-1 Sia, 971.

35 Sirazi ve el-Emsel miielliflerinden bir kismi bu tefsirden istifade ile Kasasu 'I-Kur’dn muktebes min
Tefsiri’l-Emsel adli eseri kaleme almiglardir.

% Peyam-1 Kur’an 1987-1995 yillar arasinda, Mekarim $irdzi’nin gdézetiminde, gogu Tefsir-i Numdine
miielliflerinden olusan bir grup alim tarafindan Tefsir-i NumQne cercevesinde telif edilen konulu tefsir
caligmasidir. Nefahdti’l-Kur’an ismiyle Arapgaya terciime edilmistir. Fars¢a ashi Seyyid Hiiseyin
Hagimiyan ve Ali Asgar Himmetiyan tarafindan ¢ cilt halinde (Berguzide-yi Payam-i Kur’dn) ihtisar
edilmistir. Wikishia, “Payam-i Qur’an” (Erisim 24 Kasim 2023).


https://makarem.ir/news/en/News/Details/61108/Wilayah-Satellite-Channel-was-opened
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Buzurg (Mehdi; Biiyiik inkilap), el-Kiydde ve’l-iddre fi’l-Islam (islam’da Onderlik
ve Yonetim), Ahkdmii’s-sebdb (Gengler Igin Hiikiimler), Usilii’l-akdid li’s-sebdb
(Gengler I¢in Akaid Usalii), Akidetiina (itikddimiz), Hukmet-i Cehani-yi Mehdi
(Mehdi’nin Diinya Hiikiimeti), Mu ‘amma-yi Hesti (Varlik Bilmecesi), Sed ve Pencéh
Ders-i Zendegi (Hayatin Yiiz Elli Ders), Tarh-i Hukimet-i Islami (Islam
Hiikkiimetinin Planmi), ez-Zehrd Aleyhi’s-Selam Seyyidetii nisdi’[-alemin (Hz. Zehra;
Cihanin En Ustiin Hanimi), el-ittisal bi’l-ervah (Ruhlarla Baglant1), Zuhirii’l-
mezahib (Mezheplerin Ortaya Cikis1), Hudd ra Cegiine Besendsim (Allah’1 Nasil
Taniyalim?), Aferidgar-i Cehan (Cihanin Yaraticis1), Rehberan-i Buzurg ve
Mesuliyet-i Buzurgter (Blyilk Rehberler ve Daha Blylk Sorumluluklar), Kuran ve
Aherin Peyamber (Kur’an ve Son Peygamber), Erzeshd-yi Feramus Sode (Unutulan
Degerler), Payan-i Umr-i Marksism (Marksizm’in Sonu), Felsefe-i Sehadet (Sehadet
Felsefesi), Der Custitii-yi Huda (Allah’t Aramak), Yeksed Mevdd-i Ahlaki der Kurén
ve Hadis (Kur’an ve Hadislerde Ahlaka Dair Yiiz Mesele), Sia Pdsoh mi Giyed (Sia
Cevap Veriyor). Bunlardan bir kismi Tirkgeye terciime edilmistir: Tefsir-i
Numiine 'nin Muhtasari, Inanclarimiz, Iki Sure: Ornek Egitmen Ornek Insan adl

kitaplar, Kerbela ve Yas baglikli risdle bunlardandir.

Eserleri ile veltid bir alim olan $irazi bir taraftan da siyasetle ilgilenmistir.
[ran Devrimi ve 6ncesindeki siiregte siyasetin merkezinde bulunan hocast Humeyni
ile din adamlarinin dogrudan siyasete girmesine karsi olan diger hocas1 Seriatmedari
arasinda cikan anlasmazliklarda Sirazi, Humeyni’nin tarafinda durmustur.®” Pehlevi
rejimine kars1 ciddi séylemlerde bulunmustur. 1983'te Iran'daki rejimi kontrol altinda
tutmak tizere kurulan ve tiyeleri Sii mollalardan olusan Uzmanlar Meclisi'nin ilk
tiyelerinden biri olmustur. Anayasanin “radikal” yonde degistirilmesine Onciiliik
ettigi one siiriilmiistiir.>® Bu dénemde kendisini Sia’da en iist mertebelerden kabul

edilen Ayetullah el-Uzma (Biiyiik Ayetullah) olarak ilan etmistir.

Devrimden 6nce Humeyni’ye her tiirlii destegi saglayan, ¢esitli protestolarda

yer alan, 6nemli camilerde etkileyici konusmalar yapan, Humeyni’nin Iran’a geri

37 imam Humeyni ile yakin iligkilerinden dolay1 SAVAK (Milli istihbarat ve Devlet Giivenlik Orgiitii)
tarafindan tutuklanmig ve Cabehar, Mehabad ve Enarek’e siirgiin edilmistir.
38 Behsayisi, Tabakat-: Miifessirdn-1 Sia, 969.
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donmesi icin resmi makamlara mektuplar yazan, defalarca surgline gonderilen ve
hapis cezas1 alan Sirazi®®, devrimden sonraki yillarda yonetime kars1 ciddi bir eyleme
gecmemistir. Diger merciilerin aksine yonetime agik elestiride bulunmamistir. Bu
sayede yonetimi elinde tutan otoriteler tarafindan desteklenmistir. Iran’in yan1 sira
Hindistan, Pakistan ve Afganistan Siileri tarafindan da hiirmet gérmiis ve fetvalari

buralarda da hakim olmustur.

Ehl-i Siinnet ve Sia’y1 Islam’m iki kanad1 olarak géren Sirdzi daima, Siinni ve
Sil  Miislimanlarin itidal ve 1limli diisiince {tizerinde hareket etmelerinin
Miisliimanlarin  yararina olacagmma dikkat c¢ekmistir. Kararlarinda {immetin
maslahatin1 6n planda tutmugtur. Siilerin, Ehl-i Siinnet’in kutsal kabul ettigi herhangi

bir seye hakaret etmesini kesin bir dille yasaklamistir.

Mekéarim Sirazi, Sia’da bir itidal 6rnegi olarak yalnizca Siinni-Sii ayrismasi
hususundaki agirihiga degil, Islam {immetini ilgilendiren her tiirlii asiriliga ciddiyetle
karst ¢ikmustir. Ornegin kendisi tarafindan kaleme alimip 2011 yilinda Mustafa
Muhammedi tarafindan Ingilizceye terciime edilen “Wahhabism at the Crossroads”
bu tiir bir ¢abann {iriiniidiir. Ummet birliginin 6n plana ¢ikarildig iki biyiik ve
onemli sempozyuma da ev sahipligi yapmistir. Bunlardan biri 24 Kasim 2014’te
diizenledigi “islam Alimlerinde Asirilik¢1 ve Tekfirci Hareketler” sempozyumudur.
Digeri ise 28 Ocak 2016°da diizenlenen “Gliniimiiz Diinyasinda Asirilik ve Tekfirci

Hareketler”*° baslikli sempozyumdur.

Sirazi, toplumda ses getiren, “6zgiin” olarak nitelendirilebilecek bazi fikhi
gorilisler serdetmistir. Bunlar arasinda, inanmayanlarin pis kabul edilemeyecegi,
mecburi durumlar sz konusu oldugunda kadmlarin basértiilerini agabilecegi®,
sigara igmenin haram olusu gibi meseleler bulunmaktadir. Bu gibi “radikal” fetvalar

bulunmakla birlikte Iran’da ve diger cografyalardaki Siiler i¢in 6nemli ve saygin bir

% Wikishia, “Nasir Makarim Shirazi” (Erisim 12 Ekim 2022).

40 Isid’e kars1 tepkisini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

4 Islamic Republic News Agency, “Senior Cleric's New Fatwa Authorizes Muslim Female Students
Overseas to Unveil” (Erisim 24 Kasim 2023).
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taklid mercii olmustur. $irdzi halen Kum’da ikamet etmekte ve ilmi faaliyetlerini

siirdiirmektedir. Merci se¢imini yerine getiren Kum Alimler Birligi tiyesidir.*?

2. el-Emsel Tefsiri

Calisma konumuzu teskil eden el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Munzel adli
Arapca tefsirin orijinali, Sirdzi’nin en Onemli eserleri arasinda sayilan Tefsir-i
Numdne’dir. Bu eser 1976-1990 yillar1 arasinda 27 cilt halinde telif edilmistir. Eserin
dili Farsgadir. 1992 yilinda Muhammed Ali Azerseb onderliginde bir komisyon*
tarafindan Arapgaya terciime edilerek el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Munzel ismiyle
21 cilt olarak yaymmlanmistir. Bu tercume ile Kur’an 0Ogretisini anlama
cercevesindeki yeni Sii diislinceye yabanci olan kimselere ve Siinni diinyaya bu
diisiincenin tanitilmas1 hedeflenmistir. Nitekim Sif alim Behsayisi yirminci ylizyildan
once Islam diinyasinin Sii diisiinceyi anlayabilecek imkanmin bulunmadigimi, bu
diisiinceye dair bilginin ise 6nyargidan ileri gitmedigini ifade etmektedir.** Bu
tercime Imam Emiru’l-Mii’minin Medresesi'nde yapilan diizenlemelerle 2013
yilinda yeniden basilmigtir. Bu niisha 15 ciltten olusmaktadir. Calismada esas

alinacak nlisha bu sonuncusudur.

Imamet inancinin Sii tefsirindeki yansimalarina dair arastirmamiza gegmeden
once imamet inancini 6zellikle kendisi baglaminda ele alacagimiz el-Emsel tefsirini
one c¢ikan ozellikleriyle incelemek faydali olacaktir. Bunun i¢in oncelikle tefsirin
yazim siireci, teknik 6zellikleri ve Islam diinyasindaki yerine dair bir arastirma
yapilacak, daha sonra eserin ilkesel ve diigiinsel altyapisini yansitan muhteva

ozellikleri ve yontemi ele alinacaktir.

42 Mesut Mekarim, Remz-i Muvaffakiyet (Tahran, 2009), 81, 94, 101. Mekarim Sirdzi’nin hayatini
konu edinen c¢aligmalar: Ahmed Kudsi, Hayat-i pulr-bereket, (Kum: Medrese-i Emir el-Mii’minin,
2005); Mirza Bakir, Ez Teb‘id ta-Pir(zi, (Tahran: Sureh Mehr Publications, 2013); Emin Azimf,
Hayat-i Kur’dni-yi Ayetullahil-Uzmda Nésir Mekarim-i Sirdzi (Defter-i Akl Publications, 2008); Mehdi
[lmi Danesvar ve Kazim Mirza‘i, Sirih-yi Ahlak-i Kur’ani-yi Ayetullah Mekarim-i Sirdzi, (Kum: AKik-
i Isk-i Kum Publications, 2015); Mesut Mekéarim, Remz-i Muvaffakiyyat: Memories from the Life of
Ayatullah Makarim Shirazi, (Kum: Medrese-i Emir al-Mii’minin, 2010).

3 Terciime ve tahkikte gorev alan isimler soyledir: Seyh Muhammed Riza Ali Sadik (6. 1994), Halid
Tevfik Isa, Seyyid Muhammed Hasimi, Kussay Hasim Fahir, Esed Mevlevi. Behsayisi, Tabakat,
1155.

4 Behsayisi, Tabakat-: Miifessirdn-1 Sia, 1054-1055.
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2.1. Telif Streci ve Kaynaklari

Miiellifinin, eserin mukaddimesinde belirttigi iizere bu tefsir, “toplumdaki
onemli bir boslugu doldurmak ve yenilenen ihtiyaglar1 karsilamak™ {izere telif
edilmistir. Bununla birlikte Kum’daki ilim merkezlerinde okutulacak anlasilmasi
kolay ve igerigi zengin, bir taraftan da cagdas soru ve sorunlara karsilik verebilecek

bir tefsir eserine de ihtiya¢ duyulmustur.®®

Mekarim Sirdzi bu konuda soOyle
demektedir: “Gengler (Kum) Havza-1 Ilmiyye’ye gelip okumak igin kendilerine
Farsca bir tefsiri tavsiye etmemizi istiyorlardi. Biz de bazi tefsirlerin isimlerini onlara
verirdik ama biliyorduk ki onlara tavsiye ettigimiz tefsirler, onlarin sorduklar
sorulara ve kafalarindaki sorunlara cevap verecek nitelikte degildir. Onlar gidince,
Farscada ozellikle gen¢ kesime hitap edecek bir tefsirin yazilmasinin ihtiyacini
hissederdim. Nihayet bu ihtiyaglar1 karsilamak igin Tefsir-i Numdne’yi yazmaya

karar verdik.”*8

el-Emsel tefsirinin Farsga asli olan Tefsir-i Numdne, kolektif tefsirin ilk
orneklerinden biri olarak Kum Ilmi Havzasi’nda Sirdzi baskanliginda ¢esitli ilim
dallarinda uzman on farkli alim tarafindan telif edilmistir.*” Ayetler bu ilim dallariyla
iligkisi g6z oniinde bulundurularak bu on alim arasinda paylastirilmis ve bu ayetlerin
tefsirleri standart bir bakis acisi ile yaziya gegirilmistir. Bu isimler, Muhammed Riza
Astiyani, Muhammed Ca’fer Imami, Daviid ilhami, Esedullah imani*®, Abdurresql
Haseni, Seyyid Hasan Siical, Seyyid Nurullah Tabatabai, Mahmid Abdullahi,
Muhsin Kiraati ve Muhammed Muhammedi Istihardi gibi alimlerdir.*® Bu alimlerin

hayat hikayelerine kisaca temas etmek yerinde olacaktir.

Muhammed Rizd Astiyani 1940 yilinda Astiyan’da diinyaya gelmistir. Tlk
egitimini burada tamamlayip Arap Edebiyati’nda belli bir seviyeye geldikten sonra

Kum Ilmi Havsazi’na giderek oradaki énemli alimlerden dersler almistir. Ozellikle

4 Ali Ekber Babaf, Berguzide-i Tefsir-i Numlne, ¢ev. Alparslan Giirel (Istanbul: Onséz Yayncilik,
ty), 1/5.

4 Mekarim, Remz-i Muvaffakiyet, 88.

47 Ik kolektif tefsir projesi oldugu ifade edilmektedir. Bk. Ni‘me Dehes Ferhan Hallavi,
Menheciyyetii 't-tefsiri’l-cem ‘i: el-Emsel enm(zecen (Bagdat Universitesi ibn Riisd Egitim Fakiiltesi,
2018), 12.

8 David ilhami ve Esedullah Iméni yalnizca ilk dokuz cildin tefsiri esnasinda gérev almislardir.
Behsayisi, Tabakat-1 Miifessirdan-1 Sia, 977.

49 Babai, BergUzide-i Tefsir-i Numdne, 1/5.
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fikih ve wustl alanlarinda Nasir Mekarim S$irdzi’nin derslerine katilmistir.
Astiyani’nin pek ¢ok eseri bulunmakla birlikte en 6nemlileri Tefsir-i Numlne ve

Peyam-: Kur dn’dir. Astiyani 2023 yilinda vefat etmistir.>

Seyyid Hasan Siical 1941 yilinda Mazenderan Eyaleti’nde bulunan Kiyaser
sehrinde diinyaya gelmistir. Neka ve Kahistan ilmi Havzalarindan sonra Kum Ilmi
Havzasi’na gegerek orada fikih, usil, kelam, felsefe, sosyoloji ve iktisat alanlarinda
pek cok hocadan egitim almistir. Siyasetle ¢ok yakindan ilgilenmis, Pehlevi
hanedanina kars1 miicadele etmis, uzun déonem meclis tiyeligi yapmistir. 2014 yilinda

vefat etmistir.>’

Seyyid Nurullah Tabatabai 1940 yilinda Isfahan Eyaleti’nin Erdistan sehrinde
diinyaya gelmistir. ilk egitimini burada aldiktan sonra Kum’a gitmis burada
Humeyni, Gulpaygani, Muntaziri gibi 6nemli alimlerin 6grencisi olmustur. Siyasetle

ALY

yakindan ilgilenen Tabatabai, daha sonra “Hadise-yi Heft-i Tir” olarak adlandirilan,
fran Islami Cumhuriyet Partisi’nin Tahran’daki merkezinde 28 Haziran 1981 giinii

gerceklestirilen bombali saldir1 sonucu vefat etmistir.>?

Abdurrestil Haseni Ardekani 1942 yilinda Fars Eyaleti’nin Sepidan sehrinde
diinyaya gelmistir. ilk egitimini dénemin en iyi medreselerinden olan Siriz Aga
Baba Han Medresesi’nde gdrmiistiir. Bundan sonra Kum ilmi Havzasi’na gitmis ve
buradaki pek ¢ok hocadan ilim tahsil etmistir. Usll ve yazarlik derslerini Mekarim
Sirazi’den almistir. Tefsir-i Numdne’nin yan1 sira Peyam-: Kur’dn komisyonunda da

yer almustir.%

Muhammed Ca’fer Imami, 1943 yilinda Fars Eyaleti’ndeki Darab sehrinde
bulunan Lay Zengan koyiinde diinyaya gelmistir. ilk egitimini Darab’ta aldiktan
sonra Kum IImi Havzasi’na girmis ve orada Mekarim Sirdzi basta olmak iizere pek
¢ok hocadan ders almistir. Fikih ve usal derslerini Mekarim Sirazi’den, felsefe

derslerini Cevdd Amali ve Hasan Zade Amili’den almistir. Pek ¢ok sehirde dini

50 Behsayisi, Tabakat-1 Miifessiran-1 Sia, 972-973; Jameehmodarresin, “Ayetullah Muhammed Riza
Astiyani” (Erisim 28 Mayis 2024).

51 Behsayisi, Tabakat-: Miifessirdn-1 Sia, 973.

52 Behsayisi, Tabakat-: Miifessirdan-1 Sia, 974-975.

%3 Behsayisi, Tabakat-: Miifessirdan-1 Sia, 975-976.
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tebliglerde bulunmustur. Farkli alanlarda kaleme aldigi otuzdan fazla kitabi ve
risalesi mevcuttur. Tefsir-i Numdne yan1 sira Peyam-: Kur'dan tefsirinin telifinde de

yer almistir. 2008 yilinda vefat etmistir.>*

Muhammed Muhammedi Istihardi 1944 yilinda Elburz Eyaletin’in Istihard
sehrinde diinyaya gelmistir. 15 yasindayken Kum Ilmi Havzasi’na girmis, burada
Nasir Mekarim S$irazi basta olmak tizere pek ¢ok hocadan egitim gérmiistiir. Yazarlik
egitimini de $irdzi’den almistir. Farkli alanlarda yiiz kadar ¢alismasi bulunmaktadir.

2006 yilinda vefat etmistir.>®

Muhsin Kirdati 1945 yilinda Kasan’da diinyaya gelmistir. 11k egitimini Kasan
[lmi Havzasi’nda tamamladiktan sonra Kum Ilmi Havzasi’na gitmistir. Devaml
olarak teblig ile mesgul olmustur. Tefsir-i NOr adli miistakil bir tefsiri, egitim ve
terbiye, teblig, ibadetler (6zellikle namaz) ve akideye dair pek ¢ok kitabt mevcuttur.
Bunlardan bir kismi1 Tiirkgeye terciime edilmistir: Kur’an ve Teblig, Namazin
Gergegi, En Iyi Dost Namaz, Giinah ve Korunma Yollari, Kur’an’dan Esintiler

bunlardandir.®®

Mahmdd Abdullah 1947 yilinda diinyaya gelmistir. 15 yaginda Kum IImi
Havzasi’na gitmis buranin Onemli hocalarindan farkli dersler almistir. Felsefe
hocalar1 Murtaza Mutahhari (61. 1979) ve Seyh Muhammed Miifettih’tir (61. 1979).
Itikad, ahlak ve fikih eserleri yani1 sira Peyam-1 Kur dn tefsirinin yaziminda da gérev

almstir.>’

David ilhami ve Esedullah Imani ilk dokuz cildin telifinde bulunmus, sonraki
ciltlere ilmi ve devrimle ilgili mesguliyetlerinden dolayr devam edememislerdir.
David lhami 1937 yilinda Azersehr’de diinyaya gelmistir. Ilk egitimini Tebriz’de
aldiktan sonra 1959 yilinda Kum IImi Havzasi’na gitmistir. Sirazi, Mutahhari, Ca‘fer
Subhani gibi hocalardan dersler almistir. Farkli alanlarda pek ¢ok eseri

bulunmaktadir.®® Esedullah Iméani 1947 yilinda Kazerin’da diinyaya gelmistir. Tlk

% Behsayisi, Tabakat-: Miifessirdan-1 Sia, 971-972.

%5 Behsayisi, Tabakat-: Miifessirdan-1 Sia, 973-974.

%6 Behsayisi, Tabakat-: Miifessiran-1 Sia, 976-977; Wikishia, “Muhsin Kird’at?” (Erisim 28 Mayis
2024).

5" Behsayisi, Tabakat-: Miifessirdn-1 Sia, 977.

58 Wikinoor, “David Ilhami” (Erisim 28 May1s 2024).
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egitimini burada aldiktan sonra Kum’a giderek Mekarim $irazi basta olmak iizere
pek cok hocadan dersler almistir. Fikha dair eserleri mevcuttur. 2008 yilinda vefat

etmistir.>

Bu on isim, tefsirin ingasi asamasinda Sia ve Ehl-i Siinnet’in 6nemli
kaynaklarin1 gozden gecirmis, bu kaynaklardan yaptiklar1 alintilar1 gerek gordiikce
caligmalarina dahil etmislerdir. Tefsirin mukaddimesinde zikredildigi iizere bu
eserler sunlardir: Tabersi’nin (6l. 548/1154) Mecmau’'l-Beyan’1, Beydavi’nin (6l.
685/1286) FEnvdaru’t-Tenzil’i, Suyiti’nin (6l. 911/1505) ed-Diirru’l-Mensir’u,
Muhaddis Behrani’nin (6l. 1107/1696) el-Burhan’1, Tabatabai’nin (61. 1402/1981) el-
Mizan’i,, Resid Rizd’nin (6l. 1354/1935) el-Menar’i, Seyyid Kutub’un (0l
1386/1966) Fi Zilali’l-Kur’an’1, Meragi’nin (6l. 1371/1952) et-Tefsir’i, Fahreddin
Razi’nin (6l. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb’1, Ebi’l-Futlh er-Razi’nin (6l. 552/1157)
Ravhii’l Cinan’i, Vahidi’nin (6. 468/1076) Esbab-: Nizul’t, Kurtubi’nin (0l
671/1273) el-Cami‘i, Alasi’nin (6l. 1270/1854) Rithu’I-Meani’si, Hiiveyzi’nin (6l.
1112/1700) Nuru’s-Sakaleyn’i, Molla Kasani’nin (6l. 1090/1679) es-Safi’si, Seyh
Tasi’nin (61. 460/1067) et-Tibyan’1.

Ehl-i Stinnet’in temel eserlerinin kaynak olarak kullanilmasi yontemi Sii
tefsirlerin karakteristik 0Ozelliklerindendir. Bilhassa usQli anlayista tefsir, Ehl-i
Slnnet’in dirayet yonteminden bagimsiz diisliiniilmemistir. Calismanin ilerleyen
boliimlerinde goriilecegi lizere Ehl-1 Siinnet kaynaklarina yapilan referanslarin bir
kismi elestiri amacli, bir kismi Sii doktrini desteklemek iizere, bir kismi ise Islam

catis1 altindaki ortak degerleri yansitma hedefiyle yapilmistir.®

Tefsirin mukaddimesinde, basvurulan tefsir kaynaklar1 yukaridaki gibi
zikredilmis olmakla birlikte el-Emsel’de kullanilan kaynak yelpazesinin oldukga
genis oldugu goriilmektedir. Eserde farkli alanlarda ve farkli cografyalarda telif
edilen klasik ve ¢agdas pek ¢ok eserden nakiller yapilmaktadir. Bu noktada eserin

kaynaklarii konularina gore siniflandirarak ele almak yerinde olacaktir.

5 Hawzah, “Esedullah Imani” (Erisim 28 May1s 2024).
8 Bu husustaki drnekleri galismanin ileriki sathalarinda inceleyecegiz.
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el-Emsel’in mukaddimesinde zikredilen tefsir kaynaklari arasinda en g¢ok
kendisine basvurulanlarin Tabersi’nin Mecma ‘ii’I-beyan’1, Bahrani’nin Tefsiru’l-
burhan’i, Hiiveyzi’nin (6l. 1112/1700) Niru’s-sekaleyn’i ve Tabatabai’nin el-
Mizan’1 oldugu goriilmektedir. Bunlarla birlikte Tasi’nin et-Tibyan’i, Tabersi’nin
Cem ‘i’[-cevami‘i, Ebii’l-Futdh er-Razi’nin Ravzu'l-cinan ve ravhu'l-cenéan’t ve Feyz-
i Kasani’nin es-Safi’si de basvurulan kaynaklar arasindadir. Tefsiru’l-Kummi’den de
Mecma ii’l-beyan ve el-Mizan tefsirleri araciligiyla rivayetler aktarilmaktadir.
Bagvurulan Kur’an ve tefsir kaynaklari arasinda, Hakim el-Haskani’nin® (6.
481/1088) Sevahidii’t-tenzil adli tefsiri, Eba Abdullah ez-Zencani’nin (6l
1356/1935) Tarithu’l-Kur’dn adli Kur’an tarihi eseri bulunmaktadir. el-Emsel’de,
Niiru’s-sekaleyn’den aktarimla Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki’nin
(61.274/887) el-Mehésin adli eserine de referans verilmektedir. Sii kaynaklar disinda
en cok kendilerinden referans verilen Ehl-i Stunnet tefsirleri Fahreddin er-Razi’nin
Mefitihu’l-gayb’1, Suyati’nin ed-Diirrii I-mensr’u, Alasi’nin  Rihu l-Me ‘Gni’si,
Kurtubi’nin el-Cami i, Sa‘lebi’nin el-Kesf ve’l-beyan’1, Seyid Kutub’un Fi zilali’l-
Kur’dn’1 ve Resid Riza’nin Tefsiru’l-menar’idir. Bunlardan sonra eserde nadiren de
olsa Beydavi’nin Envdru’t-Tenzil’i, SuyGti’nin Liibabii 'n-nUk0l’i, Bursevi’nin (61
1137/1725) Riihu’l-beyan’ina referanslar yapildigi goriilmektedir. Buralardan
nakledilen bilgi ve rivayetler zaman zaman eserin kendisinden zaman zaman da el-

Mizan gibi ¢agdas Sii tefsirlerden aktarilmaktadir.

Eserde nakledilen rivayetler genel itibariyle $ia’nin ikinci rivayet donemine
ait eserlerden aktarilmaktadir. Bunlar arasinda Meclisi’nin (61. 1110/1699) Bihdru’l-
envar adli hadis kiilliyat;, Hiirr el-Amilinin (61. 1104/1693) Vesdilii s-Sia’s1, Seyh
Abbas el-Kummi’nin (81. 1365/1946) Sefinetii’I-bihar’1 éne ¢ikmaktadir. Ilk dSnem
Sia’nin muteber hadis alimlerinden olan Seyh Sadik’a (6l. 381/991) nisbet edilen
Men 1d yahduruhii’I-fakih®, Sevibii’l-a ‘mal, el-Hisal, el-Emali, Uyinii ahbdri’r-Rizd
ve Kiileyni’nin (61. 329/941) el-Kafi (Usulii’l-kaft) adli eserlerinden de referanslar

61 bnii’l-Hazza’ Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed b. Haskan el-Kuresi
el--Amiri en Nisabari (61. 470/1077) Sevdhidii’t-Tenzil adli eserinde Sia’y1 destekleyen rivayetler
nakletmektedir. Bazi eserlerde Siiligi benimsedigi rivayet edilmektedir. Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman es-SuyQti, Tabakatii’I-huffaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1982), 442. Ancak el-
Emsel’de kendisinin Ehl-i Siinnet alimlerinden oldugu ifade edilmektedir.

62 K{itlib-i Erbaa’dan biridir.
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verildigi goriilmektedir. Ancak bu eserlerden aktarilan rivayetlerin bu eserlerin
aslindan degil, genellikle ikinci rivayet doneminde telif edilen, daha ¢ok ikincil
kaynak olarak adlandirilabilecek rivayet tefsirlerinden nakledildigi goriilmektedir.
Abd Ali b. Cuma el-Hiiveyzi’nin, Niru’s-sekaleyn adli tefsirinin bu aktarimlarin en
cok yapildigi eser oldugunu sdylemek miimkiindiir. Eserde ozellikle Hz. Ali’den
nakledilen hadisler onun hutbelerinden olusan Nehcii’l-belaga’dan ve onun ibn
Ebi’l-Hadid (61. 656/1258) tarafindan yapilan serhinden aktarilmaktadir. Sia’nin
besinci imami Ca‘fer es-Sadik’in (6l. 148/765) din ve ahlaka dair sodzlerinin
bulundugu Misbdhu’s-seri‘a ve miftahii’l-hakika adli eser de el-Emsel’in rivayet
kaynaklar1 arasindadir. Basvurulan rivayet kaynaklari arasinda, c¢agdas donem
alimlerinden  Lutfullah Safi  Giilpaygani’ye (61. 1443/2022) nisbet edilen
Miintehabii’l-eser fi’l-imdami’s-sdni agar adli eser de mevcuttur. el-Emsel’de, Ehl-i
Stinnet’in muteber hadis kaynaklarindan da nakiller yapilmaktadir. Bunlar arasinda
one ¢ikanlar, Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) el-Misned’i, Buhari (61. 256/870),
Miislim (61. 261/875) ve Tirmizi’nin (6l. 279/892) el-Cami‘u ’s-sahth adli eserleri,
Hakim’in (61. 405/1014) el-Mustedrek’i, Beyhaki’nin (61. 458/1066) el-Misned’idir.

Eserde bagvurulan fikih kitaplar1 arasinda Mekarim Sirazi’nin, el-Kavdidii’l-
fikhiyye ve Muhammed Hasan en-Necefi’nin (61. 1266/1849) Cevdhiru’l-kelam fi
serhi serdi‘u’l-Islam adli eseri bulunmaktadir. Ahkam Ayetlerinin ele alindig1 el-
Mikdad b. Abdullah es-Siveri’nin (6l. 826/1422) Kenzii'l-irfdn fi fikhi’l-Kur’'an adl

eseri de fikhi meselelerde basvurulan eserler arasindadir.

Eserde yapilan dilsel izahlarda bagvurulan kaynaklar Réagib el-Isfahani’nin
(6l. 5.yy/11.yy) el-Mifredat’s, Firlizabadi’nin (6. 817/1415) Tdcii’l-ar(s’u ve ibn
Manzlr’un (6l. 711/1311) Lisdnii’l-Arab adli sézligiidir. Bunlarin yani sira
Kur’an’da ve hadislerde gecen miifred kelimeleri inceleyen Seyh et-Turayhi’nin (6l.
1085/1674) Mecma i’l-bahreyn adli ansiklopedik liigat eseri de el-Emsel’in dilsel
kaynaklar1 arasindadir. Muhammed Ferid Vecdi’nin (61. 1373/1954) Dairetii’l-
me ‘arifi’l-karni’l- ‘isgrin ~ adli  ansiklopedik  liigati de eserde basvurulan

kaynaklardandir.
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el-Emsel’in tarih kaynaklari arasinda, Siyretii Ibn Hisam (6l. 218/833),
Nireddin Halebi’ye (6l. 1044/1635) ait es-Siretii’l-Halebiyye, Ibnii’l-Esir’e (6.
630/1233) ait el-Kamil fi’t-térih, Belazari’ye (61. 279/892-3) ait Fiitiihu I-buldan,
Corci Zeydan’a (8l. 1332/1914) ait Tarihu't-temeddiini’l-Islami adli eserler
bulunmaktadir. Ibnii’l-Esir’in, sahabe hayatlarin ele alan Usdii I-gabe adl eseri, Ibn
Sa‘d’in (61. 230/845) et-Tabakdtii 'I-kiibra’s1, ibn Nedim’in (61. 385/995) el-Fihrist’i
de el-Emsel’de basvurulan tarih kaynaklari arasindadir. Abdiilhiiseyin Ahmed el-
Emini’ye (61. 1389/1970) ait tefsir, hadis, tarih, fikih, ustl, kelam ve edebiyat
alanlarinda Gadir hadisesine dair incelemelerin bulundugu el-Gadir fi’l-Kitab ve'’s-

stinne ve’l-edeb adli ansiklopedik eser de 6nemli tarih kaynaklarindandir.

el-Emsel’de bagvurulan itikadi ve kelami kaynaklar arasinda Seyh Sadik’un
Hz. Peygamber’in itikadi hadislerini iceren Kitabii't-tevhid ve Tabersi’nin Kitdbii'l-
ihticac adli eserlerini saymak muimkindur. Ancak mifessir bunlar1 genel olarak
Niiru’s-sekaleyn tefsirinden aktarmaktadir. Bu alanda 6ne ¢ikan diger eserler, Ibn Ebi
Cumhdr el-Ahsai’ye (61. 944/1499) nisbet edilen ‘Avdilii’l-ali adli eser, Halid
Abdurrahman el-Akk’mn (61. 1419/1999) Me ‘alimii’'n-niblvve’si, Seyh Muhammed
Riza Muzaffer’in (61. 1383/1964) Akdidii’l-Imamiyye’si ve Tisi'nin daha 6zel bir
konuda telif ettigi el-Gaybe adli eseridir.

Zikredilen eserler disinda el-Emsel’de, Gazzali’nin (61. 505/1111) kelam,
fikih, tasavvuf ve ahlaka dair meseleleri ele alan meshur /hydii uliimii’d-din adl
eserinden ve bunun Feyz-i Kéasani (61. 1090/1679) tarafindan yapilan tehzibi, el-
Mehaccetii’l-beyzé adli eserden de yararlanildigi da goriilmektedir.

el-Emsel’de temel Islam bilimleri alanindaki eserler disinda, bazi ozel
meselelerde felsefe ve diislince alaninda farkli kaynaklara da basvuruldugu
gortlmektedir. Ozellikle insan tabiatinda dinin gerekliligine dair bahislerde bu tir
kaynaklara basvuruldugu goriilmektedir. Ornek vermek gerekirse, Albert Einstein’in,
Benim Goziimden Diinya (Mein Weltbild), Italyan Katolik rahip Luigi Giussani’nin
(6l. 2005), Dint Duyu (/I senso religioso), Guiney Koreli rahip Dr. David Yonggi
Cho’nun Dérdincu Boyut (The Fourth Dimension) adli eserleri bunlardandir.



32

el-Emsel’in (Tefsir-i Numdne) telifi asamasinda, Sii ve Siinni eserlerin
taranmasindan sonra asrin ihtiyaclar1 ve sorunlart merkeze alinarak konu belirlemesi
yapilmis, toplantilar diizenlenip konu ve Ayetler miizakere edilmistir.®® Bu
miizakerelerden sonra gesitli kaynaklara miiracaat edilerek ortaya konan sonuglar
Sirazi tarafindan imla edilmis, diger alimler de bunun tedvinini gergeklestirmislerdir.
Ortaya konan metinler $irazi tarafindan tekrar tekrar kontrol edilmistir. Sonug olarak
eser, bir komisyon tarafindan telif edilmis olsa da tek bir eksene yani, Sirazi’ye ve

onun diisiince yapisina dénmektedir.®*

(1980°li yillarda Nasir Mekdarim Sirazi (en solda) ¢alisma arkadaslariyla

birlikte Tefsir-i Numiine ‘nin telifi iizerinde calisirken)®

Tefsir-i Numane, ¢agdas donemin en meshur tefsirleri arasindadir. Yalnizca
Sii cevrelerce degil Siinni kesimde de biiyiik ilgi gormiistiir.®® Farsca orijinali

defalarca baskiya giren eserin Arapca tercimesi yani sira Urduca terciimesi de

65 Miiellifler daima Mekarim Sirdzi’nin yakiminda bulunmuslar, en az haftada iki giin Sirdzi
baskanliginda toplanmiglardir. Behsayisi, Tabakat-1 Miifessirdn-1 Sia, 971.

64 Sirazi, el-Emsel, 1/11-12.

Nasir Makarim-Shirazi and His Colleagues (Fotograf, 1927), Mohammadieshtehardi.

% Behsayisi, Tabakat-i Mifessiran-: Sia, 967; Babai, Berguizide-yi Tefsir-i Num(ne, 1/5.
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bulunmaktadir.®” Eser, Ahmed Ali Babai tarafindan 5 ciltte Bergozide-yi Tefsiri
Numlne adiyla ihtisar edilmis, bu ihtisar Mansir Emini ve Miinir Sefi‘i
Bagbahadirani tarafindan The Holy Quran Translation and Commentary adiyla
Ingilizceye cevrilmisti. Kum Emirii’l-Mii’minin Ali b. Ebi Talib Yaynevi
tarafindan alt1 cilt halinde basilmistir. Bunun yani sira eserin aslinin belli kisimlar1 da
Ingilizceye terciime edilmistir. Miilk stiresinden Miirselat siiresine kadar olan kismin
tefsiri Exegesis of the Quran-A Translation of Tafseer Namuna 29th Section of the
Noble Quran ismiyle Arife Hudda edit6rliigiinde Salim Bhimji tarafindan terciime
edilmis ve 2022 yilinda Islamic Publishing House tarafindan basilmistir. Eserin
muhtasart olan Berguzide-yi Tefsiri Numine, Alparslan Giirel tarafindan Tefsir-i
Numune adiyla Tiirkgeye terciime edilmis ve Diinya Ca’ferileri Inancin1 Yasatma

Dernegi ve Kerbela Yayincilik tarafindan bes cilt olarak basilmistir.

Icerdigi siyasi, sosyal, teolojik ve egitime dair bakis acilariyla biiyiik bir
boslugu doldurdugu ifade edilen®® eserin farkli dillerde pek ¢ok kez baskiya girmesi
bu ifadeyi dogrular niteliktedir.

2.2. Muhteva ve Yontemi

Tefsirin fikri altyapisin1 yansitmasi bakimindan Sirazi’nin tefsirin mahiyeti ve
yontemine dair goriigleri onem arz etmektedir. Sirdzi sozlilk anlamina istinaden
tefsirin, Kur’an’1 daha iyi anlamasi i¢in insanlarin ruhlarindaki “perdeyi kaldirma”
islevine sahip oldugunu belirtmektedir. Tefsir, Kur’an’in anlagilmas1 yolunda ancak
boyle bir perdeyi kaldirmakla gorevlidir. Yoksa Kur’an zaten acik ve anlasilir bir

kitaptir; {izerinde herhangi bir perde yoktur.%® Sirdzi her ne kadar Kur’an’in acik

67 Tefsirin orijinalinin &zellikle baz1 ciltleri 30-35 kez 25.000-30.000 adet civarmda basilmustir.
Bengalceye ve bazi Afrika dillerine de terciime edilmis ve halen terciime edilmektedir. Behsayisi,
Tabakat-1 Miifessirdn-1 Sia, 968. Dr. Ni‘me Dehes, 21 ciltlik ilk Arapga gevirinin, icerigi gok giizel
yansittigmi ve orijinal metnin edebi 6zelliklerini korudugunu ifade etmektedir. Bu dogrultuda metnin
edebi iceriginde herhangi bir tutarsizlik olmadigimni, Kindye, istiére ve deléletiyle edebiyat unsurlarini
tastyan dogru bir Arapga ile yazildigini, ¢eviri bir metinden ziyade Arapga telif edilmis orijinal bir
tefsir gérunimiinde oldugunu sdylemektedir. Ni‘me Dehes Ferhan Hallavi, Menheciyyetii 't-tefsiri’l-
cem ‘i: el-Emsel enmazecen, 20.

88 Behsayisi, Tabakat-: Miifessirdn-1 Sia, 1055.

89 Siraz tefsirin agik ve anlagilir olmasi gerektigini vurgularken re’y ile tefsirin tehlikesinden de sz
etmektedir. Bu cercevede, kisinin Kur’an’a bir 6gretmen gibi degil, bir 6grenci gibi yaklagmasi
gerektigine dikkat ¢ekmekte, Kur’an’a bir 6gretmen gibi yaklasan, zorlama yontemlerle kendisinin ve
mezhebinin fikirlerini Kur’an’a ispat ettirmeye ¢alisan kimseleri elestirmektedir. Bu dogrultuda kendi
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secik bir kitap oldugunu ifade etse de “0lL& sk yani Kur’an’in deruni
anlamlarmin bulundugunu ve bu deruni anlamlarin Kur’an’in agik ve anlasilir olma
vasfina zarar vermedigini diisiinmektedir. Ona goére bu anlamlara ulasmanin yolu
vardir ve bu yol yine tefsirden ge¢mektedir. Zira her gbéz buradaki incelikleri
gorebilecek seviyede degildir.”® Dolayisiyla insana agik ve anlasilir bir sekilde
sunulan ilahi kitabin okunup hayata dahil edilmesi tefsir ile miimkiindiir. Bunu
yerine getirmek de alimlerin bir yiikiimliiligtdiir. Sirdzi’nin tefsire dair yorumu el-

Emsel’in bu prensip iizere kaleme alindigin1 gostermektedir.’

Bahsi gegen prensiplere dayanan el-Emsel’in tefsir sablonu ana hatlariyla
soyledir: 1k olarak sreler genel oOzellikleriyle tanitilir, varsa sebeb-i nuizQl
rivayetleri nakledilir, strenin ana konular1 zikredilir, son olarak da sdrelerin

faziletlerine dair rivayetler aktarilir.”

Strelerin faziletlerinin nakledildigi bu
kisimlarda devamli olarak asil faziletin, sOre iizerinde diisiinmede ve bunun
sonucunda onunla amel etmede oldugu, stirenin lafizlarini tekrar etmenin Kimseye bir
fayda saglamayacagi vurgulanir.”® Bu genel giristen sonra her ayet tek tek ele alinr,
ilk olarak ayetler hakkinda gelen sebeb-i niiz(l rivayeti veya rivayetleri nakledilir.
Daha sonra ayetlerin tefsirine gegcilir. Tefsir kisminda, Once ayetin zahirl anlami
verilir, miifred kelimeler agiklanir, gerektiginde ayetlerdeki sarf, nahiv, beyan ve
meani niiktelerine kisaca isaret edilir. Bundan sonra ayette gecen 6nemli konular
miistakil bagliklar altinda izah edilir. Burada ayetin mefhumuna dahil olan (zahiri-
batin1) farkli anlamlar giindeme getirilir. Konu hakkinda Siinni ve Sii kaynaklardan
rivayetler aktarilir. Mubhem ifadeler mezhebin ilkelerine uygun bir sekilde tefsir

edilir. Itikadi meselelere dair giincel soru ve itirazlara cevaplar verilir. Islah, hidayet

ve takva kavramlari daima 0n planda tutulur. Bu dogrultuda konular belli bir diizen

tefsirinde bdyle bir duruma diismediklerini, Kur’an’a yalnizca 6grenci olarak yaklastiklarini
vurgulamaktadir. Sirazi, el-Emsel, 1/9. Bununla birlikte ¢aligmanin ileriki boliimlerinde goriilecegi
iizere tefsir, $ii akidenin yonlendirmelerine maruz kalmaktadir.

70 Sirazi, el-Emsel, 1/7.

1 Sirazi, el-Emsel, 1/9-10.

2 Bu tiir rivayetler genellikle Imam Muhammed el-Bakir ve Imam Ca‘fer es-Sadik’tan
aktarilmaktadir. Yalnizca stre faziletleri degil, metin icerisinde &yet faziletlerine dair rivayetler de
nakledilmektedir. Bk. Sirazi, el-Emsel, 2/68-69; 4/232-233; 5/363.

73 Sirazi, el-Emsel, 6/7; 7/398-399.
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ve biitlinliik igerisinde ele alinir. Tefsir sablonu bu sekilde 6zetlenebilecek olan el-

Emsel’in yontem ve muhteva 6zellikleri belli érnekler Gizerinden ortaya konacaktir.

2.2.1. ictimai Yéntemi Uygulamasi

Modernite ile karsi karsiya gelen ve o donemde Bati’daki gelisme ve
soylemlere ayak uyduramayan Islim toplumunun aydmlar1 ii¢ farkli aksiyon
almiglardir. Bir kismi1 higbir kiiltiirel ve ilmi siizgegten gecirmeksizin modernitenin
tiim ¢iktilarmi kabul etmis, Islam’n kiiltiir birikimini gérmezden gelmistir. Diger bir
kismi moderniteyi olumlu olumsuz tiim ydnleriyle reddetme yoluna gitmis,
yeniliklere kendini tamamen kapatarak gelenegi korumaya yonelmistir. Bir kismi ise
Islam’in temelde bu gelismelere engel olmadigini, bilakis Islam’da bunlara uygun
ortamin zaten var oldugunu iddia etmis, moderniteyi kokten reddetmemis, onun

varligini kabul edip bunu Islam kiiltiiriiniin kaliplarina dokmeye ¢aligmustir.”

Moderniteye “segmeci” bir lislupla yaklasan bu aksiyonun en temel dinamigi
toplumu ihya ve 1slah ederek onu olmasi gerektigi konuma tagimaktir. Bu aksiyonun
tefsirdeki karsih@g olarak, Islam toplumlarindaki yozlasmay: durdurmak,
moderniteyle birlikte gelen problemlere ¢dziim iiretmek ve modernitenin islam’a
getirdigi elestirilere karsilik vermek Uzere igtimai tefsir olarak adlandirilan, toplumun
1slahin1 hedefleyen tefsirler telif edilmeye baslamustir.”® Bir baska deyisle sosyo-
kiiltirel yapi, tefsiri ve yontemini de insa etmistir. el-Emsel tefsiri de ilke, Gslup ve
icerik bakimindan bu yontemle paralellik gosterdigi icin i¢timai tefsir kategorisine
dahil edilmektedir.”

™ Orhan Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi-Igtimai Tefsir, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 65-66; M.
Sait Simgek, “Kiiltiirel ve Ictimai Olaylarin Tefsir Hareketine Tesirleri”, Diinden Bugiine Islim
Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslagsma Problemleri Sempozumu (Bursa: Ensar Vakfi
Yayinlari, 1990), 83; Mustafa Karagdz, “Terim, Igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”,
Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir vd. (Istanbul: [lim Yayma Vakfi Kur’an
Akademisi, 2010), 315.

s Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimz, 82.

6 Tefsirde ictihad, taklit, siyaset, ekonomi, kadin, egitim, hiirriyet, cihat, akil ve mantik gibi
kavramlarin vurgulu bir sekilde ele alinmasi bunu ortaya koymaktadir. Esasen $irazi’nin hocasi
Allame Tabatabai de Sii ictimal tefsirinin ilk ve en biiyiik temsilcilerindendir. $irazi de bu ekoliin
prensipleri dogrultusunda toplumsal ihtiyaglari gdzeterek ¢aligmalarini bu yonde devam ettirmistir.
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2.2.1.1. Kur’an’a Doniis ve Toplumsal Islah Diisiincesi

Mekarim Sirazi, eserin mukaddimesinde “her asrin kendine has 6zelliklerinin
bulundugunu”, sosyal degisimlerin ve yeni problemlerin goz ardi edilemeyecegini
vurgulamaktadir.”’ Ona gore her miifessirin bu sorunlardan haberdar olmasi
gerekmektedir. Sosyal hayatta faal olan bir miitefekkir ‘““asrinin sorunlarin
kavramak” zorundadir.”® Sirazi, kenara kdseye cekilip asrmin problemlerine uzak
duran alimleri sert bir dille elestirmektedir. Merak eden, sorgulayan giiniimiiz
genglerinin ihtiyaglarina, ruhuna ve aklina hitap edecek bir dille cevap verilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Nitekim bu eserde genglerin ihtiyacin1 karsilamak
lizere, ilmi, fikri ve Islami kiiltiir birikiminin onlarin anlayacag: bir dil ile sunmayi
hedeflemistir.”® ictimai tefsir ekoliiniin temel ilkeleri geregince Miisliiman nesillerin
egitimi onemli goriilmiis, gengler uyanik tutulmaya calisiimis, Islam’in degerleri

onlar vasitasiyla korunmak istenmistir.

Eser, yukarida da ifade edildigi lizere degisen toplumsal ihtiyaglara cevap
verme hedefiyle ortaya konmustur. Nitekim Sirazi, bu tefsirin halkin tamamina hitap
ettigini ve anlasilmasi zor 1stilahlar yerine basit ve anlasilir bir dille kaleme alindiginm
ifade etmektedir.®’ Eserin girisinde de belirtildigi (zere eserde edebi ve irfani
meseleler tartigilmamis, toplumsal sorunlarin ¢6ziimii hedef alinmistir. Zira tefsirde
esas olan, Kur’an’in anlagilmasi, bir hayat ve hiddyet kitabi olarak insanlarin

yasamlarma dahil edilmesidir.8* Toplumsal 1slah ve rehberlik ancak en temel kaynak

" Daima toplumsal problemlere isaret edilmektedir. Ornegin kiirtaj mevzuu icin bk. el-Emsel, 4/213.
Farkl1 bir 6rnek i¢in bk. Sirazi, el-Emsel, 3/365.

8 Sirazi, el-Emsel, 1/9.

" Sirazi, el-Emsel, 1/9-10. M. Sait Simsek bu baglamda ictimai tefsirin, “akademik ve liiks
denebilecek meselelere takilip kalan tefsir faaliyetini topluma indirdigi’ni ifade ederek ekoliin
yontemini taltif etmektedir. M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas1
Yaylari, 2017), 89.

8 Sirazi, el-Emsel, 1/12. Behsayisi, Numlne Tefsiri’nin, Tabatabai’nin el-Mizan’indan edindigi
kiymetli tecriibeler ile bagariya ulagtigini ifade etmektedir. Behsdyisi’nin ifadelerine gére Numdne
Tefsiri de bunun gibi anlasilir, bireye ve topluma faydali, hayatla i¢ ige bir tefsir eseri liretme
gayretinin bir sonucudur. Dili sade ve etkileyicidir; dili ve kalbi okuyucusuyla birdir. Behsayisi,
Tabakat-: Miifessiran-1 Sia, 947.

8 Sirazi, el-Emsel, 1/9. Bu gercevede ibrahim siiresi 52. yetin tefsirinde Hz. Ali’den su sozii
aktarmaktadir: “Goniillerin bahari ve ilimlerin kaynagi, hepsi Kur’an’da mevcuttur. Hastaliklarinizin
sifasin1 onda araym.” Sirazi, el-Emsel, 6/487.
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olan Kur’an’a doniisle miimkiindiir.®2 Bu baglamda miiellif Ibrahim sresi 1. ayetin

tefsirinde Kur’an’in temel hedeflerini su sekilde siralamaktadir:

“Kur’an’in inisindeki egitici, insani, maddi ve manevi amaglarin tiimii sadece su
ciimlede toplanmistir: ‘Karanliklardan aydinliga ¢ikarmak!’ Cehalet karanligindan
ilim 118ina, kiifiir karanligindan iman aydinligina, haksizlik ve zuliim karanlhigindan
adalet aydinligina, fesat karanligindan 1slah aydinligina, giinah karanligindan iffet
ve takva aydinligina, dagumiklik ve tefrikacilik karanligindan vahdet ve birlik

aydinhigina. %

Muifessirin, tefsir yaparken, ¢agdas toplumsal ve ahlaki problemleri daima
zihninde tuttugu goriilmektedir. Zira ona gore Islam toplumlarmin geri kalmasindaki
en biiyiik etken toplumsal yozlasma ve ahlaki ¢okiintiilerdir. Bu bakis agisina el-

Emsel’den alinmus su ifadeler 6rnek verilebilir:

“... Zaman gelir, ¢esit arayisi gibi islere tevecciih etmek, insant asil amagtan, iman,
temizlik ve takvdadan, ozgiirliik ve hiirriyetten alikoyar... Cesit arayist aslinda diin de
bugiin de somiirgecilerin biiyiik bir tuzag: olmugstur. Bu tuzaktan faydalanarak hiir
insanlari, ¢esitli yiyecek ve giyeceklere, bineklere ve meskenlere dyle bir baglamig ve
esir etmiglerdir ki onlar tamamen kendilerine yabancilasarak benliklerini

unutmuglar ve onlarin esaret zincirlerini boyunlarina takmuslardir.”®*

“Bugtiniin diinyasinda, c¢esitli unvanlarla kisilerdeki erkeklik erki ve haleti

oldiiriilmekte, kadinlar ise kirli, igren¢ insanlarin sehvetlerine esir olmaktadir.”®

“Ne yazik ki elbisenin feri yonleri onun asil amacini gériinmez hale getirmigtir.
Elbise lUks hayatin simgesi, fesat ve bozgunculugun yayicisi, sehvetleri tahrik eden
bir faktor, gosteris ve tekebbiir aract ve israfin sembolii olmustur. Hatta bazen sozde
bati hayrami kimilerinin giydikleri elbiseleri gordiigiimiizde bunlardaki ¢ilginligin

akil ve mantigi devre disi biraktigina, giyilenlerin elbiseden baska her seye

8 [slam’in kendi dinamizmini koruyabilmesi igin yine Isldam’m en temel kaynaklar1 devreye

girmelidir. $ia’ya gore bunlar Kur’an, Hz. Peygamber ve imamlarin ahbaridir.
83 Sirazi, el-Emsel, 6/419.
8 Sirazi, el-Emsel, 1/172.
8 Sirazi, el-Emsel, 1/157.
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benzedigine sahit olmaktayiz. Giyimde modaya tapmak biiyiik ¢capta servetlerin heba

olmasina yol actig1 gibi insanin vakti ve giiciiniin de bosa gitmesine neden olur.”®®

Kur’an’in asil hedefi bireylerin ve toplumun hidayetidir. Kur’an sadece
Arapga lafzindan okunup tekrar edilecek bir zikir kitabi degil, okunup anlasilip
hiikiimleri ve ilkeleri uygulanmasi gereken bir hayat kitabidir.®” Sirazi kimilerinin
stireleri ancak lafizlarindan ibaret gorlip bunlar tekrar etmekle yetindiginden
yakmmaktadir. Ornegin “En‘dm Siresinin Hatmi” olarak isimlendirilen dini
toplantilarda En‘am stiresinin sadece lafzinin tekrar edildiginden sikayet ederek soyle
demistir: “Suras1 kesindir ki eger bu toplantilarda surenin igerigine dikkat edilip buna
yonelinirse sadece sahsi sorunlar degil limmetin genel problemleri de halledilmis
olacaktir. Ama ne yazik ki insanlarin ¢ogu Kur’an’a esrarengiz Ozellikleri olan
zikirler silsilesi gozii ile bakmakta ve onun lafizlarini okumaktan bagka bir sey
disinmemektedirler. Halbuki Kur’an bastan basa okuldur, derstir, yontem ve
uyanikliktir, gérev ve bilingtir.”%® Miiellif bu dogrultuda, her firsatta Kur’an’m bir
formalite kitab1 olmadigini, bilakis uyulmasi ve uygulanmasi gereken bir amel kitabi

oldugunu vurgulamaktadir.®

Mufessir, Furkan sdresi 30. ayetin tefsirinde de hayat kitabi olan Kur’an’in
anlasilmaya calisilmak yerine yalnizca cezbedici ses tonlariyla yayinlandigindan ve
camileri silisleyen bir mimari sanata donistiiglinden, bunun disinda Kur’an’in artik
sadece yeni bir ev alindiginda, misafire, hastaya veya sevap kazanma kastiyla
okundugundan séz etmektedir. Islam {ilkelerinin medreselerinde hafizlar
yetistirildiginden, fakat bunlarin Kur’an’it anlamaya c¢aligmadiklar1 ig¢in fikirlerini

Kur’an’dan degil dogudaki ve batidaki yabancilardan aldiklarindan, onlarin

8 Sirazi, el-Emsel, 4/280-282.

87 Bu bakis agisinin Tiirkiye’deki en 6nemli temsilcilerinden biri Mehmet Akif Ersoy’dur. O devamli
olarak Miislimanlarim, Kur’an’t anlamadan okuduklarindan ve ona wuygun bir hayat
yasamadiklarindan yakinmaktadir. islam diinyasinin geri kalmighgmi ve toplumdaki ahlaki ¢okiisii
bununla iligkilendirmektedir. Ali Akpimar, “Mehmet Akif’in Kur’an Tasavvuru”, Hakikat Adam:
Mehmet Akif e Armagan, ed. Mehmet Bayyigit (Konya, 2011), 266-267.

8 Sirazi, el-Emsel, 4/5-6; 469.

8 Sirazi, el-Emsel, 5/31.
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kanunlarina ve kararlarina tabi olduklarindan sonug¢ olarak Kur’an’in, onlarin

celiskisine bir ortii olarak kullanildigindan yakinmaktadir.*°

Verilen orneklerde de goriilecegi tizere el-Emsel, Kur’an’a doniis ve
toplumsal 1slah fikirleri temelinde ortaya konmus bir eserdir. Eserin tamaminda bu

bilin¢ kendini gdstermektedir.

2.2.1.2. Ayetler Arasi irtibat ve Kur’an’mn Biitiinliigii Fikri

Islah kavraminin 6n plana cikarildig1 ictimai tefsir ekolinin en belirgin
ozelliklerinden biri yukarida da ifade edildigi iizere ayetleri bugiiniin toplumunda
islevsel kilma gabasidir. Bunun i¢in eserde her ayet tek tek ele alinip, bugiine hitap
edecek sekilde izah edilmeye calisilmig, bununla birlikte biitiinciil anlamin kesfi de
onemli goriilmistiir. Bu bakis agisina gore ayetlerin baglamdan kopuk bir sekilde ele
alinmasi dogru degildir. Zira ayet kendisinden dnce veya sonraki ayetlerle konu, s6z
ve anlam bakimindan iliski ve uyum igerisindedir. Bilindigi lizere bu konu, klasik
tefsir usuli ve Kur’an ilimleri eserlerinde “Miinasebatii’l-Kur’an” basliginda ele
alinmaktadir. Sirazi eserinde bu konuya énem verdigini gostermektedir. el-Emsel 'de,
ilk bakista konular: farkli goriinen ayetler dahi birbirinden ayr1 ve kopuk bir sekilde
tefsir edilmemistir. Ozel bir inig sebebi bulunan ayetlerin de baska ayetlerle irtibath
oldugu s6z konusu edilmistir. Bu baglamda bazi ayetlerin kendilerinden 6nce gelen
ayetlerin konusunu tekmil ettigi belirtilmistir.®* Cogunlukla birbirini takip eden
ayetler arasinda ilgi kurulmus, bu ilgi yeni bir konuya gecene kadar giindemde
tutulmustur. Ornegin, miifessir Bakara s(resi 135., 136., 137. ayetleri 138. ayete
ustaca baglamistir. Mimin olmak icin tim peygamberlere iman etmenin gerekli
oldugunu ifade eden ayetlerden sonra gelen 138. ayette gecen “Sibgatallah/Allah’in
boyast” ifadesinin Onceki ayetlerdeki ifadelerle baglantisin1 su sekilde kurmustur:
“Onceki ayetlerde, tiim dinlerin mensuplarina, biitiin peygamberlerin yollarmin

hakkaniyeti ve her birine uyulmasi gerektigi konusu hatirlatildi. Bu ayette de onlarin

% Sirazi, el-Emsel, 9/174.
91 Sirazi, el-Emsel, 4/495-496; 6/352, 377, 456.
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tiimiine “Sadece Allah’in rengine boyanmalar1” yani iman ve tevhit rengini almalari

emrediliyor.”%

Bir ornek daha vermek gerekirse “Bir de aramizda mallarimizi haksiz
sebeplerle yemeyin” mealindeki Bakara saresi 188. ayetin tefsirinde soyle

denilmektedir: “Bu ayetin orugla ilgili ayetlerden®®

sonra gelmesi, bu iki konu
arasinda baglanti oldugunu gostermektedir. Orada ilahi bir ibadetin yerine gelmesi
icin yemek ve igmekten menederken, burada haksiz yere halkin malin1 yemekten
menetmektedir. Bu da aslinda bir gesit orugtur ve nefsi terbiye etmektir. Aslinda ikisi
de takva dallarindan sayilmaktadir. O takva ki orucun son hedefi olarak

tanimlanmistir.”%* Goriildiigii {izere konulari farkli olan iki ayet bile tek bir baglamda

izah edilebilmistir.

Ayni sekilde, Bakara stiresi 261. ayetin tefsirinde, kiyamet ve &hiret ile ilgili
ayetlerden sonra infak ayetlerinin gelmesinin sebebinin “kiyamette kurtulus
etkenlerinin en dnemlilerinden birinin Allah yolunda yapilan infak ve bagis” oldugu
ifade edilmistir.®® Eserin genel @islibu bu yondedir. Ayetler muallakta birakilmamus,

mutlaka dikkat cekici toplumsal bir konuyla irtibatlandiriimigtir.%

Bu hususta zikredilmesi gereken bir 6rnek de slrelerin baslari ve sonlari
arasinda kurulan irtibata dairdir. Ornegin, A‘raf siiresi 204. ayetin tefsirinde sfirenin
Kur’an’in azametini beyan ederek basladigi ve yine ayni vurguyla bittigi ifade
edilerek ilk ayetler ve son ayetler arasinda irtibat kurulmustur. Strenin 2. ayetinde
“Bu, kendisiyle insanlari uyarman, inananlara 6giit vermen i¢in sana indirilen bir
kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir sikinti olmasin” buyurulurken, 204. ayetinde
“Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz durun ki rahmete ndil olasiniz”

buyurulmaktadir. Her ikisi de Kur’an’mn azametini ortaya koyan ayetlerdir.%’

Ayetler arasinda baglant1 kurmanin yani sira, zaman zaman bir ayetin kendi

icindeki biitlinliigli de s6z konusu edilmis, ifadeler arasindaki iliski ustaca izah

92 Sirazi, el-Emsel, 1/272.

% el-Bakara 2/182-187.

% Sirazi, el-Emsel, 1/369.

% Sirazi, el-Emsel, 2/101. Ayrica bk. 4/90, 249.

% Bu durumu ortaya koyan pek ¢ok drnek vardir. Bk. Sirazi, el-Emsel, 2/182, 210, 216-217.
97 Sirazi, el-Emsel, 4/512.
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edilmistir. Ornegin, Bakara siiresi 189. ayetin basinda hilallerin, insanlar ve hac igin
Olctli oldugu, sonrasinda ise ayni ayette iyiligin, evlere arkalarindan girmek olmadigi
ifade edilmektedir. el-Emsel mduellifleri buna soyle bir yorum getirmektedirler:
“Ayetin baslangici ile sonu arasinda baglant: bulunabilir. O da su ki ister dini olsun
ister gayr-1 dini, her ise girisim konusunda sahih ve dogru yoldan giris yapmak
gerekir. Ters ve saptirici yollardan degil. Hac gibi bir ibadet de ayin hilaliyle tayin
etmek suretiyle, kararlastirilmis vakitte yerine getirilmelidir. Ya da baska bir sekilde
yorumlamak gerekirse, aym hilallerini sormaniz evin asil yolunu birakip da evin

arkasinda bulunan bir delikten igeriye girmeye ¢alisan kisinin durumuna benzer.”%

Ayetler arasinda miinasebet kurmak ve ictimai fayday1 gozetmek arasida ¢ok
sik1 bir iligki vardir. Kur’an’in Kur’an ile tefsirinin bir 6rnegi olan bu yontem, bir
yandan ayetlerin giiniimiiz diinyasindaki uygulanabilirligini ispat etmis olmakta, bir

yandan da toplumun bu ayetlerle 1slahin1 miimkiin kilmaktadir.

2.2.1.3. Tefsirde One Cikan ictimai Konulara Ornekler

Toplumsal 1slah ve hidayet {ilkiisii yeni bir zihin insasinin gerekliliginden
dogmustur. Bu 1slah ve hidayet, Sia s6z konusu oldugunda dogal olarak Islami bir
1slah hareketiyle birlikte Sii karakterli bir 1slah hareketini de giindeme getirmektedir.
Bir baska deyisle el-Emsel tefsirinde genel ilkeleri itibariyle Islimi vahdet, Islami
toplumsal hidayet ve evrensel ahlaki kurallar ¢ok¢a on plana c¢ikarilmakla birlikte
yeri geldikge Sii itikadi ve fikhinin temel ilkeleri iizerinde durulmus, bu alanlarda
I[slam toplumu bilgilendirilmeye calisilmistir. Bu cercevede toplumsal faydanin
hedeflendigi bu tefsirde (modernitenin de etkisiyle) 6ne ¢ikan bazi konular ve
kavramlar goze ¢arpmaktadir. Bu kavramlar genel itibariyle sunlardir: Egitim, 1slah,
emri bi’l-ma‘rGf nehyi ani’l-miinker, ictihad, akil, adalet, zuliim, ahde vefa, vahdet,
cihat, infak, 6zgurlik, kadin haklari. el-Emsel’de bu tiir konularin nasil islendigine ve
bunlarin te’vil anlayisi tlizerindeki etkisine dair fikir vermesi agisindan bu

kavramlardan bazilarina kisaca temas edilecektir.

% Sirazi, el-Emsel, 1/374.
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2.2.1.3.1. ictihad ve Taklid

Cagdas Sii diisiincesine gore “ictihad kapisinin kapanmasi” ve salt taklit
lizerine kurulu bir ser‘i sistem miimkiin degildir. IctihAd kapisinin agik olduguna dair
diisiincenin altinda yatan sebep, imamet inancinin temel argiimanlarindan biri olan
Islam’m son ve evrensel din oldugu ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu dinin
sahih bir sekilde devam ettirilmesi gerektigine dair disiinceyle iliskilidir. Bu
cercevede cagdas Sii diisiincede IslAm’in tarihsel ve donuk bir din olmadigi, hayata
uyarlanabilir ve uygulanabilir oldugu ve bunun i¢in imamlardan gelen ahbar ile
birlikte ictindda da basvurulmasi gerektigi vurgulanmstir. Ozellikle ictihadin her
zamankinden fazla ihtiyag haline geldigi ¢cagdas donemde, yeni problemlerin islami

bir temelde ¢oziimlenmesi onemli goriilmiistiir.*

Ictihddim karsisinda duran taklit her yéniiyle reddedilmistir, zira salt taklit
elestirel diisiinmeyi ve bunun sagladigi gelismeleri engellemektedir. Bu baglamda
Islami hiikiimlerin hikmet ve sebepleri arastirilmistir.!®® Hiikiimler anlamsiz ve
hedefsiz olmadiklari i¢in bunlar bilingsizce uygulamak yeterli goriilmemis, bunlarin

altinda yatan sebep ve hikmetler izah edilmisgtir.1%*

Tefsirde salt taklitgilik reddedilirken aklin 6n plana ¢ikarildigi goriilmektedir.
Ornegin, atalarmin gittigi yoldan gitme hususunda 1srarci olan miisrikler hakkinda
gelen Bakara siiresi 170. ayetin tefsirinde akil sahibi olmayan onderlere uyan, akil
sahibi olmayan insanlar sert bir dille elestirilmistir. Bununla birlikte taklit ancak akil
ve otorite sahibi kimseler s6z konusunu oldugunda miimkiin goriilmistiir.
Dolayisiyla atalar1 goriis ve hidayet sahibi olan insanlarm onlar taklit etmesinde
herhangi bir problem yoktur, bilakis onlarin yolundan gitmek gerekir. Ancak
mufessirin ifadesiyle “Onlar ne akillarmi kullanmislar ne de akil sahibi 6nderlerin

pesinden gitmislerdir.”1%2

% el-Emsel, tefsir tarihi kitaplarinda ictihadi tefsir (dirayet tefsiri) kategorisinde degerlendirilmektedir.
Alevimehr, Tefsir Metotlar: ve Ekolleri, 180.

100 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimz, 156.

101 Ornegin, ihramliyken avlanmanin yasak olmasinin hikmeti hakkinda bk. el-Emsel, 3/537-538. Bazi
seylerin yenmesinin haram olusunun hikmeti hakkinda bk. 1/330-333.

102 Sirazd, el-Emsel, 1/325-327.
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Tefsirde, dort mezhepli fikih gelenegi de taklit¢iligin bir 6rnegi kabul edilerek
elestirilmistir. Bu dogrultuda miifessir, degistirilemez ve dokunulamaz olan fikih
gelenegine bagli kalma ¢abasinin ¢ozllemeyen problemlere sebep oldugunu ve
bunun sonucunda elestiri oklarmin dogrudan Islim’a yoneltildigini ifade etmektedir.
Mdellif bu cercevede, fikih gelenegini sabit kilma cabasi iginde olanlara karsi,
mantik ve aklin, Kitap ve Siinnet’in hiikmii ile ictihad kapisini aganin Sia oldugunu,
onun fikhi (Ehl-i Stnnet gibi) dort kisiyle sinirlandirmadigini aksine onu hareketli

aktif bir konuma getirdigini 6ne siirmiistiir.}%®

2.2.1.3.2. Adalet ve Zulim

el-Emsel’de 6n planda olan bir diger kavram da adalet ve bunun ziddi olan
zulim kavramidir. Bu gergevede zalim yonetimler/tagatlar ve gergek hak sahipleri
s6z konusu edilmektedir. Sii diisiincenin ozellikle siyasi sebepler ve inanclar
tizerinde tesekkiil ettigi diisliniildiigiinde bu gayet tabii bir yaklasimdir. Bununla
birlikte tefsirin ictimai karakteri adalet ve zuliim vurgusunu ikiye katlamistir. Zira
ictimai tefsirler dogas1 geregi yonetim sorunlarina temas etmekte, adalet ve zulim

kavramlarini 6n plana ¢ikarmaktadirlar.'%

Taght genel anlamda hak yoldan saptiran, hak dinin karsisinda duran batil
inaniglart ifade etmektedir. Sia’nin son donemlerinde bu kavramin anlam
genislemesine ugradigi goriilmektedir. Cagdas doneme kadar olan tefsirlerde ve
eserlerde tagut kelimesi, seytan, kahin, putlar ve ehl-i kitabin 6nderleri olarak
aciklanirken, daha sonraki yillarda hemen hemen her olumsuzluk tag(t olarak
adlandirilmaya baslamis, Islam diinyasmimn iginde bulundugu olumsuzluklarin

suglusunun taght oldugu ifade edilmistir. TAght kelimesi, 6zellikle iran Devrimi’nden

103 Sirazd, el-Emsel, 4/226.

104 Atalay, 20. Yiizyll Tefsir Akimi, 171. Tefsirin yazildign dénem dikkate alindiginda bu vurgunun
sebebi daha iyi anlagilacaktir. 1979 Iran Islam Inkilabi éncesi yazilmaya baglanan ve devrim sonrast
tamamlanan bu eserde saha ve diktatorliik rejimine dair olumsuz fikirler ve elestiriler sert bir dille
kaleme alinmustir. Ornegin Ytsuf stresinin “Dediler ki: ‘Ey babamiz! Nigin Yisuf hakkinda bize
giivenmiyorsun? Oysa biz onun iyiligini isteyen kimseleriz. Yarin onu bizimle beraber (kira) gonder
de bol bol yesin igsin, oynasin; onu mutlaka koruruz™ mealindeki 11-12. ayetlerinin tefsirinde su
ifadeler yer almaktadir: ““... Tagut (Sah) asrinda ne oldugunu unutmamamiz gerekmektedir. Zira onlar
entrikalar ¢evirme, {ilkenin servetini talan etme ve onu az bir mal karsiliginda yabancilara tahvil etme
ile mesgulken, insanlar siyasi meselelere muttali olmasinlar diye onlar1 oyalamak i¢in uzun siiren spor
miisabakalar1 diizenlemiglerdi.” Sirazi, el-Emsel, 6/211. Tefsirin pek ¢ok yerinde bunun gibi siyasi
vurgular mevcuttur.
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sonra Sia’da Bati ve Amerika karsithigini yansitmak, bu iilkelerin rejimlerini
elestirmek, bunlarin dinle alakas1 olmayan degerlerini destekleyen hiikiimetler i¢in

105 el-Emsel’de de bu anlamda dini

kullanilan siyasi bir slogan haline gelmistir.
degerlere sahip c¢ikmayan hiikiimetlerin tagat, firavun, zalim hiikiimet olarak
adlandirldig1 goriilmektedir. Ornegin miifessir, Nisa slresi 76. Ayetin tefsirinde
azgin ve zalim giiglerin taght oldugunu ifade etmekte, bunlarin zahirde biiyiik ve
gliclii goriinseler de aslinda tlirkek ve giigsliz olduklarini, donanimli ve gosterisli

goriintiilerinden korkmamak gerektigini, zira kurduklar1 diizenin giicleri gibi onlarin

da ilahi giice dayanmadiklar1 icin ciiriik olduklarini ifade etmektedir.%®

el-Emsel’de en ¢ok vurgulanan meselelerden biri de bu zalim/tagit
hiikiimetlerin insanlar1 pasifize etme iizerindeki cabalaridir. Ornegin, Ydsuf stresi
tefsirinde Hz. Yusuf’un kardeslerinin, onu kirlarda eglenmeye heveslendirerek
babalarim1 ikna etmeleri hususunu tagitla iliskilendirerek sOyle demektedir:
“Yusuf’un kardesleri bir insanin 6zellikle de bir gencin gezip eglenmeye olan ilgisini
kendi kotii amaglarina ulagmak i¢in kullandilar. Bugiiniin diinyasinda da hak ve
adalet diigmanlarinin esrarengiz ellerinin spor ve eglence konusunda geng¢ neslin
beyinlerini zehirlemek yoniinde istifade ettigi bir gercektir. Kurt sifath siiper giiclerin
spor ve eglence kisvesi altinda genglere yonelik kirli amaclarini, spor ve bolgesel
yarigmalar veya uluslararasi yarigmalar adiyla gerceklestirememeleri i¢in son derece
uyanik olmak gerekmektedir. Tagut (Sah) asrinda ne oldugunu unutmamamiz
gerekir. Zira onlar entrikalar ¢evirme, tlkenin servetini talan etme ve onu az bir mal
karsiliginda yabancilara tahvil etme hedefiyle insanlar siyasi meselelere muttali
olmasmnlar diye oyalamak i¢in uzun siiren spor miisabakalar1 diizenlemislerdi.”%’

Burada hem siiper gii¢ olarak adlandirilan devletlerin hem de bunlarin politikasini

takip eden Iran sahinin tagit olarak resmedildigi goriilmektedir.

195 Erken donem hadis eserlerinde imam digindaki tiim ydnetimler tagit olarak adlandiriimaktadir.
Erken donem tefsirlerinden Ayyasi ve Furat el-Kifi, klasik donemden Tusi ve Tabersi’nin tagut
hakkindaki goriisleri ile Ehl-i siinnet miifessirlerinin goriisleri birbirine benzemektedir. Tabatabai’ye
gore tagut kelimesi insan igin kullanildiginda, insanin akil veya seriat tarafindan belirlenen tutumlarin
disina ¢tkmasi anlamia gelmektedir. ishak Dogan, Modern Dénemde Anlam Genislemesine Ugrayan
Kur’an’daki Siyasi Kavramlar (Tagut — Sira — Mustaz’af — Cahiliyye) (Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti, Doktora Tezi, 2020), 405-406; Metin Yurdagiir, “TAgit”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Mayis 2024).

106 Sirazi, el-Emsel, 3/178.

107 Sirazd, el-Emsel, 6/211.
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Zuhruf siresi 54. ayetin tefsirinde, fasik olanlarin fasiklara itaat ettiklerini
belirttikten sonra tagdtun en zirvesi olan Firavuni Uslubun dinyadaki tim
toplumlarda hakim durumda oldugunu ifade etmektedir. Donemin tagttlarinin
genglerin akillarim1  hafife aldiklarini, onlar1 baska seylerle oyalayarak gaflet
cukuruna stiriiklediklerini, bdylece genclerin diisiinlip akledip aksiyon alamamalari
icin ellerinden geleni yaptiklarini dile getirmektedir.’%® Ayrica Taha stiresi 57. ayetin
tefsirinde zorbalarin tarih boyunca kendilerini tehlikede hissettikleri anda halki
galeyana getirmek i¢in “memleket tehlikededir” soziinii kendi hedefleri
dogrultusunda kullandiklarin1 vurgulamaktadir.!®® Bu baglamda 1slah edilmis bir
toplumun zalim hiikiimetlerin karsisinda durabilecek biling ve cesarete sahip
olabilecegini, ayn1 sekilde toplumda emanet ve adalet saglandig: takdirde o toplumun

yiikselise gegebilecegini vurgulamaktadir.!1

el-Emsel, Islam devletlerinin siyasi durumlarini sdéz konusu etmekle
yetinmemis gayrimiislim devletler tarafindan yapilan giincel zuliim ve isgallere de
temas etmis, bunlar1 sert bir dille kinanmistir. Ornegin bir isgal devleti olan Israil’e
kars1 agikca cephe almis ve yapilan zuliimlere sessiz kalmamistir. Bu dogrultuda,
Yahudilerin irk¢iligindan s6z ederken sdyle demektedir: “O diisiince bu millete yine
hakim oldugundan, bugiinkii zuliim ve gaspa dayali Israil devletinin kaynagini da

aymi irk¢ilik anlayisi olusturmustur.”!

el-Emsel’de adalet ve zulmiin s6z konusu edildigi baglamlarda iki kavramin
daha on plana c¢ikarildigr goriilmektedir. Bunlardan biri cihat bir digeri ise
tahammiildiir. ictimai fayda hedeflenen bu tefsirde inang dzgiirliigiiniin kisitlandigy,
zarar gOrdiigii her tiirlii fitneye karsi cihat farz kabul edilmektedir. Her firsatta
emperyalizm ve somiirgecilige karsi cesaretle aksiyon alinmasi salik verilmektedir.
Hem dis diinyaya kars1 hem de Islam igerisinde farkli alanlarda farkli yontemlerle

cihat desteklenmektedir. Cihat meydanindan kacan “miinafiklar” sert bir dille

108 Sirazi, el-Emsel, 12/348-349.

109 Sirazd, el-Emsel, 8/127.

110 fmam Ca‘fer es-Sadik’tan sdyle bir rivayet nakledilmistir: “Kim zalimlerin bekasini isterse bunun
manasi sudur ki: Allah’a isyan edilmesini ve giinah islenmesini istemektedir. (Zuliim konusu o kadar
onemlidir ki) Yiice Allah zalimleri yok ettigi i¢in kendisine hamd ve &vgiide bulunarak soyle
buyurmustur: ‘O zulmedip duran kavmin kékii kesildi. Hamdolsun o dlemlerin Rabbi Allah’a.” (el-
En‘am 6/45) Sirazi, el-Emsel, 4/62.

11 Sirazd, el-Emsel, 1/196; 4/465.
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elestirilmekte, karamsarlik, korkaklik, bahanecilik ve kararsizlik gibi miinafiklik
alameti olan tutumlar kinanmaktadir.™*?> Bununla birlikte el-Emsel’de tahammiil,

113 Sia’nin tesekkiiliinden beri

direng ve sabir gibi kavramlar da 6n plana ¢ikmaktadir.
azinlik konumunda olmasi ve egemenlige uygun ortam bulamamasi gibi sebeplerden

dolay1 bu gibi kavramlarin 6n plana ¢ikarildig1 sdylenebilir.

2.2.1.3.3. islam Vahdeti ve Takribii’l-Mezahib

el-Emsel bastan sona somiirgecilik ve Bat1 emperyalizmi karsit1 sylemler ve
tavsiyelerle doludur. Islam iilkelerinin i¢inde bulundugu soémiirii ve parcalanma
durumu karsisinda en biiyiik silahin Islam vahdeti oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim
Islam vahdeti, ictimai hedefle yazilan tefsirlerin temel sloganlarindan biridir.}*
fctimai tefsirin bir 6rnegi olan el-Emsel’de de etnik ve ik merkezli ayrimlarin
tamami reddedilmekte, toplumsal yozlagsmalarin ve geri kalmisliklarin 6niine ancak

Islam birligi ile gegilebilecegi diisiiniilmektedir.

el-Emsel Islam vahdeti cercevesinde takribii’l-mezahib fikrinin de 6nemli
temsilcilerindendir. IslAm’in diger mezhepleri, 6zellikle de Ehl-i Sunnet ile iyi
iligkiler kurma cabasi eserin igerik ve iislubunda kendisini agik¢a gdstermektedir.
Ayetler tefsir edilirken séz doniip dolasip islam birligi, kardesligi ve takribe
getirilmekte, din igerisinde meydana gelen her tiirli tefrika (irk, renk, dil, mezhep
vs.) ve nifak reddedilmektedir.!*> Bunun yerine insan dogasina en uygun olan baris
ve siiklinet tesvik edilmektedir.!'® Ehl-i Siinnet ile yakinlasma agik bir sekilde soz
konusu edilmese de mezhepsel ayrimlarin kabul edilebilir olmadigi vurgusu bunu da

kapsamina almaktadir.’

Burada, bu fikri altyapiyr ortaya koyan birkag¢ Ornek zikretmek yerinde
olacaktir: Ornegin Sirazi, Bakara sfresi 135. A4yetin tefsirinde Yahudi ve

Hristiyanlarin insanlarin, yalnizca kendi dinlerine girerlerse dogru yolda olacaklarini

112 Sirazi, el-Emsel, 5/213, 215, 350-354.

113 Sirazi, el-Emsel, 4/46.

114 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimz, 196.

115 Sirazi, el-Emsel, 3/10; 4/89.

116 Sirazi, el-Emsel, 3/274.

117 Somiirgecilik, i¢ ve dis savaslar gibi en ciddi giincel problemlerin din igerisinde meydana gelen
ayrisma ve ¢atigmalardan kaynaklandig: disiintilmektedir. Sirazi, el-Emsel, 2/324-325.
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iddia etmeleri hususunda su sozleri sdylemistir: “Bencillik ve fanatizm, genellikle
insanin yalnizca kendisini hakli gérmesine sebep olmaktadir. Boylece kendisi
disindakileri batil saydigi i¢in, onlar1 da kendi rengine ¢evirmek yolunda ¢aba sarf
etmektedir.” Yine 138. ayetin tefsirinde miiellif sunu ifade etmektedir: “Tiim 1rke¢ilik
ve kabilecilik renklerinin ve ayn1 sekilde tefrikaciliga sebep olacak biitiin renklerin
silinmesi ve sadece ilahi rengin alinmasi emrini vermektedir.”*!® Bakara siresi 208.
ayetin tefsirinde de sunlart ifade etmektedir: “Diinya baris1 sadece iman
sayesindedir... Usulen dagmiklik etkenlerinin (dil, irk vb.) karsisinda insanlarin
kalpleri arasinda saglam bir baglilik halkas1 olmasi gerekir. Bu baglilik halkasi bu tiir
daginiklik ve ihtilaflarin ¢ok iistinde yer alan “Allah’a iman” konusudur.”'%
“Miislimanlar hi¢gbir zaman kin dolu olmamali, ge¢miste vukdi bulmus olaylarin

intikamimi alma pesine diismemelidirler”.*?® Tefsirde mitemadiyen zikredilen bu

ilkeler takrib fikrinin varligim ortaya koymaktadir,'?

En‘am siresi 159. ayetin tefsirinde bu ayetin, tefrikanin her tiirliisiinden
ozellikle de Islam icindeki tefrikalardan sdz ettigi ifade edildikten sonra Tefsiru /-
Kummi vasitasiyla Muhammed el-Bakir’dan soyle nakledilmektedir: “Emirii’l-
Mii’'minin’den ayrildilar. Hizipler haline geldiler.” Burada (mmetin tefrikasinin
Miislimanlarin Hz. Ali’den ayrilmalariyla iligkilendirildigi goriilmektedir. Bundan
sonraki bolimde ise Menar mifessiri Resid Riza’nin bu ayet gercevesinde Sia’nin
tarihi ve itikadina dair soyledigi sozleri'?? “zalimce iftiralar” olarak nitelendirdikten
sonra ona sdyle seslenmektedir: “Eger Isldm igindeki tefrikalari yok etmek
istiyorsaniz, birbirimizi itham etmek yerine gelin baska bir sey yapalim, birbirimizi
tantyalim ve anlayalim. Zira bu tiir batil suglama ve iftiralar Islam birliginin

gerceklesmesine engel olurlar, islam birligi temellerini kokiinden sarsar.”!?3

118 Sirazd, el-Emsel, 1/272.

119 Sirazi, el-Emsel, 1/416.

120 Sirazd, el-Emsel, 3/343.

121 Farkli 6rnekler igin bk. Sirazi, el-Emsel, 8/433.

122 Resid Rizd burada Sia’min ilk imamlarinin Islam birligini saglamak iizere ilk halifelere ve
Mu‘aviye’ye biat etmelerini, sirdya deger vermelerini ve gulat Siilerin, Abdullah b. Sebe ve Iran
Mecisilerinin Islam’1 pargalamak igin oynadiklari entrikalardan etkilenerek Hz. EbQi Bekir ve Hz.
Omer’e biati reddetmelerini s6z konusu etmektedir. Resid Riza, el-Menar, 8/198.

123 Sirazi, el-Emsel, 4/224-228. Bu hususta baska drnekler de verilebilir: “Miisliimanlar korii koriine
sahip olunan onyargilardan ve taklit¢iliklerden kaginmakla miikelleftirler.” Sirazi, el-Emsel, 3/190-
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Sonug olarak, erken donem Sii diisiincesinde var olan Ehl-i Siinnet’e karsi
olumsuz yaklasimlar el-Emsel’de gériilmemektedir. Burada takrib ve islam birligi
diislincesinin yansimasi olarak, geleneksel tefsirdeki her sozii imamete ve ona
inanmayanlara getirme tavri da yoktur. Ehl-i Siinnet tarafindan kabul gérmesinin

nedenlerinden bir tanesinin de bu oldugu sdylenebilir.

2.2.1.3.4. Kadinin Konumu

Bilindigi iizere modernitenin dogrudan veya dolayli etkileriyle ilmi
calismalarda kadin konusuna daha ¢ok yer verilmeye baslanmistir. Kadin konusunda
iki farkli sonuca gidilmistir. Birincisinde Bati1 diinyasinin kadina verdigi 6nem 6ne
cikarilmis, bu konuda Bat1 taklit edilmeye c¢alisilmistir. Ikincisinde ise Islam’in
haddizatinda kadina deger verdigi ve onun haklarini korudugu oOne siiriilmiistiir.
Ozellikle el-Emsel gibi ictimai tefsirlerde islam’m kadma ve onun haklarma ihtiram
gosterdigi vurgulanmis, kadin hakkinda olumlu sdylemler gelistirilmeye ¢alisiimistir.
Bu dogrultuda kadin hususunda Islam’a yoneltilen elestirilere cevap verilmis ya da
olasi iddialar ciritilmiistiir. Kadinlar1 ilgilendiren miras, evlilik gibi konularda
verilen hiikiimlerin hikmet ve sebepleri tartisilmis, bu hukimler, maslahat prensibi
on plana cikarilarak izah edilmeye calisilmistir. Ornegin, Bakara shresinin kisasla
ilgili 178. ayetinin, erkek maktul icin yalnizca erkek katilin ve kadin maktul igin
yalnizca kadin katilin kisas edilmesinin gerekliligini ifade etmedigini, dolayistyla bu
ayetin, bir kadin1 6ldiiren erkek katilin kisas edilmeyecegine dair bir manaya sahip
olmadigin1 dile getirmektedir. Isndaseriyye fikhina gore bir erkek bir kadimi
oldiirdiigiinde, maktuliin ailesinin kisas istemesi durumunda erkek kisas edilir, ancak

diyetin yaris1 katilin ailesine 6denir.?* Miifessir islam’da kadmin konumuna dair

191; 4/209. “Yasadigimiz su asirda Miislimanlart sarmis olan act olaylar ve ahlaki bozukluklar
karsisinda teessiif etmek yerine ciddi bir ¢aliymaya girmek gerekmektedir. Salim olmayan kitaplar ve
nesriyat karsisinda salim kitap ve nesriyat hazirlanmali, diigmanlarin donanimli, ¢esitli siyasi, iktisadi
ve ictimai mekteplerin ortaya attiklar1 tezler ve teorilere karst Islaim’in kapsamli programlari giiniin
sartlarina gore herkesin anlayacagi bir dilde herkese sunulmalidir. Ancak bu tarzda bir hareket
metoduyla, islam kendi mevcudiyetini koruyup, Miisliimanlar1 yeryiiziinde 6ncii bir grup haline
getirebilir.” Sirazi, el-Emsel, 3/245. “Miisliimanlara ¢esitli alanlarda galip geldiklerini goriiyorsak bu
Miisliimanlarin gogunun gergek miimin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Ne aralarinda Islami birlik
ve kardeslikten bir eser var ne de Islam’in besikten mezara herkese farz kildig1 ilim arayisindan bir
eser.” Sirazi, el-Emsel, 3/290.

124 Taberi, bu hitkmii Hz. Ali’den aktarmaktadir. Kadmin katili olan erkege kisas uygulandiktan sonra
erkegin diyetinden arta kalan kismin (yarisinin) katilin ailesine 6denmesine dair goriisiin icma iizere
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yanlis anlamalarin Oniine ge¢mek icin hiilkmiin hikmetini agiklamaya baslamus,
meselenin, “erkegin kanmin kadinin kanindan distiin olmasi” olmadigini, hikmun,
toplumun menfaati ve erkegin ailesini korumak i¢in bu sekilde geldigini, zira kadin
ve erkegin aileyi gecgindirme hususunda bir olmadiklarin1 ifade etmistir. Diyetin
yarist katilin ailesine 6dendiginde erkegin bakmakla ytikiimlii oldugu ailesi de zarara

ugratilmamis olmaktadir.'?®

Baska bir ornek vermek gerekirse, miifessir, Bakara sresinin erkeklerin
kadinlar tizerinde bir derece sahibi olduklarina iliskin 228. ayetin tefsirinde sunlari
sOylemektedir: “Kadinla erkek arasinda fiziki ve psikolojik giic bakimindan biiyiik
farkliliklar vardir. Bu yiizden ailede idarecilik erkege, muavinlik ve yardimcilik da
kadina verilmistir. Tabii ki bu farklilik, bazi kadinlarin manevi dereceler ve takva

acisindan birgok erkekten daha iistiin olabilmesine engel degildir.”*?

Miifessir, islam’m kadina verdigi degeri her firsatta dile getirmekle birlikte
sahip oldugu bu bakis acisin1 -Feminizm gibi asir1 akimlarin etkisinde kalmadan-
Islam geleneginde sabit olan hiikiimlere zarar vermeden ortaya koymustur. Ornegin,
Nisa stiresi 34. ayetin tefsirinde evliligi kurtarmak i¢in erkeklere onerilen yollardan
biri olan “kadinlar1 darp edin” ifadesinin “dévmek” anlaminda oldugunu beyan
etmis, ibareyi te’vil etmeye ¢alismamistir. Bu noktada ¢agdas miifessirlerin “darb”
kelimesine verdigi farkli anlamlarla ilgilenmemistir. Miifessire gore evliligi
kurtarmada siddete bagvurmaktan bagka ¢are kalmamigsa bu hiikiim uygulanmalidir.
“Islam kadinin déviilmesine nasil miisaade ediyor?” diyenlere de soyle cevap

vermistir: Birincisi, kurallara aykiri davranan, sorumluluklarini yerine getirmeyip

fasit oldugunu ifade etmektedir. Taberl bunun disinda ayet hakkinda nakledilen farkli goriisleri
zikretmektedir. Bunlar arasinda 6ne ¢ikan rivayet, bu ayetin Hz. Peygamber doneminde savas
durumunda olan iki Arap kabilesi hakkinda 6zel bir hiikiim oldugunu ifade eden rivayettir. Buna gore
Hz. Peygamber bu iki kabile arasinda hiir, kole, kadin, erkek maktullerin diyetlerini adaletli bir sekilde
takas etmelerini emrederek barisi saglamistir. Bununla birlikte bu ayetin cahiliye devrinden kalma, bir
kimse karsiliginda o sugla ilgisi olmayan, katilden baska onun daha istiin goriilen yakmlarinin da
oldiartlmesi adetini yasakladig: ve kisas gercevesinde yalnizca katilin kendisinin 6ldtrulmesi veya ona
uygun diyetin alinmasinin gerekliligini ortaya koydugu da ifade edilmistir. Taberi, Cdmi ‘u’l-beyén,
3/93-100.

125 Sirazi, el-Emsel, 1/344. Kadin ve erkegin miras paylarindaki hikmeti de ayni dogrultuda erkegin
ailesine bakmakla yiikiimlii olmasiyla izah etmektedir. Bk. Sirazi, el-Emsel, 3/97-98.

126 Sirazi, el-Emsel, 2/12-13. Kadmin islam’daki yeri ve haklarma dair baska drnekler icin bk. el-
Emsel, 3/32, 63-65, 272. Cagdas donemde meshur olan, “Havva, Adem’in pargalarindan degil onun
tiirlinden, yani insan olarak yaratilmistir” goriisii igin bk. el-Emsel, 3/8-9.
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bunlara isyan edenlere karsi: bedeni ceza uygulanmasi yeni bir sey degildir; Islam,
yeri gelir idam cezast da uygular. Ancak kadina darp hususunda dikkat edilmesi
gereken sartlar vardir. Uygulanacak bu cezanin sert ve yaralayict olmamasi
gerekmektedir. Dikkat edilmesi gereken bir husus da sorumluluklarini yerine
getirmeyen kadinlar gibi erkeklere de bu ceza uygulanmalidir. Fakat bu cezay1

erkegin hanimi degil ser‘ hakimler uygulayabilirler.'?’

2.2.2. Ceryii’l-Kur’an’1 Tatbik Etmesi

el-Emsel’in 6ne ¢ikan en Onemli Ozelliklerinden biri ayetlerin tefsirinde
manay1 umuma hamletme ve hiikmii genisletme iislibudur.'?® Eserde sebeb-i niiz(l
rivayetleri Onemli bir yer tutmakla birlikte hikmin umimiligi ilkesi esas
alinmaktadir. Bu ilke geregince, Kur’an’in uyari ve dgiitlerinin belli olay, durum ya
da kisilerle sinirlandirilamayacagi, Kur’an’in evrensel bir ilahi rehber oldugu 1srarla
vurgulanmaktadir.!®® Tabétabal bu ilkeyi “0lJa) s»” (Ceryii’l-Kur’an) olarak
kavramlastirmis ve Sii tefsir usuliine dahil etmistir. “g_>” sozlukte “akmak, bir
yerden bir yere gecmek, gezmek, dolasmak” anlamlarma gelir.’*® Atin kosmasi,
suyun akmasi, riizgarin esmesi, giinesin yoriingesinde seyretmesi “ws_>” fiiliyle
karsilanir. Ceryi’l-Kur’an’in, Kur’an hiikiimlerinin akan su misali, belli bir
baglamda takili kalmadan farkli yerlere, zamanlara ve muhataplara ulagmasi,
buralarda cereyan etmesi anlaminda kullanildigin1 sdylemek miimkiindiir. Nitekim

Tabatabai bu kavrami el-Mizén tefsirinde su sekilde tanimlamaktadir:

“Misdaklara (mefhumun oOrnekleri) intibdki ve onlarin halini beyan etmesi
bakimindan, Kur’an dyetlerinin kapsami genistir. Dolayisiyla Kur’an dyetlerinin

anlami, mevrid-i n0z0lU ile simwrlandirilamaz. Bilakis dyetlerin anlamlary, uygun

127 Sirazi, el-Emsel, 3/105-106.

128 Nime Dehes Ferhan Hallavi, Menheciyyetii 't-tefsiri’l-cem ‘i: el-Emsel enm@zecen, 18.

129 Sirazi, el-Emsel, 3/165. Bu yaklasim Klasik islami ilimler geleneginde mevcuttur. Kur’an tarih
iistli bir metin olarak kabul edilmis, tarihsel veriler nihai anlam olarak degil asil mananin tercihinde
kullanilan bir vasita olarak goriilmistiir. Bu gergevede bir ayetin farkli dogrultularda yorumlandig: ve
bunlar hakkinda birden fazla rivayet nakledildigi goriilmektedir. Su da var ki baglam dis1 yorumlara
sinirsiz bir alan taninmamis bu ¢ercevede belli kaideler getirilmistir. Bu konuyu mistakil olarak ele
alan bir ¢aligma olarak bk. Mehmet Bag¢ivan, Kur’an Yorumunda Baglamin Surlayiciigr (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022).

130 Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi ve Ibrahim
es-Samerrai (Daru Mektebeti’l-Hildl, ts.), 6/174; Cevheri, es-Sthdh, 6/2301.
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olan her drnege sirayet (cery) eder. Boylece mevrid-i nuzdline hasredilmeyen
ornekler, baska uygun Orneklere uzanmir. Iste bu anlam “Ceryii’l-Kur’an” olarak

isimlendirilir. "3

Tabatabai’nin bu tanimi esasinda Ceryli’l-Kur’an’in, “dyetlerin mesajinin
genel olusu” kaidesine karsilik gelen, ictimai hedefleri olan bir ilke gibi
resmetmektedir. Ancak cery, hilkkmiin ummiligini de icermekle birlikte ictimai
hedefle izah edilemeyecek kadar genis bir kapsama sahip bir dsluptur. Ayetlerin
zahir ve batin pek ¢ok anlaminin bulunduguna dair ilke gercevesinde gelisen cery
kavraminin altinda ayetlerin methumunun genisligi, farkli tefsirlerin cem‘i, batini

anlamin takdiri gibi konular da yer almaktadir.

Tabatabai’nin eserinde tanimladigi ve tefsirinde uyguladigi bu yontem el-

Emsel tefsirinde de istikrarli bir sekilde uygulanmistir.?®?

Miifessir bu baglamda
Kur’an ayetlerinin pariltilar1 ve farkli manalar1 oldugunu, bunlarin bazen ge¢misten
bazen de gelecekten mefhumlari beyan ettigini ifade etmektedir. Dolayistyla Kur’an
ayetleri ¢esitli manalarda tefsir edilmeye agiktir. Mufessire gdre bu tenevviide
herhangi bir ¢eligki yoktur. Dolayisiyla bir ayet icin ortaya konan farkl: tefsirlerin bir
arada kabul edilmesi miimkiindir.**® Miifessir, ayetin manasmin tek bir tefsire
hasredildiginde, onun sebeb-i niizuliinii ve zamanii vazetme yoOniinden iskallerle
karsilasilabilecegini 6ne siirmektedir.’®* Cery kapsamma giren bu ydntemin
uygulanmasinin sebeplerinden biri Sirazi’ye gore budur. Bunu Ehl-i beyt rivayetleri
cergevesinde diislindiigiimiizde miifessiri farkli tefsirleri bir arada kabul etmeye

yoneltenin, bu rivayetlerdeki tefsirlerin ayetin zahiri manasi1 ve sebeb-i nazdl

rivayetleriyle ¢elismesi oldugunu soyleyebiliriz.

181 Tabatabai, el-Mizan, 1/44-45, 3/78. Tabatabai’nin Ceryii’l-Kur’an’1 uygulamas: hakkinda bk.
Sabahattin Gilimiis, “et-Tabatabai’nin Mizan Tefsiri’'nde Uyguladigi Cery Kavrammin Arka Plani”,
FSM [imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 17 (Haziran 2021), 587-610.

182 Mifessirler bunu uygularken sy s, daliydad | azy/ae gibi, yetlerin mefhumunun ve igerdigi
hiikiimlerin kapsamliligini ifade eden fiiller kullanmaktadirlar.

133 Bu yaklagim, Ehl-i Siinnet’te var olan “tenevvii ihtilafi” ile benzerlik gdstermektedir. Dr. Ni‘me
Dehes bunu cem* tariki olarak adlandirmaktadir. Sirdzi pek ¢ok ayetin tefsirinde bunu uygulamakta,
cesitli yorumlart bir arada adyetin mefhumuna dahil etmektedir. Nime Dehes Ferhan Hallavi,
Menheciyyetii 't-tefsiri’l-cem ‘i: el-Emsel enm{zecen, 23

134 Sirazi, el-Emsel, 7/6.
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Miifessir, Ra‘d siresi 21. ayetin tefsirinde Ca‘fer es-Sadik’tan Bu bakis
acisin1 destekleyecek bir rivayet aktarmaktadir. Ca‘fer es-Sadik bu ayette gecen
“Allah’in, korunmasini emrettigi bag” hususunda “Bu, ali Muhammed’e yakinlik
hakkinda inmistir, senin akrabalarin hakkinda da olabilir.” demekte, bundan sonra da
“Bir seye tek bir sey hakkinda indi diyenlerden olmayin.” diye eklemektedir.
Miifessire gore bu Kur’an’da genis manalarm bulunduguna acik bir isarettir.'*> Bu
rivayete gore Imam Ca‘fer de cery iislibunu uygulamaktadir. Esasen bu, tefsir
faaliyeti cercevesindeki tiim sinirlar1 kaldirmasi bakimindan tehlikeli bir séylem gibi
gorinmektedir. Zira bu sekilde her tiirlii yorumu ayetin anlamina dahil etmek
miimkiin olacaktir. Ancak uygulamada miifessirin buna Islami ve mezhebi bir smir
cizdigi goriilmektedir. Yani Islam’a ve 6zellikle mezhebe uygun olmayan tefsirler bu

uygulamanin disinda birakilmis ve reddedilmistir.

Cery prensibinin uygulama alaninda bir mantik kavrami olan misdéak
(masadak) on plana ¢ikmaktadir.’®® Misdak, ma-1 istithamiyye veya ism-i mevsl
olan mé (L) ile “dogruladi, gercekligini ispatladi, ger¢cek oldu” anlamlarina gelen
“Gaa” fijlinden olusan bir kavramdir. “Gaa W”, “bsasl W "Bize asikér oldu”
anlamina gelir. Bu ¢ercevede misdak, “lafzin dogrulugunu gosteren, onu dogrulayan,
ortaya koyan sey” anlamina gelir. Istilah olarak lafzin, kendilerine uydugu, zihni

mefhumun tahakkuk ettigi fertleri ifade etmektedir.’*’ Mantik ve felsefe alaninda

135 Sirazi, el-Emsel, 6/378-379. Buna benzer bir yontemi ibn Astr’da (61. 1973) da gormek
miimkiindiir. ibn Asir’a gore Kur’an’in lafizlart ¢ok genis manalar icermektedir. Tefsirde lafzin
muhtemel manalarinin tiimii ortaya konmalidir. O, tefsir olarak elde edilecek her anlamin murad-1
ilahi olarak kabul edilebilecegini 6ne siirmektedir. Burada dikkat c¢ektigi en onemli sart, verilen
mananin Arap diline uygunlugudur. Aksi takdirde &yet asil manasindan ve amacindan g¢ikarilmig
olacaktir. Kur’an’in en temel maksadi 1slah ve bu yolla insanin mutlulugunu saglamaktir. Dolayistyla
Kur’an’in ¢agrisi umimidir, her devirde muhataplarma o devrin gerektirdigi manalarla hitap
etmektedir. Bu dogrultuda her muhatap ona yeni anlayislar ekleyecektir. ibn Astr, Tefsiru t-tahrir
ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’l-Tanisiyyeti li’n-Nesr, 1984), 1/93-100. ibn Asir, bu anlam ¢oklugunu
Kur’an dilinin icdz 6zelligine ve edebi sanatlari kullanmasma dayandirmaktadir. $ia’daki gibi batin
anlam arama motivasyonu yoktur. Bununla birlikte yontemin uygulanabilmesini Arap dili sinirlar
icerisinde mimkun gérmektedir.

136 Misdaklar, bir terimin kaplamini (siim@l) olusturur. Nitekim kaplam, bir terimin kapsadig1 fertlerin
tiimiine delaletini ifade etmektedir. ibrahim Emiroglu-Hillya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozligii
(istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 172.

187 Abdurrahman Habenneke el-Meydani, Davdbitu’l-ma ‘rife ve usiili’l-istidlal ve’l-miindzara
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1993), 45-46. Cizi lafiz, bu lafzin kendisine delalet ettigini bildigimiz
sifatlar1 zihne getirir. Mekke, Firat Nehri, Omer b. el-Hattab gibi. Bu, lafzin methumudur. Onun
méasadak1 ise Harem beldesi olan Mekke’nin kendisi, Firat nehrinin kendisi ve Omer b. el-Hattab’mn
aynt yani kendisidir. Kiillf lafiz ise kendisine bu kiilliin fertlerinin (masadaklarinin) istirak ettigi yani
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yetkinlikleri bulunan miiellifler tarafindan telif edilen el-Emsel’de bu kavramin
bilingli olarak tercih edildigi anlasilmakla birlikte bu kavramin tefsirde tam olarak
istilah  anlamimi  karsilayacak — sekilde  kullanildigini  sOéylemek  miimkiin
gorinmemektedir. Mdfessirler, genel itibariyle ayetlerin manasinin ¢ok genis
oldugunu ve mefhumlarimin farkli drneklere tatbik edilebilir oldugunu ifade etmek
tizere misdak kavramini kullanmislardir. Buna gore bir ayet veya Kur’ani bir kavram
hakkinda Ehl-i beyt kaynaklarindan aktarilan rivayetler o ayetin mefhumunu
sinirlamamaktadir. Bu rivayetler yalnizca onun methumunun misdaklarindan birini -

ki bu en agik misdaktir- dile getirmektedir.

Bu prensip, fikth usuliinde “Isbat-1 sey’, nefy-i ma‘ada etmez” kaidesiyle
kargilanmaktadir. Yani bir sey hakkinda yapilan yorum o yorumun baska seylerde
olmadig1 anlamma gelmez. Ornegin, Fatiha siresinde “gazaba ugrayanlar” ve
“sapkinlar” olarak nitelendirilen kimselerin Hristiyanlar ve Yahudiler oldugunu ifade
eden rivayetler, onu yalnizca bir misdakina tatbik etmektedirler. Ancak bu, o
ifadelerin o misdaka has kilindigina delil degildir. Bilakis bu fertler (Hristiyan ve
Yahudiler) onun ag¢ik misdaklarindan biridir ve bunun beyani onu diger fertleri
kapsamasiyla ¢elismemektedir. Sonu¢ olarak kelimelerin manasi tefsirde ifade
edilenden daha geneldir. Bunlar miisterek-i manevi seklinde pek ¢ok misdaka delalet

ederler.138

Ceryin uygulandigi durumda $ii kaynaklardan gelen, birbiriyle celiskili
rivayetlerin aslinda celiski igermedigi, bilakis bu rivayetlerin her birinin ayetin
mefhumunun farkli bir misdakina isaret ettigi ve birbirlerini destekler nitelikte

oldugu ispat edilmis olmaktadir. el-Emsel’de, bunun en agik 6rneklerinden biri Nar

bu sifatlar1 ortak olarak bulunduran temel ve esasi sifatlar1 zihne getirir. Esasi olmayan, yalnizca
fertlerden bir kisminda bulunan sifatlar bu kapsam disindadir. Ornegin “4uxd (sehir) kiilli lafz,
yeryliziindeki genis bir alan hakkinda genel bir fikri zihne getirir. Bu gercevede -sehirlerde bulunan
farkliliklar ve kendilerine has 6zellikler gérmezden gelindiginde- binalar, evler, yollar gibi her sehirde
bulunan seyler akla gelir. Iste kendisinde bu sifatlarin bulundugu beldeler, bu lafzin masadaklaridir.
Ornegin “insan” kiilli lafzi, zihinde “&hbull o) 221 cercevesinde genel bir fikir olusturur. Bu iki sifat
(canl olma, konusan olma), “insan” mahiyetinin iki kurucu unsurudur (hakikat). insan fertlerinin her
birinde ortak olarak bulunur. Bu ortak sifatlara sahip olan insan fertleri, insan lafzinin mésadaklaridir.
Zira insan lafz1 bu cinsin fertlerinden her birini dogrular/ona tam olarak uyar. Abdurrahman
Habenneke el-Meydani, Davabitu’l-ma ‘rife, 45-46.

138 Ali EKkber Babai-Gulam Azizi Kia-Miicteba Ruhani Rad, Kuran Tefsiri Metodolojisi (Istanbul: el-
Mustafa Yayinlari, 2013), 116.
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stresi 35. ve 36. ayetlerin tefsiridir. Miifessir, Nir stiresi 35. ayette gegen “nir”
ifadesinin ayetlerde ve hadislerdeki anlamlarini1 zikrederek tefsire baslamaktadir.
Buna gore nur, ayetlerde “Kur’an” (Maide 5/15, A‘raf stresi 7/157), “iman” (Bakara
2/257), “ilahi hidayet” (En‘am 6/122), “islam” (Tevbe 9/32), “peygamber” (Ahzab
33/46) manalarinda kullanilmistir. Miifessir burada hadislerdeki anlamlara gegerek
altinci sirada bunun hadislerde “temiz imamlar” olarak gectigini ifade etmektedir.
Yedinci sirada da nurun bazi hadislerde ilim ve marifet olarak gectigini
belirtmektedir. Mufessirin ifadelerine gére her mahldk Allah ile irtibat icerisinde
oldugu dl¢iide nur ve aydinlik elde eder. Kur’an nurdur, zira o Allah kelanudir; islam
nurdur, zira o Allah’in dinidir; peygamberler nurdur, zira O’nun elgileridirler;
masum imamlar nurdur, zira peygamberden sonra onun dininin koruyucularidirlar;
ilim nurdur, zira Allah’1 bilmenin vesilesidir.**® Ayetin devaminda nur, kandil ve
lambaya benzetilerek orneklendirilmektedir: “Icinde lamba bulunan bir kandil
gibidir...” Mufessir kandilin, lambay1 sert riizgarlardan korudugunu, cam fanusun,
lambanin sulesini muhafaza ettigini, hava akisini diizenledigini ve lambanin sulesini
artirdigini, misbahin yani lambanin da fitil ve yag kabindan olustugunu ifade ettikten
sonra, nurun kim olduguna dair miifessirlerin farkli yorumlarini aktarmistir: Buna
gore bu, miiminin kalbinde karar kilmis iman, insanlarin kalbini aydinlatan Kur’an,
Hz. Peygamberin sahsi, tevhid ve ilahi adalet delilleri, her hayrin temeli olan takva
ve itaat ruhu olabilir. MUfessire gore Kur’an ve hadislerde gegen bu izahlar nurun
(kendisine benzetilenin) misdéklaridir. Onlarin cevheri birdir; yani hidayet nurudur.
Muifessir burada masum imamlardan gelen rivayetlerin, kandili Hz. Peygamber’in
kalbi, lambay1 ilim nuru ve cam fanusu ise Hz. Peygamber’in vasisi Hz. Ali olarak
izah ettigini belirtmistir. Miibarek aga¢ ise Hz. Ibrahim’dir. Mufessir, ayetin bu
manalarla sinirlandirilamayacagini, bilakis bunun, hidayet ve iman nurunun yalnizca
bir vechini -en ac¢ik misdakini- beyan ettigini ifade etmistir.1*° NQr stresi 36. ayetteki
“Allah’in yapilmasina ve i¢inde isminin anilmasina izin verdigi evler” ifadesinin
tefsirinde de ayni yontem takip edilmistir. Bu &yetin manasi genistir; bu evler,
mescitler, peygamberlerin evleri, velilerin evleri, hassaten Hz. Peygamber’in ve Hz.

Ali’nin evidir. Bunun peygamberlerin evleri ve benzerleriyle sinirh tutulduguna dair

139 Sirazi, el-Emsel, 9/74-77.
140 Sirazd, el-Emsel, 9/77-80.
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delil yoktur. Miifessir burada Hz. Peygamber’den anlami smirlayan bir rivayet
nakletmistir: Buna gore, Hz. Peygamber’e bu evlerin hangi evler oldugu sorulmus,
Hz. Peygamber de bunlarin peygamberlerin evleri oldugunu séylemistir. Hz. Eb(
Bekir 0 esnada Hz. Ali ve Fatima’nin evini isaret ederek, “Bu ev onlardan m1?” diye
sormus, 0 da “Evet, o en faziletlilerindendir.” buyurmustur.}*! Buna benzer baska
rivayetler de naklettikten sonra hadislerde gecenlerin onun agik misdaklari oldugunu
vurgulayarak, anlamin bunlarla sinirlandirilamayacagini belirtmistir. Aslinda o evler,
Allah’in emrinin ikame edildigi ve Allah’in zikredildigi tiim evleri kapsamina
almaktadir.1*? Miifessir bu ayetlerin tefsirinin son kisminda miilahaza bashg: altinda
35. ayette zikri gegen kandil ve lambanin belli kimseler olduguna dair rivayetler
aktarmaktadir. Buna gore, Imam Sadik, “Kandil Hz. Muhammed’in kalbi, lamba
icinde ilim bulunan nurdur, cam ise Hz. Ali’nin kalbidir.” demistir. Bir baska yerde
ise, “Kandil Hz. Fatima’dir, lamba Hz. Hasan, cam ise Hz. Hiiseyin’dir.” demistir.
Mifessir bu noktada ayetin genis bir manaya sahip oldugunu, rivayetlerde ifade
edilen anlamlarin her birinin misdaklar arasindan bir misdak oldugunu, fakat
bunlarin en acik ve kdmil misdaklar oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla anlam
bunlarla sinirh degildir.'*® Miifessirin rivayetleri nakletmekten geri durmamakla
birlikte bunlar1 yalnizca misdaklardan biri olarak ele almasi dikkat ¢ekicidir. Bu
mesele iiglincli boliimde imametle ilgili ayetlerin tefsiri lizerinden daha detayli bir

sekilde incelenecektir.

Cery kavramiyla birlikte degerlendirilmesi gereken bir diger kavram da
“U8 O sy kavramidir. Sif tefsir uygulamasinin temelinde yer alan bu kavram, cery
ile sik1 bir iliski igerisindedir. Soyle ki Sia’da, Kur’an’in zahirl anlamlar1 yani sira
zahirl anlamiyla celiskili olmayan pek c¢ok -hatta sonsuz- batini anlamlar

bulunduguna inanilmaktadir.*** Ancak bu anlamlar kesin delillerin varliginda gegerli

141 Mifessir bu rivayeti Mecme ‘u’l-beyan’dan (7/144) aktarmaktadir. Sirazi, el-Emsel, 9/81.

142 Sirazd, el-Emsel, 9/81.

143 Sirazi, el-Emsel, 9/83-85.

144 Esasen 1slah hareketiyle 6n plana ¢ikan igtimai tefsir ekoliiniin kurucular: zahir mana disinda batini
manalar aramaya ve sembolizme varan subjektif yorumlara karsidirlar. Siileyman Ates, “Kur’an’a
Yaklagimda Islah Akimi (Modernizm)”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler,
ed. Fikret Gedikli (Mus: M.S.U. Yayinlari, 2013), 38. Sirazi el-Emsel’de batini yorumlara yer
vermekle birlikte bunlar1 Kur’an’in asil hedefi olan hidayet yoniiniin 6niine ge¢irmemek adina ayetin
mefthumunun misdaklarindan biri olarak ele almistir.
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kabul edilmektedir. imamlardan geldigi kesin olan rivayetler bu anlamlarin smirin1
cizmektedir. Bu dogrultuda, el-Emsel tefsirinde 6nce liigavi ve Kur’ani tanimlarla
birlikte ayetin zahiri anlami verilmekte, ardindan bunun tefsirlerdeki farkli yorumlar
zikredilmekte, bundan sonra da Ehl-i beyt’ten gelen tefsir rivayetleri
nakledilmektedir. Bundan sonra aktarilan manalarin her birinin &yetin
misdéaklarindan biri oldugu ifade edilmektedir. Esasen rivayetlerde gelen ve ayetin
zahiriyle uyumlu olmayan manalar bir yoniiyle ayetin sonsuz batini manalarindan
biri olmaktadir. Ancak mufessir Ehl-i beyt’ten gelen her tefsiri batini mana olarak
degerlendirmemektedir. Miifessir tarafindan batini olarak nitelensin veya
nitelenmesin ayetin zahiri anlamina uygun olmayan rivayetler s6z konusu oldugunda
bu yontem ayetin z&hiri ile rivayetlerde gelen manalari uyumlu hale getirme islevini

tistlenmistir.}4

Bu sekilde Sia’nin rivayet doneminde ayetin tek manasi gibi
nakledilen rivayetler, bu eserde muhtemel manalardan ve kulli mefhumun
orneklerinden (misdak) biri olarak yansitilmistir. Bununla birlikte bunlar en agik
misdak olarak diger yorumlarn Oniine gegirilmistir. Sonug olarak cery Uslibu ve
batini anlam bahsi gegen rivayetlerin makbul rivayetler olarak korunmasinda ‘“can

simidi” olarak islev gdrmiistiir.14®

Cery ve batin iligkisini agik bir sekilde ortaya koymasi bakimindan “Bir de
sunu sor: Suyunuz c¢ekiliverse size yerden kaynayan suyu Kim getirebilir?”
mealindeki Miilk stresi 30. ayetin tefsirine temas etmek yerinde olacaktir.
Miifessirin ifadelerine gore ayetin zahiri, canlilarin hayat vesilesi olan yeryliziinde
akan sudur, batin1 ise imamin varhigina, onun alemi kapsayacak, insanliga hayat
verecek adalet hiikmiine isarettir. Miifessire gore buna dair gelen farkli rivayetler
tatbik babindandir. Yani miifessir tefsirin farkli boliimlerinde 1srarla ifade ettigi lizere
burada da Kur’an ayetlerinin farkli anlamlar1 bulundugunu vurgulamaktadir. Burada
batini mananin ceryin kapsamma girdigi gorilmektedir. Mufessir burada zahir
mananin belli bir ¢aba sonucunda ulasilabilir oldugunu fakat batin manalar
anlamanin mdmkin olmadigini, onu ancak Hz. Peygamber ve masum imamlarin

bildigini ifade etmektedir. Onlar disinda hi¢ kimse ayetin batim1 hakkinda tefsir

145 Bk. Tabatabal, el-Mizan, 7/398; 19/107-108.
148 Giimiis, “et-Tabatabai’nin Mizan Tefsiri’nde Uyguladigi Cery Kavraminin Arka Plam”, 600, 605.
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yapmaya layik degildir. Miifessir burada kendilerinin de yalnizca ayetin zahiriyle
ilgili izahlar yaptiklarini, batimi ile ilgili hususlari masumlardan almak zorunda
olduklarini belirterek konuyu tamamlamustir.**’ Dolayisiyla burada ceryin bir kismin
olusturan batini mananin yalnizca Hz. Peygamber ve imamlar tarafindan tayin
edilebilecegi goriilmektedir. Ceryin diger kisimlari icin ise bdyle bir sinirlama

yoktur.

Cery kapsaminda batini manaya bir drnek daha vermek gerekirse Fecr sdresi
1-2. ayetlerin tefsirinde miifessir ayetlerin zahirl manalarin1 verdikten sonra bu
ayetler hakkinda gelen farkli yorumlar1 zikretmektedir. Fecrin, Muharrem ayimin ilk
giinii, kurban bayrami sabahi, Ramazan’in ilk giinii, Cuma sabahi olduguna dair
farkli tefsirler bulunmakla birlikte miifessire gore ayetin anlami ¢ok daha genistir.
Bunlar onun yalnizca belli misdaklaridir. Miifessir, bazilariin bunu iyice genisletip,
“karanlig1r yaran her tiirli nur”a nisbet ettigini ifade etmektedir. Bu dogrultuda,
mufessire gore Hz. Peygamber, cahiliyye karanligini aydinlattigi igin fecrin bir diger
misdakidir, Mehdi’nin kiyami da Ayetin misdaklarindan biridir. imam Hiiseyin’in
Kerbela’daki kiyami da Umeyyeogullarinin zuliim ve karanlik perdelerini yikmis ve
o asagiliklarin gergek yiiziinii ortaya ¢ikarmistir. Miifessir burada yeniden ayetin
manasinin genisligine isaret etmektedir. Ayette gecen “on gece” hakkinda da onun
Oonemli giinler oldugunu ifade eden yorumlar1 zikrettikten sonra bunlarin batini
anlamlarina temas etmektedir. Gelen rivayetlere gore “fecr”, imam Mehdi’nin
kiyami, “on gece” imam Mehdi’den dnceki on imam, sonraki 4yette gegen “Gift” ise
Hz. Ali ve Hz. Fatima’dir. Miifessir zahirl anlamlar1 dogrultusunda fecrin bildigimiz
anlamda tan, on geceninse digerlerine nisbetle 6nemli geceler oldugunu ifade
etmekle birlikte zahiri ve batini tim bu tefsirleri cemetmenin mimkiin olacagini
belirtmektedir. Miifessirin ayetlere yaklagimindaki en belirgin islubu ayetlerin
manalarmi1 ve tefsirlerini cemetmesidir. Burada da batinl bir manay1 zahiri

anlamlariyla birlikte kabul ettigi bir 6rnegi gérmekteyiz.14®

el-Emsel’de, ilk 6nce zahiri anlamin verilmesi ve bundan sonra en agik

misdak olarak batinl anlama isaret edilmesi, zahiri anlamin geri plana atilmasina

147 Sirazd, el-Emsel, 14/279-280.
148 Sirazd, el-Emsel, 15/237-239.
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neden olabilecekken, meselenin sonunda ayet, her yerde ve her zaman gegerliligini
koruyacagi bir zeminde izah edilerek zahirl anlamin arka planda kalmasina engel
olunmustur.’*® Zira tefsirin ana hedefinin ayetleri belli sinirlara hapsetmemek ve
hayat kaynag1 olan Kur’an’1 yasama dahil etmek oldugu malumdur. Ayetin rivayette
gelen bir anlama hasredilmesi Kur’an’in mutlak giincelligi ile ¢eliski doguracagindan
ayetin anlami genis tutulmus, one siiriilen anlamlardan her biri ayr1 bir misdak olarak
degerlendirilmistir. Boylece ayetin anlami yalnizca bahsi gegen kimselerle sinirh

olmamis, genele ceryedilmis ve Kur’an’in evrenselligi korunmus olmaktadir.

Cery uygulamasinin sonuglarindan birinin de Ehl-i Sunnet ile yakinlagma
oldugu sdylenebilir. Zira ayetler hakkinda Ehl-i Siinnet’in muteber kaynaklarinda
zikredilen, Sii diisiinceye uygun tefsir rivayetleri bu yolla ayetlerin mefhumuna dahil
edilmis olmaktadir. Bunun yani sira cery yontemiyle Sii tefsir rivayetleri, diger
mezhepler tarafindan daha kabul edilebilir bir diizeye cekilmistir. Ancak dikkat
edilmesi gereken husus, imametle iligkilendirilen ayetlerin tamaminin tefsirinde en
actk misdak olarak kabul edilen manalarin daima imamete uygun olan ve
imamlardan aktarilan manalar oldugudur. Bu durumda miifessirlerden aktarilan diger

manalar mefthumun ikincil 6rnekleri olmaktadir.

el-Emsel’de cery iisliibu hususunda dikkat edilmesi gereken bir mesele de
sudur ki bazi ayetler s6z konusu oldugunda cery prensibinin uygulanmasi
durdurulmaktadir. Ozellikle Sii Imamet inancinin en agik delillerinden kabul edilen,
dogrudan imamete delil oldugu ileri siirlilen ayetlerin tefsirinde bu durum ortaya
cikmaktadir. Bu tiir ayetlerin tek bir misdaki vardir. Bununla ilgili 6rnekler Gglnci

boliimde ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

Sonug olarak bazen manay1 umiima hamletme, bazen batini manalar atfetme,
bazen farkli tefsirleri cemetme bi¢iminde yansima bulan cery UslGbunun temel
islevleri su sekilde o6zetlenebilir: Bu yontem, Ehl-i beyt’ten gelen, ayetin zahirine

uymayan, Ahbari donemde ayetin tek manasi1 gibi nakledilen tefsir rivayetleri ile

149 Miifessir baz1 yerlerde batini manay1 “daha yiice bir te’vil” olarak nitelemektedir. Ornegin, Ma’ide
sliresi 32. ayette gegen “Oldiirmek” ve “kurtarmak” fiillerine dair bunlarin “Birini hak yola veya béatila
davet etmek ve bu davetlerin kabul edilmesi” olduguna dair bir rivayet nakletmekte ve bunu ayetin
daha yiice bir tevili olarak sunmaktadir. Sirazi, el-Emsel, 3/416, 417.
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ayetin zahirini uyumlu hale getirmektedir. Bu sekilde hem rivayetlerin itibar1 hem de
muhtevast himaye edilmektedir. Bununla birlikte ayetler tek bir manaya
hasredilmemis, Kur’an’in evrenselligi ve genel gecerligi korunmus olmaktadir.
Rivayette gelen anlamlarin ayetin tek mefhumu oldugu iddia edilmedigi ig¢in de

ayetler daha yumusak bir zeminde tefsir edilmis olmaktadir.

2.2.3. Ayetleri Bilimsel Veriler Isiginda Ele Almasi

el-Emsel’de, akli ve kevni deliller, evrendeki fiziksel kanunlar Kur’an’i
anlamada Onemli gorilmektedir. Tefsir igerisinde devamli olarak bu delillere ve
kanunlara temas edilmektedir. Bu gergevede kimi ayetler, bilimsel verilerin 1s18inda
tefsir edilmektedir. Bu sebeple el-Emsel, tefsir tarihi kitaplarinda bilimsel tefsir

kategorisinde de degerlendirilmektedir.>

el-Emsel’in kullandigi bilimsel tefsir yontemini ii¢ boyutta incelemek
mdmkanddr. Birincisi el-Emsel’de, Kur’an’in, bilimsel bilgi dahil tim bilgi
alanlarini kapsadigi diistiniilmektedir. Nitekim Sirazi’ye gore bilim, ahkam, yasam,
Islam siyaseti ve Allah’a ulastiracak yollar, bunlarin tamami Kur’an’da mevcuttur.!
Esasen tiim bu bilgilerin Kur’an’da var oldugunu diisiinmek, Kur’an’1 bunlarin temel
kaynagi kilma g¢abasma deldlet etmektedir. Bilimsel tefsir yonteminin bir diger
boyutu ise, Kur’an’in bilimsel/ilm1 1‘caz1 diisiincesidir. Buna gére Kur’an, yiizyillar
sonra kesfedilen bilimsel verileri, diinyada hi¢bir gelisme yokken bile muhtevasinda
barindirmaktaydi. Bilimsel tefsir yonteminin Gctncl boyutu ise bilimsel yoruma
uygun ayetlerin guinimuiz bilimsel verileri ile tefsir edilmesidir. Bu, bilimsel tefsirin

uygulama boyutudur.®2 el-Emsel’de bu ii¢ boyutu da gézlemlemek miimkindir.

el-Emsel’de bilimsel yontemin bu {i¢ boyutunun da mutedil bir zeminde
yansitildigr goriilmektedir. Cagdas bilimsel tefsir eserlerinde bulunan, Kur’an’dan
bilimsel veri istinbat etme ¢abasi ve buna benzer asir1 yonelisler burada yoktur.

Tefsirde bilimsel yontemin kullanilisina 6rnek gostermek gerekirse, $irdzi, A‘raf

150 Hiseyin Alevimehr, Tefsir Metotlar: ve Ekolleri (istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2017), 289.

151 Babai, Berglizide-yi Tefsir-i Numane, 1/5.

152 Sirazi’nin de iginde bulundugu rasyonalizm ve pozitivizm ¢aginda, 6zellikle dinin bilime karsi
goriildiigii donemlerde, istemli veya istemsizce bu gibi fikirlere cevap verme, Islaim’in bilime karst
olmadigini ispatlama ve onu savunma motivasyonu ile bilimsel tefsire yoneldigi sdylenebilir.
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shresi 54. ayetin®® tefsirinde bilimsel bir gerceklik olan ¢ekim kanunundan s6z
etmis, ayete “Gok katmanlarini yerlerinde sabit tutan sey evrensel ¢ekim
kanunudur.” diyerek izah getirmistir. Yine bilimsel tefsire cokca konu edilen Bakara
sQresi 22. ayetinin™* tefsirinde genel anlamda yergekiminden bahsetmis, yercekimi
olmasa diinyanin basina gelecek sikintilari dile getirmistir.'> Goklerin ve yerin
yaratilisina dair ayetlerde astronomi verilerinden faydalanmistir. Giines sistemi,
Samanyolu galaksisi ve yildizlara dair astronomik bilgiler aktarmistir. Gece ve
giindiiziin degisimleriyle ilgili bilimsel yaklasimlara temas etmistir.®® Dolayisiyla
Sirazi’nin bilimsel bilgiye deger vererek tefsirde buna yer verdigini fakat modern
bilimsel tefsirin her tiirlii icadi Kur’an’da arama, Kur’an’in 1‘cdzin1 buna hasretme

gibi asiriliklarina meyletmedigini séylemek mumkiinduir.*>’

Bilimsel tefsir ¢ergevesinde, Kur’an’in bilimsel mucizelerine igaret edilen su
ornekleri de incelemek yerinde olacaktir: Miifessir, “Onlar gérmiiyorlar mi ki, biz
geceyi icinde rahat etsinler diye, giindiizii de (her seyi) gosterici (aydinlik) olarak
yvarattik. Stiphesiz bunda inanan bir toplum icin elbette (Allah varligini gosteren)
deliller vardir” mealindeki Neml siresi 86. ayetinin tefsirinde, gece ile glindiiziin
degisiminden s6z eden ifadeleri “Diinyanin hareketi hususunda Kur’an’in bilimsel
mucizesi” olarak izah etmistir.'®® Mii’'minGn stresinin “Ardindan nutfeyi (dollenmis
yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo) ceviriyor, alakay sekilsiz et
(gortiniimiinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere et
giydiriyoruz; nihayet onu bambaska bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip
yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir” meélindeki 14. ayetinin bilimsel bir
mucize olduguna isaret etmistir. Ona gore bu ayet, indigi zamanda kimse tarafindan

bilinmeyen bir gercege yani insanin anne karnindaki olusum merhalelerine dikkat

158 “Siiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istivd eden; geceyi, durmadan

kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip orten; giinesi, ayi ve yildizlari emrine boyun egmis durumda
yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, halk da emir de (yaratma ve yonetme) yalmz O’na aittir. Alemlerin
rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.” el-A‘raf 7/54.

18«0, yeri sizin igin dosek, gigii de bina yapan, gékten su indirip onunla size rizik olarak gesitli
iiriinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar kosmaywn.” el-Bakara 2/22.

155 Sirazi, el-Emsel, 1/81.

1%6 Sirazi, el-Emsel, 1/316-319; 2/203-204.

157 Daha fazla drnek i¢in bk. Sirazi, el-Emsel, 1/86; 4/142; 6/20; 8/220.

18 Babai, Berguzide-yi Tefsir-i Numane, 1/5.
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cekmektedir.’® Kur’an’mn ilmi icazini ortaya koyan bu izahlarda da asirilik emareleri

gorulmemektedir.

Miifessirin bilimsel tefsir ¢ergevesinde asirilia gitmemesinin, onun farkl
tefsirleri bir arada kabul etmesiyle (cem‘ tariki) iliskili oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bir 6rnekle izah etmek gerekirse miifessir, “Yemyesil agactan sizin i¢in
ates ¢tkaran O’dur, iste ondan yakip durmaktasiniz.” mealindeki Yasin stresi 80.
ayetin tefsirinde, ayet ¢ercevesinde ortaya konan farkli tefsirleri aktardiktan sonra
kendi bilimsel yorumunu nakletmektedir. Buna gore burada bahsi gegen ates dirilis
enerjisini ifade etmektedir. Agaclar giinesten enerji alip depolarlar. Aga¢ dalim
yaktigimizda giinesin depolanmis enerjisi serbest kalir. Giines 1sinlar1 higbir zaman
bosa gitmez. Agaclarin i¢inde gizlenirler, ates verildiginde onun dirilisi baglar. Bu
noktada miifessir diger tefsirleri de inkar etmedigini belirterek Kur’an anlayisini
ortaya koymaktadir. Ona gore ayet indigi donemde bu anlamin insanlar tarafindan
bilinmiyor olmasi en kiiclik bir problem olusturmamaktadir. Zira Kur’an’in farklh
seviyelerde ¢cok anlamlar1 vardir ve muhataplarin istitaatleri farkli farklidir. Bir giin
ayetten filan mana anlagilirken, bir giin bundan daha genis bir mana
anlagilabilmektedir. Yine Onceki insanlarin ondan daha genis ve derin manalar
anlamis olmalart da miimkiindiir. Ayn1 zamanda bu manalarin hepsi dogru ve kabul
edilebilirdir. Bunlarin tamami ayetin manasidir.'®® Sonug olarak miifessir, bilimsel
tefsir gercevesinde cery prensibini uygulayarak ayetin manasini bilimsel manaya

hasretmemistir. Bu sekilde bilimsel tefsirdeki 1limli durusunu da korumustur.

Sonug olarak $irazi’nin bu yontemi, Kur’an’1t “bilime uydurma” cabasina
girmeden uygulamaya koydugunu sodyleyebiliriz. Bu bilgileri Kur’an’1 anlamada bir
on bilgi olarak kullanmistir. Bununla birlikte o, Bakara siiresi 2. ayetinin'®! izahinda
“Gegen zaman Kur’an’da herhangi bir seyi eskitmez, aksine bilimin gelismesiyle
ayetlerdeki aydinlik artmaktadir.”'®? diyerek, bilimsel gelismelerle birlikte Kur’an’in
ilgili ayetlerinin de daha ag¢ik ve anlasilir olacagina dair bir goriis belirtmektedir. el-

Emsel’in mukaddimesinde tefsirin, Kur’an’mn tizerindeki degil insanin “gdziindeki

159 Sirazi, el-Emsel, 8/409-410. Bitkiler diinyasindaki giftlesme mucizesi igin bk. 10/200.
160 Sirazd, el-Emsel, 11/174-176.

181 “Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar iin bir rehberdir.” el-Bakara 2/2.
162 Sirazd, el-Emsel, 1/51-52.
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perdeyi kaldirma” islevi oldugunu belirten miiellif i¢in bilimsel verilerin, insanin
ayetleri daha iyi anlamasini saglayan ve onun goziindeki perdeyi kaldirmaya yarayan
bir vasitayr ifade ettigi sOylenebilir. el-Emsel’deki bilimsel tefsir Orneklerini
cogaltmak miimkiindiir. Ancak c¢aligmanin smirin1 asmamak adma bu kadarla

yetinilecektir.

2.2.4. itikadi Bakis Acisim Tefsire Yansitmasi

Eserin konusunu teskil eden imamet, Sia’nin en 6nemli itikadi ilkelerinden
biridir. Ancak bunun disinda, el-Emsel’in te’vil yontemine dogrudan etki eden tevhid
ve adalet gibi baska itikadi ve kelami ilkeler de mevcuttur. Ayni sekilde eserin akil
ve nakil arasinda kurdugu denge de tefsir yontemini belirleyen etkenlerdendir.

Calismanin bu asamasinda bu etkenlere kisaca temas edilecektir

2.2.3.1. Temel itikadi Prensipleri isletmesi

Sia’nin temel itikadi prensipleri tevhid, adalet/adl, nibivvet, imamet ve
mead/ahiret inanglarindan olusan bes asildan ibarettir.'®® Eserde imamet disinda
te’vile etki eden itikadi prensiplerin basinda tevhid ve adalet gelmektedir.'%* Bu
ilkeler esasinda Mu‘tezile’nin sistematik hale getirdigi bes temel ilkeden ikisidir. el-
Emsel’de goriilecegi lizere bu prensiplerin igerigi Mu‘tezile’nin ortaya koydugu
muhtevayla bire bir aymdir.}®® Bu ilkelerin eserin te’vil anlayisini belirledigini
sOylemek miimkiindiir. S6zgelimi miifessir, tevhit prensibi geregince, tecsim ve
tesbihten kacinip, tenzih fikrini 6n plana c¢ikararak Kur’an’da gecen haberi sifatlari
gercek méanada ele almak yerine te’vil etmeyi tercih etmektedir. Ornegin Kur’an’da
Allah i¢in kullanilan “isteva” fiilini “Allah’in iradesini goge yoneltmesi” olarak
te’vil etmistir.’®® Aym sekilde Kur’an’da gecen Allah’a kavusma, Allah’1 gorme,

Allah’in konugmasi gibi ifadelerin ger¢ek manada anlagilamayacagini ifade etmistir.

163 Muhammed Ca‘fer el-Esterebadt, el-Berdhinii’l-kiti‘a fi serhi Tecridi’l-Akaidi’s-sdti‘a, (Kum:
Miessese-i Blstan-i Kitab, 2003), 70.

164 Imamet, niibiivvet ve bununla ilgili itikadi ilkeler tezin son boliimiinde isleneceginden burada
kisaca temas edilecektir.

185 Sif kelaminda Mu‘tezili etki daha ilk dénemlerde (4. yy) gorinir olmakla birlikte kimileri asil
etkilesimin Eg‘ari gelenege karsi Mu‘tezili birikimden faydalanan Allame Hilli (61. 726/1325) ile
ortaya ciktigi diisiinmektedir. Halil Isilak, “Sia’da Usuli-Ahbari Ayrismasi1”, Bir Ulkenin Anatomik
Akademisi: Iran, (Istanbul: Inkilap Kitabevi Yayinlari, 2022), 148.

166 Sirazi, el-Emsel, 1/106.
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Zira Allah cisim degildir. O kalp goziiyle goriiliir. Kiyamet gunii gu¢ ve kudretinin
izlerini, miikafat ve cezalari, nimet ve azaplar1 gérmek ya da Allah’1 kalp goziiyle
hissetmek anlamindadir.'®’ Yine Allah’in kiyamet giinii insanlarla konusmasini,
Allah’m imanli kullariyla lituf yoluyla konusmasi olarak izah etmis ve bunun sonsuz
kudreti ile uzayda duyulacak ve anlagilacak ses dalgalar1 yaratmasi anlaminda
olabilecegini ifade etmistir.’®® Allah’in konusmasinin bir baska yolu da ilham
etmesidir.’®® Kur’an’da gecen “Allah’m kiirsiisii” ifadesini de “O’nun ilim kiirsiisii”
olarak izah etmistir.!’® Ona gére, “Allah’in huzurunda durmak” O’nun bir mekam
oldugunu gostermez. Bu ya azap sahneleri karsisinda durmaktir ya da kinayeli bir
ifade olup ilahi mahkemeye cikmak demektir.!’* Allah ile goriismek ise manevi
gdriisme ve iman miisahedesi ya da miikafat ve ceza ile karsilasmadir.}’? Goriildiigii
Uzere el-Emsel’de tevhit prensibi geregince haberi sifatlara mecazi anlamlar verilmis,

ayetler bu dogrultuda te’vil edilmistir.

el-Emsel’de islevsel kilinan bir diger ilke de ilahi adalet ilkesidir. Bu ilke
gergevesinde, Allah’in hikmete uygun davranmasi, kulun 6zgiir iradesi, insanlardan
hak edene liituf verilmesi hak etmeyenin ise hizlanda birakilmasi gibi hususlar 6n
plana ¢ikarilmistir. Sirdzi, Allah’in mesieti, istemesi ve dilemesinden maksadin
O’nun hikmete dayali iradesi oldugunu, O’nun hesapsiz verip almadigini, hikmetine
uygun davrandigini vurgulamaktadir.}”™ Ona gore Kur’an’da gecen “Allah’in izni”
ifadesi O’nun varlik alemine sebep-sonu¢ kanunu seklinde irade ve mesietinin
yansimasidir.}’* Adaleti geregi Allah, insanlar1 yollarin1 segmeleri hususunda 6zgiir
birakmustir.}™ Herkese hakkettiginin karsiligini vermesi icap eder. Bunu yapmadig

durumda “zallam/¢ok¢a zulmeden” olur.!”® Temiz niyetli olan, hakkin karsisinda

167 Sirazi, el-Emsel, 1/137, 320-321; 4/147-149.

168 Sirazi, el-Emsel, 2/276.

169 Sirazi, el-Emsel, 1/334-335.

170 Bununla birlikte o, Imam Sadik’tan kirstinin boyutlariyla ilgili bir rivayet nakletmektedir. Bu
rivayette ars ve kiirsii, maddi boyutlar1 olan varliklar gibi ele alinmaktadir: “Gokler ve yer kiirsiiniin
kargisinda o da arsin karsisinda sahraya atilmig bir yiiziik kadardir.” Muellif meselenin sonunda “insan
ilmi bu perdeyi kaldiramamistir” diyerek acziyetini ifade etmektedir. Sirazi, el-Emsel, 2/77.

171 Sirazd, el-Emsel, 4/41.

172 Sirazd, el-Emsel, 4/42.

173 Sirazd, el-Emsel, 2/201; 427.

174 Sirazd, el-Emsel, 2/410; 4/442.

175 Sirazi, el-Emsel, 2/65; 4/478.

176 Sirazi, el-Emsel, 2/431; 3/118-119.
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teslimiyet ruhu olan herkes Allah’in hidayetlerine nail olur.}”” Bu dogrultuda el-
Emsel’de hidayet ve bunun karsitt olan hizlan su sekilde tanimlanir: “Dogru yolu
bulmak icin gerekli temelleri, onu kabullenmeye hazir olmak veya olmamak
hususunda kendi amelleriyle ispat etmis kimseler i¢in meydana getirmek ya da
ortadan kaldirmaktir.”1® Ayni sekilde burada etkili olan 6zgiir iradeden kaynaklanan

kulun kendi fiilleridir.

el-Emsel’in tefsir yontemi ve muhtevasinda etkili olan bir diger itikadi ilke de
elbette imamettir. el-Emsel’de ayetler, bu inang esasina uygun bir ger¢evede tefsir
edilmistir. Ozellikle imamete dogrudan delalet ettigi diisiiniilen Maide siresi 3. ayet,
67. ayet, Nisd slresi 59. ayet, Bakara slresi 124. ayet gibi belli bash ayetlerin
tefsirinde Sii diislincesinin keskin bir dille ortaya kondugu ve bundan herhangi bir
taviz verilmedigi goriilmektedir. Dolayli olarak imametle iliskilendirilen Fatiha
sresi 6. ayet, NOr sOresi 35-36. ayet, Zuhr(f sOresi 86. ayet ve Zimer sdresi 56. ayet
gibi imamlarla iligkilendirildigi halde umuma da hamledilebilen kimi ayetlerde

imamet vurgusunun daha ilimli bir diizeyde yapildigi goriilmektedir.

Sonug olarak $ia’da, “toplum olarak insanlarla Allah arasindaki genel iligki”
diizleminde ele alinan velayet ve imamet'’®, ictimal maslahat hedefleyen bu eserin
muhtevasin1 ve ydntemini biiyiik oranda etkilemistir. Tefsirde Isndaseriyye Sii
itikadil bakis agis1 net bir sekilde yansitilmakla birlikte, tefsirde imamlardan gelen
rivayetler onemli goriilmiis, yapilan yorumlar bunlar iizerinde bina edilmistir. Bu
rivayetlerin ayetin tek mefhumu olarak kabul edilmemesi, tefsirde gerekli gereksiz

her yerde soziin imamete getirilmemesi, diger mezheplere ve onlarin degerlerine

17 Hidayet ve liituf bu baglamda aym anlamda kullamilmistir. Sirazi, el-Emsel, 1/425. Bu diisiince,
Mu‘tezili lituf teorisinin bir yansimasidir. el-Emsel’de zikredilen bu yorumu bire bir el-Kegsdf’ta
gormek mimkundir. Buna gére Allah’in kullarini hidayete erdirmesi yani onlara liitfetmesi; dogru
yolda kalmalarini saglayacak nedenler yaratmasi kullarin kendi amelleriyle dogru orantilidir. Allah’in
hidayete erdirecegi kimseler ancak buna layik olanlardir. Bk. Muhammed Bosnak-Nagihan Ayse
Bosnak, “The Preferences That Reflect al-ZamakhsharT's Mu‘tazilite Thought in al-Kashshaf” TADER
Tefsir Arastirmalar Dergisi 7/0zel (2023), 104-120.

178 Sirazi, el-Emsel, 4/177.

19 Isiklar, Veldyet ve Imdamet, 174.
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kars1 algaltict ifadelerin kullanilmamasi onu geleneksel $ii tefsirlerden ayirmaktadir.

Bu yoniiyle Ehl-i Siinnet tarafindan da ragbet gormiistiir.

2.2.3.2. AKIi Delilleri On Plana Cikarmasi

Eserde, Hz. Peygamber ve imamlarin siinnetini, bu baglamda nakledilen
giivenilir rivayetleri kaynak kabul etme ve bunlar1 nakletme ile birlikte Mu‘tezile’nin
yeni bir versiyonu olabilecek kadar akli 6n planda tutan bir islup
gozlemlenmektedir. Bu sadece Sia’ya veya el-Emsel tefsirine has kilinabilecek bir
tislup degildir. Zira “el-cAmi‘u beyne’l-haberi’s-sahih ve’l-ma‘kili’s-sarih”®! ilkesi
geregince bir yandan “selefi” ve bir yandan da “modern Mu‘tezili” o6zellikler
gosteren ictimai tefsir geleneginde bu Uslup zaten mevcuttur. Akil ve nakil arasinda
kabul edilebilir bir denge saglamaya calismislardir.!®? Buna gore akil ve nakil
celismez iki kaynaktir. Celigkili goriinen noktalarda nakil, akil ile te’vil edilir. Bu

sekilde naklin akil ile ¢elismedigi ispat edilmis olur.

Insan kendi varolusunu ve dis diinyadaki olaylar1 akliyla anlar ve izah eder.
Allah da insana bu sebeple “akil sahipleri” olarak hitap eder. Bu sebeple igtimal
tefsire gore ilahl hitabin hedefi akildir.!8® el-Emsel tefsirinde de akil ve mantik
ilkeleri, idrak, akli ve bilimsel deliller dikkat ¢ekici bir sekilde 6n plandadir.84
Nitekim Islam’da, mucizelerin misyonu da insan aklmna hitap ederek niblvveti ispat

etmektir.18°

Aklin Sia’daki konumunu ortaya koymasi bakimidan “Iste bu, (geleceSi)

kesin olan giindiir. O halde artik isteyen kendisini rabbine gotiirecek bir yol tutsun.”

180 Eserde, Sii imamet inancini kabul etmemeleri ydniinden sahibenin adaleti sorgulanmakta, 6zellikle
Hz. Ali ve evlatlarinin karsisinda yer aldigi bilinen Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyir b. Avvam gibi
sahabiler sert bir dille elestirilmektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in esi olmasi dolayisiyla Hz.
Aise’ye kars1 dikkatli davranildigi goriilmektedir. Ehl-i Siinnet’in ilk halifeleri olmalari itibartyla Hz.
Ebii Bekir ve Hz. Omer’in agik¢a zemmedildigi rivayetler gormezden gelinerek esere alinmamakta, bu
hususta IslAm {immetinin maslahati én planda tutulmaktadir. Bununla birlikte haklarinda olumsuz
intiba olusturabilecek kimi rivayetlerin kasitli olarak nakledildigini sdylemek miimkiindiir. Bk. Sirazi,
el-Emsel, 5/298; Abdurrahman Ensari, “El-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Miinezzel Adl Sia Tefsirinde
Hz. Omer Algis1”, Turkish Studies 12/27 (2017), 179-192.

181 «“Sahih haber ile aklin agik hiikiimlerini birlestiren bir tefsir.” Bk. Resid Riza, Tefsirii I-menar, 1/1.

182 Atalay, 20. Yiizyl Tefsir Akimz, 86.

183 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimz, 104.

184 Sirazi, el-Emsel, 4/198, 340, 472.

185 Sirazd, el-Emsel, 1/246.
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mealindeki Nebe’ stresi 39. ayetin tefsiri 6rnek verilebilir. Miifessir burada insan
icin aklin, batini peygamber hiikmiinde oldugunu ifade etmektedir. Peygamberler
ilahl emirleri ulastirmanin gereklerini yeterince yerine getirmislerdir. Akil da

gidilmesi gereken yolu agikca beyan etmektedir.'®®

Akil, mantik ve idrak hususundaki tutumun yansimasini eserin pek cok
yerinde gormek miimkiindiir. Bu minvalde insanlarin aklini olabildigince
kullanmalar1 telkin edilmektedir. Akli kullanmanin somut bir 6rnegi olarak soru
sormak ve arastirmak tesvik edilmistir. “Soru sormak halkin 6nderleri karsisindaki
dogal haklarindan biridir.”*®” Ko6tii amagh veya dine-topluma zarar verecek sorular
olmadik¢a mantikli ve yapici sorular yasaklanmamistir.!®8 Zira “Dinin tiim asamalar

akli delillerle ispatlanabilir niteliktedir.”*8

2.2.5. Konuyu Soru-Cevap Yontemiyle Ele Almasi

el-Emsel’de, tartigmali konular ¢er¢evesinde ortaya konan veya ortaya
konmasi miimkiin olan itirazlar ve sorular dikkate alinarak fenkale yontemine benzer
bir iislap kullamldign goriilmektedir. Ozellikle itikadi sorular ve sorunlar eserde
onemli bir yer tutmaktadir. Nitekim miiellife gore “soru sormak gercekleri anlamanin
anahtaridir.”*®® imanm hicbir sekilde dayatmaci bir yonii yoktur. “Mantik ve delil
yoluyla insanlarin fikrine ve ruhuna niifuz etmek miimkiindiir. Zorla getirilmis bir
imanin degeri yoktur. Onemli olan insanlarin gercekleri idrak edip, kendi hiir

iradeleriyle kabullenmeleridir.”%

Tefsirde, gliniimiliz toplumunda Ozellikle gencler arasinda sorgulanan veya
sorgulanmast muhtemel olan konularda sorular sorulup buna uygun cevaplar
verilmektedir. Bir baska deyisle itikadi kafa karigikligina sebep olabilecek (aslinda

derin kelami arka plani olan) sorular sorulup bunlara basit cevaplar verilmeye

186 Sirazi, el-Emsel, 15/41.

187 Sirazi, el-Emsel, 1/375-376.

188 Sirazi, el-Emsel, 2/80; 3/545.

189 Niibiivvetin fikhi ve felsefi olarak zorunlu oldugunu gosteren bir galigmada aklin da niibiivvet gibi
zorunlu oldugu ifade edilmektedir. Allah bunu insana dogru yolu bulmas: i¢in bir liituf olarak
vermistir. Akil bu baglamda “batini resil” olarak adlandirilmistir. Akil ve vahiy birlikte oldugunda
hidayet miimkiin olur. Ikisi birbirinden ayr1 diisiiniilemez. Muhsin Cevadi, 4kil Terazisinde Vahiy ve
Niiblvvet, gev. Sedat Baran (Istanbul: Onséz Yaymcilik, 2017), 18-19.

190 Sirazd, el-Emsel, 3/543.

191 Sirazd, el-Emsel, 4/155.
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calisilmaktadir. Bu cevaplar felsefi, kelami ve edebi Ozellikler gosterse de
cogunlukla basit ve topluma hitap eder niteliktedir. Ornegin, “Neden Allah seytan1
yaratt1?” sorusu sorulup buna sdyle cevap verilmistir: Allah seytani seytan olarak
yaratmadi, melek olarak yaratti. Fitrati temiz olan seytan kendi O6zgiir iradesiyle
kotilik yapti ve tugyanda bulundu. Bununla birlikte seytanin fitrati hak yolda
ylriime gayreti gosteren imanli kisilere zarar verebilecek nitelikte degildir. Tam tersi
onlarin ilerleyisine katki sunacak bir vesiledir. Tekamiil daima tezatlar arasinda

gergeklesir.'%2

Yine Bakara siresi 83-84. ayetlerde zikredilen “Israilogullari’ndan alinan
s0z” ile ilgili su soru yoneltilir: “Zorla alinan séziin ne faydasi var?” Bu soruya gayet
basit ve pratik bir sekilde su cevap verilir: “Asi ve serkes insanlar1 azapla tehdit
ederek, hak karsisinda teslim olmalarini saglamanin hicbir sakincasi yoktur. Gegici
yonii olan bu tehdit ve zorlama, onlarin gururunu parcalar ve sahih diisiince ve
tefekkdir ile yolun devaminda 6zgiir iradeleriyle vazifelerine amel etmelerini saglar.
Sozlin kisast bu ahit, genel olarak onlarin ameli yonleri ile ilgilidir. Yoksa inanct
zorla degistirmek miimkiin degildir.”*%® Goriildiigii {izere miiellif, meseleleri hiikmii

egip biikkmeden ve tekelllife meyletmeden basit bir sekilde izah etmistir.

Yasadigimiz c¢agda oOzellikle de gengler arasinda ¢okga giindeme gelen
“Neden zalim ve glnahkdr insanlar nimet iginde ylziyorlar ve neden
cezalandirilmiyorlar?” sorusuna da basit bir sekilde cevap verildigi goriilmektedir:
“Kur’an buyuruyor ki bunlar 1slah1 miimkiin olmayan kisilerdir. Yaradilis kanunu ve
irade ozglrligil ilkesi geregince kendi hallerine birakilmiglardir. Ta ki, algakliktaki
en alt dereceye varsinlar ve en siddetli cezay1 hak etsinler.”'®* Tefsirin pek ¢ok
yerinde buna benzer sorularla karsilasmak miimkiindiir.1% Tefsirin bu tir cevaplarla

Miisliman genglere hitap ettigi acgiktir, zira bu tiir itikadi sorular ve problemler

192 Sirazd, el-Emsel, 1/123.

193 Sirazd, el-Emsel, 1/182.

194 Sirazi, el-Emsel, 2/325.

195 «Allah herkesin iginde olanlardan haberdardir. Diger insanlara bunu gaybi ilim vasitasiyla
bildirmesinin ne sakincasi olabilir? Boylece miimin miinafiktan ayirt edilip tanabilirdi.” sorusuna
cevaben, “Zira gizli sirlar1 bilmek insanlar i¢in hig¢bir sorunu halletmez. Aksine ictimal bagliliklarn
dagilmasina ve halk arasinda ¢aba ve ¢aligmanin ortadan kalkmasina neden olur. Hepsinden 6nemlisi
de su ki kisilerin degeri onlarin amelleriyle belli olmalidir” demistir. Sirazi, el-Emsel, 2/426. Farkli
drnekler icin bk. el-Emsel, 3/415; 4/250, 283, 324.
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genellikle gencler tarafindan sorulmaktadir. Bunlarin géz ardi edilmemesi ve basit

ciimlelerle izah edilmeye calisilmas1 dikkate degerdir.

2.2.6. Dilsel ve Edebi Nuktelere Yer Vermesi

Sirdzi’nin tefsir yonteminde liigat ve kelimelerin incelenmesi énemli bir yer
tutmaktadir. Nitekim $irazi, tefsir derslerinde, sahih tefsir yapmak icin kelimenin
giiniimiizde revacta olan anlamlarindan 6nce, kelimenin mastarina inerek ona uygun
anlamlar veren liigat kitaplarina bagvurmanin gerekliligini ifade etmistir.!% el-
Emsel’de de bu hususa dikkat edildigi gozlemlenmektedir. Ayetler tefsir edilirken
aciklama gerektiren kelime ve kavramlarin oOncelikli olarak liigat manasi
verilmistir.'®” Bundan sonra bu kelime ve kavramlar bulundugu baglama gore izah
edilmistir. Ornegin, Bakara stiresi 58. yette gecen NN (hitta) kelimesinin Arapcada
“asag1 getirmek-dokiilmek” anlamlarinda oldugu ve iginde bulundugu baglamda
“Rabbimiz senden gilinahlarimizin dokiilmesini niyaz ederiz” anlamina geldigi ifade

edilmistir.!®® Kelimenin ayetin baglanu icerisindeki manasi, sozliik anlamma uygun

bir zeminde izah edilmistir.

Tefsirin misyonu geregi, geleneksel tefsirde ele alinan dilsel teoriler veya
belagat kurallar1 burada uzun uzadiya tartisiilmamistir. Ancak yine de Kur’an’in
edebi ozellikleri onemli goriilmiis, gerek goriildiikge belagi niiktelere isaret edilmis,
bunlar kisaca izah edilmistir. Ornegin, Bakara siiresi 219. Aayetin tefsirinde
“konusmacinin karsidakinin sorusuna cevabi birakip ondan daha 6énemli bir konuyu
aciklamasi fesahat ve belagatin temel 6zelliklerinden biridir” diyerek genel bir izah
yapilmis, konunun ayrintisina girilmemistir.!® Bir baska yerde, énemli konularm
lyice anlasilip kalic1 hale getirilmesi i¢in uygulanan bir belagat kaidesi olan “tekrar”
konusunu giindeme getirmistir. Buna gére Kur’an, daha 6nce gecen ¢ok dnemli bir

konuyu farkli tabirlerle ve yeni ibarelerle tekrar etmektedir. Bu kaide, konunun

19 Alevimehr, Tefsir Metotlar ve Ekolleri, 171.

197 K elimelerin mastarlar1 ve liigat manalar1 verilirken genellikle Tbn Faris’in (81. 395/1004) Mu ‘cemii
Mekdyisi’l-luga’st ve Ragib el-Isfahani’nin (8. 7./11. yy. ilk ¢eyregi) -el-Mufredatna
bagvurulmaktadir. Sirazi, el-Emsel, 1/164, 439, 440, 441.

198 Sirazi, el-Emsel, 1/166-167.

199 Sirazd, el-Emsel, 1/441.
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detayma girilmeksizin birkac ciimlede izah edilmistir.?° Ayn1 sekilde ayetler nahiv
yoniinden incelenmis, bu husustaki tartismalara girilmeksizin ciimledeki nahvi ve
edebi niiktelere kisaca temas edilmistir.?”! Bununla birlikte, yeri geldik¢ce Kur’an’mn
ozel isluplarina da deginilmistir. Ornegin, Bakara stiresi 274. Ayetin tefsirinde
“Gecenin giindiizden ve gizlinin agiktan dnce zikredilmesi infakta gizliligin daha
hayirli olduguna isaret etmek igin olabilir’?%? denilmistir. Yine Maide stiresi 9. ayetin
tefsirinde, Kur’an’in “iislup olarak birtakim 6zel hiikiimleri beyan ettikten sonra ona
vurguda bulunmak igin genel kanun ve ilkelere isaret ettigi” ifade edilmistir.?’® Bu
gibi izahlar, Kur’an islubunun hikmetini ve i‘cdzin1 ortaya koyma amaciyla

yapilmus, iislibii’l-Kur’an konularinin teknik detayma girilmemistir.2%

En basta da ifade edildigi iizere bu eser sade, anlasilir bir dille kaleme
alinmistir. Bununla birlikte zaman zaman eserde edebi ve coskulu bir dil kullanildig:
da goriilmektedir. Devamli olarak dini, sosyal ve siyasi problemleri dile getiren,
bunlarin ¢6ziimiinii Kur’an mesajinda bulmaya gayret eden bu eserde zaman zaman
coskunun yiikselmesi tabii kabul edilmelidir. Derin duygularin basit bir sekilde ifade
edildigi, zaman zaman tasavvufi ozellikler gosteren bu dil, eseri anlasilmaz ve itici
kilan bir yonteme doniismemektedir. Edebi ve irfani coskunlugun hissedildigi su
ifadeler buna 6rnek verilebilir: “/nsan bu pencere ile Rabbini tamma serefine
ulasryor. O’na olan irfam, kendisini mest etmekle birlikte, bir an tiim mahlukdtin
genel tesbih zemzemelerine kaptiriyor 6ziinii. Hatta kendi viicudunun derinliklerinde,
bir omiir boyunca kaybedip aradigi “kendisini” bularak, benligine arif oluyor. Evet!
Burasi Arafat, ne giizel ve de ne miinasip bir isim.”*® Baska bir 6rnek daha vermek
gerekirse, A‘raf slresi 126. ayetin tefsirinde Firavun’un, Hz. Musa’ya canlan
pahasina iman eden sihirbazlar1 hakkinda séyle soylenmistir: “Evet! Iman tam bir
farkindalikla gerceklesirse, boyle atesli bir ask olup ¢ikar. Oyle ki bu yolda

gosterilecek bu gibi direnme ve fedakarhiklar artik o kadar da hayret verici

200 Sirazd, el-Emsel, 5/133-134.

201 Sirazd, el-Emsel, 2/425; 5/241.

202 Sirazd, el-Emsel, 2/129.

203 Sirazi, el-Emsel, 3/380. Farkli 6rnekler igin bk. Sirazi, el-Emsel, 3/176.
204 Uslabii’l-Kur’an’a dair ornekler igin bk. el-Emsel, 4/279; 331; 6/238-240.
205 Sirazi, el-Emsel, 1/403-404. Ayrica bk. 2/182.
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degildir.”® Bu ciimleler de iman ugrunda yapilan fedakarlik ve direnisi etkili bir
iislupla ele almas1 bakimindan bu konuya 6rnek teskil etmektedir.?%” Son bir 6rnek
vermek gerekirse Yasin slresi 27. ayetin tefsirinde miifessir su ciimleleri
kurmaktadir: “Keske hakki goren gozleri olsaydi da bu perdenin arkasinda neler
oldugunu gorebilselerdi. Yiice Allahin bunca nimetini ve ikramini anlama kabiliyeti
olsaydi da, onlarin bu denli saygisizligi karsisinda Yiice Allah’in onlar hakkinda ne
kadar biiyiik Litfu ve ikrami oldugunu bilebilseydiler. Ah! Goérseydiler, ama ne

yaZlk 25208

2.2.6. Rivayetler ve Tarihi Kaynaklar1 Kullanim

Sia’nin en 6nemli tarihi kaynaklart Hz. Muhammed ve kendisini takip eden
masum imamlardan gelen hadis rivayetleridir. Bir Sii tefsiri olan el-Emsel’de bu
durumu agik¢a gérmek miimkiindiir. Yapilan izahlar mutlaka Hz. Peygamber veya
imamlardan gelen en az bir iki rivayetle temellendirilmektedir. Tefsir rivayetleri ve
izah kabilinden aktarilan nakiller disinda el-Emsel’de, sebeb-i niizQl rivayetlerinin
onemli bir yer tuttuunu gormekteyiz. Zikrettigimiz IslAmi kaynaklar disinda
tefsirde, Kitdb-1 Mukaddes’ten de tarihi bir kaynak olarak atiflar yapilmaktadir.

Bunlar1 6rnekler iizerinden incelemek yerinde olacaktir.

2.2.6.1. Ayetleri Agiklarken Rivayetlere Basvurmasi
Sii diistincesinin 6nemli bir par¢asini teskil eden tefsir, kendisini Sii hadis
geleneginin iginde konumlandirmistir. Bagka bir ifadeyle tefsirler hadis kiilliyati

temelinde ve kontroliinde olusmaktadir.2%® Us(li donemde dahi tefsirin rivayetlerden

206 ) i alps S 18 55 Y A agaladl Baall 13 e ) ety 4l JalSl e gl Ui sie lagd) oS 1) (Jal
Caall

Sirazi, el-Emsel, 4/387.

207 Cesitli bahaneler bularak savas meydanlarindan ve cihattan geri duran kimselerin durumunu su
vurucu sozlerle dile getirmektedir: “Fakat bu sézde fedakdr ve miicahit kimseler zor ve sikintilt
olaylar meydana geldiginde her biri bir koseye kacar. Bu kagiglart i¢in de c¢esitli mazeretler ve
bahaneler getirirler. Biri hastalanmistir, birinin ¢ocugu hasta yatagina diismiistiir, digerinin esi dogum
yapmak iizeredir, 6tekisinin gozii iyi gormemektedir, dbiirii yeteri kadar hazirlik yapamamustir vesaire
vesaire...” Sirazi, el-Emsel, 5/213. Farkli 6rnekler i¢in bk. el-Emsel, 6/488.

208 Sirazd, el-Emsel, 11/115.

209 Ehl-i beyt imamlarindan nakledilen rivayetleri nicelik ve nitelik bakimindan inceleyen bir
caligmada, en hacimli Sii rivayet tefsirlerinden biri olan Niiru’s-sekaleyn’de 10.549 tane Ehl-i beyt

(3444) ihbari rivayetler (sebeb-i niizll, gaybi haberler ve israiliyat) ve geri kalan %18’inin (1972) ise
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ayr1 diistiniilmesi miimkiin degildir. Si1 diisiincenin bir iriinii olan el-Emsel’de de

rivayet kiiltiiriinlin agirhigini gérmek miimk{indiir.

el-Emsel’de alintilar cogunlukla Imam Muhammed el-Bakir ve imam Ca‘fer
es-Sadik’tan yapilmaktadir.?!% Nitekim tefsir rivayetlerinin en ¢ok bu iki imamdan

211 Sia’da yalnizca tefsirde degil hadis kitaplarinda da en ¢ok

geldigi bilinmektedir.
rivayet bu iki isimden gelmektedir. S6zgelimi, S$ia’nin en 6nemli hadis kitaplarindan
olan Men ld yahduruhii’l-fakin’teki rivayetlerin yiizde atmisi Imam Ca’fer’den,
yiizde on besi Imam Muhammed Bakir’dan gelmistir. Geriye kalan yiizde yedisi Hz.
Peygamber’e, yiizde besi Hz. Ali’ye, yiizde besi de Imam Ali er-Riza’ya aittir. Sia
cevrelerince giivenilir kabul edilen az sayidaki sahabiden bile c¢ok az rivayet
nakledilmistir.?? Bu durumu el-Emsel’de de gdzlemlemek miimkiindiir. Rivayetlerin
cogu Imam Ca’fer’den ve babasi Imam Muhammed el-Bikir’dan gelmekte, gelen
rivayetlerin isnadlar zikredilmemektedir.?’® Bunun disinda imam Ali er-RizA da
kendisinden ¢ok¢a nakil yapilan imamlar arasindadir.?’* Imam Ali b. Hiiseyin
Zeynelabidin ve Imam Hasan el-Askeri’den de nakiller yapildig1 goriilmektedir.?®®

“Ehl-i beyt’ten ulasan rivayetler” veya “imamlardan gelen rivayetler” olarak, imamin

ismi zikredilmeden aktarilan hadisler de sayica ¢oktur.?'®

mezhebi kaygilardan kaynaklanan temelsiz rivayetler oldugu tespit edilmistir. Bk. Ahmed Ali Hussein
al-Azzi, Siinni ve Sii Tefsirlerde Ehl-i Beyt (On Iki Imam) Rivayetlerinin Tespit ve Tahlili (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

210 fmam Muhammed el-Bakir’dan nakledilen baz1 rivayetler icin bk. el-Emsel, 1/65, 78, 125; 2/321;
3/9; 6/11. imam Ca‘fer es-Sadik’tan aktarilan bazi rivayetler i¢cin bk. Sirazi, el-Emsel, 1/24, 57, 71, 82,
84, 98, 102, 110, 113, 119, 123, 135, 136, 138, 145, 146, 147, 182, 183, 193; 2/90; 3/113.

211 Hz. Ali’den, tefsir rivayetlerinden ¢ok, yapilan tefsiri desteklemek iizere 6giit igerikli rivayetler
nakledilmistir. BK. Sirazi, el-Emsel, 1/60, 61, 101, 123, 137; 3/112, 133, 135, 145, 157, 202, 206; 5/9;
49; 6/168. Hz. Ali’den sebeb-i nliz0l rivayetleri de aktarilmistir. BK. el-Emsel, 3/542.

212 R. P. Buckley, “Ja‘far al-Sadiq as a Source of Shi‘i Traditions”, The Islamic Quarterly, 43/1
(1999), 38; Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis, (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2017), 57.

213 Sfa’da, imamdan geldigi kesin olarak bilinen rivayetlerin isnadi 6nemli goriilmemistir. Kuzudisli,
Sia ve Hadis, 98.

214 Ali er-Riza’dan gelen rivayetler i¢in bk. Sirazi, el-Emsel, 1/51, 117, 219; 3/44, 329.

215 Ali b. Hiiseyin’den gelen rivayetler icin bk. el-Emsel, 1/50, 81, 83, 102. Hasan el-Askeri’den gelen
rivayetler igin bk. el-Emsel, 1/116, 219.

216 Sirazi, el-Emsel, 1/56; 3/50; 2/428, 444; 4/5; 4/9; 6/166. imam Ca’fer’e kadar, imamlardan gelen
rivayetler babadan ogula bir isnad zincirine dayanmaktaydi. Bu demek oluyor ki imamlardan gelen
hadisler imamlar tarafindan naklediliyordu ve bu rivayetler herhangi bir giivenilirlik problemi
tasimiyordu. Ancak Imam Ca’fer’den sonra rivayetlerin imamlar diginda kimselerden nakledilmeye
basladig1 goriilmektedir. Bir baska deyisle Imam Ca’fer’den sonra hadis rivayeti alimler tarafindan
yiiriitiilen normal bir rivayet eylemine donligmiis, imamlarin bilgi kaynagi olma fonksiyonu azalmustir.



72

el-Emsel’de S$ii rivayetler haricinde Ehl-i Stinnet’ten de pek g¢ok aktarim
yapildig1 goriilmektedir. Gorebildigimiz kadariyla bu aktarimlarin bir kismi Ehl-i
Stinnet’e karsi elestiri ve cevap verme, bir kismi ise ortak degerlere dikkat ¢ekme
amaciyla yapilmaktadir. Ortak degerlerin 6ne ¢ikarilmasi s6z konusu oldugunda iki
temel motivasyon dikkat cekmektedir. Bunlardan birincisi Islim birligini

giiclendirme, ikincisi ise Sii diisiinceyi destekleme motivasyonudur.?*’

Ehl-i Siinnet kaynaklarmin elestiri amagli kullanimina 6rnek vermek
gerekirse, Stira siresi 23. ayetin?® tefsirinde Ehl-i Siinnet kaynaklarindan aktarilan,
bu ayetin Hz. Ali’nin imametine delil olusunu nefyeden yorumlar elestirilerek
reddedilmistir. Miifessir burada oncelikle degerli gordiigii, imamet inancina uygun
olan yorumlar1 nakletmis, yanlis oldugunu diisiindiigii yorumu en sona birakmuistir.
Bundan sonra bahisler agcarak kendi yorumunun dogrulugunu ispatlamaya ¢alismis ve

konuyu tamamlamistir.?®

Yukarida da ifade edildigi tizere, sadece elestiri amagh degil, yalnizca Sii
itikadinda mevcut olan meseleler de dahil pek ¢cok yerde Ehl-i Siinnet kaynaklarina
referans gosterildigini gérmekteyiz. Bu noktada miifessirler, Ehl-i Siinnet’in de
kendileriyle ayn1 ya da benzer rivayetler naklettiklerini vurgulamaktadirlar. Ornegin,
Gadir-i Hum hadisesinin “dinin kemale erdigi giin” oldugunu ve bugiin Hz. Ali’nin
veldyetinin beyan edildigini ispat ederken, Sia’nin bu iddiasin1 destekler nitelikte,
Razi, Kurtubf ve AlQsT gibi Ehl-i Siinnet alimlerinin Hz. Peygamberin, Maide sdresi
3. ayeti indikten sonra seksen bir giinden fazla yasamadigina dair rivayetler

aktardiklarii nakletmistir.??° Bu tutumu Bakara s(resi 207. ayetin tefsirinde de

Bundaki 6nemli etkenlerden bir tanesi imamlar zincirinin bazi halkalarmin (Muhammed el-Cevad
gibi) cocuk imamlardan olusmasidir. Ozellikle Sii doktrininin gelisiminin de biiyiik 6lgiide
tamamlandig1 o giinlerde, imamlarin kiigiik yasta basa ge¢meleri ve ilmi ve siyasi tartismalarin
alevlenmesiyle rivayet aktariminda bir kirilma siireci baslamistir. Bu durum rivayetlerin daha g¢ok
fmam Muhammed Bakir ve imam Ca’fer’den gelmesini de izah etmektedir. Bk. Bekir Kuzudisli, Sia
ve Hadis, 182-183.

217 Tki mezhebin de kitaplarinda ortak olarak bulunan rivayetlere 6rnek olarak bk. el-Emsel, 1/305;
4/485-488.

218 “Allah’n, iman edip diinya ve dhirete faydali isler yapan kullarina verdigi miijde iste bu! De ki:
‘Sizden akrabalik sevgisinden (el-mevedde fi’l-kurbd) baska bir karsilik istemiyorum.’ Kim ¢aba
harcayip bir iyiligi gerceklestirirse bu konuda ona daha biiyiik giizellikler bahsederiz. Siiphesiz Allah
¢ok bagislayicidir ve iyiligi asla karsiliksiz birakmaz.” es-Stra 42/23.

219 Sirazd, el-Emsel, 12/245-247.

220 Sirazd, el-Emsel, 3/352.
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gormek miimkiindiir. Burada Sii kaynaklardan referans vermek yerine “Ehl-i
Stinnetin meshur miifessiri Sa‘lebi sdyle rivayet etmistir.” denilerek Hz. Ali’nin
faziletini ortaya koyan meshur bir rivayet nakledilmektedir.??! Bu sekilde Sia’nin
iddia ettigi hususlarda “Ehl-i Stinnet kaynaklar1 da ayni kanaatte” imajinin verilmeye
calisildig1 soylenebilir. Ancak calismanin ileriki sathalarinda goriilecegi tizere bu
gibi aktarimlarin biiylik bir kisminda Sii tarih kurgusuna uygun yonlendirmeler

yapilmistir.

2.2.6.2. Sebeb-i Nuzdl Rivayetlerini Nakletmesi

Ictimai hedefleriyle 6n plana c¢ikan bu tefsirde Ayetlerin dis baglami; indigi
zaman ve mekan, hitap ettigi topluma dair bilgiler 6nemli goriilmiistiir. Ayetlerin
tefsirine daima sebeb-i niiz{(l rivayetleri ile baslanmistir. Isnaseriyye itikadma aykirt
olmadig1 miiddetge, bir ayet hakkinda nakledilen farkli sebeb-i nuzdl rivayetleri
birlikte sahih kabul edilebilmistir.??> Ayetlerin tarihi baglami (husisi sebep)
incelendikten sonra bugiine hitap eden yonlerine odaklanilmis, hitkmiin umdmi olusu
ilkesi geregince bu husUsi sebeplerden evrensel ve toplumsal dersler g¢ikarilmaya

calistlmgtir. 2%

Genel olarak tefsir rivayetlerinin Imam Muhammed el-Bakir ve Imam Ca‘fer
es-Sadik’tan nakledildigini ifade etmistik. Sebeb-i niiz(l rivayetleri de imamlar
arasinda yine en ¢cok Imam el-Bakir ve imam es-Sadik’tan gelmektedir.??* Bununla
birlikte bahsi gecen imamlardan sonra el-Emsel’de en ¢ok adi gegen ve kendisinden
nakil yapilan ismin Ibn Abbas oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sebeb-i nuizdl
rivayetlerinin ¢ogunun, Ehl-i Slnnet tefsir tarihinde de o6nemli gorilen ve

kendisinden ¢okca rivayet gelen Ibn Abbas’tan aktarilmasi dikkat cekicidir.?®

221 Hz. Ali miisriklere karst Hz. Peygamberi korumak iizere hicret aksami onun yataginda yatmis ve
Cebrail tarafindan §oyle bir 6vgiliye mazhar olmustur: “Ne mutlu sana ey Ali! Allah senin vasitanla
meleklere karsi iftihar etmektedir. Sirdzi, el-Emsel, 1/413.

222 Ornegin, Had stresi 12-14. ayetler hakkinda nakledilen iki farkli sebeb-i niizQl rivayeti icin bk.
Sirazi, Sirdzi, el-Emsel, 6/26.

223 Sirazd, el-Emsel, 3/165.

224 fmam Bakir’dan gelen bazi rivayetler icin bk. el-Emsel, 1/130, 190; 2/126. imam Sadik’tan gelen
bazi rivayetler icin bk. el-Emsel, 1/204, 237.

225 fbn Abbas’tan nakledilen sebeb-i niizil rivayetlerinin bu tefsirde fazlaca yekin tuttugunu
gostermesi bakimimdan Bakara siresinin belli bir parcasinda kendisinden art arda ne kadar rivayet
nakledildigine bakabiliriz. Bk. Sirdzi, el-Emsel, 1/95, 212, 215, 224, 230, 235, 237, 239, 248, 269,
294,310, 321, 377, 411, 422; 2/121. Ayrica bk. el-Emsel, 2/338; 3/179, 204, 244, 283, 287, 449, 475,
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Rivayetlerin zaman zaman “J#” ve “ss.” gibi meghul kaliplarla ravi zikredilmeden

de aktarildig1 goriilmektedir.?®

Sebeb-i niizdl rivayetleri genellikle Sii kaynaklardan ve Siinni kaynaklardan
birlikte nakledilmektedir. Ornegin, kimi Ayetlerin tefsirinde Sii kaynaklarda var olan
bir rivayetin Kurtub ve AlQsi gibi Siinni alimler tarafindan da nakledildigi ifade
edilmektedir.??” Kimi zaman da bu, “Sia ve Ehl-i Siinnet kitaplarinda nakledilenlerin
toplamindan yola cikarak...”??® gibi mutlak bir ifadeyle her iki gruba da referans

verilerek aktarilmaktadir.?%°

2.2.6.3. Kitab-1 Mukaddes’e Miiracaat Etmesi

Tefsirde, Kitdb-1 Mukaddes’ten de tarihi bir kaynak olarak faydalanildigi
gorulmektedir. Kitdb-1 Mukaddes’e basvurmanin temel sebepleri arasinda “kok
olarak tamamen Yahudilige ait olan fikirlerin aktarildigr” yanhs Israili rivayetlerden
kaginma c¢abasinin yer aldigin1 sOylemek miimkiindiir. Nitekim c¢agdas Sii
diistincesinde bu tiir rivayetlerin dogrulugu ve yanhisliginin ancak bu kitaplarda gelen
bilgilerin Ehl-i beyt’ten gelen haberlerle karsilastirilmasi ile ortaya ¢ikarilabilecegi

diistiniilmektedir.?%

el-Emsel’de, Kitdb-1 Mukaddes’te aktarilan bilgilere karsi iki farkli tavir
sergilendigi goriilmektedir. Bu bilgiler belli durumlarda tasdik edilmis, belli
durumlarda reddedilmistir. Tasdike 6rnek olarak Bakara sliresi 57. ayetinin tefsiri
verilebilir. Burada bahsi gecen Israilogullari’na verilen “men” ve “selva” hakkindaki
izahlarda Kitdb-1 Mukaddes’in teyit edici olarak okundugunu gérmekteyiz. “Men”
miifessire gore dogal baldir. Bunu teyit edici olarak Kitdb-1 Mukaddes tefsirinden, 0
donemde o bolgede cesitli giillerin, ¢iceklerin bulundugunu bu sebeple arilarin

olduk¢a fazla oldugunu ve insanlarin en fakirinin bile bal yiyebildigi bilgisini

4/121, 5/205. Kendisinden sebeb-i niizil rivayeti nakledilen bir baska isim de Cabir b. Abdullah’tir.
Bk. Sirdzi, el-Emsel, 1/240; 3/332.

226 Sirazi, el-Emsel, 1/365, 372, 428; 4/157, 171.

227 Sirazd, el-Emsel, 3/194.

228 Sirazd, el-Emsel, 3/268.

229 Ornegin bk. Sirazi, el-Emsel, 2/307.

230 Alevimehr, Tefsir Metotlart ve Ekolleri, 176. Israili rivayetleri nakletmekten kaginip bunun yerine -
tahrif edilmis olsa da- kaynagi ilahi olan Kitdb-1 Mukaddes’ten faydalanma eylemi, bir fenomen
olarak cagdas dénemde ortaya c¢ikmugtir. Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdilivat Elestirisi,
(Istanbul: isam Yayinlari, 2018), 535-543.
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aktarmistir. Yine selvanin bir tiir kus oldugunu ifade etmis ve bunu Tevrat tefsirinden

teyit etmistir.?%

Kitab-1 Mukaddes’te verilen bilgiye itiraz edildigi durumlara ornek vermek
gerekirse, Bakara siiresi 40. ayetin tefsirinde Israil ismine, Tevrat’taki gibi “Allah’in
melek ile giiresmesi” anlam1 verilmesinin miimkiin olmadigi bunun “Allah’in kulu”
anlaminda oldugu one siiriilmiistiir.*?> Yine, Kur’an’da ve Tevrat’ta ortak olarak
bulunan Hz. Adem’in kissas1 ve seytan hususunda iki kitabin karsilastirmasi yapilmis
ve Tevrat’taki yanls bilgilere isaret edilmistir.?3® Ayn1 sekilde Tevrat’ta aktarilan,
Hz. Musa kavmini Hz. Harun’a emanet ettiginde ve kavmi buzagiya tapmaya
basladiginda, buzag1 heykelini onlara Hz. Harun’un verdigini ifade eden, Islam dini
ile bagdasmayan ifadeler ¢lritilmistiir. Bu ayet baglaminda Tevrat ve Kur’an’daki
tarihi veriler karsilastirilmistir.?3* Dolayisiyla Kur’an’da ortak olarak bulunan
konularda, Islam itikadiyla celisen hususlarda Kitab-1 Mukaddes’te verilen bilginin
kesin bir dille reddedildigini, Islam itikadina zarar verme séz konusu olmayan

durumlarda, Kitab-1 Mukaddes ve tefsirinden yararlanildigini sdylemek miimkiindiir.

Ozetle ifade etmek gerekirse el-Emsel, yontem ve icerik olarak ictihadf,
ictimal ve ilmi tefsir ekollerine dahil edilmektedir. Nitekim gerek yontemi gerek
muhtevast ile igtimai hedefleri olan bir tefsir gorinumiindedir. Bununla birlikte el-
Emsel, Sii tefsir tarihi arastirmalarinda ictihadi tefsir (dirdyet) yonteminin iyi bir
temsilcisidir. Bu minvalde, Mekarim Sirazi’nin, makbul olan ictihadi tefsir
hususunda derslerinde aktardigi ilkeleri tefsirinde uygulamaya gecirdigini
sOyleyebiliriz: Buna gore miifessir, tefsir edecedi siire ve ayetlerin ana hedefini
bilmeli, stireleri ve ayetleri buna gore siniflandirmalidir. Konular1 ortak olan ayetler
bir arada degerlendirilmelidir. Lafiz ve mana yoniinden benzer ayetler birlikte
incelenmelidir. Ayetin siyakina dikkat edilmelidir. Niizill sebeplerinin bilinmesi
onemlidir. Akli, nakli ve ilmi karineler bir biitin olarak dikkate alinmalidir.
Nakledilegelmis olan rivayetler titizlikle incelenmeli, zayif rivayetlere karsi tedbirli

olunmalidir. Kur’an’da gecgen kelimeler arastirilmali, liigatler gozden gecirilmelidir.

231 Sirazd, el-Emsel, 1/165. Farkli 6rnekler icin bk. el-Emsel, 1/185; 3/438.

232 Sirazd, el-Emsel 1/129.

233 Sirazd, el-Emsel, 1/120-122; 4/273.

234 Sirazi, el-Emsel, 4/443-444. Baska drnekler igin bk. Sirazi, el-Emsel, 11/364-365.
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Edebi noktalara temas edilmelidir. Muhkem-miitesabih, nasih-mensih ayetler
dikkatlice tefsir edilmelidir. Hedefler dogrultusunda Kitab-1 Mukaddes dikkate
alinmalidir. Diger tefsirler ve goriislere miiracaat edilmelidir. Bilimsel kitaplara ve
verilere bagvurulmalidir. En dogru goriisler tespit edilmeli, meseleler detaylica
incelenmelidir.?® Sonug¢ olarak Sirazi’nin dikkat ¢ektigi bu merhalelerin ayni
zamanda el-Emsel tefsirinin genel ilke ve yontemlerini de ortaya koymus oldugunu

sOylemek mimkunddr.

235 Alevimehr, Tefsir Metotlari ve Ekolleri, 170-178.
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IKINCi BOLUM
EL-EMSEL ONCESI Sii TEFSIRLERDE iMAMET

1. Sit Imamet Inancimin Tarihi Seriiveni

Imamet, Sif itikadin merkezinde yer alan en temel kavramlardandir. Mezhep
bu kavram (zerinde tesis edilmis ve mezhebin ana gbvdesi, inang sistemini olusturan
bu kavramin kapsamina gore sekillenmistir. Bu dogrultuda oncelikle Sii imametin
dis ceperini olusturan Sia kavramina ve bu kavramin ortaya ¢ikis siirecine kisaca
temas etmek ve sonrasinda $ia’da imametin tesekkdil siirecine géz atmak yerinde

olacaktir.

Bir itikadi mezhep olarak Sia’nin baslangi¢ tarihi Sii ve Sinni alimler
arasinda ihtilafli bir konudur. Sii kaynaklara goére Sia’nin baslangic tarihine dair 6ne
siiriilen gorlisleri ortaya koymadan once ilk olarak mezhebin kendisini nasil
tanimladigina bakacagiz. Tabatabai (6l. 1401/1981), kendisinin de tabi oldugu bu
grubu soyle tamimlamustir: “Liigatte “izleyici” anlamina gelen Sia kelimesi
Peygamber-i Ekrem’den sonra hilafet makaminin, onun siilalesine 6zgii bir hak
olarak bilen, Islaim Ogretilerinde Ehlibeyt mektebini izleyen kimselere denir.”?%
Dolayisiyla imameti Hz. Ali ve evlatlarina has kilan ve inang ve amelde bu
imamlarin ¢izdikleri yoldan ilerleyen kimseler $ii olarak adlandirilmaktadir. Yine
Imamet inanci temel alinarak Sia’nin “Isldm’in vazgecilmez hiikiimleri olan
Kitabullah’la Resilullah’in siinnetine muhalif tavirlar sergilendigini goriince buna
kars1 ¢itkmis, bu tavirlar: elestirmis ve soz konusu ekseriyeti Kur’an ve siinnetin
vazgegilmez hiikiimlerine uymaya davet etmis olan Miisliimanlar” olarak
tammlandig1 da goriilmektedir.??” Bu tanmimda da 6ne ¢ikan unsurlar, (ash itibariyle
siyasi bir kurum olmakla birlikte zamanla dini bir hiiviyet kazanmig olan) imamet
inanc1 ve Hz. Ali’ye verilen imdmete, Kur’an’a ve Siinnet’e aykir1 bir sekilde el
koyulduguna ve bu hususta Allah’tan gelen hikmin ¢ignendigine dair disiincedir.
Dolayisiyla $ia ve Sii gibi adlandirmalarin ortaya ¢ikisindaki asil etmenin imamet ve

buna bagli inang¢ 6geleri oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu miinasebetle, imamet

2% Tabatabal, Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2016), 28.
237 Tabatabai-Henry Corbin, Soylesiler (istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 15.
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inancin1 temel alan mezhebin baslangi¢ tarihinin de imamet ve iligkili konularin
toplum bazinda yansima buldugu bir tarihte baglamis olmasi beklenir. Tiim itikadi
tartismalar bir yana, Sia’nin, varhigini “fikir-hadise iligkisi” cercevesinde evrensel
kaynaklarla ortaya koyamadigi bir tarihi siirece dayandirdigint sdylemek
mimkindiir. 28 Oregin, Hz. Ali ve evlatlarinin, naslar1 6ne siirerek iktidar1 ele
geciren kisilere karsi ¢iktigma dair elimizde giivenilir veriler yoktur.?*° Yine Sia,
ilahi hak iddiasinda bulundugu bu iktidari, tarih sahnesine ¢iktig1 giinden bu yana
ancak Biiveyhiler ve Safeviler doneminde elinde tutabilmistir. Hadiseler -siyaseti bir
kenara birakirsak- Sii itikadinin tesekkiiliini Hz. Peygamber’e dayandirmak igin

miispet delil sunmamaktadir.24

Bununla birlikte Sia taniminda da goriildiigi tlizere, Sil kaynaklara gore
Sia’nin varlik sahnesine ¢ikisi Hz. Peygamber donemine uzanmaktadir. Bu anlayisa
gbre Hz. Ali, heniiz Hz. Peygamber’in sagliginda, Allah tarafindan vahiy vasitasiyla
konan kat’1 bir hiikiim ile veli tayin edilmistir. Bu ¢er¢cevede Hz. Peygamber’den,
Hz. Ali’nin ustiinliigiine, velayetine ve imametine delalet eden pek cok rivayet
nakledilmistir. Daha o donemde insanlar Hz. Ali’nin etrafinda toplanmaya
baslanuglardir.??! Sia’ya gére Hz. Ali’ye verilen bu kutsal hak ve gorev, Hz.
Peygamber’in vefatindan hemen sonra elinden alinmis, makami, layik olmayan
kisiler tarafindan isgal edilmistir. Dolayisiyla Allah’tan gelen kat’1 bir hiikiim hige
sayilmis, insanlar hevalarma uymus ve imamlik makamimi gasp etmislerdir.?*? Bu
donemde gizli ya da acik bir sekilde Hz. Ali’ye taraftar olan kimseler, o donemde ve

sonrasinda “Siatii Ali” olarak anilmislardir.?*® Dolayisiyla ilk Siiler Hz. Ali’nin

2019), 29-30, 35.

239 fktidar1 ele gecirmek iizere, Hiiseyinogullar1 tarafindan herhangi bir silahli hareket diizenlendigi
bilinmemektedir. Ornegin Ali Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik’mn ilim ve
ibadetle mesgul olarak siyasetten uzak bir hayat yasadiklar bilinmektedir. Hiiseyinogullari, imametin
Hz. Peygamber’e yakinliklarindan dolay1 kendi haklar1 oldugunu dile getirmis olsalar da bunun ilahi
tayinle sabit oldugunu iddia ettikleri bilinmemektedir. Ancak Hz. Ali’nin Havle bint Ca’fer’den olma
oglu Muhammed b. Hanefiyye ve evlatlarinin iktidar miicadeleleri kaynaklarda yer almaktadir. Bk.
Metin Bozan, iméamiyye Siast’nin Olusumu (Istanbul: isam Yayinlari, 2018), 79, 83-85.

240 Mazlum Uyar, Baslangicindan Giiniimiize Sii Politik Diisiincesi (Istanbul: lyidiisiin Yayinlari,
2020), 16.

241 Cafer Subhani, Akaid-i fmamiyye, gev. Ismail Bendiderya (Istanbul: 12 imam Yayinlar1,2022), 158.
242 Bkz. Tabatabal, Tiim Boyutlariyla Isigm’da Sia, 32-35.

243 Sfatii Ali olarak anilan bu kimseler Hz. Peygamber’in vefatinda sonra ii¢ farkli gruba ayrilmistir.
fIk gruba gére Hz. Ali Allah tarafindan tayin edilmis ilk imamdir, imamet kiyamete kadar onun
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destekgileri olan bu sahabilerdir. Bu yonde bir tarih okumasina gore ilk Sii
hareketleri ve hatta bir mezhep olarak Sia’nin baslangici, hicretin ilk asrmin ilk
ceyregine tekabiil etmektedir. Tam bir tarih vermek gerekirse Hz. Peygamber, Su‘ara
sQresinin 214. ayetindeki?** emir iizere akrabalarmi (Hasimogullari’n1) toplamis ve
onlara teblig vazifesini yerine getirmistir. O gilin kendisinin tek destekgisi, kiigiik
yaslardaki Hz. Ali olmustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “O benim varisim,
vezirim, vasim ve benden sonra icinizden halifemdir.”?* demistir.*® Sii kaynaklara
gore, iste daha o giin Hz. Ali, Hz. Peygamber tarafindan veldyet ve hilafet ile

sereflendirilmis, mezhebin ilk niiveleri o giinlerde olusmaya baslamistir.

Sil bakis acgisina gore, Hz. Ali’nin im@metini destekleyen mezhep iiyeleri
(Sia) hem Kur’an ayetlerinde hem de Hz. Peygamber’in pek ¢ok hadisinde Ehl-i beyt
ile beraber dvgiiyle anilmistir. Ornegin, Beyyine siiresinin 7. Ayetinde “hayru’l-
beriyye” (halkin en hayirlis1) olarak oOviilen kimseler Hz. Ali, Ehl-i beyti ve bu
kimselerle birlikte Hz. Ali’nin siasi olan, ona tabi olan bu kisilerdir. Yine Hz.
Peygamber bu kimseler hakkinda “Ey Ali! Kiyamet giinii geldiginde ben Allah’in
ipine/yoluna sarilirim, sen benim ipime sariirsin, ogullarin senin ipine sarilir,

ogullarimin siast ise onlarin ipine saruir, boylece bizi nereye gotiirdiigiinii

soyundan devam edecektir. ikinci gruba gore Hz. Ali, Hz. Peygamber’e yakinlhig1 ve faziletiyle
imamete daha layiktir. Ugiincii gruba gore ise Hz. Ali ismen degil sifatlartyla imam tayin edilmistir.
Bk. Nevbahti, Firaku’s-Sia, thk. Muhammed Sadik Al-i Bahriilulom (Necef, 1936), 17-21; Onat,
Emeyviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, 143, 144.

244 u—\pﬂ‘i\ iuie O35 “Yakin akrabani da uyar.” es-Su‘ara 26/224.

245 Ahmed b. Hanbel’in miisnedinde rivayet su sekildedir: “Yakin akrabalarini da uyar” Ayeti nazil
oldugunda Hz. Peygamber, ailesini topladi. Otuz kisiydiler, yiyip igtiler. Onlara, “Kim benim dinimi
ve va‘dlerimi Ustlenip kefil olur, cennette benimle beraber bulunup ailemde benim halifem olur?”
buyurdu. Birisi -Ravi onun ismini vermiyor- “Ey Allah'm elgisi, sen bir denizdin, bunu kim
yapabilir?” dedi. Sonra bir digeri ayni seyi sOyledi. Allah Resiili bunu ailesine arz etti, Hz. Ali “Ben
kefil ve yardimer olurum” dedi. Ebd Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Misned, thk.
Suayb el-Arnavut (Miiessesetii’-r-Risale, 2001), 2/225 (883). ibn Kesir bu rivayet ile birlikte Ibn
Hanbel’den su rivayeti de nakletmektedir: “Allah Restlii Abdiilmuttalip ogullarini topladi, onlar on
kisi kadardilar. Bir oglag:i yediler, bes litre kadar ictiler. Allah Resilii onlar i¢in dortte bir sa'
miktarinda yemek hazirlamisti. Yediler ve doydular. Yemek sanki hi¢ dokunulmamis gibi artt1. Sonra
bir kadeh getirtti, doyuncaya kadar igtiler, igilen sanki bir dokunulmamus gibi artti. Allah Restlii, “Ey
Abdiilmuttalip ogullari, ben 6zellikle size, genelde insanlara peygamber olarak gonderildim. Siz bu
mucizeyi gordiiniiz, benim kardesim ve velim olmak iizere, hanginiz bana biat edecek? buyurdu. Hig
kimse kalkmadi. Hz. Ali kalkt;; o zaman kavmin en kiigiigi oydu. Ona, “Otur” buyurdu. Sonra,
sozlinii li¢ kere tekrarladi. O her seferinde kalkiyordu; o da ona, “Otur” buyuruyordu. Nihayet, liglincii
keresinde elini elinin {istine koydu. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed
Selamet (Déaru Taybe li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 1999), 6/168.

248 Muhammed Huseyin Muzaffer, Tdrihu ’s-Sia (Beyrut: Darii’z-Zehra, 1985), 18.
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gorirsin.” buyurmustur.?*” Bu gibi rivayetlerden hareketle Sia kavraminin daha ilk

giinlerden bilindigi ve bilinen anlamda kullanildig1 iddia edilmistir.

Sia’nin dogusu ve ilk Sii hareketler konusu Sii kaynaklar disinda farkli
okumalar tizerinden de ortaya konmustur. Bu okumalardan kimisi, Hz. Ali’yi tahkir
eden Mu‘aviye (6l. 60/680) ve valilerine kars1 gelen, bunlara kars1t Hz. Hasan’in
destekgisi olan, Hucr b. Adi’nin (6l. 51/671) hareketini, kimisi Kerbela giinahinm
temizlemek iizere organize olan Tevvablin hareketini, kimisi de Hz. Hiiseyin’in kani
ve Muhammed b. Hanefiyye’ye (6l. 81/700) biat alma bahanesiyle hiikiimeti ele
geciren Muhtar es-Sekafi (61. 67/687) hareketini Sia’nin ilk tezahiirleri, ilk Sii
hareketler olarak ortaya koymustur. $ia’nin Hz. Osman donemi fitne hareketleriyle
birlikte Ibn Sebe onciiliigiinde ortaya c¢iktigim iddia eden Wellhausen gibi
arastirmacilar da bulunmaktadir.?*® Cemel’de Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr karsisindaki
grubun digerlerinden ayrilip Sia adi altinda birlestikleri yoniinde iddialar da
mevcuttur. Bazi aragtirmacilar ise $ia’nin Hakem olayindan sonra ortaya ¢iktigini

ileri siirmiislerdir.?*°

Mezhep boyutunda yapilan tarih okumalarinin problemli oldugu asikardir.
Her mezhebin kendini Hz. Peygamber’e dayandirma g¢abasi malumdur. Prof. Dr.
Hasan Onat’a gore Sia da bir mezhep olarak inang esaslarini sistematik bir hale
getirirken buna uygun yeni bir tarih insa etmis ve kokenini Hz. Peygamber donemine
dayandirmistir. Oysa Hz. Peygamber doneminde herhangi bir mezhebin varlig1 s6z
konusu degildir.?° $ia teriminin ilk olarak ne zaman kullanilmaya baslandig1 konusu
da Sii tarih yaziminmi etkileyen hususlardandir. Bunun iyi tespit edilmesi
gerekmektedir fakat tarihgiler bu kelimeyi gelisigiizel kullandiklar: igin tespit etmek

miimkiin gorinmemektedir.?*

Sia icin tam bir baslangi¢ cizmek zor olmakla birlikte Islamiyet’in ilk

yillarindaki siyasi gelismelerin, savaslarin, barislarin, secimlerin, tayinlerin,

247 Mugzaffer, Tarihu’s-Sia, 13-18.

248 3, Wellhausen, el-Havdric ve’s-Sia, cev. Abdurrahman Bedevi (Kahire, 1958) akt. Onat, Emeviler
Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. Sebe”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Temmuz 2022).

249 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi 145.

250 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi 135.
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isyanlarin tamaminin Sia’nin olusumunda etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Bununla
birlikte Cemel, Siffin gibi savaglar sadece siyasi boyutta kalmamis, sahdbenin zihin
diinyasinda kirilmalara yol agmis, daha dnce sorulmayan sorular giindeme gelmistir.
Sozgelimi, Hz. Peygamberin halifesinin kim olacagi hususunda temel kistas nedir? O
bu makama hayattayken herhangi birini tayin etti mi? Yoksa bu is halkin se¢cimine mi
birakild1??®? En nihayetinde siyasi olaylar ve sorular, itikadi sorulari giindeme
getirmistir. Bu itikadi sorular ise mezheplerin olusumunda topraga atilan bir tohum

gibi islev gdrmiistiir.

Mezhebin ortaya cikisi yalmizca yukarida zikri gegen olaylar ve bunun
sonucunda giindeme gelen sorulardan ibaret degildir. Te’vil, kiyas, re’y ve ictihad
gibi insan unsurunun etkili oldugu yontemlerin isletilmesi ve bunun sonucunda
ortaya cikan disiincelerin sistematik hale getirilmesi de mezheplerin tesekkiiliinii
hazirlayan etkenlerdendir. Bu yontemlerin etkili oldugu bu olusumlar tek bir
dogrusal cizgiden ibaret degildir. Bu dogrultuda klasik kaynaklardaki mezheplerin
dogusunu tek bir kisi veya olay iizerinden anlatma usulii yetersiz kalmaktadir.?>
Siirecte dogrudan ya da dolayli etkisi bulunan tiim unsurlar incelemeye dahil

edilmelidir.?>*

Tek bir yapidan olusmadigimi bildigimiz Sia igerisinde, imamet inanci
cercevesinde dahi farkliliklar goze carpmaktadir. Fakat ana biinyeyi olusturan
Imamiyye-isnaaseriyye (On Iki imam) Siasi’nin imamet anlayisinin, alt kollardaki
farkliliklar hari¢ tutuldugunda belli bagli 6zellikleri vardir. Bunlar ana biinyede ortak
olan genel oOzelliklerdir. Yukarida da ifade edildigi lizere imamet, S$il inang
sisteminin ana koldan ayrilmasma neden olan en temel ve genis kapsamli inang

esasidir. Bu inang esasina gore imam olarak adlandirilan kimseler dini ve dinyevi

%2 M. Ali Biiyiikkara, “Dini Gruplagsmanin Dogasi: Kisilikler, Zihniyetler, Cemaatler,
Mezhepler”, Ilahiyat Akademi 5 (Temmuz 2017), 48.

253 Objektif bir tarih okumasinda kurucu fikirlerin sahneye ¢ikig tarihi ve bu fikirlerin yeni nesillere
aktarilirken ugradig: farkliliklar géz 6niinde bulundurulmalidir. Bir baska deyisle objektif bir okuma
icin tarihteki fikirlerin olaylar ile, yani bu fikirlerin yansimalariyla birlikte degerlendirilmesi ve tiim
bunlarin bugiiniin birikimiyle okundugunun goz ardi edilmemesi gerekmektedir. Tarih okumasina
gore bir inang sistemi mi olusturuluyor yoksa inang sistemine gore bir tarih okumasi mi1 yapiliyor buna
dikkat edilmelidir. Bu aslinda ¢éziimii zor olan paradoksal bir problemdir. Ozellikle mezheplerin
tarihini kurgulamak bu acidan zordur. Mezhep i¢inden ya da digindan bakan tiim arastirmacilarin bu
paradoksun farkinda olmalar1 gerekmektedir.

2% M. Ali Biiyiikkara, “Dini Gruplasmanin Dogas1”, 45-46.
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yetkileri kendisinde toplamig, ilahl bir atama ile immetin basina getirilmistir.
Imamet, ilahi ve rabbani bir gérevdir. Imamlar, dini-diinyevi yasama, yiriitme ve
yargl siire¢lerinin tamaminda Hz. Peygamber’in yetki ve sorumluluklarini
tagimaktadirlar. Bu konumun hakkin1 vermek {izere siradan bilginin yan1 sira gayb
bilgisiyle de donatilmig ve her tiirlii giinahtan korunmuslardir. Allah’in mesajinin
dogru anlasilabilmesi igin imamin varhigna ihtiya¢ duyulmaktadir. Imamm bilgisi

gercek ve dogru bilgidir ve ona itaat farzdir.?%

Yukarida da zikri gegtigi lizere imamlar ilahi olarak se¢ilmis, nas ile
atanmiglardir. Nas ile atanan ilk imam Hz. Ali’dir. Bundan sonra ogullar1 Hasan ve
Hiiseyin imamlik gorevine getirilmisler ve imameti Hiiseyin ogullarina
devretmislerdir. Sia’nin farkli kollar1 imamet inancinda belli farkliliklar tasisa da ana
kolu olan On Iki Imam Siasi, imameti gaib olan on ikinci imam, Muhammed el-

Mehdi’de tamamlamustir.?%

Isnaaseriyye akidesinin en temel ilkesi olan imametin gergevesi genel olarak
bu sekilde ¢izilebilir ancak bu ilke, tesekkiil ve gelisim siireglerindeki degisimler ile
son halini almis, bu ¢ercevede yapilan tartismalar sonucunda mezhep farkli kollara
ayrilarak ana biinyede kirilmalar meydana gelmistir. Imamet ilkesini tam olarak
kavrayabilmek adina bu tartigmalara ve imamet kavraminin gecirdigi degisimlere
temas etmek yerinde olacaktir. Dolayisiyla ¢alismanin bu boliimiinde imametin, onun
en temel unsurlart olan nas ve tayin, ismet, ilim, gaybet, mehdilik gibi inanclar

etrafindaki tesekkiil siirecini inceleyecegiz.

255 Bununla birlikte tarihi gerceklik, imam kabul edilen Muhammed el-Béakir ya da Ca’fer es-Sadik
gibi yiiksek ilim sahibi kimselerin 6grencilerinin dahi kendisine sorgusuz sualsiz itaat etmediklerini
gostermektedir. Oyle ki kimi 6grencileri itikadi meselelerde kendisiyle sicak tartismalara girmis ona
itirazlarda bulunmuslardir. Bu durum bizi 6grencilerinin onu her sahada {istiin gérmedigi sonucuna
gotiirecektir. Halbuki $ii itikadina gore, imamlarin her alanda 6zellikle de ilimde en iistiin kabul
edilmeleri gerekmektedir. Sonu¢ olarak mutlak itaat ilkesinin ger¢ek hayatta net bir yansimasinin
bulunmadigin sdyleyebiliriz Bk. Metin Bozan, Imdmiyye Siast 'nin Olusumu, 114.

2% Kaynaklarda Sia’da imametin siirekliligi baglamimda iki temel goriis oldugu aktarilmaktadir:
Bunlardan birincisi “ash@b-1 nesak” olarak adlandirilan, imamlarin on iki ile sinirlandirilmayacagi,
imametin Hasan el-Askeri soyundan devam edecegi fikrini tagiyan bir gruptur. Digeri ise imameti on
iki imamla smirlamig, Hasan el-Askeri’nin oglu son imam Gaib Muhammed el-MehdT ile imamet
siirecini bitirmistir. Bu grup Kat‘iyye olarak da isimlendirilir. Bk. Bozan, Imdmiyye Siasi’nin
Olusumu, 23.
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Imamet akidesi hakkinda ilk konusan, Imdmi keldmin ortaya koyan ismin
kaynaklarda Ali b. Ismail b. Misem (61. 183/799°dan sonra) oldugu belirtilmistir.>>’
Ibn Misem, imametin temel meselelerini ortaya koyan ilk keldmcilardan olmakla
birlikte onun savundugu akide, Imamiyye akidesinden farklilik arz etmektedir.
Sézgelimi ona gore iimmet Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’i halife kabul ederek giinaha
girmemis, imamlik i¢in efdal olani terk ederek ictihadi bir hataya diismiistiir.?>® Bu
noktada imametin ilk konusuldugu doénemlerde, sonraki tartismalardan farkli bir

cergevede ele alinmis oldugunu sdylemek mumkandr.

Imami diisiincenin tesekkiil ve tedvin siirecinde aktif rol alan Ca’fer es-Sadik
(6l. 148/765) gibi isimlerden aktarilan rivayetlere gore o donemde imamet ve buna
bagli inanglar bugiinkii sekliyle tesekkiil etmemistir. Bu inanglar ¢ercevesinde olusan
toplumsal ve siyasi tavir ise oldukga pasiftir.?>® Sézgelimi Ca’fer es-Sadik imameti
acik bir sekilde savunmamis, imamlarin {istiin Ozelliklerinden bahsedilmesini ve
mevcut iktidara kars1 gelinmesini hos gérmemistir.?®® Bu dénemde “Ehl-i beyt’ten
kendisine itaatin farz oldugu bir imam” inancinin mevcut oldugu bilinse de “nas ile
atanmuis, ilahi bilgiye sahip, masum imam” anlayisinin heniiz olugsmadigi veya
yayginlasmadigr goriilmektedir. Hz. Peygamber’in emanetlerini elinde bulunduran
kimselerin imadmete daha layik olduklarina dair tartigmalar ve one siiriilen goriisler de
nassa dayali bir tayin anlayisinin heniiz yerlesmedigini gostermektedir. Ayni
zamanda Ca’fer es-Sadik doneminde imamlarin isminin bulundugu bir liste ya da

herhangi bir vasiyetten de s6z etmek miimkiin gériinmemektedir.25!

57 Ali b. Ismail b. Misem et-Tayyar (et-Temmar). Kendisine Kitdbii’l-Imdme ve Kitdbii’l-Istihkdk
isimli eserler nisbet edilmistir. Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk.
Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1997), 217. Sii tabakat kitaplarinda Imamiyye’nin
kurucusunun fbn Misem’den énce yasayan Hisdm b. Hakem (&1. 179/795) oldugu aktarilmaktadir.
Mustafa Oz, “ibn Misem”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 2 Haziran 2022).

258 Bozan, fmdmiyye Stasi 'nin Olusumu, 106.

2% Imamlar déneminde mevcut ydnetime karsi ortaya konan ve kayitlara gegen herhangi siyasi bir
eylem yoktur. Imamlar genellikle sessiz kalmay: tercih etmislerdir. Ancak kendi dislarinda gelisen
olaylar sebebiyle Musa el-Kazim 6rneginde goriilecegi lizere hapishaneye atildiklar1 ya da belli bir
toprakta yasamak zorunda birakildiklar1 donemler olmustur. Mustafa Oz, “MU0sa el-Kazim”, TDV
Islam Ansiklopedisi (1 Subat 2024).

20 Ca’fer es-Sadik’n sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Bunlara ne oluyor da bizim gaybi bildigimizi
iddia ediyorlar! Gayb1 sadece Allah bilir.” Ebli Ca’fer Muhammed b. Yakup b. ishak el-Kileyni, el-
Usil mine’I-Kaff, nsr. Ali Ekber el-Gaffari (Tahran: Daru’1-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1968), 1/200.

261 Bozan, fmcimiyye Stasi 'nin Olusumu, 120-127.
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Ca’fer es-Sadik sonrast donemde imamet anlayisinda birtakim degisiklikler
meydana gelmis, siyasi hadiselerin ve itikadi tartismalarin da etkisiyle kavramin
tanimi farkli bir boyut kazanmustir. Yukarida da ifade edildigi tizere Sia, bu fikirlerin
ve inan¢ sisteminin imamlar disinda ya da sonrasinda tesekkiil ettigini kabul
etmemekte ve akidesinin temelini Hz. Peygamber donemine dayandirmaktadir. Fakat
kaynaklar incelendiginde imamete dair acik tartismalarin ancak Ca’fer es-Sadik

doneminden sonra basladig1 goriilmektedir.

Ca’fer es-Sadik sonrast donemde imamet hususunda ciddi tartisma ve
ayrismalar meydana gelmistir. Bu tartismalar genel itibariyle imamin kimligi
etrafinda sekillenmistir. Tartigmalarin genel seyrini ortaya koyabilmek tlizere Ca’fer
es-Sadik’tan sonraki siirece kisaca bir goz atmak yerinde olacaktir. Bilindigi tizere
Imamiyye’de imamet, Ahzab siresi 6. ayet?®? Gne siriilerek Huseyin soyundan
“dikey veraset” sistemiyle devam ettiriliyor, dolayisiyla imam vefat edince onun en
biiyiik oglu imametin varisi oluyordu.?®® Ca’fer es-Sadik vefat ettiginde yasayan en
biiylik oglu Abdullah el-Eftah’in (6l. 149/766) imam olmas1 gerektigini diisiinen
biiyiik bir grup (Eftihiyye) mevcuttu. Zira imamin en biiyiik oglu Ismail b. Ca’fer
(6l. 138/755-56), Ca’fer es-Sadik daha hayattayken vefat etmisti. Buna ragmen
Ca’fer es-Sadik’tan sonra imametin Ismail’e gectigini iddia edenler de
bulunmaktaydi. Bunlardan bir kismu ¢areyi Ismail’in aslinda 6lmedigini iddia
etmekte buldu, bir kismi ise onun 6ldiigiinii ve imametin, oglu Muhammed b.
Ismail’e (61. 179/795) gectigini 6ne siirdii. Bir grup Sii ise, Ismail’in dldiigiinii ve
Abdullah’in imamete layik olmadigini 6ne siirerek imametin Musa el-Kézim’a (6l.
183/799) ait oldugunu iddia etti. Tarihi gerceklik degismez olsa da olgunun farklh
sekillerde okunmasinin farkli sonuglar dogurdugu ve bu durumda mezhebin farkl
kollara ayrilmasinin kaginilmaz oldugu net bir sekilde goriilmektedir.?®* Bununla

birlikte imameti Ca’fer es-Sadik’tan oglu Muhammed b. Ca’fer’e intikal ettirenler ve

262 «“Peygamber miiminlere kendilerinden daha yakindir, esleri de onlarin anneleridir. Aralarinda kan
bagi bulunanlar Allah’in kitabinda birbirlerine, diger miiminlerden ve muhacirlerden daha
yakindwrlar; dostlariniza liitufta bulunmaniz baskadir. Bu hiikiim kitapta kayit altina alimmistir.” el-
Ahzéb 33/6.

263 Ahmed el-Katib-Seyfettin Cabuga, “Siilik ve Imamet Nazariyesinin Olusumu”, fsldm Siyasi
Diigtinceler Tarihi, ed. Adem Caylak (Ankara: Savas Yayinevi, 2023), 190-191.

264 Bozan, fmcimiyye Stasi 'nin Olusumu, 132-137.
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hatta Musa el-K4zim ve Ismail b. Ca’fer’i aym anda imam kabul eden gruplar da
mevcuttur. Oyle ki icinden ¢ikilamayan bu tartismalar1 Ca’fer es-Sadik’in 6lmedigi,
mehdi olarak yeniden zuhur edecegi®®® inancina gétiiren kimseler dahi vardir.?%® Bu
demek oluyor ki o tarihlerden itibaren imametin farkli 6zellikleri 6ne ¢ikarilmaya ve
farkli tanimlar1 giindeme getirilmeye baslanmistir. Ornegin o dénemde var olan
“imam vefat ettiginde onun en biiylik oglu imam olur” ilkesi Abdullah’in imameti
icin yeterli goriliirken, bir grup bu ilkeye “kendisinde herhangi bir kusur yoksa”
ibaresini ekleyerek onun imamet i¢in yeterli bilgi ve donanima sahip olmadigini ileri
suirerek imameti Musa el-Kézim’a vermistir.?®’ Yine o donemde var olan “Hasan ve
Hiiseyin haricinde imametin kardesten kardese ge¢mesi caiz degildir” ilkesi
Abdullah’tan veya Ismail’den sonra kardeslerinden herhangi birinin imam
olamayacag1 fikrini dogurmustur.?®® Sonug olarak farkli gruplarm farkli ilkeleri 6n
plana ¢ikarmasiyla imamiyye ¢esitli kollara ayrilmistir. Burada bizi ilgilendiren
nokta imamet taniminm tarihi siiregte gecirdigi degisimdir. imamin kim olduguna

dair yukarida ¢izmis oldugumuz sema bu degisimi yansitmasi bakimindan dnemlidir.

Tiim tartigmalarin zemininde “nas ve tayin ile belirlenmis imam” anlayisinin
o donemde toplumsal bazda yerlesik olmamasi veya bu anlayisin mevcut hiikiimetin
catis1 altinda agikca ifade edilememesi olmalidir. Aslina bakilirsa Si1 kaynaklarda,
Ca’fer es-Sadik’1n, kendisinden sonra oglu Musa el-Kazim’in imam olacagina isaret
ettigine dair riviyetler mevcuttur.?®® Fakat bu rivayetlerin, “nasla tayin” ilkesinin
varligi hususunda delil niteligi tasimamaktadir. Ayn1 zamanda Musa el-Kazim’in

kendisine imamlik atfeden kimseleri reddettigine dair rivayetler de mevcuttur.?’

%65 Sia’da, imamlarm beklenmeyen bir zamanda, kendilerinden sonraki imamm kimligi hakkinda
vasiyet birakmadan vefat etmis olmalar1 fikri mezhepsel sagduyuya aykir1 goriilmiis, bu kimseler
genellikle “mehdi” olarak nitelendirilmis ve onlarin yeniden zuhur edeceklerine inanilmistir.

266 Hasan b. Musa en-Nevbahtl, $ii Furkalar, Firaku’s-Sia, ¢ev. Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2020), 209.

267 Bozan, fmdmiyye Stasi 'nin Olusumu, 145.

268 Nevbahtt, Sii Firkalar; Firaku’s-Sia, 226.

269 Seyh Sadiik Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Eba Ca’fer Ibn Babaveyh el-Kummi, Uyiinii ahbdri’r-
Rizd (Meshed: Miiessesetii’l-imam Humeyni, 1992), 113.

210 Kuleyni, el-Usil mine’l-Kafi, 1/299. Musa el-Kazim’m vefat edecedi seneye kadar imamlik
iddiasinda bulunmadigi, vefat edecegi sene ise bu goriisiinii agik¢a beyan ettigi rivayet edilmistir. Bu
sebeple halife kendisini hapse attirmistir. Baska rivayetlerde de halife Mehdi Billah’in iktidar1 ele
gecirme hususunda kendisinden siiphelenerek onu hapse attirdig1 rivayet edilmistir. Bozan, fmdmiyye
Stast’min Olusumu, 148.
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Dolayistyla ikinci asrin sonlara kadar imamin nas ile tayin edildigine dair bir isaret

olmadig1 sdylenebilir.?"*

Imamette “nas ve tayin” fikrinin ortaya ¢ikist Ca’fer es-Sadik’in dgrencisi
Hisam b. Hakem (61. 179/795) ile iliskilendirilmektedir. “Nas ve tayin” fikri, imamin
masum ve a‘lem (en dogru bilgiye sahip) olmasi gerektigine dair diisiinceyle
iliskilidir. Zira Allah’in rizasina uygun bir yOnetim ve rehberlik ancak giinah
islemeyen ve en dogru bilginin kendisinde oldugu “efdal” kimselerle miimkiindiir.
Boyle bir kimse ise ancak Allah tarafindan tayin edilmis olmalidir.2’? Zira insanlar
arasinda efdal olan1 ancak Allah bilebilir.?”® Bu durumda imamlarin ismetine dair ilk
tartismalar1 “nas ve tayin” diisiincesine One siiren Hisdm’da gérmemiz tesadiif
degildir. Hisam imamlarin ismetini savunurken peygamberlerin ismet sifatina sahip
olmadiklarini, buna ihtiyaglarinin da olmadigini iddia etmektedir. Zira peygamberler
hata yaptiklarinda vahiy kendilerini aninda diizeltebilirken, imamlarin dogrudan
semai baglantilar1 olmadig1 i¢in hata yapmama niteliklerinin garanti altina alinmig
olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla Hisam’a gore imamlar vahiy almazlar, Allah’tan
gelen ilmi dolayli yoldan peygamberlerden alirlar. Atama mercii ayni olsa da atanma

bigimleri farklidir.?™

“Nas ve tayin” fikrinin bir uzantis1 da sahabe hakkinda kotii konusma (seb)

uygulamasidir. Zira onlar Allah tarafindan konulan bir hilkkmii ¢igneyerek giinah

211 Hz, Ali, Hz. Hasan, Hz. Huseyin, Ali b. Huseyin ve Muhammed el-Bakir da nasla tayin fikrini
savunmak tizere herhangi bir faaliyet gerceklestirmemislerdir. Hz. Ali, yonetime daha layik oldugunu
diisinmekle birlikte bir siire sonra Hz. EbGi Bekir’e biat etmistir. Hz. Hasan hilafeti Mu‘aviye’ye
birakmigtir. Hz. Hiiseyin Yezid’i hilafete uygun bulmayip ona karsi ¢iksa da bunu nasla tayin edilmis
bir imam oldugunu iddia ederek gergeklestirmemistir. Ali b. Hiiseyin siyasetten ve Sii topluluga
liderlik yapmaktan uzak durmustur. Muhammed el-Bakir, kendilerinin, Hz. Peygamber’in ilmi ve
emanetlerine sahip olduklar i¢in imamete layik olduklarini savunmus fakat imametin kendilerine has
kilindigina dair herhangi bir nastan séz etmemistir. Bk. el-Katib-Cabuga, “Siilik ve Imamet
Nazariyesinin Olugumu”, 173-184.

272 mamiyye catist altinda kabul edilen fakat Isndaseriyye tarafindan mezhebe dahil edilmeyen
Zeydiyye (6zellikle Betriyye kolu) Hz. Ali’nin imamet i¢in efdal oldugunu, imamin efdal degil mefdul
da olabilecegini, “nas ve tayin” ile belirlenenin yalnizca imamin nitelikleri oldugunu, imamlarin isim
olarak belirlenmedigini iddia etmektedir. Bk. Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi imamet Anlayis1 ve
Sahabe Hakkindaki Gériisleri”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2015), 98;
Metin Bozan, “Sii Firkalarin Tasnifi”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2004), 22.

273 Bozan, fmcimiyye Stasi 'nin Olusumu, 155.

274 Bozan, fmcimiyye Stasi 'nin Olusumu, 167.
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islemisler ve bu uygulamay1 hak etmislerdir. Sahabeye karsi bu uygulama da ilk

olarak Hisdm’da goriilmektedir.?”

Sonug olarak nas ve tayin fikrinin imamet inancina girisi hicri ikinci asrin
sonlarinda gerceklesmis, bu fikir, {iciincii asrin ortalarinda Imamiler tarafindan
tamamen benimsenmistir.?’® ikinci yiizyildan itibaren telif edilen “Kitabii’l-imame”
adli eserler imameti c¢ok ciddi bir ilke hatta imanin bir parcasi olarak
yansitmislardir.2’” Bu durum “nas ve tayin” fikrini benimsemeleriyle ilgili olmaldir.

Bu kitaplar sayesinde imamet imanin olmazsa olmaz bir parcasi haline gelmistir.?’®

“Nas ve tayin” fikrinden sonra imamet inanci c¢ergevesinde ele alinan bir
diger husus da imamin gerekliligidir. Bu baglamda Sia’nin genel egiliminin,
Mu’tezile’nin lUtuf nazariyesine yakin oldugu soylenebilir.  Liituf, “kisinin
kendisiyle farzlar1 tercih ettigi ve kotiiliikten sakindigi veya insami farzlara
yaklagtiran ve kotiiliikten uzaklastiran her sey” olarak tanimlanmistir ve bu fiil
Mu’tezile’ye gére Allah’a vaciptir.?’® Sia’da da benzer bir diisiince mevcuttur.?
Allah herhangi bir rehber gondermeden kullarindan kurallara uymalarini beklemez.
Dolayisiyla bu nazariyeye gore Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gergeklesebilecek
tic ihtimal vardir: Ya Allah, Hz. Peygamber’den sonra kullarin yiikiimliligiini

tamamen kaldirir ya kullarint Hz. Peygamber gibi ilimle donatir ya da onlar i¢in

giinahlardan arinmis, gergek ilim sahibi, kimseye muhta¢ olmayan imamlar tayin

275 Nas ve tayin fikrini ilk ortaya atan kisi olan Higsdm, halifeler dénemindeki halki ii¢ kategoriye
ayirmigtir. Buna gore Hz. Ali’nin Allah’in atadigi imam oldugunu kabul edenler miimin; Hz. Ali’nin
imamligin1 kabul edip Mu‘dviye’yi de mesr0 halife sayanlar miisrik; higbir seyden haberleri
olmayanlar da cahildir. Seyh Sadik, Kemdlii’d-din ve temdmii’'n-ni‘me, ngr. Ali Ekber el-Gaffar
(Kum, 1984), 363.

276 Etan Kohlberg, “From Imamiyya to Ithna-Ashariyya”, Bulletin of The School of Oriental and
African Studies 39 (1976), 521.

217 Nitekim o yillarda Hz. Ali’ye ve nass-1 veldyete yapilan “ihanet”in atesi heniiz tazedir.
Muhtemelen imamet inanci bu sebeple dinin ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmiis ve ¢ok ciddi bir
sekilde savunulmustur. Gilinimiiz Siasi’nda ise durumun bundan biraz daha farkli oldugu one
slirilmektedir. Buna gore $ia’da imamet artik bir iman esas1 olmaktan ziyade mezhebT bir ilke olarak
sunulmaktadir. Aydin, “Imamet”. Ancak caligmanin ilerleyen safhalarinda gériilecegi iizere Sia igin
bdyle bir seyin teorik olarak imkan1 yoktur.

278 Ozturk, Tefsirde Ehl-i Stinnet-Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 14.

279 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-usiili’l-
hamse (Misir: Mektebetii’l-Vehbe, 1996), 519; el-Mugni fi ebvdbi't-tevhid ve’l-adl (Kahire: ed-
Daru’l-Misriyye, 1963), 14/53-54.

280 Mu‘tezile’de, Sia’nin aksine imamlar ismet sifatina sahip olmak zorunda degillerdir.
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eder.?! Elbette ki Allah kullar1 i¢in en makul olan iiciincii ihtimali takdir etmistir.

Bu anlayisa da ilk olarak Hisdm b. Hakem’de rastlanmaktadir.

Imamet ile dogrudan iliskili olan bedd anlayisni da imamet icerisinde
degerlendirmek gerekir. Ismail b. Ca’fer babasindan once vefat edince kendisinin
imam olacagim1 bekleyen miintesipleri Allah’a beda fiili atfederek imamin
Muhammed b. Ismail oldugunu iddia etmislerdir.?® Beda, Allah’in verdigi bir
hikmii degistirmesidir. Hisam, Allah’in bilgisinin kadim olmadigm ileri
stirmektedir. Buna gore kendisinde beda anlayisinin var oldugunu sodylemek

mumkindir.283

Buraya kadar oOzetlemek gerekirse bu donemdeki imamet anlayisi su
sekildedir: imam kendisinden sonra kimin imam olacagini vasiyetiyle belirler. Bu
olmadig1 durumlarda imamdan sonra onun en biiyiik oglu imam olur, imamin kardesi
imam olamaz. Hisdm b. Hakem ile imamin nas ile tayin edildigi fikri benimsenmistir.
Imam, peygamberler gibi Allah tarafindan secilmis olsa da semai alemle dogrudan
irtibat1 yoktur; vahiy almaz, mucize gostermez. Imamin ismet sifat1 vardir, insanlarin

en bilginidir. Allah’in kullar1 i¢in imam tayin etmesi olmazsa olmaz bir liituftur.

Musa el-Kazim’a kadar durum boyle olmakla birlikte, ondan sonra imamet
inancinda bagska doniisiimlerin meydana geldigini soyleyebiliriz. Soyle ki Musa el-
Kazim, bes yil esaretten sonra hapiste vefat etmistir. Bu hadise ile birlikte yeni
imamin tayini meselesinde ayriliklar ¢ikmig, imamiyye yeni boliinmelerle karst
karstya gelmistir. Konumuzun sinirmi asmamak i¢in hadiselere uzun uzadiya
deginmek yerine bu hadiselerin imadmet inancimi etkiledigi noktalara kisaca temas
edecegiz. Imameti Musa el-Kazim ile nihayete erdiren “Vakife” isimli bir grup onun
“kdim imam” oldugunu ve bir giin geri gelecegini iddia ederken, ¢ogunlugu

92284

olusturan “Kat‘iyye onun Oldigini ve imametin onda son bulmadigini,

281 Sad(k, Kemdlii'd-din, 364.

282 Nevbahtt, Sii Firkalar; Firaku’s-Sia, 212.

283 Bozan, fmdmiyye Stasi 'nin Olusumu, 183.

284 Ana biinyeyi teskil eden Kat‘iyye’de imamin yasayan ve bilinen biri olmasi sarti aranmis, imamin
6limli oldugu vurgulanmistir. Bu konuda Ali er-Rizd’dan §0yle carpici bir rivayet aktarilmistir:
“Peygamber 6ldii de Musa el-Kazim mi1 dlmeyecek? Vallahi o 6ldii, miras1 paylasildi, cariyelerini
baskalar1 nikahlad1.” Bozan, Imdmiyye Siasi'nin Olusumu, 203.
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ogullariyla devam edecegini One siirmiistiir.?®®> Bu baglamda, Isnaaseriyye de
Kat‘iyye’den bir gruptur.?®® Vefat eden imam son imam midir? imamlik onun ogluna
m1 gecmistir? Gegtiyse hangi oglu imam olmaya layiktir? Aileden bagka biri imam
olabilir mi? Bu gibi sorular ¢eligkili rivayetlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, bu

rivayetler de imametin sinirlarinda birtakim degisimlere yol agmustir.

Imametle baglantili olarak, vekalet sisteminin de Musa el-KAzim ve sonrasi
donemde aktif bir sekilde uygulandigini gérmekteyiz. Vekiller cogunlukla mali isler
olmakla birlikte yeri geldikge ilmi ve ictimai meselelerde de imamlara vekillik
yapmuslardir. Ozellikle Musa el-Kdzim déneminde bir nevi “bolgesel liderlik”
konumuna sahiptirler. Bu donemde Musa el-Kazim’in hapishaneye girmesi vekillik
sisteminin giiclenmesine yol agmistir. Ali er-Riza (61. 203/819) sonrasi donemde
Muhammed el-Cevad ve Ali el-Hadi gibi isimlerin ¢ocuk yasta imam olmalar1 da
vekalet sistemini canlandirmis, vekillere daha genis haklar verilmesini saglamigtir.?8’
Bu sisteme gore vekiller bizatihi imamlar tarafindan atanmis, gerekli goriildiiglinde
gorev kendilerinden geri alinmistir. Vekiller yeni imamlarin halk tarafindan
kabullenilmesinde pozitif rol oynamakla birlikte gerektiginde elde ettikleri mallari

korumak {izere yeni imamin otoritesini reddederek Vakifi’®®  goriisleri

desteklemislerdir.

Musa el-K&zim’dan sonra Ali er-Rizd doneminde de imamete dair yeni
tartigmalar giindeme gelmistir. Bu tartismalardan biri de imamin diinya mallarindaki
tasarrufu hakkindadir. Ana biinyeye bagli bir gruba gore tiim diinya mallar1 ve
bunlarin tasarrufu sorgusuz sualsiz imama aitken, baska bir gruba gore yalnizca

Allah’1n bahsettigi fey, humus ve ganimet gibi mallar imama aittir. Bununla birlikte

285 Bozan, fmdmiyye Stasi 'nin Olusumu, 192, 200.

28 Kat‘iyye, Ali er-RizA ve sonrast dénemde var olan ana biinyeyi ifade etmektedir. imamet on iki
imamla smirlandirilana kadar Imami ¢izgide ana biinyeyi Kat‘iyye teskil etmistir. Hatta baz1 Siinni
kaynaklarda Kat‘iyye ve Isndaseriyye ayni anlamda kullanilmistir. Bozan, Imdmiyye Siasi’nin
Olusumu, 201.

287 Etan Kohlberg, “Gaybet Oncesi Sia’da imam ve Toplum”, ¢ev. Mazlum Uyar, Dini Arastirmalar
3/7 (2000), 251.

288 Imametin belli bir kiside son bulduguna imamligin bagka birine gegmedigine dair inang. Buna gére
imam Slmemistir, bir siire sonra tekrar diinyaya doniip imamlik gérevini yerine getirecektir. Mustafa
Oz, “Vakife”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Subat 2024).
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9 Imamin mutlak otoritesini

bunlarin tasarrufunu ona Allah 6gretmektedir.?®
sinirlandiran bu tiir goriislerin daha imamlar hayattayken ortaya atilmasi dikkat

cekicidir.

Ali er-Riza vefat ettiginde oglu Muhammed el-Cevad (61. 220/835) yalnizca
yedi yasindaydi. Bu sebeple imamet igerisinde yeni tartisma alanlar1 acildi.
S6zgelimi zamanin imami buluga ermemis bir ¢cocuk olabilir miydi? Teorik olarak bu
mimkiindii fakat pratik olarak bir g¢gocugun imamlik yapmasi kimilerine makul
gelmemisti. Sonu¢ olarak bunlardan bir kismi Ali er-Riza vefat ettikten sonra
kardesinin imam olmas1 gerektigini savunmustur, bir kismi da imameti Musa el-
Kazim’da bitirmeye calismistir. Ancak cogunluk Muhammed el-Cevad’in imamligin
kabul etmistir. Zira Ali er-Rizd’nin oglu Muhammed’i imam tayin ettigine dair
rivayetler mevcuttur. Day1 ve amcanin imam olamayacagi fikri de bu déonemde 6n
plana ¢ikmistir. Muhammed el-Cevad’1 imam kabul edenlerin bir kismi1 bulug yasina
asag1 cekmis, imamin yasinin 6nemli olmadigini iddia etmistir. Onlara gore “Bir
giinliik bebek olan bir imam yiiz yasindaki en donanimli alimden bile daha bilgili”
olabilecektir.?®® Bu ¢ercevede, imamlarm bulug yasinin olup olmadigi da
tartistlmigtir. Kimisi de onun imametini bir mucize olarak izah etmistir. Bu
donemden Once imamlara semai baglanti izafe edilmiyordu fakat bu donemde
imamlara mucizeler atfedilmeye baglanmistir. Ornegin bu donemde, Muhammed el-
Cevad’m bir Amanin gdziinii actigina dair rivayetler aktarilmistir.?®! Cocuk yastaki
imamin eksik biraktigi noktalarin manevi haller ve mucizevi hadiselerle

doldurulmasi olagan bir durumdur.

Muhammed el-Cevad’in imamlig1 yalnizca imamin yasiyla ilgili degil bilgi
kaynaklar1 meselesinde de tartismalara sahne olmustur. Zira imam babasini en son
dort yasindayken gorebilmistir. Hisdm b. Hakem’in Ogrencilerinin de iginde
bulundugu bir grup, imamin beseri yollardan, s6zgelimi babasindan kalan kitaplar ve
Hz. Ali mushafiyla zaman igerisinde ilim elde edecegini ve bulug c¢agina erince

imamlik gorevine baslayacagini iddia ederken, bir diger kesim imamin semai

289 Bozan, fmdmiyye Stasi 'nin Olusumu, 209.
290 Kileyni, el-Usiil mine’I-Kafi, 1/256, 314.
291 {bn Riistem et-Taber, Deld 'ilii’I-imame (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lemi li’l-Matbti‘at, 1988), 207.
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yollardan desteklendigini, ilham, ilka gibi vahye benzer yollardan Allah’in onu ilimle
donattigini, bundan dolayr da imam olmak icin bulug yasma gelmeye ihtiyaci
olmadigin1 6ne siirmiistiir. Bir kesim ise vahyin son peygamber ile kesildigini,
imamlarin vahiy almadiklarini imamin ancak talim ve tevfik ile ilim elde
edebilecegini diisiinmektedir.?®2 Sonug olarak ilk defa bu donemde imamlarin kiyas
yapabilecegine cevaz verilmistir. Imami diisiince sistemi o giine kadar yetiskin
birinin imameti itizere kurulu oldugu i¢in g¢ocuk imam diisiincesi mezhep ici
calkantilara ve tartismalara yol agmustir. Imamet ilk defa imamin kimliginden baska
bir mesele iizerinden tartisilmistir.?®® Muhammed el-Cevad’dan sonra oglu Ali el-
Hadi de imamet ile heniiz alt1 yasindayken bas basa kalmistir. Imam Cevad’dan

sonra onun doneminde de tartigsmalar ayn1 seyirde devam etmistir.

On birinci imam Hasan el-Askeri’nin (6l. 260/874) imameti de aktarilan
rivayetlere gore babasinin vasiyetiyle olmustur. Fakat Hasan el-Askeri’yi imamete
layik gérmeyen gruplar da mevcuttur. Burada yasanan tartismalar da yine beda

anlayisini 6n plana ¢ikarmaistir.

Hisdm b. Hakem’in takipgilerinden, Hasan el-Askeri’nin c¢agdasi Fazl b.
Sazan’in (6l. 260/874) Kitabii’l-‘ilel adli eserindeki imamete dair tartigmalar1 da
zikre degerdir. Fazl bu eserinde, imamin sart oldugunu, her donemde tek bir imamin
varliginin miimkiin oldugunu, imam olacak kisinin peygamber soyundan, sohret
sahibi ve acik vasiyetle tayin edilmis biri olmas1 gerektigini iddia etmistir. Yine 0,
imamlar olmasa Kur’an ve siinneti herkesin kendisine gore yorumlayacagini One
stirmiis, imamin Kur’an hakkinda sdyledigi her seyin dogru oldugunu ifade etmistir.
Bu donemde Hz. Ali ve diger imamlarin imametini ispat icin ayetler tevil
edilmistir.?®* Hal bdyleyken daha sonra gelen Ibn Ravendi (81. 301/913), bunu bir

adim daha 6teye tasiyarak, imamin te’vil ve isaret vasitasiyla degil apagik nasla tayin

292 Nevbahtt, Sii Firkalar; Firaku’s-Sia, 250-253.

293 Bozan, fmdmiyye Stasi 'nin Olusumu, 226.

24 Bu kitap ‘Ilelii’s-serdi‘in bir boliimiinii olusturmaktadir. Seyh Sadik, ‘Ilelii’s-serdi¢ (Necef:
Daru’l-Belaga, 1966), 252-555; Fazl b. Sazan, el-1zah (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lemi li’]-Matbii‘at,
1982), 64; Bozan, fmcimiyye Siasi 'nin Olusumu, 166.
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edildigini iddia etmistir.?®® Genel Sii diisiincede kimi ayetlerin agik secik Hz. Ali

veya imamlar1 kastettigine dair iddia bu anlayisin devami niteligindedir.

Buraya kadar mehdiye dair meseleler haricinde imamet inancinin temel
iskeleti olusmus durumdadir. Kendisine itaat farz olan, nas ile atanmis, ismet ve en
dogru ilim sahibi imam anlayis1 akidede yer edinmistir. Mehdilik ile ilgili
Muhammed el-Béakir ve diger imamlardan “Mehdi” olarak adlandirilan bu kisinin
kimliginin bilinmedigine dair pasif igerikli rivayetler nakledilmis,?®® buna dair

tartismalar Hasan el-Askeri’den sonra giindeme gelmistir.2%’

Imametin ana iskeleti Hasan el-Askeri donemine kadar olusmus olmakla
birlikte Sil ¢ogunlugun inancini olusturan “on iki imam” siirlandirmasi Hasan el-
Askeri donemi sonrasina tekabiil etmektedir. Bununla birlikte gaybet, mehdilik gibi
konular tam olarak bu donemde tesekkiil etmistir. Elbette imamet inanci ve buna dair
yorumlar zaman igerisinde degisim gec¢irmeye devam etmistir, fakat bu degisim ana

hattan ziyade detay kabul edilebilecek hususlarda olacaktir.

Hasan el-Askeri yirmi sekiz yasinda vefat ettikten sonra bilinen herhangi bir
oglu olmadigi i¢in imamin kim olacagi hususunda pek c¢ok tartigma gilindeme
gelmistir. Bu tartismalar sonucunda bir grup, Hasan el-Askeri’yi “kaim imam” ilan
etmis imameti onda sonlandirmistir. Bir grup, imametin kardesine gectigini iddia
etmis, bir bagka grup ise imamin oglunun var oldugunu ya da var olacagimi One
siirmiistiir. Imamin kimligi bilinmedigi igin imam olmadigmni, imamin yalnizca bir
stireligine ceza olarak gonderilmedigini (fetret) ve imametin tamamen son buldugunu
iddia eden kiigiik gruplar da mevcuttur. Imametin Hasan el-Askeri’de sonlandigini
iddia eden ilk grup, imamin bilinen bir ¢ocugu olmadan &lmeyecegi inancina
dayanmaktadir. Kardesinin imam olmasi gerektigini savunanlar ise imamin vasi tayin
etmeden Olmeyecegi ilkesini one ¢ikarmaktadirlar.?®® Bu durumda imamm oglu
yoksa iméamet kardese gecmektedir. Hasan el-Askeri’nin bir oglu oldugunu

savunanlar ise onun ne zaman nasil dogdugu, annesinin kim oldugu, imamin

295 Bozan, fmdmiyye Stasi 'nin Olusumu, 166.
2% g]-Katib-Cabuga, “Siilik ve imamet Nazariyesinin Olusumu”, 192.
297 Bozan, fmcimiyye Stasi 'nin Olusumu, 252.
298 Nevbahtt, Sii Firkalar; Firaku’s-Sia, 268.
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O6limiinden sonra nerede bulundugu konusunda ¢ok farkli goriisler ileri
siirmiislerdir.?®® Bu gruptakiler yeryiiziiniin hiiccetsiz kalamayacag1 goriisiine
sahiptirler. Oyle ki kendilerinden yeryiizii hiiccetsiz kalirsa orada ibadet bile
edilemeyecegine dair rivayetler gelmistir.3° Bu inanisa gore imam, hayati tehlikesi
bulundugu i¢in gizlenmistir. Tehlike gectiginde Allah kendisine izin verecek ve
immete geri donecektir.?®? iktidara biat etmek istememesinden dolay: ya da bir
imtihan olarak gizli kaldigim1 sOyleyenler de mevcuttur. Genel Sii anlayista

gaybetteki imam “bulutun arkasindaki giines” benzetmesiyle tasvir edilmektedir.3%

Musa el-Kazim déneminde aktif uygulanan, Muhammed el-Cevad ve Ali el-
Hadi ile giiclenen vekillik uygulamasi imamin gaybet siirecinde pozitif yonde
kullanilmistir. Gaybet siirecini bir nevi idare eden vekiller/sefirler daha Once
kimsenin ulasamadig1 bir otoriteye sahip olmuslardir. Bu otorite idari, mali ve ilmi
alanlarda gecerli olmustur. Gaib imamin kendilerine yazdirdigini iddia ettikleri tevki*
metinleri bu otoritelerini daha giiclii hale getirmistir. Imamin varliginda siiphe
duyanlar da bu metinlerle ikna edilmislerdir. Ik sefir Osman b. Said el-Omeri, Ali
el-Hadi doéneminden beri etkin oldugundan kimse otoritesine karsi ¢ikmamustir.
Fakat kendisinden sonra sefir atadigi oglu ve geri kalan sefirlere karsi itirazlar

oldugu bilinmektedir.3%

Bu doneme kadar, imamin zahir ve bilinen biri oldugu ilkesi 6n plana
cikarilirken gaybet ile birlikte imamin zéhir veya batin (gizli) olabilecegine dair
rivayetler yayginlasmaya baslamistir.3%* Bu gizli imam cogunluga gore imamlarin
sonuncusuyken bir gruba gére imamet onun soyundan devam edecektir. Imameti
onda sonlandiran kimseler, dolayisiyla imamlarin sayisint  smirlandirmig

olmaktadirlar.

Ca’fer es-Sadik’tan aktarilan rivayete gore “kaim”, dogumu halktan gizlenen,

ismi dolagan fakat insanlarin taniyamadigi biri olmaliydi. Bu 6zellikler Hasan el-

299 Bk, el-Katib-Cabuga, “Siilik ve Imamet Nazariyesinin Olusumu”, 192-196.
300 Sadlk, Tlelii’s-serdi‘, 195, 196.

301 Bozan, fmdmiyye Stasi 'nin Olusumu, 265-276.

302 Sadik, Kemadlii’d-din, 207.

303 Bozan, fmcimiyye Stasi 'nin Olusumu, 281.

304 Sadik, Kemalii’d-din, 368.
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Askeri’nin ogluna uyarlanmig, kdim ve mehdl imam olarak sohret bulmustur.
Kileyni de gaybette olan yerylziine adalet getirecek kdim, muntazar bir mehdiden
s0z etmektedir. Dolayisiyla Muhammed olarak isimlendirilen gaib imamin kaim
mehdi oldugu anlayisini 3. ylizyll sonlarinda gérmekteyiz. Yine bu donemlerde
Ca’fer es-Sadik ve Cabir b. Abdullah gibi 6nemli isimlerden “on iki” sayistyla
sinirlandirilmis sekilde imamete dair rivayetler nakledilmektedir. Ca’fer es-Sadik
“Bizler on iki muhaddesiz” derken Cabir imamlarin adinin yazili oldugu bir listenin
Hz. Fatima’da bulundugunu ifade etmektedir.3® Kaim imam diisiincesi on iki imam
anlayisini gliclendirmis ve yaygin hale getirmistir. Hasan el-Askeri vefat edene kadar
Sia, imametin kiyamete kadar devam edecegi inancini tasimaktaydi. Hasan el-Askerf,
varis birakmadan vefat edince mecburen yeni diisiince ve yorumlar gelistirildi.

“Gaybet” ve “on iki imam” inanglar1 da bdyle bir kriz doneminin iiriinleridir. 3%

Gaybetin siiresi bilinmedigi i¢in ilk zamanlar onun ¢ok az bir siire devam
edecegi sdylenmekteyken imamin ortaya ¢ikisi uzadikca gaybetin ¢ok daha uzun
stirebilecegine ve bunun kii¢lik ve biiylik olmak iizere iki par¢adan olustuguna dair
rivayetler yaygimlasmaya baslamistir.>*” Gaybet siirecinin uzamasiyla birlikte naiblik,
naib vekilligi ve veldyet-i fakih kavramlari giindeme gelmistir. Miisliimanlarin

idarecileri ve fakihleri imamin vekili konumuna getirilmistir.3%

Sonu¢ olarak en gec¢ 3. yiizyil kaynaklarinda on iki sinirlandirmasinin var
oldugunu gériiyoruz. Hicri 4. yiizyilm ilk yarisinda (Isndaseriyye) imamet akidesi
tam olarak tesekkiil etmis ve Siilerin cogunlugu tarafindan kabul edilerek giintimiize
kadar devam ettirilmistir. Mehdilik ve buna dair inanglar da yerine oturmustur. Gulat

veya azinlik firkalarin cogu tarih sahnesinden silinmistir.3%°

305 Kuleyni, el-Usil mine'I-Kaff, 1/442-444.

3% Etan Kohlberg, “Early Attestations of the Term “Ithna ‘Ashariyya”, Jerusalem Studies in Arabic
and Islam 24 (2000), 345-346, 353-354. On iki imama dair en erken malzemeyi Kiileyni’de bulmak
miimkiindiir. Isndaseriyye terimini ilk defa “el-kat‘iyyetii bi’l-imameti’l-Isnaaseriyye” (imameti on iki
ile sinirlayanlar) olarak Mes‘tidi kullanmistir. Bozan, Imdmiyye Siasi’nmin Olusumu, 315; el-Katib-
Cabuga, “Siilik ve imamet Nazariyesinin Olusumu”, 186, 193.

307 Bozan, fmdmiyye Stasi 'nin Olusumu, 311.

308 g]-Katib-Cabuga, “Siilik ve imamet Nazariyesinin Olusumu”, 214, 226.

309 Montgomery Watt, isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran
Yaymlari, 1981), 344.
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Ozetlemek gerekirse imamlarin yasadig1 siirecte dahi her dénem imametin
farkli bir yonii 6n plana ¢ikarilmistir. Siyasi durumlar inang¢ sisteminde degisimlere
neden olmustur. Sézgelimi ilk Sii kelamcist ibn Misem et-Temmar imametin Hz.
Ebl Bekir’e verilmesini giinah yerine immetin hatasi olarak adlandirirken Higdm ve
takipgileri imamin nas ile tayin edildigi fikrini one siirerek sahabeyi gunahkar ilan
ederek haklarinda kétii konusulmasina tesvik etmistir. Ismet inanci, liituf nazariyesi
ve beda gibi hususlar da nas ve tayin fikrinin savunuldugu bu donemde One
cikarilmistir. Musa el-Kazim sonrasi imametin kimligine dair tartismalar Kat‘l ve
Vakifi anlayislart meydana getirmistir. Ali er-Rizad imamlikta megvereti s6z konusu
ederken, Muhammed el-Cevad doneminde o gune kadar akla gelmeyen, cocuk
imamlara dair tartigmalar glindeme gelmistir. Bu noktada imamin bilgi kaynaklari
tartigilmis, imamlara semavi baglantilar ve mucizeler atfedilmistir. Hasan el-Askeri
doneminden sonra da mehdilik, kdim imamlik ve gaybete dair meseleler tartisiimig
imametin iskeleti tesekkiil etmistir. Bundan sonraki degisimler imametin aslinda ya
da ¢ekirdeginde degil, ancak imametin furi‘unda ve dis ¢eperlerinde gerceklesmistir.
Calismanin bu bolimiinde, imamet inancinin akidevi sahada tesekkiiliinii ve
gelisimini ele aldik. Bu noktadan sonra imametin el-Emsel &ncesi tefsir
kaynaklarinda nasil yansima buldugunu inceleyecegiz. Bu donemdeki yansimalar, el-

Emsel’in diisiince yapisinin temelini olusturmasi bakimidan 6nemlidir.

2. Sii Tefsirinin Gelisim Siireci ve iImamet

Sii tefsirinin gelisimini, tesekkiil donemi ve tedvin donemi olmak zere iKi
ayrt bolimde inceleyecegiz. Sii tefsirinin ilk niivelerinin goriildiigi tesekkiil
donemini inceleyecegimiz baslikta, Sia’da “ilk miifessirler” olarak kabul edilen Hz.
Peygamber ve Hz. Ali donemine, ikinci olarak imamlara, en son da sahébe ve tabiln
mufessirlerine degindikten sonra, tedvin dénemini 1. Rivayet Donemi, 1. Dirayet
Doénemi, 2. Rivayet Donemi ve 2. Dirayet Donemi olarak dort kesitte ele alacagiz ve
bu donem miifessirlerinin imamet konusunu nasil ele aldiklarini inceleyecegiz. Bu,
Uclinct bolimiin konusunu teskil eden ¢agdas tefsir 6rnegi el-Emsel’in imémet

anlayisini idrak edebilmek i¢in mukaddime ve hazirlik mahiyetinde bir incelemedir.
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2.1. Tesekkiil Donemi

Sii tefsir tarihinin dortlii tasnifinde esas alinan unsur, telif eserler oldugu i¢in
bu tarihin 1. Rivayet Donemi olarak adlandirilan ilk pargas1t Ayyasi (01. 320/932) ve
Kummi (61. 290/903) gibi isimlerle baslatilmaktadir. Ancak esasen Sia’ya gore, Sii
tefsirinin ilk adim1 Hz. Peygamber tarafindan atilmistir. Bundan sonra, tefsirin ikinci
halkasini, basim1 Hz. Ali’nin ¢ektigi imamlar olusturmaktadir. Sia burada Ehl-i
Stinnet’in tefsir tarihi ¢izgisinden ayrilmis, mezhebe 6zgii farkli bir okumayla yeni
bir tarih insa etmistir. Zira Ehl-i Siinnet’e gore tefsirin ilk halkasi Hz. Peygamber
donemini, ikinci halkasi ise selef-i salihini yani sahdbe ve sonrasinda tabitnu
kapsamaktadir. S1a’da ise ikinci halka dogrudan imamlara aittir. Dolayisiyla Sif tefsir
tarihinin tesekkiil siireci Siinni tefsir tarihine gore daha smirli ve dar kapsamli bir

dogrultuda seyretmektedir.

2.1.1. Sia’ya Gore i1k Miifessirler: Hz. Peygamber ve Hz. Ali

Hz. Peygamber donemi ve Hz. Ali ile baslayan imamlar donemi $ia’da kati
kabul edilen tefsirin olusum ve birikim donemleridir. Bu birikim iizerine insa edilen
te’vil ve yorumlar tedvin doneminde bir araya getirilmis, her devirde yeniden

yorumlanarak yazili ve sozlii olarak aktarilmistir.

Hz. Peygamber Kur’an’da hem vahyi tebli eden hem de onu Ogretip
aciklayan bir el¢i olarak nitelenmistir. Ancak Hz. Ali ve imamlarin ismi Kur’an’da
gecmemektedir. Bu hususta kendisine yoneltilen bir soru karsisinda Ca’fer es-Sadik
(6l. 148/765) “Allah’a Peygamber’e ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin”'
ayetinin aslen imamlar hakkinda oldugunu ifade ederek bu durumu nefyetmistir.
Sia’ya gore, nasil ki Kur’an’da veciz bir sekilde gelen namaz emrinin kilinigi, zekatin
miktar1 vs. ancak Hz. Peygamber’in tefsiriyle biliniyorsa bu ayetin manasi1 da ayn
dogrultuda Hz. Peygamber’in tefsiriyle bilinebilir. Imamlarin Kur’an’da ismi

gecmese de Hz. Peygamber bu veciz ifadeyi (emir sahiplerine itaat edin) “Ben kimin

mevlasiysam Ali de onun mevldasidir.” ve “Size Allahin kitabini ve Ehl-i beyt’imi

310 en-Nisa 4/59.
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birakiyorum.” sozleriyle tefsir etmistir. Dolayisiyla Ca’fer es-Sadik’a gore Hz.

Peygamber’in bu tefsiriyle amel etmek gerekmektedir.>!!

Ali Imran stresi 7. ayetinin tefsiri hususunda imam Muhammed el-Bakr (6l.
114/733) ve Ca’fer es-Sadik’tan gelen rivayetlere gore Hz. Peygamber Kur’an’in tim
maarifine hakimdir. Allah’in kendisine vahyettigi sozlerin tefsirini ona 6gretmemis
olmasi muhaldir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’den sonra gelenler de (vasiler) bu
maarifin tamamina sahiptirler.3'? Kuleyni (61. 329/951), el-Kafi’de bu konuda Ca’fer
es-Sadik’a isnad edilen bir goriisii daha nakletmektedir.3!® Buna gore Allah, tenzil ve
te’vili Hz. Peygamber’e 0gretmis, o da bunlari Hz. Ali’ye 6gretmis, o da bunlar
kendilerine (imamlara) 6gretmistir.>** Bu durumda Hz. Ali ve imamlarin tefsir bilgisi

Hz. Peygamber araciligiyla Allah’a dayandirilmis olmaktadir.

Us(l-i Kafi’de aktarildigina gore Hz. Ali kendisinden soyle bahsetmektedir:
“Allah Resilii’ne kiraatini bana 6gretmedigi, bana imla ettirmedigi, kendi el yazimla
yazmadigim, te’vil ve tefsirini, nasih ve menstthunu, muhkem ve miitesabihini, has
ve ammini bana 0gretmedigi ve Allah’tan bana anlayis ve ezber giicii ihsan etmesini
istemedigi hicbir ayet nazil olmadi.”®*® Buna gore Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in -

nubdvveti diginda- tum ilmine ortak oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug olarak Sia’ya gore ilk ve en iistiin miifessir, Kur’an’in tiim manalarina
hakim olmakla birlikte bunlart layik olan kisilere eksiksiz aktaran Hz.
Peygamber’dir. Hz. Peygamber’den sonra Kur’an’in tiim méanalarma vékif olan
ikinci miifessir Hz. Ali’dir. Sii rivayetlere gore Hz. Ali, Hz. Peygamber gibi
Kur’an’in tamamini tefsir edebilecek yetiye sahiptir. Tefsirinde hata ve hevadan
korunmustur. Ra‘d stresinin “De ki: ‘Sizinle benim aramda sahit olarak bir Allah,
bir de kitap bilgisine sahip olanlar yeter’ ™' meélindeki 43. ayetinde bahsi gegen

“kitap bilgisine sahip olan kimseler”den kastin Hz. Ali oldugu ifade edilirken, farkli

311 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/38.

312 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/40.

313 Kiileyni’nin el-Kafi adli eseri ii¢ boliimden olusmaktadir. Bunlardan ilki itikadla ilgili rivAyetlerin
bulundugu “el-Ustl”, ikincisi fikih konulartyla ilgili rivayetlerin bulundugu “el-FurG‘”, tigiinciisii ise
farkli konularda gelen rivayetlerin toplandigi “er-Ravda” kismidir. Bu kisimlar ayri eserler gibi
Usilii’l-Kafi, Furd‘l-Kafi ve Ravdatii’l-Kafi olarak isimlendirilmiglerdir.

314 Kuleyni, el-Kaff (Beyrut: Daru’1-Edva, 1992), 7/439.

315 Kileynt, el-Kaff, 1/116. . )
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birkac rivayette de bunun imamlarin tamamina dellet ettigi belirtilmistir. “Ilmii’l
kitdb” ifadesinde -C» gibi bir- teb‘iz ifadesi olmadigi igin kitapta bulunanlarin

tamaminin bilgisinin ona ait oldugu iddia edilmistir.

Sii tarth okumasma gore Hz. Ali ilmini yalnizca sozlii olarak aktarmamis,
bunu yazili olarak da 6zel mushafina kaydetmistir.>!” Siileym b. Kays’tan rivayetle
Allame Meclist (6. 1110/1698) bu mushafin, ona yapilan “vefasizliktan” sonra evine
kapanan ve Kur’an’t malzemelerden toplayip birlestiren Hz. Ali tarafindan
olusturuldugunu, kendi yazistyla te’vil, tenzil, nasih, menstih gibi gerekli bilgilerin
tamamini yazip disar1 ¢iktiginda Eb Bekr’in gonderdigi adamin onu biate
cagirdigini rivayet etmistir.3!® Yine ayni eserde Hz. Ali’nin Kur’an’in tamamini tefsir
ederek bu mushafa yazdig da rivayet edilmistir.3*® Yine mushaftaki tiim izahatin Hz.
Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye yazdirildigi, bu mushafin tek tek imamlara intikal

ettigi ve su an da on ikinci (gaib) imamin nezdinde bulundugu da ifade edilmistir.3?°

2.1.2. imamlar

Hz. Peygamber ve Hz. Ali’den sonra Sia’nin en Onemli tefsir kaynagi
imamlardir. Zira $ia’ya gore tliim zamanlarda Kur’an hakkinda ihtilaflan
giderebilecek, dogru yolu gosterme salahiyeti olan, Kur’an’in tiim ilimlerine vakif,
hata ve unutkanlik gibi zayifliklardan korunmus tek mercii imamlardir. Bu kimseler
Sia nezdinde, Kur’an bilgisini insanlara ulagtirarak Kur’an manalariin yalnizca Hz.
Peygamber doneminde kalmasina engel olmuslar, Kur’an’t devamli olarak yasatmak
icin insanlara rehberlik yapmiglardir. Hz. Peygamber’den aktarilan hadislerin pek

cogunda, Ozellikle Gadir-i Hum glninde irat edildigi one siiriilen Sekaleyn

317 Seyh Miifid, Hz. Ali’nin mushafi iizerinden tahrif rivayetlerine acgiklik getirmeye galismus,
Kur’an’dan hicbir seyin degistirilmedigini, tahrif edilenin Hz. Ali’nin tefsir mahiyetindeki yazili
izahlar1 oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gdre bunlar, Kur’an’dan bir par¢a olmasa da Allah katindan
nazil olmus bilgilerdir. Buna gére Kur’an’dan birtakim sdzlerin eksiltildigi fikri Hz. Ali’nin
mushafiyla ilgili bir meseledir. Ayetullah HG1 de tahrif baglaminda, Kur’an’in degil, Hz. Ali’nin
mushafindaki sure siralarinin degistirildigini, te’vil ve tenzile dahil olan pek ¢ok seyin g¢ikarildigini,
hatta miinafiklarin isimleri gibi bilgilerin vs. kaldirildigini ifade etmistir. Babai, Tefsir Ekolleri, 1/70.
318 Meclist, Bihdru’l-envar (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1983), 28/264; 92/40.

319 Meclisi, Biharu'l-envar, 92/41.

320 Kiileyni, el-Kafi, 2/604. Tabersi’nin Ebi Zer’den naklettigi bir rivayete gore Hz. Omer, Hz. Ali’ye
“O mushafi ortaya ¢ikarmak i¢in belli bir vakit var m1?” diye sormus, Hz. Ali, “Evet. Evlatlarimdan
Kaim kiyam ettiginde onu ortaya ¢ikaracak.” diye cevap vermistir. Meclisi, Bihdru’'l-envar, 92/43.
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Hadisi’nde, Allah’in kitab1*** ve Ehl-i beyt’in®?? birbirinden kesinlikle ayrilmayacak
olduklar1 vurgulanmis, bu hadisler pek ¢ok kaynakta zikredilmistir. Sia tarafindan
miitevatir kabul edilen bu rivayetlerde gecen Ehl-i beyt, Sia’ya gére imamlardir.3?3
Hz. Peygamber’in Kur’an ile asla birbirinden ayrilmaz diyerek taltif ettigi kimselerin
heva ve unutkanlik gibi zayifliklardan korunmus olmasi sarttir. Insanlarin mutlak bir

sekilde itaat edecekleri kisilerin bu 6zelliklere sahip olmasi zorunludur.3%

Daha o6nce de ifade edildigi iizere Sia, Kur’an’da her seyin bilgisinin var
oldugu ve bu bilginin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye, onun vasitasiyla da
imamlara aktarildig1 inancina sahiptir. Bu inan¢ dogrultusunda insanlarin dogru yolu
bulmalar1 igin mutlak surette imamlarin yolunu takip etmeleri gerekir.®?®® Ehl-i
Stnnet, hidayet ve dogru yoldan sapmama s6z konusu oldugunda Kur’an, Hz.
Peygamber ve onun hadis ve stinnetlerinin iimmete yetecegi konusunda hemfikir
iken, Sia Hz. Peygamber’den sonra, onun otoritesinin ve Kur’an bilgisinin imamlar
vasitasiyla siirdiiriilmesi, dolayisiyla insanlarin dogru yoldan sapmamalar: adina her
devirde Hz. Peygamber’in otorite ve ilmine sahip birilerinin yani imamlarin

bulunmasi gerektigi konusunda israrcidir.

21 Sfa, Kur’an’in, Hz. Peygamber’in saghiginda Hz. Ali tarafindan cemedildigini ispat ederken bu
hadisi sahit getirmektedir. Zira bu rivayette Kur’an, “Allah’in kitabi” olarak adlandirilmaktadir.
Demek ki Kur’an, Hz. Peygamber vefat ettikten sonra degil bilakis sagken bir kitap haline getirilmisti.
Hz. Ali Kur’an’1 hem cemetmis hem de niizQl sebeplerini de icerecek sekilde tefsir etmistir. Babai,
Berguizide-yi Tefsiri Numune, 1/9.

322 Babai’ye gére Hz. Peygamber’in Ehl-i beyti denildiginde iki farkli anlam kastedilmis olabilirdi.
Birincisi Hz. Peygamber ile ikdmet eden kimseler (ev ahalisi), ikincisi ise Hz. Peygamber’in dgretileri
dogrultusunda yasayan, onun ilmine sahip olan ve onun ahlakiyla ahlaklanmis, vahiy mahallinde
bulunan kimselerdir. Sia’nin Ehl-i beyt tanim1 bu ikincisidir. Babai, Tefsir Ekolleri, 1/80.

323 Sekaleyn Hadisi (Gadir-i Hum) Sia’nin muteber hadis kitaplarinda ¢okca nakledilmistir. Bu
rivayetlerde Hz. Peygamber timmetine iki agir emanet olan “Kuran ve itretini” birakmus, itretinin kim
oldugunu soran sahabilere de bunlarin, “Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hiiseyinogullari’ndan
gelen imamlar” olduklarini sdylemistir. Hz. Ali’den nakledilen rivayetlerde de Hz. Peygamber bu
ifadeyi, “Ben, Hasan, Hiiseyin ve Hiiseyin’in evlatlarindan dokuz imam; dokuzuncular1 Mehdi ve
Kéim’dir” seklinde agiklamaktadir. Babai, Tefsir Ekolleri, 1/82, 83. Sekaleyn Hadisi, Ehl-i beyt’in
kim oldugu hususunda agiklama mahiyetinde nakledilen Sii rivayetler haricinde Ehl-i Sunnet
kaynaklarinda da nakledilmistir. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/170; ibn Ebi Seybe, Miisnedii Ibn
Ebi Seybe, thk. Adil b. Yusuf el-‘Azazi-Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997),
1/351; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn
Teymiyye, 1994), 3/66; 5/166.

324 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/76.

325 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/77.
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Imamlarin, Kur’an’1n zahir ve batm tiim bilgisini elinde bulundurduguna dair
imamlarin kendilerinden de rivayetler nakledilmektedir. Bu rivayetlerin ¢ogu
Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik’a isnad edilmistir. Rivayet edildigine goére
bu imamlar, Al-i Imran sresi 7. ayette gegen “ilimde derinlesenler” anlaminda
“rasihlin” lafzinin masum imamlara mahsus oldugunu ifade etmislerdir. Bu ayette de
zikredildigi tlizere te’vil ilmi yalnmizca imamlara aittir. Kur’an’in sadece imamlar
tarafindan anlasilabilecek kisimlari mevcuttur. Hz. Ali’den de bu konuda rivayetler
nakledilmistir. So6zgelimi Nehcii’l-Belaga’da nakledildigine gére Hz. Ali, “Yalan
sOyleyerek ve hasetle bizim degil kendilerinin ilimde derinlesenler oldugunu
sOyleyenler nerede? Halbuki Allah bizi yiikseltti, onlar1 ise yere ¢aldi. Bize liitufta

bulundu, onlari ise mahrum biraktr.”” demistir.”3?

Klasik $if inancina goére imamlar, Hz. Peygamber ilminin varisleridir. Sahip
olduklar1 tiim bilgiyi kendilerinden sonraki imamlara aktarmislardir. Kur’an’in
tamamini tefsir etmisler fakat halka bunun tamamini aktarmamuislardir. Zira ilim
ancak ona kabiliyeti olan kimselere tam olarak aktarilabilir. Zaman ve mekanin
gerekliliklerine gore bazen Kur’an’in az bir kismi bazen de daha ¢ogu halka tefsir

edilmistir.3?’

On birinci imam Muhammed b. el-Hasen el-Askeri’den (6l. 260/874) sonra
oglu (Imam Mehdi) 260 yilinda kiigiik gaybete ¢ekilmis, iimmet ile irtibatin1 sefirleri
vasitastyla siirdlirmiistiir. 326 yilinda ise bu irtibat da ortadan kalkmis imam biiyiik
gaybete cekilmistir. Goriinlise gére imamlar donemi bu tarihle birlikte sona ermistir.
Fakat Sia’ya gore imamlar donemi sona ermemistir. Son imam ve son miifessir Imam
Mehdi vakti gelince Kur’an’in tiim ilmiyle birlikte geri gelip immeti dogru yola

hidayet edecektir.3?8

Imamlar donemindeki tefsir faaliyeti, imamlarin tefsirine basvurma ve
bunlarla iktifa etme seklinde, imamlar sonras1 donemde ise yine imamlardan gelen
haberlerin gelecek nesillere aktarilmasi minvalinde rivayet temelli bir faaliyettir.

Bununla birlikte bu donemde ortaya konan tefsirler sonraki asirlar igin temel kaynak

326 Babad, Tefsir Ekolleri, 1/88.
327 Babad, Tefsir Ekolleri, 1/90.
328 Babal, Tefsir Ekolleri, 1/92.
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teskil etmistir. Zira Hz. Peygamber’den sonraki en 6nemli kaynak olan imamlar 0

donemde hala hayattadirlar.>?°

Kiguk gaybet basladiginda, Kur’an ve tefsire dair problemlerin ¢dziimii igin
artik sefirlere danisilmaya baslanmistir. Zira 68 yil kadar uzun bir siire boyunca
yalnizca bu kisiler imamla iletisimde kalabilmiglerdir. Sefirlerin vefatiyla birlikte
Sia’da nas donemi sona ermis olmakla birlikte imamlardan elde edilen haberler,
kiiclik gaybette imamin ikinci sefirine sdyledigi “Yeni ortaya ¢ikan olaylarda, bizim
ahbarimiz1 rivayet edenlere muracaat ediniz; ¢tinkd onlar, benim sizin tzerinizdeki
hiiccetimdir ve ben de Allah’in hiiccetiyim.”®® s¢zii iizere bunlar nakledilmeye ve
kaydedilmeye baslanmig, imamlardan gelen bilgiler tefsirde tek ydntem olarak
varligint siirdirmiistiir. Gaybetin bitecegi timidini tasiyan Siilerin, yalnizca bu
bilgilerle yetinebilecegine dair diisiinceleri de bahsi gegen rivayet yOnteminin

benimsenmesinin sebeplerinden kabul edilebilir.33!

Imamlara ait oldugu kesin olarak bilinen, giiniimiize ulasmis herhangi bir
tefsir bulunmamaktadir. Bununla birlikte kendilerinden aktarilan rivayetler hadis ve
tefsir kitaplarinda ¢okca yer bulmustur. Imam el-Askeri’ye (6l. 260/874) nispet

edilen bir tefsir33?

giiniimiizde mevcuttur ve tek cilt halinde basilmis ve terciime
edilmistir. Ancak bu eserin kendisine isnddi kesin degildir. Mustafa Oztiirk,
arastirmalar1 sonucunda bu tefsirin ona ait olmadig1 sonucuna ulasmstir.33® Esasen
ona ait olduguna veya olmadigina dair giiglii deliller yoktur. Bunun imama ait
olmadigini iddia edenlerin savi sudur: Tefsirin senedi zayiftir, senedinde zayif ve
mechll raviler mevcuttur. Kur’an’a uygun olmayan, tarihle c¢elisen ifadeler

icermektedir.®* Buna karsihk, Seyh Sadik (6l. 381/991) gibi 6nemli bir hadis

329 Aslan Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, (Ankara: Otto Yayinlari,
2015), 1/65.

330 Seyh Sadik, Kemadlii'd-din, 2/483.

331 Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 1/66-67.

332 Tefsiru’l-Hasen el-Askeri adli eserin mutercimi, eserin girisinde, tefsirin genellikle “Hasan el-
Askeri’ye nispet edilen tefsir” olarak zikredilmesinden c¢okga rahatsiz oldugunu, “su adama nispet
edilen gocuk” denilmesinin ne kadar asagilayiciysa o ifadenin de o derece asagilayici oldugunu ifade
etmistir. Dolayisiyla ona gore bu eser, “Hasan el-Askeri’nin Tefsiri” olarak isimlendirilmelidir. Bk.
Ebd Muhammed Hasen b. AlT Hadi b. Muhammed Cevad Taki Hasan Askeri, fmam Hasan Askeri nin
Tefsiri, gev. Adnan Turan, Muhammed Turan (istanbul: imam Riza Dergahi1 Yayinlar1, 2018).

333 Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 258.

334 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/93-101.
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aliminin Hasan el-Askeri’nin bu eserine bagvurdugu ve senedin zayif olmadigi 6ne
siiriilmiistiir. “Ihtilafin kuvvetli, delillerin zayif oldugu” bdyle bir durumda ona
nispet edilen tefsirin bir kismmin ondan ulasan rivayetler oldugu kabul edilebilir.
Fakat kitabin tamami ona isnad edilemez. Bununla birlikte Imam el-Askeri’nin
babast Imam el-HAdi’nin imla ettirdigi yiiz yirmi ciltlik bir tefsirin var oldugu da
rivayet edilmistir. Ibn Nedim de Kitdbii’l-Bdkir adinda bir tefsirden s6z etmistir.
Imam el-HAdi’nin onu sonradan Zeydi olan Ebii’l-Cartd’a (6l. 150/767) imla
ettirdigi rivayet edilmistir. Dolayistyla ibn Nedim’in sdz ettigi Kitdbii’l-Bdkir’in

aslinda Ebii’l-Car(d Tefsiri olarak bilinen eser oldugu diisiiniilmektedir.3®

Sia’nin imamlar donemi olarak ele aldigi bu birka¢ asirlik siireg, aslinda
sahabe, tabilin ve onlarin takipgilerini kapsayan bir siirectir. Ancak Sia, imamlari bu
gruplardan herhangi birine dahil etmez. iImamlar1 essiz vasiflariyla sahabe-iistii ve
tabiln-Ustl bir konuma yerlestirir. Sii diisiinceyi 6n plana ¢ikarmayi 6nceledigimiz
bu ¢alismada Sii kaynaklarin tefsir tarihi kurgusunu daha iyi yansitabilmek icin -
kronolojik olarak sahdbe ve tabilin miifessirlerin ¢ogu imamlardan 6nce gelse de-
imamlar1 bir Gist kategori olarak burada incelemeyi diisiindiik. Bundan sonra Sia’da

itibar edilen sahébe ve tabiln mufessirlerin meshurlarina kisaca temas edecegiz.

2.1.3. Sahabe ve Tabiln

Sia tefsir tarihinde Kur’an’in tiim maarifine sahip olan Hz. Peygamber, Hz.
Ali ve diger imamlar ayri, sahlbe ayri kategoride ele alinmaktadir. Zira ilk
gruptakiler her tiirlii glinah, heva ve zayifliktan korunmusken sahabe tim bu
zayifliklara potansiyeli olan bir gruptur. Dolayistyla Ehl-1 Siinnet tarafindan adil
kabul edilen bu grup ve kendilerinden ulasan rivayetler, Sia’ya gore siradan
miifessirler gibi elestiri ve tahkike agiktir. Zaten bdyle olmadigi takdirde hem S$ia
kanaliyla aktarilan rivayetler anlamlarin1 kaybedecek hem de Hz. Ali’nin karsisinda

yer alan sahébeye Gstin bir makam atfedilmis olacaktir.

Sia, Ehl-i Siinnet’ten farkli olarak sahabeyi zatinda adil kabul etmedigi i¢in
kendilerinden gelen rivayetleri aktarmadan 6nce kendilerini belli sartlarda sinava tabi

tutar. Bunun birinci ilkesi elbette bu kisinin, Hz. Ali’nin hakkini “gasp ederek” halife

335 Babad, Tefsir Ekolleri, 1/92, 113-116.
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olan Hz. Ebubekir ve diger halifelere kars1 tavir almis olmasidir. Bununla birlikte bu
kisilerin Hz. Ali’nin ilim ve saygmligimi kabul etmis, ikrar etmekten de imtina
etmemis kimseler olmalar1 gerekmektedir. Bu ilkeleri karsilayan, tefsir yorumlarina
guvenilen (¢ sahabi miifessir Sia’nin gdzdeleri arasindadir. Bunlar Ibn Abbas (6.
68/687), Ibn Mes‘id (6l. 32/652) ve Ubey b. Ka‘b’dir (6l. 33/654). Bu isimler, Ehl-i
Stinnet kaynaklarinda da kendilerinden en ¢ok tefsir rivayeti nakledilen miifessir
sahdbiler arasindadir.®*® Sia tefsirde bu isimleri 6ne ¢ikarmakla birlikte gercek
miifessirlerin bunlar olmadigini asil miifessirlerin Hz. Muhammed, Hz. Ali ve diger
imamlar olduklarini 1srarla vurgulamistir. Zira Sia’ya gore bu kimseler, Kur’an’in
tim anlamlarina vakif degildirler. Kendilerinden gelen rivayetlerin senedleri
cogunlukla problemlidir. Bununla birlikte hata ve kusurdan da korunmus degildirler.
Nitekim sahabe arasinda da fasik ve giivenilmez kimseler bulunur. Dolayisiyla
onlardan gelen bir rivayet oncelikle iki sarti saglamis olmalidir. Birincisi: Bu
rivayetler gercekten onlardan mu gelmistir? Ikincisi: Bu séz dogru mudur?3’
Miifessir sahabeye yaklasimin imamlardan farki bu noktada kendini gdstermektedir,
zira imamlardan gelen bir rivayet s6z konusu oldugunda, eger bu rivayet ilk sarti
saglamis ve onun imama ait oldugu kesinlesmisse soziin dogrulugu s6z konusu
edilmez. Zira imamlar hatadan ve tiim zayifliklardan korunmuslardir, soylediklerinin

dogru olmama ihtimali yoktur. Sahabede ise bu ikinci adimin uygulanmasi sarttir.

Sia’da en ¢ok One cikarilan sahabi miifessir ibn Abbas, Hz. Ali’nin sadik
Ogrencileri arasinda sayilmistir. Tefsiri en iyi bilen kimse olarak taltif edilmistir. Hz.
Ali onun hakkinda “Gayba ince bir perdenin arkasindan bakiyor gibidir.” demistir.
Muhammed Taki et-Tusteri (6l. 1415/1994) onu O6vmek flizere “Bu kiginin
Peygamber’den, On Iki imam’dan, Hamza ve Ca’fer’den sonra Islam’mn en iistiinii
oldugu sdylense yeridir.” demeye kadar gitmistir.3*® ibn Abbas’in Hz. Ali’yi, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’i miidafaa ettigi rivayet edilmistir. Kendisinden “Tefsir olarak

ne Ogrendiysem hepsi Ali’dendir.”, “Ali’nin ilmi nebinin ilmindendi, benimki ise

3% Bk. Abdurrahman es-Suyiti, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru
fbn Kesir, 1987), 2/1227-1233; Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirun (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyyeti’l-Hadise, 1976), 1/61-93.

337 Babaf, Tefsir Ekolleri, 1/157, 158.

338 Muhammed Hadi Ma‘rifet, et-Tefsir ve 'I-miifessir(n (el-Cami‘atii’r-Razaviyye, 1997), 1/224-231;
Babéi, Tefsir Ekolleri, 1/159.
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Ali’nin ilmindedir.” gibi sézler de nakledilmistir.>*® Seyh Sadik’un, Ibn Abbas’tan
Hz. Adem’in tévbesine dair naklettigi su rivayet de kendisinin Sia nezdindeki yerini
tespit etmek icin Onemlidir: “Adem (as) Hz. Muhammed, Hz. Hasan ve Hz.

Hiiseyin’in hakki icin tovbesini kabul etmesini istedi. Bunun {izerine tovbesi kabul

edildi.”3%

Sia’da imamlar disinda kendisine itibar edilen miifessirlerden biri olan Ibn
Abbas’tan elimize ulasan, ona aidiyeti sabit olan bir kitap yoktur. Fakat ona ait
rivayetlerin derlendigi eserler mevcuttur. Bunlar arasinda Abdiilaziz Ciilidi’nin
kendisinden naklettigi Kitabii t-tefsir, rical kitaplarinda gecen Tefsiru Ibn Abbas
ani’s-sahabe, Ibn Nedim’in kitabinda Miicahid’den rivayet edildigi sdylenen Kitabu
Ibn Abbas, yine Ibn Nedim ve Katip Celebi’nin naklettigi Tefsiru Ikrime an Ibn
Abbas adli tefsir, Tenvirii’l-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbas®*, Sahifeti Ali b. Ebi
Talha an Ibn Abbas ve Garibii’l-Kur’dn fi si‘ri’l-arab adli eserler bulunmaktadir.

Son ti¢ii basili olarak elimizde mevcuttur.

Bir miifessir olarak ibn Abbas’a verilen degerin yam sira onu mezhepsel
olarak sahiplenme noktasinda S$ia’nin g¢ekimser davrandigi sdylenmelidir. Ondan
gelen tefsir rivayetleri degerli goriilse de hata yapabilecegi, Sia itikadini sarsacak
seyler sdylemis olma ihtimali daima g6z Oniinde bulundurulmustur. Ne tamamen
sahiplenilmis ne de tamamen disarida birakilmistir. Hz. Peygamber ve Hz. Ali’ye

sadakati oraninda degerli goriilmiistiir.3*2

339 Meclisi, Bihdru’l envdr, 92/105.

340 Seyh Sadiik, el-Hisal, thk. Ali Ekber Gaffari (Kum, 1982), 1/270.

341 By kitap FirGizabadi’ye nispet edilmistir. Bu eserde ibn Abbas’tan aktarilan, Ehl-i Stinnet akidesine
uygun rivayetler bulunmaktadir. Sia alimleri bu rivayetlerin ibn Abbas’tan aktarilan baska rivayetlerle
celistigini, dolayisiyla bunlarn iftira olma ihtimalinin bulundugunu ifade etmektedirler. Babai, Tefsir
Ekolleri, 1/166, 167.

342 Aslina bakilirsa elimizde bulunan Ibn Abbas rivayetlerinin derlendigi Tenvirii'I-Mikbas adli eserde
Sia’nin imamet konusunda en ¢ok 6ne ¢ikardigi ayetlerden biri olan Velayet ayetini (el-Maide 5/55)
Sii isluptan ¢ok uzak bir sekilde yorumladigi goriilmektedir. Bu rivayete gore bu ayet, 6nceden
Yahudi oldugu halde Islaim’1 segen Abdullah b. Selam ve ailesinin Yahudilerden gordiigii zuliim
lizerine inmistir. Bu ayette bahsi gecen iman edenlerden kasit da Hz. Ebl Bekir ve arkadaslaridir.
Fir(zabadi, Tenviru’l-mikbds min tefsiri Ibn Abbds, (Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, ty.), 96. Aym
eserde Tkmal Ayeti (el-Maide 5/3) tefsirinde de Sia’yr destekleyen herhangi bir aciklamasi
bulunmamaktadir. Dinin tamamlanmasindan kasit ona gére emir-nehiy, helal-haram gibi mimine
lazim olan kurallarin belirginlesmesi ve eksik birakilmamasidir. Firtzabadi, Tenviru’[-mikbas, 88.
Ayni sekilde Tathir Ayeti (el-Ahzab 33/33) tefsirinde de Ehl-i beyt “niibiivvet evinin ahalisi” olarak
izah edilmis, Sia’y1 destekleyen herhangi bir s6z aktarilmamigtir. Firlizabadi, Tenviru’l-mikbas, 353.
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Kimi Sii kaynaklarda, ibn Mes’id, Hz. Ali’yi Hz. Eb{ibekir’e kars1 savunan
on iki kisiden biri olarak Sii miifessirler arasinda zikredilmistir. ibn Mes’id’dan Hz.
Ali’yi ve ilmini 6ven rivayetlerin yani1 sira velayete ve on iki imama dair rivayetlerin
de nakledildigi goriilmektedir.®*® Yine de ondan gelen farkli rivayetler sebebiyle
tamamen Sia’ya dahil edilmemis, ‘“kafasi karigiklar” arasinda zikredilmis,
rivayetlerine temkinle yaklasilmistir. Bununla birlikte onun tefsir ilmindeki
ustiinliigii itiraf edilmis, ilmini Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’den aldig1 ifade
edilmistir.3* Ibn Mes‘0d’dan elimize ulasan herhangi bir tefsir bulunmamakla
birlikte mushafinin tefsir denebilecek 6l¢iide kiraat ve tefsir izahlariyla dolu oldugu

rivayet edilmektedir.

Ubey b. Ka‘b da Hz. Ebbekir’e karst Hz. Ali’nin yaninda olan kisiler
arasinda zikredilip Sia tarafindan miimtaz miifessir sahabiler arasinda sayilmistir. Bir
rivayete gore Ca‘fer es-Sadik “Biz Ubey’in kiraatine uygun olarak okuyoruz.*°
demistir ancak sonraki Sii alimler tarafindan bu rivayetin sirazesi degistirilip imamin
takiyye yaptig1 iddia edilmistir. Ubey b. Ka’b’in mushafi da muhtasar bir tefsir
gibidir. Gilinlimiize ulasan yazili bir belge bulunmasa da kendisinden rivayet
tefsirlerinde istifade edilen “Niisha-i Kebire” adinda bir derlemesi bulundugu rivayet

edilmistir.34

Sahabeden ilim tevariis edip, bu ilme ve ictihdd kabiliyetlerine dayanarak
ayetlere mana veren tabilin miifessirleri, tefsire dair eserler ortaya koymus olsa da bu

eserler giiniimiize ulasmamistir. Elimizde bulunan, onlara ait oldugu iddia edilen

(Taberi, Ehl-i beyt’in Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den miitesekkil
oldugu ifade edilen pek ¢ok rivayet aktarmistir. Bu rivayetlerden bagka bu ifadenin Hz. Peygamber’in
eslerini de kapsadigina dair -az da olsa- rivayetler nakletmistir. Bu rivayetlerin hicbiri Ibn Abbas’tan
gelmemistir. Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 19/108.) Teblig Ayeti (el-Maide 5/67) izahinda da Hz.
Peygamber’e emredilen teblig gorevinin Ali’nin veldyeti olduguna dair herhangi bir isaret
bulunmamakta, Bu emrin, Hz. Peygamber’e miisriklerin ilahlarina karsi durmaktan, dinlerini
ayiplamaktan, onlarla savasmaktan ve onlara Islam’1 teblig etmekten ¢ekinmemesini muhtevi oldugu
ifade edilmektedir. Fir(izabadi, Tenviru’I-mikbas, 98. izhar Ayeti (es-Su‘ara 26/214) tefsirinde de Sii
anlayisa yakin herhangi bir ifade yoktur. Fir(izabadi, Tenviru’I-mikbas, 314. Taberi’deki ibn Abbas
rivayetlerinde de ayetin inis sebebinin yalnizca Hz. Peygamber’in akrabalarina agiktan tebligi oldugu
ifade edilmistir. Taberi, Cdmi u’[-beyan, 17/653-664.

343 «“Ali hilafetin sahibidir”, “Peygamber’den sonra Israilogullari’nin liderleri sayisinca on iki halife
gelecektir.” minvalinde rivayetler nakledilmistir. Bk. Seyh Sadik, el-Hisal, 2/461-464; 466-469.

344 Muhammed Hadi Ma‘rifet, et-Tefsir ve ’I-miifessir(in, 1/217-221; Babaf, Tefsir Ekolleri, 1/188.

35 Kiileyn, el-Kafi, 2/605.

36 Muhammed Hadi Ma‘rifet, et-Tefsir ve 'I-miifessir(in, 1/223-224; Babaf, Tefsir Ekolleri, 1/196.
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eserlerin de kendilerine isnddi kesin degildir. Elimize kendilerinden ulasan miistakil
tefsir eserleri bulunmasa da tefsirlerde ve rivayet kaynaklarinda kendilerinden pek
cok tefsir rivayeti aktarilmaktadir. Bunlar da Sii kiiltiirde mevcut tefsirleri teyit

minvalinde de olsa kabul gérmektedir.

Ehl-i Siinnet, tabiGnu sahabe gibi adil kabul etmemekle birlikte kendilerine ve
onlardan gelen rivayetlere ayr1 bir deger atfetmektedir. Bununla birlikte tabi0n tefsiri
ictihada dayali oldugu icin baglayici kabul edilmez. Sia’da baglayicilik imamlarla
birlikte sona erdigi i¢in -Sii olup olmamalar1 bir yana birakilirsa- sah&be ve tabiln
ayni seviyede ele alinmaktadir. Dolayisiyla Ehl-i Sitinnet’in ve $ia’nin sahdbe ve

tabilina bakis1 farklilik géstermektedir.

Tabilindan, S1a’nin tefsir alaninda muteber kabul ettigi isimler arasinda Sa‘id
b. Cubeyr (6l. 95/713) 6n plana g¢ikmaktadir. Sii tefsir kitaplarinda Sa‘id b.
Ciibeyr’den cokga rivayet nakledilmistir. Babai onun “Ehl-i beyt’e saygili bir alim”
oldugunu ifade etmektedir. Hatta Hz. Ali’ye itimadi dolayisiyla Haccéc tarafindan
oldiiriildigii rivayet edilmektedir. Sonug olarak Sia tarafindan giivenilir kabul edilen
bir miifessirdir. Ibn Abbas’in dgrencilerindendir. Bununla birlikte Imam Seccad’in

ashabindan sayilmistir.3’

Fakat cagdas tefsir tarihi eserleri c¢ergevesindeki
gozlemlerimize dayanarak soylemek gerekirse her iki isim i¢in de rahathikla Sii
nitelemesi yapilamadigi goriilmektedir. Zira Sa‘ld b. Ciibeyr’den nakledilen tefsir
rivayetlerinde imamlara dair agik ve net ifadelere rastlanmamistir. ibn Nedim ona el-
Fihrist’te, Kitabii Tefsiri Sa‘id b. Ciibeyr adinda bir eser isnad etmektedir. Fakat
gunimuizde bu eserden hi¢bir iz yoktur. Sonraki siiregte Sa‘id b. Ciibeyr’in tefsir

rivayetleri farkli kaynaklardan toplanarak basilmistir.

Tabilindan, agik¢a $il miifessirler arasinda sayilan meshur isimlerden biri
Sa‘id b. el-Miiseyyeb’tir (61. 94/713).34¢ Imam Ali b. Musa er-Riza kendisinin dahil
edildigi sdyle bir séz sdylemistir: “O iki kisi bu isi takip ediyorlar.” Isten maksat ise

imamettir.3*® Ali b. Hiiseyin’in sika ravileri arasinda zikredilmistir. Sii alimlere gére,

347 Babai, Tefsir Ekolleri, 1/231-235; Hadi Ma‘rifet, et-Tefsir ve I-mifessirdin, 323-326.

38 Taberi’nin kendisinden aktardig1 rivayetler incelendiginde Sa‘id b. el-Miiseyyeb’in Sii imamet
inancina sahip olduguna dair herhangi bir isarete rastlanmamustir.

349 el-H{T, Mu ‘cemii ricali’l-hadis (Beyrut, 1989), 8/134.
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takiyye yapmak tizere zaman zaman Ehl-i Siinnet’e uygun fetvalar vermistir. Aslinda
o Imam Seccad’in ashabindan, Hz. Ali’nin talebelerinden biridir. Tefsir ilmindeki

tistiinliigii pek cok rivayette dile getirilmistir.3>

Sii olarak kabul goéren bir diger tefsir alimi Cabir b. Yezid el-Cu‘fi’dir (61.
128/746). Kendisine nisbet edilen bir tefsir bulunmaktadir. Imam Sadik’tan bu tefsir
hakkinda “Onu diisiik seviyeli kimselere anlatma ki yaymasinlar.” mealinde bir s6z
nakledilmistir. Buradan tefsirinde takiyyeye uygun olmayan fikirlerin yer aldigi
anlasilmaktadir.®®! Cabir, hem Muhammed el-Bakir hem de Ca’fer es-Sadik’in
talebelerindendir. Ismi, imamlarin ilminin son bulundugu dért kisiden biri olarak Sii
rivayetlerde zikredilmektedir.®*? Kimi kaynaklarda Cabir b. Yezid el-Cfi’nin tefsiri,
telif edilen ilk Sii tefsir olarak kabul edilmistir.*®® Bu eser giiniimiize ulasmamistir
fakat Taberi gibi erken donem mufessirlerinin eserlerinde el-Cafi’den gelen tefsir
rivayetlerine yer verilmektedir. Ornegin, Cabir b. Yezid el-Cifi’nin, Abdullah b.
Neci’den rivayet ettigine gére Hz. Ali, H0d Sdresi 17. ayetin kendisi hakkinda
indigini sdylemistir.>>* Bu rivayet onun Sii zincire eklemlendigini gdsteren bir isaret

olarak kabul edilebilir.

Tabidn alimlerinden Zeyd b. Eslem (6l. 136/754) mezhebi -hakkinda kesin
konusmasalar da- Sif Alimler tarafindan genellikle sika kabul edilmektedir. Imam Ali

b. Hiiseyin’den ilim aldig1 rivayet edilmistir.3>®

Eb( Hamza es-Sumali (61. 150/767) de Sii miifessirlerden kabul edilir. Ona
ait bir tefsir kitabindan sdz edilse de elimize ulasan herhangi bir eser yoktur. imam
Ali b. Hiiseyin, Imam Muhammed el-Bakir, Imam Ca’fer es-Sadik ve Imam Musa el-
Kazim ile ayn1 donemde yasamistir. Ali b. Hiiseyin’in ashabindan oldugu rivayet

edilmistir. S1a’nin giivenilir saydig: ravilerdendir. Daginik olarak tefsirlerde ve hadis

30 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/246; Hadi Ma‘rifet, et-Tefsir ve I-miifessirdin, 326-329.

%1 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/254.

%2 Seyh Abbas el-Kummi, Sefinetii’l Bihdr (yy., ty.) 1/143 akt. Babai, Tefsir Ekolleri, 1/258.
353 |gnaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, gev. Mustafa Islamoglu (Istanbul, 1997), 304.

34 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 12/356.

35 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/274.
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kitaplarinda bulunan rivayetleri Abdiirrezzak Hirzeddin tarafindan derlenip

basilmistir.3%®

Sia ve Ehl-i Siinnet’te itibar edilen (Ibn Abbas, Ibn Mes‘ad gibi) ortak
isimlerden yola c¢ikilarak erken donemdeki S$ii-Siinnl miifessir ayrimmnin bugiin
cizildigi kadar net olmadig1r sonucuna ulagmak miimkiindiir. Bu ayrimin tabitn
neslinde biraz daha netlesmeye basladig1 soylenebilir. Sézgelimi Ibn Mesud, Ibn
Abbas gibi meshur sahabl miifessirler tabiri caizse her iki mezhep tarafindan
sahiplenilirken, tabitn nesli mifessirlerinde ciddi bir ayrima gidildigi goriilmektedir.
Ornegin Sia’da, Miicahid, Ikrime, Katide gibi isimler Siinni miifessirler arasinda
zikredilerek giivenilir olmadiklari ifade edilirken Sa‘id b. el-Museyyeb, Cabir el-CUfi
ve Eb0 Hamza es-Sumali gibi isimler S$ia’nin giivenilir miifessirlerinden kabul
edilmistir.®” Buradaki ayrimim en temel sebebi bu isimlerin Hz. Ali’nin imametine

dair rivayetlere yaklasimlaridir.

2.2. Tedvin DOnemi

Tefsir tarihinin 6nemli bir halkasini teskil eden Sii tefsirin gelisim tarihini,
tesekkiil donemi ve tedvin donemi olarak iki ana baslikta ele almistik. GUnlimuze
ulasan eserlerin kaleme alindig1 tedvin donemini ise dort ayr1 baslikta ele alacagiz.
Zira yazili Sii tefsir gelenegi genellikle dort zamansal kesitte ele alinmaktadir. Bu
zamansal kesitleri sekillendiren, tefsirde agirlikli olarak ortaya konan yontemlerdir.
S6z gelimi Sii miifessirler belli zaman araliklarinda tefsiri daha ¢ok rivayet nakletme
izerine bina etmislerdir. Belli donemlerde ise te’vil ve dirdyeti on plana
cikarmiglardir. Kisaca ozetlemek gerekirse Sii tefsir tarihinin ilk donemlerinde
(imamlar ve sonrasi donemi) rivayet agirlikli tefsirler ortaya konulurken 5./11. asirla
birlikte tefsirlerde mufessirlerin dirdyeti 6n plana ¢ikmaya baglamigtir. Bundan sonra
11-12./17-18. asirlar arasinda miifessirlerin rivadyet malzemelerini yeniden toplama
ve ayetleri bunlarla tefsir etme faaliyetleri giindeme gelmistir. Bu faaliyetler,
asirlarca otoritesini koruyan dirdyet agirlikli tefsir ¢izgisi karsisinda 6n plana ¢ikacak

kadar gii¢ elde etmistir. Ancak 13./18. asir ile birlikte bu akim, otoriteyi yeniden

356 Babaf, Tefsir Ekolleri, 247-253.
357 Sfa’nin tabitindan bu isimlere yaklasimi konusunda bk. Babai, Tefsir Ekolleri, 1/214, 220, 221,
259, 278, 284, 289.
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dirayet ehline birakmak durumunda kalmistir. Mutedil fikir ve yontemlerin ortaya
kondugu bu tefsir yontemi bugiine kadar varligin1 devam ettirmistir. Iste Sii tefsir
tarihi bu dort zamansal kesitte ele alinmaktadir.®*® Bunlardan ilk ele alacak olan
erken donem olarak da adlandirilan 1. Rivayet Donemi’dir. Nitekim Sii diisiincenin

ilk nuiveleri ve erken dénem rivayet faaliyetleri bu donemde gorilmektedir.

2.2.1. Birinci Rivayet Donemi

326/937 yilina kadar devam eden imamlar dénemi sona erdiginde S$ia’da
rivayet/ahbar kiiltiiriiniin 6nem kazandig1 gorilmektedir. Zira yasadiklart donemlerde
neredeyse her konuda timmete 6nderlik yapmis olan imamlardan pek ¢ok veri miras
kalmistir. Vefatlariyla birlikte Sia’da bu miras1 kaybetme korkusu peyda olmustur.
Sonug olarak Sii tefsirinin ilk iki halkasinda ortaya konan tefsir rivayetleri bir
sonraki halka tarafindan yazili olarak aktarilmaya baslanmis ve rivayet merkezli
tefsirler telif edilmistir. Bu tefsirlerin, tamamina yakin1 imamlarin goriislerinden

olustugu i¢in rivayet tefsiri kategorisinde degerlendirilmektedir.

Sia’nin erken doénemlerinden giiniimiize ulasan tefsirlerin sayisi ¢ok azdir.
Bunlar arasinda Imam Ca’fer es-Sadik, imam Hasan el-Askeri, Furat b. Ibrahim b.
Furat el-Kaf (61. 310/923), Muhammed b. Mes‘td el-Ayyasi ve Ali b. Ibrahim b.
Hasim el-Kummi’ye nisbet edilen tefsirler bulunmaktadir. Ancak arastirmacilar bu

eserlerin viisiikiyetinin kesin olmadigim ifade etmektedirler.®*

Esasen kaynaklarda, Sii diisiincenin tesekkiil siirecini tamamlayip Imam
Ca’fer ile tedvin donemine gectigi kabul edilmektedir. Diger alanlarda oldugu gibi
tefsir alaninda da kendisine eserler isndd edilmektedir fakat elimizde bulunan ve
kendisi tarafindan telif edildigi kesin olan herhangi bir tefsir metninden soz

edememekteyiz.3® Babasi Muhammed el-Bakir’a isnid edilen ravisi Ebii’1-CarQd

38 Seyyid Abdurrasul el-Misevi'nin es-Sia fi’-tarih adli ¢aligmasinda ifade ettigi iizere dort yiiz
elliden fazla Sii tefsir ve miifessir bulunmaktadir. Seyyid Muhammed el-Ayazi ise el-Mufessir(n adl
eserinde, basilmis kirk kadar Sii tefsirini incelemektedir. Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri, 253.

%% Mustafa Oztirk, Tefsirin Halleri, 257-260.

360 Yunus Emre Gorduk, fmam Ca fer es-Sadik ve Ona Isnad Edilen Isdri Tefsir isimli eserinde Ca’fer
es-Sadik’a nisbet edilen bir isari tefsiri giindeme getirmistir. BK. Yunus Emre Gordiik, /mam Ca fer
es-Sadik ve Ona Isnad Edilen Isdri Tefsir (Istanbul: Insan Yaymlari, 2011). Bu konuda su caligmalari
da mevcuttur: “Imam Ca’fer es-Sadik’a Isnad Edilen Elyazmasi Tefsir Niishalarinin Analizi” EKEV
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(6l. 150/767) oldugu bilinen bir tefsirden de s6z edilmektedir. Bu tefsir de elimizde
bulunmamaktadir. Yine imam el-Hadi’ye (61. 254/868) isnad edilen yiiz yirmi ciltlik
bir tefsir daha mevcuttur. Bu tefsirden de giiniimiizde hi¢bir iz kalmamustir.
Dolayistyla kaynaklarda, elimizde bulunan Sii tefsirlerin ilki olarak Hasan el-
Asker’ye ait oldugu One siiriilen tefsir 6n plana ¢ikarilmaktadir. $ia’nin on birinci
imami1 Hasan el-Askeri’ye nisbet edilen bu tefsir, mevsikiyeti ve kendisine aidiyeti
kesin olarak bilinmedigi icin genellikle et-Tefsirii’l-mensiib ile’l-Imam Ebi
Muhammed el-Hasan b. Ali el-Askeri adiyla yayimlanmaktadir. Yusuf b. Muhammed
b. Ziyad ve Ali b. Muhammed b. Yesar adinda iki meghul kisiden nakledilen ve
senedinde zayif raviler bulunan bu tefsirin imama aidiyeti, barindirdigi tarihi
celiskiler ve Kuran’a aykir1 goriinen rivayetler sebebiyle son donem Sii

arastirmacilar1  tarafindan kabul edilmemistir.%6!

Bununla birlikte yapilan
arastirmalara gore bu tefsirin imama aidiyetini ispat i¢in One siiriilen deliller nicelik
olarak daha fazladir.®®? Fakat bu iki farkli goriis arasinda kesin tercih yapmayi
saglayacak giiglii deliller yoktur. Sonug olarak bu tefsirin imam el-Askeri’ye ait

oldugu muteber bir sened ve karine ile ispat edilememektedir.®®3

Bu donemde ortaya kondugu bilinen fakat giiniimiize ulagmayan baska
tefsirler de mevcuttur. Bunlar arasinda Ebi Abdullah Muhammed b. el-Abbés b. el-
Mervan (6l. 328/939), Ebl Ca’fer Muhammed b. el-Hasan b. Eb1 Yezid Ahmed b. el-
Velid el-Kummi (1. 343/954), Ebi Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Ca’fer en-
Nu‘mani (6l. 360/971) ve Seyh Sadik Eba Ca’fer Muhammed b. Ali b. Hiseyin b.
Musa Db. Bébeveyh el-Kummi’ye (6l. 381/991) nisbet edilen tefsirler

bulunmaktadir.364

Hasan el-Askeri’ye isnad edilen tefsir ¢ercevesindeki tartismalar bir kenara

birakildiginda imamlarin heniliz hayatta oldugu, Sia’nin erken dénemlerinden

14/45 (2010); “Imam Ca’fer es-Sadik’a Isnat Edilen Isari Tefsirin es-Stlemi Tefsiri ile Mukayesesi”
PAU llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2014).

%1 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/99.

%2 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/94.

%3 Babat, Tefsir Ekolleri, 1/111.

364 Aslan Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 1/67.
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giiniimiize ulasan yazili ilk tefsirin Tefsiri’I-Kummi oldugunu sdyleyebiliriz.3%°

Kendisinden hemen sonra gelen Tefsiri’I-Ayydsi®® gibi o da yontem olarak rivayet
naklini benimseyen bir tefsirdir. Her ikisi de Sii g¢evrelerce kabul gormiis klasik
eserlerdendir. Calismamizin bu agamasinda $ii tefsir geleneginin ilk dénemindeki
imamet algisin1 yansitmak bakimindan bu iki eserin temel paradigmasi ve imamet

yaklasimi gbzden gegirilecektir.

Imamlar doéneminin sonlar1 ve kiiclik gaybet gibi cok erken bir tarihten
elimize ulasan bu tefsirlerde, ilk Sii kelamcilarin ortaya koydugu iizere imamlar,
velayeti vacip olan, kendilerine itaatin farz oldugu, yokluklarinda yapilan amellerin
bile kabul olmadig1 diisiiniilen ¢ok 6zel kimseler olarak nitelendirilmislerdir.%®” Bu
donemin miifessirleri, eserlerinde goriilecegi lizere, onlardan ¢ikan her bir sozi
kaybolmadan nakletme cabasi igerisine girmislerdir.3® Zira ilmin asil kaynag
imamlardir. Ornegin Kummi bu diisiinceyi destekler mahiyette Enbiya siresi 7.
ayetinin tefsirinde Allah’in onlar1 kitabinda niteledigini, insanlara kendilerine
sormay1 ve onlardan ilim almayi farz kildigm belirtmistir.3*® Buna gére vefat etmis
olsalar da bu ilmin bir sekilde korunmas1 ve bu ilim tizere kendilerine itaat edilmesi

gerekmektedir. Yine Kummi, Hz. Ali’nin dilinden, onun ve soyunun, son

35 Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi’ye (61. 290/903) nisbet edilen bu tefsirin ravisi
Ebi’l-Fadl el-Abbas b. Muhammed b. el-Késim b. Hamza b. Musa b. Ca’fer’dir. Kummi’nin tefsiri
rivayet tefsiri kategorisinde degerlendirilmektedir. Fakat miifessirin rivayetleri zaman zaman kendi
ictihddina delil olarak kullandigi goriilmektedir. Bununla birlikte rivayet bulamadigi konularda
yalnizca kendi goriisiinii zikrettigi de vakidir. Kummi tefsirinin belli parcalart 6grencisi ve tefsirin
ravisi olan Eb(i’l-Fadl el-Abbas tarafindan eklenmistir. Eklenen bu kisimlarin ¢ogu Ebi’1-Cérud Ziyad
b. Miinzir’e (6l. 150/767) aittir. Geri kalan kismi ise dgrencisinin kendi goriisleridir. Tefsirin ilk
baskist 1895 yilinda yapilmistir. Aslan Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 1/70.

36 Ebii’n-Nadr Muhammed b. Mes‘d b. Muhammed el-Ayyasi’ye (6l. 320/932) nishet edilerek
Ayyasi Tefsiri olarak adlandirilan tek cilt hacmindeki eser Kur’an ve tefsire dair rivayetlerin bir araya
getirildigi bir derlemedir. Tefsirin ravisi Ayyasi’nin oglu Ca’fer’dir. Kehf siiresine kadar gelen tefsirin
kalan kisminin kayboldugu o6ne siiriilmistiir. Bu tefsirde Ayyasi, ayetlere dair herhangi bir goriis
belirtmemis yalnizca eline ulagan rivayetleri nakletmekle yetinmistir. Tabiri caizse eserini bir nevi
muhaddis edasiyla meydana getirmistir. Dneminin sartlar1 geregi hadislerin sihhati hakkinda bilgi
vermemistir. Bununla birlikte eserin aslinda bulunan senedler muhakkik tarafindan metinden
¢ikarilmgtir.

37 Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’I-Kummi (Kum: Miiessesetii’l-imam el-Mehdi, 2014), 207.

%8 Kum’da genellikle sadece tefsir ve hadis galigmalari yapiliyordu. Bu sebeple bazi tarihgiler
buralardan gulat Sia diye bahsetmektedir. Cemil Hakyemez, “iran'da imamiyye/isnaaseriyye Siiliginin
Kékeni”, [ran: Bir Ulkenin Akademik Anatomisi (Ankara: Inkilap Kitabevi, 2022), 131-132.

%69 Kummt, Tefsir, 22.
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peygambere kadar tiim peygambetlerin ilmine sahip olduklarini aktarmaktadir.3"® Hz.
Ali basta olmak iizere, imamlarin bilgisinin genisligine dair pek c¢ok rivayet
nakletmektedir. En nihayetinde bu rivayetler imamlara itaatin ve onlara tabi olmanin

zorunlulugunu ortaya koymaktadir.

Donemin tefsirlerinde, SiT kaynaklarda mutlaka nakledilen “Sekaleyn
Hadisi”®"* disinda, Hz. Peygamber’in “Kur’an ile birlikte Ehl-i beyte de siki sikiya
tutunulmasing” emrettigi, buna benzer pek ¢ok rivayet nakledilmektedir. Bu
rivayetlerde goriilecegi lizere rehber olma agisindan imamlar ve Kur’an ayni
ehemmiyete sahiptirler. Emir, nehiy gibi tiim her seyin bilgisi hem Kur’an’da hem
imamlarda bulunmaktadir. Al-i Imran stresi 7. ayette®’? de vurgulandigi iizere
Kur’an’in tiim zahir ve batinnin te’vili imamlarm elindedir.®”® Kur’an’in te’vili
imamlara Allah tarafindan ogretilmistir. Bu sebeple Kur’an’1 kendi re’yi ile tefsir
eden kimseler elestirilmistir. Imam Ca’fer’den, Kur’an’1 kendi goriisiiyle tefsir eden
kimsenin isabet etse bile sevap alamayacagini, hata ederse de giinaha girecegine dair
rivayetler nakledilmistir. Bu rivayetlerden birinde Imam Ca’fer’in “Kendi reyiyle
tefsir eden Kkafir olur.” dedigi goriilmektedir.3* Yine imam Ali er-Riza’dan (6.
203/818), Nisa shresi 83. ayeti baglaminda, “bilinmeyen seylerin onu bilene
birakilmasi” yani Kur’an’in, onu bilen imamlardan gelen rivayetlere gore anlasiimasi
gerektigine dair rivayetler nakledilmistir.>”®> Imam Ca’fer’den aktarilan bir rivayete

gore de onlara, kimsenin elde edemeyecegi bir ilim verilmistir. Onlar gaybi da

bilmektedirler.376

870 Kummi, Tefsir, 23.

871 Bu rivayet 3. bolimde “Nas ile Tayin Edilmesi” bashglnda detayli bir sekllde incelenecektir.

372 mmuﬁuu}a_\m&ua_uh@wﬂ\\Alﬁu@uﬂi}\jubﬁ\e\uAuLaS;A M\MAL_\L\SJ\J.&: d}\gﬂ\}a
15851 ) 3RS 5 T sl (e 08 Ay el oo a8 G A 3005 S0 ) A 8 s e 8 Gt 5 il s
“Sana kitabt indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisum dyetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidur,
digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel
arzularina gore) te’vil etmek icin ondaki miitesdbihlerin pesine diigerler. Halbuki onun te vilini ancak
Allah bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erigenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandur.
(Bu inceligi) yalmz akliselim sahipleri diisiiniip anlar.” Ali Tmran 3/7.

373 Muhammed b. Mes‘0d el-Ayyasi, Tefsiru'I-Ayyasi (Kum: Miiessesetii’l-Bi‘se, 2000), 1/77-82, 86,
87; Meclisi, Biharu’l-envar, 92: 94/47. Bununla birlikte bu caligma kapsaminda, bu tefsirlerde
Kur’an’m tlim ayetlerinin sadece imamlar tarafindan anlagilacagina dair bir isarete rastlanmamistir.

374 Ayyasi, Tefsir, 95, 96.

375 Ayyasi, Tefsir, 422.

376 Ayyasi, Tefsir, 93-95.
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Kur’an’in tefsiri ¢er¢evesinde, imamlarin 6zellikle Hz. Ali’nin ilminin One
cikarildigt pek c¢ok rivayet nakledilmektedir. Bu rivayetlere goére Hz. Alj,
Kur’an’daki her harfi, nasih-mens(h, muhkem-miitesabih tiim manalar1 bilir. Hz. Ali
bu bilgileri kendisinden sonraki imamlara aktardigi i¢in onlar da Kur’an’in tiim
unsurlarin bilirler ve bunlar1 unutmalart miimkiin degildir, zira imamlar unutmaktan
korunmuglardir. “Kur’an onlarla onlar da Kur’an iledir.”®”" Imamlar Kur’an’a dair
her seyi bilmekle birlikte bunun haricindeki konulardaki bilgi seviyeleri farkli
farklidir. Imam Ca’fer’in “Imamlarin bilgisi farkli farklidir fakat haram, helal,

Kur’an tefsirindeki ilimleri birdir.” dedigi nakledilmistir.3"8

Kummi’nin Hz. Ali’den naklettigi su rivayet de Kur’an’da her seyin
bilgisinin var olduguna ve onu tam manasiyla yalnizca Hz. Ali’nin -dolayisiyla
imamlarin- bilebilecegine isaret etmektedir: “Allah Restli onlara 6z 6nceki
kitaplarda yer alan, onlarin asillarin1 dogrulayan, helal ve harami beyan eden bir
kitapla geldi. Iste bu kitap Kur’an’dir. Hadi onun konusmasini isteyin! Asla sizinle
konusmayacaktir. Onda oncekilerin bilgisi, kiyamete kadar olacak seylerin malumati
ve ihtilafa diistiigiiniiz seylerin aciklamasi ve hiikmii vardir. Bana onun hakkinda
sorular soracak olursaniz size elbette cevaplarini veririm. Clinkii aranizda onu en iyi
bilen kisi benim.”3’® Bir bagka rivayette de Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu
nakledilir: “Ben ve Ehl-i beyt’im manevi kirlerden arindirilmisizdir. Onlar1 agmayin
yoksa dogru yoldan saparsiniz. Onlardan geride kalmayin yoksa yanlisa
sriiklenirsiniz. Onlara muhalefet etmeyin yoksa bilgisizlik igerisinde debelenip
durursunuz. Onlara bir sey 6gretmeye kalkmayin, zira onlar sizden daha bilgilidirler.
Onlar en bilgili ve miisamahakar insanlardir. Nerede olursaniz olun dogruya ve onu

savunanlara tabi olun.”3&

Sii tefsirde elbette te’vili ve tenzilin tamamini bilen en “rasih” kimseler Hz.

Peygamber ve onun vasileridir.®8 Fakat Kummi’ye gore te’vile ihtiya¢ duyulmadan

377 Ayyasi, Tefsir, 91.

378 Ayyasi, Tefsir, 93.

379 Qabahattin Giimiis, $ii Imdmi Tefsir Mukaddimeleri-Kummi ve Tibydn Tefsirleri Ornegi (Ravza
Akademi, 2023), 27.

380 Giimiis, Sii Imami Tefsir Mukaddimeleri, 29-30.

%81 Kummt, Tefsir, 145, 521.
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siradan kimseler tarafindan anlasilacak ayetler de mevcuttur.®? Haram ve helali
beyan eden ayetlerin te’vile ihtiyaglar1 yoktur. Bunlar “te’vili tenzilinde olan
ayetlerdir.” Burada tenzil, ayetin zahirini, te’vil ise batmini ifade etmektedir.3
Dolayisiyla bu ayetler imamlardan gelen rivayetler olmasa da anlasilabilirdir.
Bununla birlikte kimi ayetlerin Hz. Peygamber’in agiklamasi olmadan asla
anlasilamayacagini da vurgulamaktadir. Buna 6rnek vermek gerekirse “ili’l-emr”
ifadesi Hz. Peygamber tarafindan sadikdn yani imamlar olarak tefsir edilmistir, aksi
takdirde anlami siradan kimseler tarafindan bilinemeyecektir.*®* Kummi, sadece Hz.
Peygamber’in agiklamasiyla bilinen ayetleri, “te’vili tenzili ile birlikte olan ayetler”;
rec‘at, mehdi gibi konular1 igeren ayetleri ise “te’vili tenzilinden sonra olan ayetler”
olarak siniflandirmistir. Bunun haricinde “sadece Allah’in bildigi ayetler” gibi bir

siif zikretmemistir. Zira Allah’in tiim te’vili imamlara 6grettigine dair bir inanca

sahiptir.3®

Her donemde oldugu gibi bu donem tefsirlerinde de ilk imamimn Hz. Ali
oldugu, Hz. Peygamber’in atamasiyla imamlik gorevini elde ettigi sik sik
vurgulanmistir. Buna gore Hz. Peygamber bu atamayi1 kesin bilgiye dayanarak
yapmustir. Allah, Hz. Ali’nin veldyeti hususunda insanlardan s6z almistir.
Dolayistyla Hz. Ali ilk imam olarak ilahi nas ve tayinle atanmistir. Bir baska deyisle,
Sia’nin diger kollarinda iddia edildigi gibi nasla belirlenen, imamin nitelikleri degil
bizatihi imamin kendisidir. Nitekim Kummi, Tekvir slresi 22-26. ayetlerinin

tefsirinde imamlarin nas ve tayinle atandigina dair ikinci ylizyilda tesekkiil eden bu

382 Bu noktada miifessirlerin te’vili iki kisma ayirdiklarina da isaret etmemiz gerekmektedir. Buna

gore kimi ayetlerin te’vili ayet inmeden gergeklesmis, kimilerinin te’vili ise Hz. Peygamber veya
imamlar doneminde ortaya g¢ikmistir. Sozgelimi “imamlarin hakki sahdbe olarak adlandirilan
kimselerce gasp edilmistir.” Iste inen kimi Ayetler te’vili daha sonra gergeklesecek bu olaylar
hakkindadir. Enbiya siresi 105. ayeti®® ve NOr sOresi 55. ayeti®®2 bunun orneklerindendir. Yine
Kummi, bunun &rnegi olarak Nisa siresi 65. dyeti baglaminda, ayetin indigi donemde heniiz meydana
gelmemis olan halifenin tayini meselesini s6z konusu etmis, Hz. Peygamber'den, gevresindekilere Hz.
Ali'nin  veldyetini teblig etmesi istendigini; bu c¢agriya kulak vermeyenlerin ise miimin
sayilmadiklarim ifade etmistir. Kummi bunu te’vili sonra gergeklesen ayetlerden kabul etmektedir.
Giimiis, Sii Imami Tefsir Mukaddimeleri, 49-53.

383 Giimiis, Sii Imami Tefsir Mukaddimeleri, 49.

384 Kummt, Tefsir, 34.

385 Giimiis, Sii Imami Tefsir Mukaddimeleri, 187.
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fikri 6n plana cikarmaktadir.3®® Ayyasi de “Emaneti ehline verin” mealindeki Nisa
stiresi 58. ayetini “velayeti ehline tevdi edin” seklinde izah etmistir. Ayyasi’ye gore
“Imam, imameti kendisinden sonra gelen imama tevdi eder. Onlarin disinda hig
kimse tercih edilemez ve onlar bu gérevden azledilemezler.”®®” Sonug olarak bu
donemin tefsirlerinde, ayetlerin anlagilmasinda ve izahinda, -tabii olarak- imamin nas
ve tayin ile belirlendigine dair inancin etkisinin biiyiikk oldugunu soylemek

gerekmektedir.

Bu donemde, nas ve tayin fikrine binaen, imamlarin kiyamete kadar
birbirlerini halef atayacaklar1 da ifade edilmistir.®® Imamlar Allah’in hiiccetleri
oldugundan yeryliziinlin imamsiz kalmasi imkéansizdir. Yalnizca bazi zamanlar
Allah’1in hiiccetine zarar gelmemesi i¢in sakli kalirlar, bazen de gorevlerini agiktan
yuritirler. imamiyye akidesinde imamin olmadig1 bir diinya hayat: yoktur. Ayyasi de
bu hususu destekleyici rivayetler nakletmektedir. Ca’fer es-Sadik’tan aktarilan bir
rivayette imam, kendisine kadar gelen imamlarin ismini saydiktan sonra diinyanin

imamsiz olmayacagin ifade etmektedir.38°

Yine nas ve tayin fikrinin bir yansimasi olarak, tefsirlerde on iki imamin
isimleri tek tek nakledilmistir. Ayyasi’nin Siileym b. Kays’tan aktardig: rivayete gore
Hz. Ali, Hz. Peygamber’in imamlarin isimlerini tek tek saydigini, torunu Ali’den ve
Mehdi’den agike¢a sdz ettigini soylemistir.3 Nisa stiresi 59. ayet baglaminda da Ali

er-Rizd’dan imamlarin isimlerinin zikredildigi bir rivayet nakledilmistir.3!

Erken donemden elimize ulasan bu Sii tefsirlerde, Kur’an’da birtakim
degisikliklerin yapildigina dair rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetler imamet
inanciyla dogrudan iligkilidir. Zira Kur’an’da yapilan sozde degisikliklerin
tamammin imamlar ve Ehl-i beyt ile ilgili oldugu 6ne siiriilmektedir. Ornegin

Kummi, bu tiir ayetleri “Allah’in indirdiginin hilafina olan ayetler” ve “muharref

386 Kummi, et-Tefsir, 1136, 1137. Ayrica bk. Bayram Ayhan, “Anakronizmin Ifrddi: Kummi’nin ilk
Inen Strelere Dair Asir1 Yorumu” Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16
(Aralik 2019), 390.

387 Ayyasi, et-Tefsir, 407. Ayrica bk. Fatih Ozaktan, “Imamet Diisiincesi Ozelinde Ayyasi Tefsiri ile
Razi Tefsirinin Karsilastirilmas1”, Amasya Ilahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021), 284,

388 Metin Bozan, fmdmiyye Stasi’nin Olusumu, 304.

389 Ayyasi, Tefsir, 412.

390 Ayvyasi, Tefsir, 91, 92.

391 Ayyasi, Tefsir, 410.
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ayetler” olarak nitelemistir. Bunu destekler mahiyette Ca’fer es-Sadik’tan, Al-i Imran
sresi 110. ayetinde “4a 33 & “Siz en haywrl iimmetsiniz” olarak okunan ifadenin
aslinin 4l £ “Bn hayirli imamlarsiiz” olmasi gerektigine dair bir rivayet
nakletmistir. Zira ona gore Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’i 6ldiiren kimseler boyle bir
ovgiiye mazhar olamayacaklardir.®®? Yine imam Ca’fer’den Furkan stiresi 74. ayetin
kiraatinin “@) Gaiall Gledl 5 “Bizi takvd sahiplerine imam/onder fal” degil « & Jz3)3
Ll (il G0 “Bize takva sahiplerinden imam liitfet” seklinde olmasi1 gerektigine dair
bir rivayet nakletmistir. Dolayisiyla bu donem miifessirlerine gére imamlara dair
ayetler kiraat degisiklikleriyle sirazesinden c¢ikarilmistir. Genel olarak ayetlerde
bulunan “fi Ali, hakka ali Muhammed” gibi ifadelerin de bu baglamda mushaftan
cikarildigi iddia edilmistir. Ayyasi’de de ayni tavir mevcuttur.® Soézgelimi o Nisa
sresi 167-168. ayetlerde “ali Muhammed hakkahiim” ifadesinin bulunduguna dair
iddiayla ayetin aslinda “Fakat zalimler, Hz. Muhammed ve Ehl-i beyt’in haklarini
ifade eden sozleri kendilerine sdylenen baska sozlerle degistirdiler. Muhammed ve
Ehl-i beyt’in haklar1 konusunda yapmakta olduklari sebebiyle zalimlerin {izerine
gokten ac1 bir azap indirdik.”*** anlaminda oldugunu 6ne siirmiistiir.>*> Ehl-i Siinnet
kaynaklarinda Yahudilere atfedilen tahrif eyleminin bir benzeri, Sia tarafinda Ehl-i
beyt’e karsi olanlara atfedilmistir. Bu inaniga gore Ehl-i beyt’in haklarina dair
ifadeler birileri tarafindan bilerek ve isteyerek degistirilmistir. Donemin Sii
miifessirleri ayetlerin asli olarak diisiindiikleri lafizlar1 aktarirlarken bunlar1 “Ali’nin
kiraatinde s6yledir”, “Cebrail bu ayeti soyle indirdi”, “Ayet Rasiilillah’a soyle indi”
gibi kesin ifadelerle aktarmislardir.3®® Bu gibi ifadeler, klasik Sii Alimlerin Kur’an
metninin tahrif edildigine dair goriisleri bulundugunu reddedip, bu gortisleri yalnizca

Hz. Ali’nin mushafina kaydettigi tefsir mahiyetindeki izahlarin degistirilmesi ya da

392 Kummf, Tefsir, 29.

%% Ozaktan, “Imamet Diisiincesi Ozelinde Ayyasi Tefsiri”, 271.

394 [ya3 Y3im | sl 38 411 o G 1 5h0ay 158 Gl &)

Bl s 3 4l 5 0 085 1l 1,088 5

“Inkdr eden ve Allah yolundan alikoyanlar siiphesiz dogru yoldan ¢ok uzaklasmislardir. Inkar
edenleri ve hakki gozetmeyenleri, Allah asla bagislayacak degildir.” en-Nis& 4/167-168.

3% Ayyasi, Tefsir, 1/135.

3% (hzaktan, “Imamet Diisiincesi Ozelinde Ayyasi Tefsiri”, 288.
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yok edilmesi olarak yorumlayan ¢agdas Sii arastirmacilarin iddialarin1 nakzedecek

nitelikte ve kesinliktedir.3%’

En bagta da ifade edildigi iizere bu donem miifessirleri, imamet inancini,
imanin olmazsa olmaz ilkelerinden (usdlii’d-din) biri olarak gdrmektedirler. Bu
minvalde imamete aykir1 davranan kimselerin miimin olamayacaklarina dair pek ¢ok
rivayet nakletmislerdir. Bu dogrultuda imamet inanci olmayanlarin ahiretteki
mekanlarinin cehennem olacagina dair diislincelerini tabiri caizse ayetler arasina
serpistirmislerdir. Ormegin Kummi, Miiddessir stiresi 42. ayetin3® tefsirinde “Sakar’a
yani cehenneme gidecek kimseler” arasinda imamete inanmayanlarn da
zikretmistir.®® Bunun tam tersi yonde kurtulusa erecek kimselerin Hz. Ali basta
olmak iizere imamlarin veldyetini kabul edenler oldugunu sdylemistir. Fecr stresi
27-28. ayetlerde*® gecen “huzurla Rabbine donen kimseler”in Hz. Ali’nin velayeti
ile bu makama ulasacaklarin1 sdylemistir.*' Fatihd stresinde gecen “surdtii’l-

2

miistakim/dosdogru yol” ifadesini de “imamui tamimak™ olarak izah etmistir. Iste
ancak bu yoldan gidenler kurtulusa ereceklerdir.*> imamini tanimayanlar ise
“dallin/yolunu sasirmislar” simifindadirlar.*®® Yine Bakara s(iresi 256. ayetinde gegen
“el-urvetii’l-viska (sapasaglam bir kulp)” velayet ve imamlardir. Onlarin yonetimine
uyan sapasaglam bir kulpa yapismis olur.*** Bu hususu destekler mahiyette Kummi,
A‘raf shiresi 155. ayetin® tefsirinde Hz. Ali’den “Bir kimse boynu kirilana kadar

Allah'a secde etse de Allah bu tovbesini, ancak ve ancak Ehl-i beyt’in velayetini

397 Bu yorum igin bk. Babat, Tefsir Ekolleri, 1/70.

398 «Sizj su yakici atese sokan nedir?” el-Muddessir 74/42.

399 Kummi, et-Tefsir, 1116.

400 “py imamn huzuruna kavusmus insan! Sen O’ndan hosnut, O da senden hosnut olarak rabbine
doén.” el-Fecr 89/27-28.

401 Kummi, et-Tefsir, 1156.

402 Kummi, et-Tefsir, 53. Ayrica bk. Mehmet Yusuf Yagir, “ilk Ug Stiredeki Baz1 Ayetler Baglaminda
Miifessir Kummi’nin Sii Eksenli Yorumlari”, Swnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 717
(2016), 169.

403 Kummt, et-Tefsir, 54.

404 Kummt, et-Tefsir, 128.

405 “Misd tayin ettigimiz vakitte bulusmak iizere kavminden yetmis adam secti. Onlari o miithis
deprem yakalayinca Miisa dedi ki: ‘Ey rabbim! Dileseydin onlart ve beni daha dnce heldk ederdin.
Icimizdeki beyinsizlerin isledikleri yiiziinden bizi heldk edecek misin? Bu is, senin imtihanindan baska
bir sey degildir; onunla diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletirsin. Sen bizim velimizsin.
Artik bizi bagisla ve bize act! Sen bagislayanlarin en iyisisin’.” el-A‘raf 7/155.
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tasdik etmesiyle kabul eder!" sdziinii aktarmistir.*% Velayeti inkar, Allah’1 inkar ile
es tutulmustur. Tiim bu esaslar ve yorumlar, imamette “nas ve tayin” ilkesinin
sonucudur. Ayyasi’de de bu tiir yaklasimlara ¢okca rastlanmaktadir. Ornegin, Bezm-i

elest’e dair A‘raf sfiresi 172. ayetine®"’

eklemeler yaparak ifadeyi “Ben sizin rabbiniz
degil miyim? Muhammed Allah’mn elgisi, Ali emiru’l-mii’minin degil mi?” seklinde
diizenlemis, kullarin, Allah’1n rab olusuyla birlikte Hz. Ali’nin imametine dair de s6z
verdigini, ayn1 sekilde bundan da sorumlu olacaklarini iddia etmistir.*%® Yine Maide
shresi 3. ayeti*® cergevesinde nakledilen rivayetlere gore imamet inanci, namaz,
orug, zekat ve hacdan sonra besinci farzdir. Bu besinci farz yerine gelmediginde
diger dordii de kabul edilmez.*® Ayyasi baska bir yerde de dinin sartlarin1 “kelime-i
sehadet getirmek, Restlullah’a iman etmek, Allah’tan gelenleri tasdik etmek, zekat
vermek, Allah’in emri olan Ehl-i beyt’in veldyetini kabul etmek” seklinde

zikretmektedir.**! Her haliikirda imamet inanci olmadan Islim ve iman miimkiin

gorulmemektedir.

Imamet, Ayyasi tefsirinde de ifade edildigi iizere imanin ve Islim’in olmazsa
olmaz bir unsurudur. Ca’fer es-Sadik’a, Islam’da olmazsa olmaz olan unsurlar
(sartlar) soruldugunda o sehadet, Hz. Peygamber’e iman ve getirdiklerini ikrar ve
zekattan sonra velayeti zikretmistir. Hz. Peygamber’e dayandirilan bir hadiste ise

“Imamini tanimadan 6len kimse cahiliye iizere lmiis gibidir.” ifadeleri mevcuttur.*!?

406 Kummi, et-Tefsir, 355. Ayrica bk. Fuat Admis, Kummi Tefsiri 'nde Imamet Anlayigi (Diyarbakar:
Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 36.

47 “Rabbin Ademogullari’'ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlari kendileri hakkindaki
su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette 6yle! Taniklik ederiz” dediler.
Béyle yaptik ki kryyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.” el-A‘raf 7/172.

408 Ayyasi, et-Tefsir, 174.

A “Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilmis, bogulmus, vurularak
oldiiriilmiis, yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanarak ldiiriilmiis hayvanlarla -heniiz cam ¢tkmadan yetisip
kestiklerinizin disinda- ywticilarin yedigi hayvanlar, dikili taglar éniinde (sunaklarda) bogazlanmis
hayvanlar ve fal oklaryla paylasmaniz size haram kilindi. Ciinkii bunlar dogru yoldan sapmaktir.
Bugiin, kdfirler dininize karsi (miicadelede) iimitlerini yitirmiglerdir. Onlardan korkmayin, benden
korkun. Bugiin sizin i¢cin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin i¢in din olarak
Islamiyet’i begendim. Kim acliktan bunalip caresiz kahrsa, giinah simrina varmaksizin yiyebilir.
Stiphesiz ki Allah ¢ok bagiglayici ve esirgeyicidir.” el-Maide 5/3.

410 Ayyasi, et-Tefsir, 9.

41 Ozaktan, “Imamet Diisiincesi Ozelinde Ayyasi Tefsiri”, 281.

412 Ayyast, Tefsir, 412.
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Imametin olmazsa olmaz kabul edildigi bu inang sisteminde, bu kurumu hice
sayan herkes kinanmistir ve tekfir edilmistir. Kummi cuhdd kdéfrandn ikiye
ayrildigini, birincisinin Allah’1t inkdr etmek ikincisinin ise Allah’in hak olarak
bildirdigini ve hakikati bile bile inkar etmek oldugunu ifade etmistir. Iste bu ikinci
noktada Ehl-i Siinnet kiifre diigsmektedir. Zira onlar Allah’1 inkar etmeseler de nasla

sabit olan bir gercegi inkar etmislerdir.**

Tefsirlerde sahabeyi oOzellikle ilk halifeleri tahkir eden ortult ifadeler

44 jzahinda Hz. Omer’den veled-i

mevcuttur. Ornegin, Miiddessir stiresi 11. Ayetin
zina Zufer olarak bahsedilmektedir.*® Bazi yerlerde acikca ii¢ halife zikredilmis,
sozgelimi Nisa sOresi 49. ayetin*'® tefsirinde “kendilerini temize ¢ikaranlar” olarak
nitelendirilmislerdir. Bu isimler Kummi’ye gore yanlis yola saptiklari gibi iimmeti de
yanlis yola saptirmislardir.*'’ Nisa sfiresinin 55. ayetindeki “Bdylece onlardan kimi
ona iman etti, kimi de surt ¢evirdi. (O iman etmeyenlere) ¢ilgin ates olarak cehennem
yeter” ifadesindeki cehennemlikler de “Ehl-i beyt’in hakkini gasp eden” (i¢ halife ve

419

onlarin peslerinden gidenlerdir.**® Yine Isra stiresi 9-10. ayetlerinin®'® izahinda Beni

Umeyye’yi “ahirete inanmayanlar” olarak niteleyip tekfir ettigini de gdormekteyiz.*?

Genel Imam1 paradigmada oldugu iizere bu donemin tefsirlerinde -kag¢inilmaz
olarak- imamlarin ismet sifatina sahip olduklari sik sik dile getirilmistir. Bu sifat
onlarin Allah tarafindan gozetlenip yonlendirildiklerine dolayisiyla hata ve giinahin
her tiirliistinden uzak olduklara delalet etmektedir. Kummi bu hususta Ahmed b.
Muhammed el-Yesari’den “Allah, imamlarin kalplerini zatinin muradinin kaynagi

yapmistir. Dolayisiyla Allah bir sey dilerse onlar da onu dilerler.” anlaminda bir

413 Giimiis, Sii-Imdami Tefsir Mukaddimeleri, 181.

A4 “Yarattigim o sahsi (cezalandirmak iizere) tek basina bana birak!” el-Muddessir 74/11.

415 Sif literatiirde Hz. Omer’e hakaret icin kullamlan lakaplar icin bk. Mehmet Nur Akdogan, Sii
kaynaklara Gore Hz. Omer (Ankara: Arastirma Yay, 2017), 66; Ayhan, “Anakronizmin Ifrad::
Kummi’nin ilk Inen Siirelere Dair Asir1 Yorumu”, 386, 387.

48 “Kendilerini temize ¢ikaranlara ne dersin? Hayiwr, Allah diledigini temize ¢ikarwr ve kimseye kil
payt kadar haksizlvk edilmez.” en-Nisé 4/49.

417 «“Kendilerini Siddik, Farik ve Zinnlreyn olarak adlandiranlardir.” demektedir. Kummi, et-Tefsir,
205.

418 Kummt, et-Tefsir, 207.

49 “Kuskusuz bu Kur’an en dogru olana iletir; diinya ve dhiret icin yararl isler yapan miiminlere,
kendileri icin biiyiik bir miikifat oldugunu miijdeler. Ahirete inanmayanlara gelince, onlar igin de
agwr bir azap hazirladik.” el-1sra 17/9-10.

420 Kummi, et-Tefsir, 577.
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rivayet nakletmistir. Bu s6z imamlarin dogrudan Allah’a bagl olduklarini ortaya
koymaktadir. Sonug olarak imamlar, Allah’in miisaade etmedigi bir hususu dilemez
ve ona aykir1 davraniglarda bulunamazlar. Tamamen Allah’in yonlendirdigi yolda

hareket ederler.*

Kur’an’da “ili’l-emr” olarak tasvir edilen kimselerin imamlar oldugu
konusunda imamlardan nakledilen rivayetlerin temelinde de ismet inanci
bulunmaktadir. Zira ilii’l-emr yani itaatin farz oldugu kimseler giinah isleme imkan1
olmayan ve daima Allah’in gozetiminde bulunan kimseler olmalidirlar. Giinah
isleyen kimselere kayitsiz sartsiz itaat edilemez. Buna dair rivayetlerden birinde
Imam Ca’fer es-Sadik, “iilii’l-emr” olarak adlandirilan imamlara tesri‘ (helal-haram
kilma) hari¢ peygamberlerin mevkiinin verildigini ifade etmistir.*?? Buna gore
imamlar, vahiy ve tesri‘ yetkisi hari¢, peygamberlere verilen maddi manevi tiim ilim

ve donanima sahiptirler.

Bu donemin tefsirleri genel anlamda mibhem ifadeleri Sii paradigmaya
uygun bir sekilde izah etmislerdir. Bir bagka deyisle ayetlerdeki ibhami, Hz. Ali, Ehl-
i beyt ve imamlar ile gidermislerdir. Ornegin Kummi, Rahman shresi 17. ayette
gecen “O iki dogunun ve iki batimin Rabbidir” ifadesini izah ederken “iki dogu’nun
Hz. Peygamber ve Hz. Ali, “iki bati”nin ise Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin oldugunu
ifade etmistir. 19. ayetteki “iki deniz”’i Hz. Ali ve Hz. Fatima, “inci ve mercan” da
Hz. Hasan ve Hiiseyin olarak yorumlamstir.*?® Benzer bir sekilde Tin sdresinde
gecen “incir’i Hz. Peygamber, “zeytin”i Hz. Ali, “Sind Dagr’m Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin, “emin beldeyi ise imamlar olarak tefsir etmistir.*?* Bunlar ayetin zahiriyle

ilgisi olmayan batini yorumun en agik drneklerindendir.

Imametin diger inang esaslariyla iliskisi baglaminda tefsirlerdeki bakis
acisina da bir miktar deginmek yerinde olacaktir. Zira en temel inang esast olan

imamet ve diger inang esaslar1 arasinda organik bir bag vardir. Bu dogrultuda ilk

421 Ayhan, “Anakronizmin ifradi”, 391.

422 Ayyasi, Tefsir, 411.

423 Kummf, Tefsir, 1035.

424 Kummf, Tefsir, 1166. Farkli drnekler i¢in bk. Mehmet Salmazzem, “Kur’an’daki Miibhematin

Ideolojik Yorumu: Kummi Ornegi”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9
(2021), 206-209.
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olarak bu tefsirlerde takiyyenin nasil ele alindigimi inceleyebiliriz. Bu donemin
tefsirlerinden Kummi Tefsiri’nde takiyyenin misaade edilen/cevaz verilen bir eylem
olarak yansitildig1 goriilmektedir. Kummi, igten benimsememek kaydiyla batina
aykir1 bir zahir ile amele cevaz verildigini ifade etmistir. Naklettigi rivayete gore
Allah, kafirleri veli edinmeyi yasakladiktan sonra “gelecek tehlikelerden korunmaniz
baskadir.” buyurarak takiyyeye cevaz vermistir.*?®> Miiminler karsisindaki -kafir- gibi
namaz kilip orug tutabilir.*?® Imam Ca’fer’in bu hususta “Azimetlerinin yapilmasi
Allah’t  sevindirdigi gibi ruhsatlarinin  yapilmasi da sevindirir”  dedigi
nakledilmistir.*?’ Ayyasi tefsirinde ise takiyye cevaz verilen bir eylemden cok
yapilmasi farz olan bir ibadet gibi yansitilmaktadir. Ayyasi, takiyyenin yalnizca Hz.
Peygamber ve imamlara mahsus bir durum olmadigini aksine bunun Hz. Adem’den
bu yana mevcudiyeti korunan dini bir uygulama oldugunu ifade etmektedir.4?8
Ayyasi, bu g¢ercevede Ca’fer es-Sadik’in, “Takiyye Allah’in dinindendir, takiyye
yapmayanin dini yoktur.” dedigini nakletmektedir.*?® Bununla birlikte Ayyasi’nin,
Ali Imran saresi 200. ayeti gibi iyilik ve sabri tavsiye eden ayetleri takiyye ile
acikladigin1 gérmekteyiz. Bu konuda Ca’fer es-Sadik’m “Dininiz konusunda sabirli
ve direngli olun. Diismaniniza karsi topluca sebat gdsterin ve imaminizla saglam
iligki i¢inde olun” diyerek takiyye esnasinda sabretmeyi salik verdigini

nakletmistir.*%

Kummi, Stira stiresi 44-45. ayetler®3! baglamimda imametle dogrudan alakali
olan bir diger konu olan rec‘ati giindeme getirmektedir. Buna gore ayette bahsi gecen
“azap” Hz. Ali’dir. Zaman1 geldiginde diismanlariyla birlikte diinyaya dondiiriilecek

ve bir azap hiiviyetinde onlara yaptiklarinin hesabini soracaktir. Kiyamet giini bu

425 Alj imran 3/28; Kummi, Tefsir, 36.

426 “Namaz kilip orug tutan” ifadesi Sia digindaki Miisliiman topluluklari akla getirmektedir.

427 Giimiis, Sii-Imami Tefsir Mukaddimeleri, 56-57.

428 Abdiilcabbar Adigiizel, Kur’dn’t Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okumanin Sii Formu (Sanlhurfa:
Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 196.

429 Adugiizel, Kur’dn’t Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okuma, 196.

430 Ayyasi, Tefsir, 360.

B “Allah kimi sapkinhigwyla bas basa bwakirsa, artik onun bir velisi olmaz. Azapla yiiz yiize
geldiklerinde zalimlerin, “Geri donmenin bir yolu yok mu?” diye feryat ettiklerini géreceksin. Yine
atese atilirlarken onlarin, asagilanmaktan étiirii baslart egik halde goz ucuyla etrafa baktiklarini
goreceksin. Iman edenler de, “Gergek anlamda kayba ugrayanlar, kiyamet ginii hem kendilerini hem
kendilerine uyanlar ziyan edenlermis meger!” diyecekler. Iyi bilinmeli ki zalimler siirekli bir azap
icinde olacaklardir.” es-Stra 42/44-45.,
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kimseler boynu biikiik kalacak, tovbeleri kabul edilmeyecektir. Onlara karsilik olarak
Ehl-i beyt ve sias1 “Iste asil ziyana ugrayanlar, kiyamet giinii kendilerini ve ailelerini
ziyana sokanlardir.” diyeceklerdir.*®> Aym sekilde Bakara stiresi 55-56. ayetlerin®3
de rec‘ate delil oldugunu ifade etmistir.*** Kummi, “yeniden dirilme” ve “geri

doniis”e dair Ayetleri genellikle rec‘at ile izah etmektedir.**®

Yine imametle dogrudan ilgili olan mehdi inanci hususuna “Allah, iginizden
iman edip diinya ve dhiret i¢in yararl igler yapan kimselere vadetti ki, kendilerinden
oncekilere verdigi gibi onlara da yeryiiziinde hakimiyet verecek, onlar igin
hosnutluguna vesile kildigi dinlerinin yerlesip yayilmasim saglayacak, su andaki
korkularimi giivenlige cevirecektir; ¢iinkii onlar bana hi¢bir seyi ortak kosmaksizin
kulluk etmektedirler. Biitiin bunlardan sonra kim inkdra saparsa yoldan ¢ikmig
kimseler iste bunlardir.” mealindeki Nur slresi 55. ayetin tefsirinde deginildigini
gormekteyiz. Kummi bu ayetin “KAaim imam” yani Imdm Mehdi hakkinda oldugunu
ifade etmektedir. Buna gore Sia bir glin beklenen imama kavusacak ve yeryliziinde
hakimiyet elde edecektir.**® Yine Kummi’nin aktardigi rivayetlere gore “Ehl-i
kitap tan her biri oliimiinden once ona mutlaka iman edecektir; o da kiyamet
giintinde onlara sahit olacaktir.”” medlindeki Nisa stresi 159. ayeti ve “Ey iman
edenler! Sizden kim dininden ddnerse bilsin ki Allah dyle bir kavim getirecektir ki
Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karsi alcak goniillii,
kafirlere karsi vakarlidirlar; Allah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin
kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in diledigine verdigi bir liitfudur. Allah’in
liitfu genistir; O, her seyi bilir.” mealindeki Maide shresi 54. ayeti de Imam Mehdi
hakkindadir.*3

Ozetle, rivayet tefsiri olarak isimlendirilen bu eserlerde imametle iliskili

konular keskin bir dille ele alinmistir. Goriilebildigi kadariyla bu tefsirlerin misyonu

432 Kummf, Tefsir, 940-941.

433 “Bir zamanlar, ‘Ey Miisa! Allah’t agik¢a gérmedikce sana asla inanmayiz’ demistiniz de bakip
dururken hemen sizi yildirim ¢arpmisti. Sonra dliimiiniiziin ardindan sizi dirilttik ki siikredesiniz.” el-
Bakara 2/55-56.

434 Kummf, et-Tefsir, 78.

435 Mehmet Salmazzem, “Kur’an’daki Miibhematin ideolojik Yorumu”, 207; Giimiis, Sii-fmdmi Tefsir
Mukaddimeleri, 170.

436 Kummf, Tefsir, 714.

437 Kummf, Tefsir, 250.
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Kur’an’1 $ii bir zeminde anlamak, imamet inancin1 ve bununla ilgili rivayetleri
korumak ve kalict kilmaktir. Ayetlerin cogunun bu inang gercevesinde te’vil edilmesi
buna isaret etmektedir. Bu donemde ortaya konan imamet temelli tefsir muhtevasini
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Kur’an’in belli hiikiimleri Arapga bilen kimseler
tarafindan anlagilabilecek kadar agiktir fakat Kur’an’1 tim hiikiim ve manalariyla en
1yi bilenler imamlardir. Bu nedenle onlara bagvurulmadan yapilan tefsirin bir degeri
yoktur. Imamlar hata ve giinahlardan korunmus, essiz bir ilme sahip kimselerdir; bu
sebeple kendilerine itaat farzdir. Imamlik nas ile sabit olmasima ragmen insanlar bu
nassa karsi gelip, buna aykir1 hiikkiimler vermistir. Bu dogrultuda Ehl-i Siinnet ile
ilgili bakis agisinin olumsuz oldugunu ve bu olumsuzlugun dénemin eserlerinde
acikca yansitildiginmi séylemek miimkiindiir. Yine bu tefsirlerde, Kur’an’da 6zellikle
imameti destekler nitelikteki ayetlerin tahrif edilmis olduguna dair iddialar
gorulmektedir. Mibhem ifadelerin neredeyse tamami imamet inanci dogrultusunda
tefsir edilmistir. Imametle iliskili takiyye, rec‘at ve mehdi gibi diger inang dgeleri de
ayetlerde bulunup imamet inancina uygun bir sekilde izah edilmistir. Mezhebi
taassubun On planda oldugu diger eserlerde de goriildiigii tizere sahip olunan akide ve
diistinceye Kur’an ve Sunnetten destek bulmak igin ayetlerden ¢ikarilmasi gereken
asil anlamlar bir kenara birakilip zayif, uzak veya muhtemel olmayan anlamlar 6n

plana ¢ikarilmigtir.*3®

Bu donemin tefsirlerinde yansitilan imamet diislincesi bu sekilde
Ozetlenebilir. Buradan sonra Klasik Dénem olarak da adlandirilan 1. Dirdyet Donemi

tefsirlerinde imamet inancinin yansimalari ele alinacaktir.

2.2.2. Birinci Dirayet Donemi

4./10. asrin baslarinda Sii itikadi diisiince Mu‘tezile’nin de etkisiyle daha

rasyonel bir zeminde ele alinmaya baslamistir.**® Bu cercevede ilk adimlar1 atan

48 Duran Ali Yildirnm, “Mezhep Mensubiyetinin Kur’an Yorumlarindaki Oznellige Olan
Yansimalar1”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 10/4 (2018), 1385, 1393.

439 Usiili Sia’da, tesbih ve tecsime karsi alman tavir; ilahi sifatlar, kulun fiilleri ve ru‘yetullah gibi
meselelerdeki bakis acis1 genellikle mezhep iizerindeki Mu‘tezile etkisini yansitmaktadir. Mazlum
Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004), 13-23; Oztiirk, Tefsirin
Halleri, 263. imamlarm diinyadan cekilmesiyle yeni problemlere ¢dziim bulmakta zorlanan Sia,
itikad, fikih, tefsir gibi ¢esitli alanlarda yeni yontemlere bagvurmak zorunda kalmistir. Bu durum, Hz.
Peygamber’in sozlerini en 6nemli bilgi kaynagi olarak goren Ehl-i Hadis akiminin hakimiyetini bir
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isimlerin EbG Sehl en-Nevbahti (61. 311/923) ve Hasan b. Musa en-Nevbahti (6l.
310/922) olduklar1 kabul edilmektedir.*° Bununla birlikte bu dénemde Sii diisiince
sisteminin olusumunda en Onemli katkiyr saglayan isimler Muhammed b.
Muhammed b. Nu‘méan el-Ukberi (Seyh Miifid) (6l. 413/1022) ve 6grencileri Serif
el-Murtazé (6. 436/1044) ve EblO Ca’fer et-Tasi’dir (61. 460/1056). Bu isimlerle
birlikte “Ahbari” olarak adlandirilan diisiince ekolii yerini “UsGli” olarak
adlandirilan, re’y ve ictihdda alan agan yeni bir yonteme birakmustir.*! Bu sekilde
tefsir, imamlara has kilinan bir faaliyet olmaktan ¢ikarilmis, bu alanda alimler de

yetki sahibi olmuslardir.

Us0IT yontem, gaybetin uzamasi nedeniyle mevcut ahbarin yeni problemlere
¢ozlim tlretmede yeterli olmadigi, aklin daha islevsel hale getirilmesi gerektigi teorik
zeminine dayanmaktadir. Zira Kur’an’t Hz. Peygamber’den sonra en iyi anlayan,
sOzleri nas kabul edilen imamlar, Gaybet-i Kibra (H. 329) ile birlikte Gmmetle olan
tim irtibatlarim1 koparmislardir. Dolayisiyla Sii toplumu karsilagtiklar1 problemler
karsisinda imamlardan gelen bir rivayet bulamadiklarinda, bunlar farkli kaynaklara
basvurarak ¢6zmek durumunda kalmistir. Rivayet nakletme kiiltiirii yerini yavas
yavags dirdyet ve ictihdda birakmaya baglamistir. Nitekim temelde fikih usdlii sinirlar
icerisinde ortaya cikan ismini de buradan alan Us{li akim, hiikiim ortaya koymada
Kitap ve Siinnet’in yan1 sira icma ve akli da temel kaynaklar (asillar) arasinda kabul
etmektedir.**? Baska bir deyisle imamlar disinda kalan alimler de hiikiim ¢ikarmada

etkin hale getirilmistir.

siire sonra Ehl-i Rey’e birakmak zorunda kalmasiyla ayni dogrultuda anlagilabilir. Tek fark, Ehl-i
Stinnet nas donemini Hz. Peygamber ile smirlarken Sia bunu on ikinci imamin gaybete gitmesine
kadar gotlirmiistiir. Dolayistyla rasyonel arayislar Ehl-i Siinnet’e gore Sia’da daha ge¢ baslamistir.
Halil Isilak, “Sia’da Usuli-Ahbari Ayrismasi (Ayrismanin Tarihlendirmesi ve Fikri Zemini Uzerine
Yeni Bir Okuma Onerisi)”, IRAN: Bir Ulkenin Akademik Anatomisi: Tarih-Din-Politika-Ekonomi-
Toplum-Kiiltiir, (Ankara: inkilap Yaymevi, 2022, 152.

40 Fikih sahasinda da benzer adimlar Kadimeyn olarak adlandirilan Ibn Ebi Akil (61. 4. yy./10. yy.) ve
[bnii’l-Ciineyd (61. 381/991) tarafindan atilmistir. Oztiirk, Tefsirin Halleri, 263.

41 lim merkezinin Kum’dan Bagdat’a dogru kaymasi da bu yeni metodun olusumuna zemin
hazirlamistir. Aslan Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 84.

442 Ahbariligin, erken déneme dayanan bir hareket olmadigina, 11. yiizyllda Emin el-Esterebad ile
ortaya atildigina dair goriisler mevcuttur. Bu bakis agisina gére Ahbarilik, Esterebadi tarafindan
bilingli olarak erken doneme dayandirilmig, Sii tarih okumasi buna gore sekillenmistir. Bk. Seyyid
Hiseyin el-‘Amili el-Mekki, Kavd ‘idii istinbdti’l-ankadm (y.y., ty.), 34; Cevdet el-Kazvini, el-
Merc ‘iyyetii’d-diniyyeti’l- ‘ulyda ‘indes’Si ‘ati’l-Imamiyye (Beyrut: Darii’r-Réfidin, 2005), 168; Halil
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Bu konuyu daha iyi kavramak i¢in bu déonemde Kur’an’daki manalarin dort
farkl1 kategoride degerlendirildigini bilmek gerekmektedir. Bunlardan ilki sadece
Allah’mn bildigi anlamlar, ikincisi dili bilen herkesin anlayabilecegi zahir manalar,
ticiinciisti ancak Allah’in Hz. Peygamber’e bildirmesiyle 6grenilen manalar ve
sonuncusu ise Hz. Peygamber ve imamlarin takdir ettigi anlamlardir. Iki veya daha
fazla anlama gelebilen lafizlar Hz. Peygamber ve imamlarin tercihi olmadan
anlasilamaz. Bunlar yoksa orada tevakkuf edilir.*® Yalmzca Allah’in bildigi méanalar
ve Hz. Peygamber ve imamlar tarafindan agiklanmamis olanlar disindaki manalarin

elde edilmesi diger insanlar i¢in miimkiindiir.

Bu yontemin getirdigi bir baska yenilik ise rivayet kiiltiiriinde var olan her
haberi kayitsiz sartsiz kabul etme anlayisinin zayiflamasidir. ilk donemlerden beri
kaliciligr saglamak hedefiyle yalnizca aktarilan, Hz. Peygamber ve imamlara
dayandirilan rivayetler bu donemle birlikte ihtiyatla slizgecten gecirilmeye
baslanmistir. Rivayetlere siiphe ile yaklasim, israiliyat gibi rivayetlere dayali alanlara

kars1 da bir sorgulamay1 beraberinde getirmistir.***

Bu rasyonel doniisiim o6zellikle Tisi ile birlikte tefsire aktarilmigtir.*4

Tefsirde rivayet disinda Kur’an ve siinnete dayali re’y ve ictihada yer verilmeye
baslanmistir. Zira bu diisiinceye gore Kur’an’in zahiri hiiccettir, bunun aksini iddia
etmek kesinlikle yanlistir.**® Hz. Peygamber ve imamlar da ahbarin Kur’an’a arz
edilmesini tembihlemis, bunlar i¢inden Kur’an’a uyanlarin kabul edilmesini,
uymayanlarin ise reddedilmesini emretmislerdir. Kur’an sadece imamlar tarafindan
anlasilabilir bir s6z oldugunda ahbar1 ona arz etmenin de bir anlami1 yoktur. Kur’an

sadece ahbar 1s1ginda anlasilan bir kaynak degil, bilakis kendi basina dinde bir

Isilak, “Sia’da Usuli-Ahbari Ayrismasi (Ayrismanin Tarihlendirmesi ve Fikri Zemini Uzerine Yeni
Bir Okuma Onerisi)”, 147-164.

43 Giimiis, Sii-Imami Tefsir Mukaddimeleri, 90-92.

444 Aslan Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 81.

45 Ayyasi, Ibn Abbas ve Ibn Mes*(id gibi sahabenin 6nde gelen miifessirlerinin goriislerine tefsirinde
yer vermemektedir. Tasi ise Sii imamlarin goriiglerine yer verdigi gibi sahabenin ve Ehl-i stinnet
alimlerin gorislerine de yer vermektedir. Ancak o da tercih noktasinda Sii imamlarin goriislerini
tercih etmektedir. Fatih Ozaktan, “Imamet Diisiincesi Ozelinde Ayyasi Tefsiri”, 287.

446 Mustafa Oztiirk, “Sii-imami Tefsir Kiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, Tarihten Giiniimiize
Kuran’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir vd. (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi,
2010), 254
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kaynak ve delildir. Dolayistyla imamlarin ahbari olmadigi durumda da Kur’an’i

anlamak ve yorumlamak miimkiindiir.”*4’

Usili donemin ilk miifessiri Serif er-Radi (6l. 403/1012) olarak kabul
edilmekle birlikte ortaya konan eserler géz oniine alindiginda ilk tam dirdyet tefsiri
olan et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn ile Sii tefsir tarihi lizerindeki en biiyiik etkinin
Thsi’ye ait oldugu soylenebilir. Elbette bu etki yalnmizca tefsir sahasinda degil Sii

diisiince sisteminin diger alanlarinda da yansima bulmustur.*48

Donemin Tasi’den sonra en ¢ok iz birakan isimleri Mecme 'u’l-beyan fi
Tefsiri’l-Kur’dn adli eseriyle Ebl Ali et-Taberst (6l. 548/1153) ve Ravhu’l-cinén ve
rihu’l-cendn adli eseriyle Ebu’l-Futlih er-Razi**° (61. 550/1155) olmustur. Genellikle
Birinci Diradyet Donemi olarak adlandirilan 4. asrin baslarina tekabul eden bu donem
alt1 asir boyunca devam etmistir. Bu donemde yetisen miifessirler arasinda Ebx Sa“‘d
es-Semman (6l. 445/1055), Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi (61. 450/1058),
Fettdl Nisabari (6l. 508/1114), Kutb Ravendi (6. 573/1177), ibn Sehrastb (&l.
588/1192), Ibn Keyyal (81. 597/1200), Muhammed b. Idris el-Hilli (61. 598/1201),
Ebii’l-Hasan Neyrizi (61. 605/1208), ibn Tavis el-Hilli (61. 664/1265), ibn Mutahhar
el-Hilli (1. 726/1325), Ibnii’l-Ata‘iki (61. 788/1386), Kemaliiddin Esterebadi (&l.
891/1486) ve Molla Fethullah el-Kasani (61. 988/1580) gibi onemli isimler yer

almaktadir.*°

Genel anlamda yukaridaki oOzellikleri yansitan bu donemin tefsirlerinde
imamet konusunun nasil islendigine kisaca temas etmek iméametin tefsir gelenegi

icerisindeki gelisimini ortaya koymak acisindan dnemlidir.

Sia’nin temel itikadi prensipleri geregince tefsirlerde Hz. Ali ve Ehl-i beyt
imamlarmin velayet ve imameti ispat edilmektedir. Bir baska deyisle imametle
iliskili goriilen ayetler Sii inanglar1 cercevesinde izah edilmektedir. Bu sekilde

mezhebin temelindeki inang¢ sistemi ayetler vasitasiyla desteklenmis olmaktadir.

447 Oztiirk, “Sil-Imam1 Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 254.

448 Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 76.

49 Fahreddin er-Razi tefsirini kaleme alirken Eb{’l-Futh’un tefsirinden c¢ok¢a yararlanmustir.
Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 81.

40 Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 77.
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Ormegin, imametin kesin delillerinden kabul edilen Maide sdresi 55. ayetin®!
yorumunda bu izahin bir O6rnegini gérmek mimkiindiir. Bu ayette gegen
“veliyylkim” ifadesine klasik dénem tefsirlerinde “yOnetime en layik, evla” anlami
verilmekte, bu kelimeye -Ehl-i Siinnet’in yaptigi gibi- dostluk anlami vermenin
mimkun olmadigi ifade edilmektedir. Bilakis bu, Hz. Ali’nin imamete yani yonetime
en layik kimse olduguna delildir. Bu yoruma gore “Allah’in emirlerine boyun egerek
namazi kilan, zekati veren miiminler” ifadesi de Hz. Ali’yi nitelemektedir. Aym
sekilde, Maide Sdresi 67. ayetin tefsirinde de Gadir-i Hum hadisi nakledilip Hz.

Ali’nin imameti temellendirilmektedir.*>?

Ahzab slresi 33. ayette bahsi gecen Ehl-i beyt, Sia’ya gore Hz. Ali, Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Fatima’dan ibarettir.**® Bu kavramin kapsami hususunda
Ehl-i Stinnet ve Sia’nin ihtilaf ettigi goriilmektedir. $ia, Ehl-i Stinnet’in aksine Hz.
Peygamber’in hanimlarin1 bu kapsam disinda birakmustir. Strad stresi 23. ayetin
tefsirinde de “el-meveddetii fi’l-kurb&” ifadesi izah edilirken bunun “benim
akrabalarimi sevin” anlaminda oldugu sdylenmistir. Kimi Ehl-i Sinnet aliminin 6ne

siirdiigii “Salih amellere yaklasin” anlami da bu baglamda reddedilmistir.*>*

Fatiha siresi tefsirinde ‘“‘es-siratu’l-miistakim” ifadesinin bu donemde de
tevhid ve veldyet yolu olarak izah edildigi goriilmektedir. Ornegin Tdsi, bundan
maksadin Islim’a ve Allah’m kitabina uymak olduguna dair rivayetlerle birlikte
bunun Ehl-i beyt imamlar1 olduguna dair rivayetleri de nakletmektedir. Ona gore

mana bunlarin tamamini1 muhtevi olabilir. Tahsis etmeyi gerektirecek bir durum sz

TG ASI) b 355850 0 sE B il §pa Gl 1 stal ol AT 0 5 D

“Sizin veliniz ancak Allah’tir, peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun egerek namazi dosdogru
kilan, zekati veren miiminlerdir.” el-Maide 5/55.

42 Eb(l Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan et-T(si, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Aga Buzurg-i
Tehrani (Beyrut: Déru’l-ihyéi’t-Turési’l-ArabT, ty.), 3/558-565, 588; Ebl Ali el-Fadl b. Hasan et-
Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an (Daru’l-Ulam, 2005), 3/298. Ayrica bk. Siileyman Narol,
Sii Bir Miifessir Olarak Tabersi nin Itikadi Konulara Iliskin Gériisleri (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yuksek Lisans Tezi, 2004), 81.

453 Tabersi, Mecme ‘u’l-beyan, 8/119-120.

44 T(sf, et-Tibyan, 9/158-159.
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konusu degildir. Tabers1 de siratu’l-miistakim ifadesinin anlami hususunda Tusi ile

benzer bir yaklasim igerisindedir.**®

Bunun yani sira tefsirlerde imamlara itaatin farz olusu, her asirda bir imamin
bulunmasinin zorunlulugu, mehdi, takiyye, bedd, rec‘at, sefaat gibi inan¢ konular
ayetlerden yola ¢ikilarak izah edilmistir. imamlarin tefsirdeki konumuna dair ipuglar
verilmistir. Kur’an’in tahrifi gibi erken donemlerde ortaya atilan iddialar bu donemde

reddedilmis ve glriitilmustiir.

Sii itikadina gore, masum imamlara itaat Hz. Peygamber’e itaat gibi farzdir.
Nisa stiresi 59. ayette gecen “iilii’l-emr” ifadesi bu baglamda itaat edilmesi farz olan
masum imamlar ifade etmektedir. Tasi bu ifadeye, imam Muhammed el-Bakir ve
Imam Ca’fer es-Sadik’tan gelen rivayetler dogrultusunda mana vermistir.*>®
Imamlara itaatin farz olmas: onlarin ismet sifatindan kaynaklanmaktadir. Bu sifata
sahip olmayan kimselere kayitsiz sartsiz itaat edilmez. Nitekim $ia’da imamlar,
peygamberler gibi biiyiik kiiciik tiim giinahlardan korunmuslardir. Bu dogrultuda
imamlarin ismet sifati ayetlerle desteklenerek ispat edilmektedir. Yukarida da
zikredildigi lizere Ahzab stiresi 33. ayetinin niizl sebebinin Hz. Ali, Fatima, Hasan
ve Hiiseyin oldugu nakledilmektedir.*®’ Bu Aayetin tefsirinde “tertemiz olanlar’in
ancak Ehl-i beyt ve imamlar oldugu belirtilmektedir. Allah onlar igin bir lituf
yaratmis ve onlarin kotii fiil gergeklestirmelerini engellemistir.**® Nisa stresi 83.
ayetinde de ayni dogrultuda ismet sifatinin Allah’in imamlara bir liitfu oldugu séz
konusu edilmistir.*®® Imamlarm ismet sifatim ispat icin Bakara stiresi 124. yeti de
delil gosterilmektedir. Buna gore Allah ahdine yani imamete zalimlerin ulagmasini
nefyetmistir.*®® Zira hakikatte masum olmayan ya kendisine veya baskalarna karsi
zalimdir. Sonug¢ olarak imamlarin masumiyeti ve onlara itaatin farziyeti bu ayetler

vasitastyla Kur’ani bir temele dayandirilmis olmaktadir.

45 TGsi, et-Tibyan, 1/40-41; Tabersi, Mecme ‘u’l-beyan, 1/40. Hem Tisi hem de Tabersi “sirat-1
miistakim” ifadesinin anlami1 hakkinda Kummi’nin goriisiinii de igerecek sekilde daha kapsamli bir
manay1 tercih etmislerdir. Salmazzem, “Kur’an’daki Miibhematin Ideolojik Yorumu”, 209.

456 T(st, et-Tibyan, 3/236.

47 QOzellikle bu ayetin niizQl sebebini Ebl Said el-Hudri, Hz. Aise, Enes b. Malik ve Ummii
Seleme’den nakletmektedir.

458 T(ist, et-Tibyan, 8/339-340; Taberst, Mecme ‘u’l-beyan, 8/119-120.

49 T{sf, et-Tibyan, 3/273.

460 T{sf, et-Tibyan, 1/448-449.
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Isnaaseriyye itikAdinda, her asirda bir imamin bulunmasi sart goriilmiistiir.
Miifessirler, Nahl stiresi 89. ayetinin tefsirinde bu konuya deginmektedirler. Bu
cergevede ayette gecen “Her immete gonderilecek olan sahit” ifadesi adalet sahibi

bir imama delalet etmektedir.*6*

Sia’da imametle iliskili diger inang¢ dgelerinin ele alinisina da temas etmek
yerinde olacaktir. Bunlardan biri olan takiyye hususunda, ilk doénemlerde gerek
tefsirlerde gerek hadis eserlerinde bu uygulamanin 6nemine ve hatta farz olusuna
dair pek gok rivayet nakledilmekteydi.*®? Sonraki dénemlerde ise takiyye belli tiirlere
ayrilarak daha sistematik bir zeminde ele alinmaya baglamistir. Bu ¢ergevede, farz
olan takiyye oldugu gibi cevaz verilen ve haram olan takiyyelerin de varlig1 giindeme
gelmistir.*®® Klasik donem tefsirlerinde haram olan takiyyeden s6z edilmese de
takiyyenin belli durumlarda caiz olduguna dair izahlar mevcuttur. Ozellikle Ali
Imran sfiresi 28. ayetin tefsirinde dinde takiyyenin cevazina, bununla birlikte dini
izhar etmenin faziletine dair Hasan el-Basri’nin Hz. Peygamber’den naklettigi
meshur bir hadisi riviyet etmektedirler.*®* TOs? bu rivayeti naklettikten sonra,

“Ahbarimizin zahirine gore -zorunlu hallerde- takiyye vaciptir, takiyye yapmamak

461 T(isf, et-Tibyan, 6/417.

462 «“Takiyyeyi terk eden namazi terk etmis gibi olur.” “On ikinci imam yery(iziine dénene kadar
takiyyenin kaldirilmasi céiz degildir. Takiyyeyi terk eden kisi dinden ¢ikmis ve Hz. Peygamber ve
imamlara muhalefet etmis sayilmaktadir.” “Takiyye yapmayan Ali’nin Sia’sindan degildir.” “Dinin
onda dokuzu takiyyedir, takiyyesi olmayanin dini de yoktur. Nebiz ve mesler tizerine mesh hari¢
takiyye her seyde vardir.” Seyh Sadik, el-Hidaye (Kum: Peydm-1 imam HAdf, 2011), 51-53; Men 14
yahduruhu’l fakih (Kum: Intisaratii Camiatii Miiderrisin, 1992), 2/127; Muhammed b. Muhammed es-
Su‘ayri, Cdmi ‘u’l-ahbar (Necef: el-Matbaatii’l-Hayderiyye, 95; Serdar Demirel, Sia Rivayet
Kultriindeki Derin Paradoks Takiyye (Istanbul: Rihle Kitap, 2016), 20-23.

463 Ahmed b. Ali b. Riza en-Necefi Kasifu’l-Gitd, Aslu’s-Sia ve usiluha, thk. Ala’ Ali Ca’fer (yvy.,
1994), 316.

464 Hasan el-Basri’den sdyle nakledilmektedir: Miiseyleme bir giin Hz. Peygamber’in ashabindan iki
kisiyi tutup onlar1 sorguya ¢ekti. Birine, “Muhammed’in peygamber olduguna inaniyor musun?”’ diye
sordu. Adam, “Evet” diye cevap verince Miseyleme bu defa “Ya benim peygamber olduguma
inantyor musun?” dedi. Buna da “Evet” cevabmi verdi. Ardindan digerine “Sen Muhammed’in
peygamber olduguna inantyor musun?” dedi. ikinci adam “Evet” diye cevap verdi. Miiseyleme tekrar
sordu: “Ya benim peygamber olduguma inaniyor musun?” O da: “Ben saginm duymuyorum”
seklinde cevap verdi. Miiseyleme {i¢ defa sordugu halde adam her defasinda “Ben sagirim” cevabini
verdi. Bunun ardindan boynu vurularak oldiiriildii. Bu durum Hz. Peygamber’e iletildiginde soyle
buyurdu: “Oldiiriilen kisi dogruluk ve takiyye iizere faziletli bir sekilde dlmiistiir. Miibarek olsun.
Digerine gelince Allah’tan olan bir ruhsati kabul etmistir. Onun i¢in herhangi bir sorumluluk yoktur.”
Tast, et-Tibyan, 2/435.
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ise hatadir.” diyerek Imamiyye’nin takiyyeye bakisini ortaya koymaktadir.*®® Tabersi
de takiyyenin belli durumlarda cédiz oldugunu ifade etmektedir. Seyh Miifid’den,
onun belli durumlarda céiz, belli durumlarda farz, belli durumlarda ise terk etmenin
daha evla oldugunu aktarmaktadir. Ayni rivayeti nakledip canin tehlikeye girdigi
durumda takiyyeye cevaz verildigini, hak olani izhar etmenin ise fazilet oldugunu

ifade etmektedir.*6®

Bununla birlikte bu donemin tefsirlerinde peygamberler ve imamlarin da
takiyye yapabilecegi, ancak yalnizca peygamberin ya da imamin bildigi hususlarda
takiyyenin caiz olmadig: ifade edilmektedir. S6zgelimi Hz. Peygamber’in agiklamis
oldugu, kendisine Allah’tan gelen bir ayetle agiklanmis olan ya da akli bir delille
kesin olarak bilinen bir sey hakkinda takiyye yapmasi, susmasi cdizdir. Bunun
disinda kimsenin bilmedigi bir hususta susmasi ciiz degildir. imamlar i¢in de durum

aynidir.4®’

Sia’nin, Allah’mn vuku bulacagini haber verdigi bir olayin bagka bir sekilde
gerceklesmesi anlaminda terimlestirdigi beda da iméametle iliskili inanglardandir.*%®
Sia bu kavramin Ehl-i Siinnet tarafindan yanls anlasildigmi, bunun imamiyye’de
“Allah’in ilminin degismesi” seklinde bir eksiklik ifade etmedigini, aksine bedanin
Allah’in kudret sifatini 6n plana ¢ikaran bir ilke oldugunu vurgulamaktadir. Daha
acik bir ifadeyle beda Allah’in diledigini dilediginde yaratmasini, dilediginde iptal
etmesini ve yeniden yaratmasin1 miimkiin géren, Allah’in kudretini ortaya koyan bir
inangtir. Bu agiklamalar beday1 nesih kavramma yaklastirmaktadir.*®® flk donemde -
diger mezheplere karsi- yapilan bu savunma ve izahlarin da etkisiyle, klasik tefsir

literatiiriinde -dinin furti‘undan kabul edilen- beda konusuna ¢ok temas edilmedigi

gordlmektedir. Bu dogrultuda Tusi’nin tefsirinde 0Ozellikle beda kelimesini

485 TQsi, et-Tibyan, 2/435. Etan Kohlberg, “Takiyye Hakkinda Bazi imami-Sii Goriisler”, cev. Ibrahim
Kutluay, Marife 16/1 (2016), 176.

486 Narol, Tabersi nin Itikadi Konulara Iliskin Goriisleri, 97.

47 T(si, et-Tibyan, 4/165.

468 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdlatii’l-Islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, thk. Helmut
Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1980), 109.

469 Kurt, Imdamiyye-Isnaaseriyye Akaidinin Kur’an Tefsirindeki Yansimalari, 89.
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kullanmaktan ka¢indigini ve bunun yerine nesih kavramimi 6n plana cikardigi

soylenmektedir.*"°

Sii tefsirlerde imametle ilgili ele alinan bir bagka inang unsuru da kiyametin
kopmasindan 6nce imamlarin ve onlara zulmedenlerin yeniden diinyaya donmesi

anlaminda kullanilan rec‘attir.** S

ia’da, rec‘at da beda gibi Allah’in essiz kudretiyle
iliskilendirilmektedir. Zira bu, Allah’in yeniden diriltme kudretine delalet eden bir
ilkedir.*2 Taberst, Neml s(resi 83. ayetin tefsirinde recatin Imamiyye’nin icmai ile
sabit oldugunu, gelen ahbarin te’vil edilmesinin miimkiin olmadiginmi ifade
etmektedir. Bu inanisa gore Allah, veli kullarin1 diigmanlarindan intikam almasi igin
yeniden diriltecek, diismanlarindan kimisini de bu sekilde yeniden diinyaya
gonderecek ve onlari diinyada rezil ve zelil kilacaktir. Bu, Allah’in kudreti ile
mimkindiir.*”® Tas? de tefsirinde recatin bir mucize oldugunu ifade etmektedir.
Mu‘tezile’'nin iddia ettigi gibi mucizelerin yalnizca peygamber yasarken
gerceklesebilecegi fikrinde degildir; imamlar varken de mucizeler gergeklesebilir.
Allah kudretiyle baz1 kimseleri ibret olarak yeniden hasredebilir. Bakara stresi 243.
ayetini*’* de buna delil gostermektedir.*™

Kiyamette Mehdi’nin zuhur edecegine dair inan¢ dogrultusunda, Bakara
stiresi 3. ayette gegen “gayba iman edenler” ifadesindeki gayb kelimesinin Mehdi ile
iligkilendirildigi goriilmektedir. Bununla birlikte Tabersi bu kelimeye “kullarin
bilgisi digindaki seyler” anlami verildigini de nakletmektedir.*’® Yine Nisi sOresi
159. ayetin tefsirinde NUzGl-ii Isa’nin Mehdi’nin geldigi vakitte gerceklesecegi ifade
edilmektedir.”

470 Kurt, Imdamiyye-Isnaaseriyye Akaidinin Kur’an Tefsirindeki Yansimalari, 90.

471 Seyh Miifid, Evdilii'I-makalat, 88-89.

472 Seyyid Muhammed Riza el-Muzaffer, Akdidu’l-imamiyye (Kum: Merkezii’l-Ebhasi’l ‘Akaidiyye,
2001), 96.

473 T(s, et-Tibyan, 8/120.

414 “Sayica binleri bulduklar: halde Jliim korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlari gérmedin mi? Bunun
tizerine Allah onlara “oliin!” dedi. Sonra kendilerine hayat verdi. Siiphesiz Allah’in insanlar iizerinde
biiyiik lituflary vardir ama insanlarin ¢ogu siikretmezler.” el-Bakara 2/253.

475 T(si, et-Tibyan, 2/283.

476 Tabersi, Mecme ‘u’l-beyan, 1/50. Tabersi, Sii alimlerin Mehdi inancina delil olarak getirdikleri
Kasas siresi 85. ayeti, Tevbe stresi 105. ayeti ve Ra‘d sGiresi 7. ayetinin izahinda Mehdi konusuna
temas etmemistir. Narol, Tabersi nin Itikddi Konulara Iliskin Goriisleri, 88.

477 Tabersi, Mecme ‘u’l-beyan, 3/196.
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Sii diisiincede imamlarin da Hz. Peygamber gibi sefaat yetkileri bulunduguna
inanilmaktadir. Kur’an’da gecen sefaat kavrami bu inang dogrultusunda izah
edilmektedir. Sefaat burada menfaatlerin ¢ogalmasi degil, zararin def’i anlaminda
izah edilmektedir. Klasik donem miufessirlerinden T0si, Necm sdresi 26. ayetin
tefsirinde sefaatin Allah’1n izni dahilinde oldugunu, Hz. Peygamber, masum imamlar
ve salih miiminlerin biiylik giinah isleyenlerin c¢oguna sefaat edecegine dair

inanglarinin bulundugunu ifade etmektedir.*’®

Bu donemin miifessirleri Kur’an’in tahrif edildigine dair gortisleri tamamen
reddetmektedirler. Tlsi’ye gore buna dair rivayetler ahad haberlerden olusmaktadir.
Sthhat kriterlerini tasisalar bile te’vil edilmeleri miimkiindiir. Hz. Peygamber’in
Sekaleyn Hadisi’nde de buyurdugu gibi Allah’in kitab1 ve Ehl-i beyt havzin basina
gelinceye dek birbirlerinden ayrilmayacaktir.*’® Bu minvalde Tabersi, tefsirinin
mukaddimesinde, “Dostlarimizdan bir grup ve cahil halktan bazilar1 Kur’an’da
degisiklik ve eksiklik oldugun sdylemislerdir. Mezhebimizin ileri gelenlerine gore
sahih olan goriis bunun tersinedir.” diyerek safin1 agik¢a belli etmistir. Bu goriisiinii
de Kur’an’in inmeye basladigi giinden bu yana Miisliiman alimler tarafindan
titizlikle korunmasma dayandirmistir.*®® Sonug olarak ilk dénemlerde rivayetler
tizerinden belli miifessirler tarafindan savunulan Kur’an’in tahrifi meselesine bakis
bu donemde tamamen degiserek bu diisiince biitiiniiyle reddedilmistir. Kur’an’in, Hz.
Peygamber’in sagliginda mevcut sekliyle bir araya getirildigi savunulmustur.®! Bu
donemde ve devam eden siirecte Kur’an’in tahrifi iddialarinin reddedilmesi, hadis
tenkit metotlarmin ve fikih usilii ilkelerinin farklilasmasiyla, sézgelimi ahad
haberlerin reddedilmeye ve akil kaynakli te’vil ve istinbat yontemlerinin kabul

edilmeye baslanmasiyla agiklanabilir.

Bu donemde ilk donemlere nispetle mezhebi kaygilarin tefsirlere daha az

yansidig1 goriilmektedir.*®? Ornegin Tisi, sahabe hakkinda kotii icerikli yorumlardan

478 T(ist, et-Tibyan, 1/214; 9/430.

479 Sabahattin Giimiis, Sii-fmdami Tefsir Mukaddimeleri, 86-76.

480 Nesrisah Saylan, “Tabersi Tefsirinde Hz. Ali’ye Nisbet Edilen Kiraatlerin incelenmesi”, Tiirk
Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 87 (2018), 10-11.

481 Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 81.

482 Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 84.
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hususiyetle kaginmaktadir.*®® Ehl-i Siinnet’e yaklagimi erken doénemdeki eserlere
kiyasla daha olumludur. Tabersi’de de sahabeye hakaret iceren rivayetler gormezden
gelinmektedir.*3* Inkarcilardan sz eden bazi ayetlerin yorumunda Ehl-i Siinnet’i ve
Sia disindaki sahabeyi hedef alan rivayetler gérmezden gelinmis, bu ifadeler Allah’in
birligini inkdr eden kimselerle iliskilendirilmistir. Ornegin, Muhammed sdresi 1.
ayette gecen “inkar edenler ve Allah’in yolundan sapanlar” ifadesi hakkinda Tusi bu
kimselerin Mekkeli inkarcilar olduklarini sdylemistir. Ona gore burada Allah, tevhidi
inkar eden ve bagka ilahlara ibadet eden kimselerden s6z etmektedir. Yoldan
saptiranlar ise Hz. Peygamber’i yalanlayanlar ve Allah’a ibadet edenleri, tevhidi
ikrar edip Hz. Peygamber’i tasdik edenleri engelleyenler ve dinden alikoyanlardir.*®
Tasi ve Tabersi’nin tefsirlerinde sergiledikleri, Birinci Rivayet Donemi’nde
g6zlemlenmeyen bu Usldp, takrib fikrinin temellerinin tefsir boyutunda 6zellikle bu

donemde atildigina igaret etmektedir.

Goriildiigii iizere klasik dénem tefsirlerinde ayetler imamiyye’nin fikir yapisi
dogrultusunda tefsir edilmis ve imamet cergevesinde sekillen inang esaslari
ayetlerden destek alinarak temellendirilmistir. Bu gerceklestirilirken rivayetlerden
istifade edilmis, bununla birlikte akil ve ictihdd etkin bir sekilde kullanilmustir.
Genellikle Birinci Dirdyet Donemi olarak adlandirilan bu dénemde ortaya ¢ikan,
akil-nakil dengesine dayali bu yontem ve imamet disiincesinin bu donem
tefsirlerindeki yansimasi, ilerleyen boliimlerde de goriilecegi lizere ¢cagdas donem Sii

diislincesinin bir nevi prototipini olusturmaktadir.

2.2.3. Ikinci Rivayet Dénemi

Sii tefsir tarihinin ikinci Rivayet Dénemi’nde (11.yy) Muhammed Emin el-

Esterebadi’nin (61. 1033/1624) cabalariyla Ahbarilik gelenegi*® sistematik bir hale

483 Kurt, Imdamiyye-Isnaaseriyye Akaidinin Kur’an Tefsirindeki Yansimalari, 74,

484 Oztiirk, “Sil-Imam1 Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 262.

485 Salmazzem, “Kur’an’daki Miibhematin Ideolojik Yorumu”, 209.

48 Emin el-Esterebadi, Ahbarilik akiminin koklerini erken dénem Sii ulemaya dayandirmaktadir.
Islam diisiince geleneginde Esterebadi’nin bu sdylemi kabul gormiis ve Sii ilim tarihi buna gore
kurgulanmigtir. (1. Ahbari Donem, 1. Usili Donem, 2. Ahbari Dénem, 3. Ahbari Dénem) Ancak
Esterebadi’nin bu tarihlendirmeyi ve isimlendirmeyi kendi Ahbari anlayisini mesrulagtirmak {izere
sonradan yaptigimi, Ahbari gelenegin koklerinin erken dénemde var olmadigini iddia edenler de
bulunmaktadir. Bk. Isilak, “Sia’da Usuli-Ahbari Ayrismas1”, 147-164. Mustafa Oztiirk bu gibi
girisimlere cevaben Esterebadi’nin kendisinden 6nce mevcut olup adi konulmamis halde bulunan
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gelmistir.®®” Emin el-Esterebadi, el-Fevdidii’l-Medeniyye adli eserinde kiyas ve
ictihad1 kokten reddetmis, imamlarin 6gretilerini yok saymalar1 ve ictihad kapisini
acik birakmalar1 sebebiyle Usili diistinceye karsi ¢ikmis, dinin yegane kaynaginin
imamlarin ahbari oldugunu iddia etmistir.*® Esterebadi’ye gore naslarin gercek
miifessirleri ancak masum imamlardir. Kur’an’in zahiri hiiccet degildir ve Kur’an
ancak imamlarin ahbar1 vasitasiyla anlasilabilir. Konu hakkinda imamlardan bir
rivayet gelmediyse o konu hakkinda sessiz kalinir. Imamlardan gelen bilgilerin
tamami sahihtir, yakin ifade eder. Hz. Peygamber’den nakledilen Sekaleyn
Hadisi’'nde de ifade edildigi iizere, Kur’am1 ger¢ek manada ancak imamlar
anlayabilirler. Kur’an’da her sey var olmakla birlikte onu herkes anlayamaz. Bu
nedenle ahbara bagvurmak sarttir. Kur’an’t anlama ve yorumlama kesbi degil vehbi
bir eylemdir.*® Bu fikirler, Safeviler Donemi’ne denk gelen 11. yiizyil Sia’sinda
kabul gormiis, erken donemde var olan rivayet temelli yaklagimlar yeniden
canlandirilmig ve bir ekol haline getirilmistir. Bu donemde yeniden hadis derleme
calismalar1 yapilmaya baslanmustir.**® imamlarin ahbarmi dinin temel kaynag olarak
gbrme anlayisi tefsirlerde de goriiniir olmus, rivayet metoduna doniis fikri 6n plana
cikmigtir. Feyz-i Kasani’nin (61. 1090/1679) es-Safi, Hasim b. Siileyman el-
Bahrani’nin (61. 1107/1696) el-Burhan ve Huveyzi’nin (61. 1112/1700) Niiru's-

Selefi-Ahbari diisiinceyi sistematize ettigini ve miistakil bir ekol haline getirdigini dolayisiyla 6nceden
var olmayan bir seyi icat etmedigini ileri siirmiistiir. Oztiirk, “Sii-Imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel
Karakteristikleri” 253. Tefsir agisindan bakildiginda bu doénemlendirmenin uygulama boyutunda
makul oldugunu soyleyebiliriz. Zira 1. Ahbari Dénem ve 2. Ahbarl Donem olarak adlandirilan
stireclerde rivayet agirlikli tefsirler 6n plana ¢ikmis Usili donemlerde ise tefsirde ictihad ve re’ye yer
verilmeye baglanmigtir. Uygulama boyutunda goriiniir olmakla birlikte, 1. Ahbari Dénem olarak
adlandirilan siire¢ basta olmak tizere tiim donemlerde Ahbariyye ve Usiliyye’nin teorik zemininin
incelenmeye muhtag oldugunu sdylemek gerekmektedir.

487 Sadece Sia’da degil tiim Islam diinyasinda akilc1 yaklagimlarin hakim oldugu ve Islami ilimler
sahasinda niifuzunu artirdig1 bu dénemde (10. yy) bunlara tepki olarak daha nakilci yaklasimlar 6ne
¢ikabilmistir. Bu donemde akli konularla ilgilenmenin caiz olup olmadig: tartigilmistir. Orhan Atalay,
20. Yiizyil Tefsir Akimi, 107. Sia’da bu tepkisel hareket 11. yiizyilda Ahbarilik adi altinda kendini
gostermistir.

488 Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 85.

489 Mazlum Uyar, Imamiyye Siasi 'nda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000),
188-190; Oztiirk, Tefsirin Halleri, 261, 262.

4% Bunlar arasinda Feyz-i Kasani’nin (v. 1091/1680) el-Vafi’si ile Hiirr el-Amili’nin (v. 1104/1693)
Tafsilii vesdili’s-Sia ild tahsili mesdili’s-seria (Vesdilii’s-Sia) isimli eserleri sayilabilir. Bu iki temel
eserin yaninda Meclisi’nin (v. 1110/1698) Bihdru’[-Envar’1 da zikre deger bir eserdir.
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Sekaleyn adli tefsirleri bu donemin en meshur rivayet tefsirleridir.**' Bu tefsirler
erken donem hadis kitaplar1 ve Tefsiru’l-Kummi gibi erken dénem tefsirlerinden
alintilarla olusturulmustur. Sonug¢ olarak bu donemde yazilan tefsirlerde, erken
donem eserlerinde var olan sahabeye, Ozellikle ilk ii¢ halifeye karsi yakisiksiz
ifadeler iceren ve Kur’an’in tahrif edildigine isaret eden rivayetlerin yeniden

nakledildigini gormekteyiz.4%2

Rivayet agirlikli tefsirlerde genel olarak goriildiigii {lizere rivayetlerin,
sthhatlerine  dair herhangi bir degerlendirme yapilmadan nakledildikleri
goriilmektedir. Bununla birlikte bu dénemde Israili rivayetlerin nakline de yeniden
kap1 aralanmistir. Bu déonemde imamlarla ilgili asir1 ifadelerin bulundugu rivayetlere
de ¢okca rastlanmaktadir. Nitekim erken donemde ortaya konan Kur’an ve tefsir

anlayis1 bu dénemde taklit edilmis veya yeniden yorumlanmugtir.*%

Bu donemde imamlara Kur’an’in yegine miifessirleri olarak bakildigini,
Kur’an’in zahirinin hiiccet kabul edilmedigini, ayetlerin ancak imamlar tarafindan
tefsir edilebileceginin iddia edildigini ifade etmistik. Bu bakis acisi, bir bakima bir
onceki rivayet doneminin ihyast niteliginde oldugundan tefsirde uygulama
boyutunda neredeyse birbirlerinin ayni olduklarint séylemek mimkindur. Yine de bu
donemin tefsirlerinde imamlar ve imamete dair inanglarin nasil isledigine dair birkag

ornek zikretmek yerinde olacaktir.

Donemin miifessirlerinden Hasim b. Siileyman el-Bahrani, Kur’an’in dortte
birinin Ehl-i beyt hakkinda nazil oldugunu fakat bir sekilde Ehl-i beyt’in faziletine

dair rivayetlerin gérmezden gelindigini ifade etmektedir. Ona gore Kur’an’in tek

4! Bu donemin diger miifessirleri arasinda, Seyh Muhammed b. Seyh Ali Lahici (61. 1090/1679),
Seyyid Riza Hiiseyni Imami (Munsi el-Memalik) (61. 1097/1685), Ali Riza Erdekani Sirazi (&l.
1120/1708), Mirzd Muhammed Meshedi (6. 1125/1713), Muhammed Murad Astiyani (6l.
1127/1715), Muhammed Riza Imami Hatinabadi (61. 1127/1715), Molla Muhsin Nahvi Talikani (51.
1160/1747), Muhammed Ismail Mazandarani (61. 1173/1759) gibi isimler bulunmaktadir. Habibov,
“Sit Tefsir Gelenegi”, 85. Bu donemde mevcut hiikkiimetin etkisiyle rivayet tefsirleri 6n plana ¢ikmis
olabilir. Ancak az da olsa dirayet tefsiri 6rnekleri de goriilmektedir. Ornegin, Hiiseyin el-Hansari (6l.
1089/1678), Muhammed b. Hasan eg-Sirvani (61. 1098/1686), Cemaleddin el-Hansari (61. 1125/1713)
gibi isimler dirdyet tefsiri sahibidirler. Sabahattin Giimils, Isndaseriyye Tefsir Geleneginde Imamet
(istanbul: Marmara Universitesi IFAV Yayinlar1, 2022), 75.

492 Oztiirk, “Sii-imam1 Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 262-264.

493 Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 85-87.
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gercek anlami ancak imamlardan nakledilen haberler vasitasiyla bilinebilir.*%* el-

Burhan fi tefsiri’/-Kur’dn adli tefsirinin mukaddimesinde ele alinan bagliklar da
tefsirin yalnizca imamlara ait oldugunu yansitir niteliktedir. Ornegin mukaddimede,
“Kur’an’in imamlar tarafindan yorumlanmasi1”, “rey ile tefsirin yasak olmas1”, “tefsir
yetkisinin imamlara has olmas1” gibi basliklar yer almaktadir. Bahrani’nin ifadelerine
gore Kur’an’in zahiri ve batim1 hakkinda bilgi sahibi olan kimseler ancak
imamlardir.*®® Allah tenzil ve te’vili Hz. Peygamber’e, o da Hz. Ali’ye dgretmis, bu
bilgi buradan imamlara aktarilmistir.*®® Yine bu donemin miifessirlerinden olan
Molla Muhsin Feyz-i Kasani, Nahl siresi 43. ayetinde gegen “... eger bilmiyorsaniz
zikir ehline sorun” ifadesini bu dogrultuda -Kummi ve Ayyasi tefsirlerindeki
rivayetleri naklederek- “eger bilmiyorsaniz Kur’an ehline yani Hz. Peygamber ve

imamlara sorun.” seklinde tefsir etmektedir.*®’

Bu dénemdeki tefsirlerin temel hedefi imamlardan gelen rivayetleri himaye
etmek oldugu igin bu tefsirlerde birbirlerine paralel olmayan rivayetlerin
nakledilebildigini gormekteyiz. Boyle durumlarda Bahrani genellikle naklettigi
rivayetler arasinda tercih yapmamaktadir.**® Ornegin Bahrani, Ali imran stresi 7.
ayetin tefsirinde muhkem ve miitesabih hakkinda gelen, birbirine uzak anlamlarda
olan farkli rivayetleri nakletmektedir. Bu rivayetlerin bir kismma goére muhkem
ayetler Hz. Ali ve imamlar1, miitesabih ayetler ise Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’i ifade
etmektedir. Bir baskasina goére muhkem ayetler, kendisiyle amel edilen, miitesabih
ise inanilan fakat kendisiyle amel edilmeyen ayetlerdir. Bir baska rivayete gore ise
muhkem olanlar kendisiyle amel edilen ayetler, miitesabih olanlar cahil olanlara
karmasik gelen Aayetlerdir. Bahrdnl burada herhangi bir tercih yapmamakta,

sonrasinda muhkem-miitesabih, nasih-mensih ve umdm-husts bildiren ayetlerin

49 Seyyid Hagim el-Bahrani, el-Burhan fi tefsiri’l-Kur’dn (BeyrQt: Muessesetu'l-A‘lem1 li'l-Matbuat,
2006), 1/10-11; Todd Lawson, “Akhbari Shi‘i Approaches to Tafsir”, Approaches to the Qur’dn, ed.
G. R. Hawting and Abdul-Kader A. Shareef. (London and New York: Routladge, 1993), 177-183.

4% Bahrant, el-Burhan, 1/8.

4% Bahrant, el-Burhan, 1/43.

497 Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza el-Kasan1, es-Safi fi Tefsiri’l-Kur’dn (Tahran: Daru’l Kiitiibi’l-
Islamiyye, ts.), 4/322.

49 Sabuhi Shahavatov, “Sii Miifessir Bahrani ve el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur’an Isimli Eseri Muhteva ve
Bigim Analizi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 54 (Aralik 2021), 141-142.
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yalniz imamlar tarafindan bilinebilecegine dair rivayetleri naklederek konuyu

tamamlamaktadir.*°

es-Safi adli tefsirin sahibi Kasani de eserinde yalnizca rivayet nakletmekle
yetinmistir.’® Ornegin Maide sfiresi 67. Ayeti tefsirinde yalmzca Hz. Ali’nin
imametini dogrulayan nakiller yapmaktadir. Haberlerin ¢cogunu Muhammed el-Bakir
ve Ca’fer es-Sadik’tan nakletmektedir. Bu haberler i¢inde sahabe hakkinda ¢okca
olumsuz ifade bulunmaktadir. Ornegin bunlar arasinda sahibeden kiminin Hz.
Peygamber’e suikast tertip ettigi, kiminin de Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
dinden ¢iktigima dair ifadeler yer almaktadir.’® Sahabeye karsi bu tutum, daha &nce

de ifade edildigi lizere imametin nas ve ilahi tayine dayandirilmasiyla alakalidir.

Tefsirlerde Hz. Ali’nin imametini desteklemek iizere 6n plana ¢ikarilan bir
baska ayet olan Maide siiresi 55. ayetinde gegen “veli” kelimesi her donemde oldugu
gibi burada da “en layik olan” anlaminda ele alinmigtir. Ornegin Kasani, bu ayetin
tefsirinde Hz. Ali’nin velayete en layik oldugunu ifade ettikten sonra onun imametini
destekleyen rivayetleri tek tek siralamaktadir. Bu rivayetler arasinda, sahabeyi
isyanct bir topluluk olarak itham eden ifadeler yer almaktadir. Kasani burada bu
ayetin Hz. Ali hakkinda indigine dair rivayetlerin hem Sii hem de Siinni kaynaklarda

nakledildigini ifade etmeyi de ihmal etmemistir.>%

Her donemde oldugu gibi bu donemde de Nisa slresi 59. ayette gecen iilG’l-
emr ifadesinin Hz. Ali ve soyunu yani imamlari ifade ettigi belirtilmistir. Uld’1-emr
yani kayitsiz sartsiz itaat edilecek kimselerin imamlar oldugu rivayetlerle ispata

calistlmistir. Bunlardan birine gore Cabir b. Abdullah ila’l-emrin ne anlama

499 Bahrant, el-Burhan, 2/7-10.

%0 Miiteseddit Ahbariler yani sira, Feyz-i Kasani gibi acik ve muhkem olan bazi yetlerin ahbar
olmadan anlagilabilecegini One siiren daha mutedil Ahbariler de bulunmaktadir. Sozgelimi o,
Bahrani’nin aksine [hlas Stresi 1. ayeti gibi agik bir dyetin imamlardan gelen bir habere ihtiyac
olmadan anlasilabildigini sOylemektedir. Buna gore Kur’an’in zéhiri de hiiccet kabul edilebilir.
Miitesabihler s6z konusu oldugunda ise bunlarda tek yetkili imamlardir. Bk. Uyar, Ahbarilik, 202-
246; Oztiirk, “Sii-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 254.

501 K asant, es-Saff, 2/445-465.

%02 K agani, es-Safi, 2/433-435. Ancak Ehl-i Siinnet kaynaklari sebeb-i niiz{l rivayetlerinde sadece Hz.
Ali’yi degil, Abdullah b. Selam’1 ve Ubade b. Smit’i de zikretmislerdir. Ebd Manstir Muhammed b.
Muhammed b. Mahm(d el-Matdridi, Te ' vildtu Ehli’s-Sinne (Miiessesetii’r-Risale, 2004) 2/49; Eb{
Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud el-Begavi, Me ‘alimii’t-Tenzil (Riyad: Daru Taybe, 1989), 3/73.



138

geldigini sormus, Hz. Peygamber de bu ifadeyi Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin

basta olmak iizere tiim imamlarin ismini zikrederek izah etmistir.>%3

Sii tefsir kiiltiiriinde mevcut oldugu iizere, Ahzab siiresi 33. ayeti®®* Ehl-i beyt
ve Sia lehine tefsir edilmistir. Buna gore ayetin bas kismi Hz. Peygamber’in
hanimlar1 hakkinda olsa da ayetin sonu Ehl-i beyt hakkinda inmistir. Bu ifadeye Hz.
Peygamber’in hanimlar1 dahil edilemez. Kasani, Ayyasi’den aktardigi bir rivayet ile
bir ayetin bas, orta ve son kisimlarinin farkli konularda olabilecegini ifade ederek bu
izah1 mesrulastirmaya ¢alismistir. Kasani’ye gore bu ayet ayni zamanda, imamlara
gosterilen itaatin Allah’a gosterilmis olduguna, imamlara yapilan isyanin da Allah’a
kars1 olduguna isaret etmektedir.°®® Sira siresi 23. ayetin tefsirinde de Ca’fer es-
Sadik’tan bu ayetin yalnizca masum imamlar i¢in indirildigine dair bir rivayet
nakletmektedir. Bu rivayete gore bu ayet, Hz. Peygamber’in biitlin akrabalarin1 degil
yalnizca Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i kastetmektedir. Boylelikle
Hz. Peygamber’in hanimlart disarida birakilmis olmaktadir. Muhammed el-
Bakir’dan aktarilan bir rivayete gore de Ehl-i beyt sevgisi Allah’in biitiin kullarina
farzdir. Nitekim Hz. Hasan “Ben Allah’in her Miisliimana sevmeyi emrettigi Ehl-i

beyt’tenim.” demistir.>%®

Kasani, tiim S$ii tefsirlerde oldugu {izere ayetlere ve rivayetlere dayanarak
peygamberlerin ve imamlarin masum olduklarini ispata caligmistir. Buna gore Fetih
sresi 2. ayetinde gegen “...Allah’in senin ge¢mis ve gelecek giinahlarini affetmesi
icin” ayetinin Hz. Peygamber’i degil onun Gimmeti olan Ali Sia’sini ifade ettigini
aktarmistir. Bilakis Kasani’ye gore bu ayet Hz. Peygamber’in ismet sifatina delalet
etmektedir®®”  Bakara sfresi 124. Aayeti tefsirinde ise imamlarin zAlim
olamayacaklarina dair izahlar1 aktarmistir. Burada naklettigi bir rivayete goére Hz.

Ibrahim Allah’tan bagislanma dilerken Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.

503 K aant, es-Saff, 2/257-259.

504 “Fy Ehl-i beyt! Allah sizi sadece giinah kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” el-

Ahzéb 33/33.

505 K agant, es-Saff, 6/41-43.

56 K agant, es-Saff, 6/364-367.

%07 Kasani, es-Safi, 6/494. Sia’nin peygamberlerin ismeti konusunda higbir taviz vermedigini
goriiyoruz. Ayni tavir imamlar s6z konusu oldugunda da gegerlidir.
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Hasan ve Hz. Hiiseyin’e tevessiil etmistir ve Allah onu bagislamistir. Aktardig1 bu

rivayet, imamlara peygamberlerden stiin bir konum vermektedir.>%

Bu donem tefsirlerinde de takiyye glzellemesi yapan rivayetlerle
karsilasmaktay1z. Ali Imran siresi 28. ayetin tefsirinde, “Takiyyesi olmayanin imani
yoktur”, “takiyye Allah’in kendisi ve yarattig1 seyler arasinda bir kalkandir” gibi
ifadeler Ca’fer es-Sadik’tan aktarilmisti. Muhammed el-Bakir’dan da takiyyenin
insana zararn gorecegi seylerde helal olduguna dair rivayetler nakledilmistir.>®
Hucurat stresi 13. ayette gegen “takva” da Ca’fer es-Sadik’tan gelen bir rivayetle
takiyye olarak izah edilmistir.>’® Yine Mii’min sliresi 28. ayette gecen Firavun’dan
imanin1 gizleyen kimse s6z konusu edilerek takiyyenin boyle durumlarda gerekli
oldugu ifade edilmistir.>* Ali imréan sdresi 200. ayeti de bu dogrultuda “takiyye
lizere sabredin” anlamindadir. Bir baska haberde de “Dininiz igin sabirli olun, size
muhalefet eden diismanlariniza karsi sabredin ve imamlariniza siki sikiya sarilin.”

denilmistir.>'?

Imametten dogan bir baska Sii inanci olan bedd hakkindaki rivayetlerin,
tefsirlerde, oldugu gibi aktarildigini gérmekteyiz. Ornegin, Ra‘d siiresi 39. ayeti beda
ile iligkilendirilerek rivayetler vasitasiyla tefsir edilmektedir. Bu rivayetlere gore
levh-i mahv ve isbattir. Allah buradaki bilgileri dilediginde kaldirir ve siler
dilediginde birakir. Allah dilediginde bunlar erteler dilediginde 6ne alir. Melekler de
O’nun diledigini yerine getirerek kimisini siler kimisini birakirlar.*® Fatir stiresi 11.
ayeti de bedanin gii¢lii delillerinden kabul etmektedirler. Bu ayete gore Allah
kendisine itaat edenin dmriinii uzatir ve isyan edenin de dmriinii kisaltir. Nitekim Hz.
Peygamber de sadaka-i cariyenin omrii uzattigini ifade etmistir. Bu, Allah igin gok

kolay bir istir.>!4

Imamiyye’nin inang sisteminin bir parcasi olan rec‘at konusunda da

miifessirlerin tutumu aynidir. Ayetler bu inanci destekler nitelikte rivayetler yoluyla

508 K asani, es-Saff, 1/277.
509 K asand, es-Saff, 2/27-28.
510 K asani, es-Saff, 6/525.
511 K asani, es-Saff, 6/302.
512 K asani, es-Saff, 2/171.
513 Kasani, es-Saff, 4/214.
514 K asani, es-Saff, 6/122.
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tefsir edilmistir. Bu baglamda Neml stresi 83. ayeti 6n plana ¢ikmaktadir. Miifessir
bu ifadeyi rec‘at ile izah etmistir.°'®> Aymi sekilde Bakara sfiresi 56. ayeti de rec‘at ile
iliskilendirilmistir. Bu ayeti rec‘atin agik delillerinden kabul etmislerdir. Rec‘atin
imkanina dair Hz. Peygamber’in “Israilogullarinda vuk@i  bulan ve benim
{immetimde vuk( bulmayacak hi¢bir sey yoktur” buyurdugu rivayet edilmistir.>® Cin
sresi 24. ayetin tefsirinde rec‘ati olacak kimselerin Hz. Ali ve on ikinci imam Mehdi
oldugu ifade edilmistir.>’ Ayni dogrultuda Neml siresi 82. ayette zikri gecen
“dabbetii’l-arz’mn Hz. Ali oldugu belirtilmistir.>'® Kalem sresi 16. ayetin tefsirinde
ise gerceklesecegi beklenen rec‘at olayinin sonunda, Hz. Ali’nin diismanlarin

damgalayacag ifade edilmistir.>!°

Bu gelenegin miifessirlerinden olan Kasani, ahbar1 nakletme hedefiyle
Kur’an’in tahrifine dair rivayetleri de tefsirinde nakletmektedir. Ornegin, “Siiphesiz
Allah Adem’i, Nuh’u, Ibrahim ailesini ve Imrdn ailesini secmistir” mealindeki Ali
Imran sdresi 33. ayetin tefsirinde, bu ayetin aslinda, Ali Muhammed ibaresinin de
bulunduguna fakat bunun daha sonra Kur’an’dan c¢ikarildigina dair rivayetler
nakletmektedir. Ayyasi’den naklettigi bir rivayete gore bu terkip silinip yerine
mevcut ifade yerlestirilmistir.’?® Kasani bu tiir rivayetleri nakletmekle birlikte
tefsirinin mukaddimesinde, tahrif rivayetlerinin Kur’an’in kendi beyanma aykir
oldugunu da ifade etmektedir. Kur’an’da tahrif olsa bile Kur’an’in temel mesajina ve
manasina zarar vermeyecek derecededir. Bu durumda yukarida verilen tahrif 6rnegini
de (Ali Muhammed) zararsiz tahrif kapsaminda degerlendirmistir. Kasani’ye gore,
cikarilan bu ifadelerin tefsir kabilinden olmasi ve Kur’an’in aslindan olmamasi da
imkan dahilindedir.?* Dolayisiyla ona gore bahsi gegen tahrif, yorum baglaminda da

degerlendirilebilir.5%2

515 K asani, es-Saff, 5/393.

516 K asani, es-Saff, 1/196.

517 K asani, es-Saff, 7/316.

518 K asani, es-Saff, 5/392.

519 K asani, es-Saff, 7/262.

520 K agant, es-Saff, 2/32-33.

521 Aslina bakilirsa birinci rivayet donemindeki ifadeler, bahsi gegen tahrifin direkt olarak Kur’an’in
metninde olduguna delélet etmektedir. S6zgelimi “Cebrail dyle indirmisti” gibi kesin bir ifade ancak
bu yonde anlasilabilir. Bk. “Birinci Rivayet Dénemi”.

522 Oztiirk, Sii-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 262-264.
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Aslina bakilirsa birinci rivayet donemi tefsir metinlerinde (11. ylizyilda
sistematik hale getirilen) Ahbari sistemin teorik boyutta olmasa da uygulama
boyutunda bir prototipinin mevcut oldugunu sdyleyebiliriz. Bir baska deyisle erken
donem Sii tefsirlerinde, ikinci rivayet doneminde tefsir sahasinda sistematik halde
ortaya konan Ahbari gelenegin ileri siirdiigi rivayet yonteminin uygulandigini
gozlemlemek miimkiin olsa da teorik boyutta bu gelenegin izine rastlamak zordur.
Bu yoniiyle, tefsirin bu iki doneminde aktarilan rivayetler genel olarak ayni olsa da
teorik anlamda ikinci rivayet doneminin Ahbari gelenegi daha aktif ve sistematik bir
sekilde isledigi asikardir. S6z gelimi Kummi ve Ayyasi’nin tefsir mukaddimelerini
okudugumuzda Kur’an’1 yalnizca imamlarin anlayabilecegine dair iddialarla agik ve
net olarak karsilasmamaktayiz. Fakat uygulama boyutunda tefsirlerinin rivayetlerden
ibaret olmast bu teorik zeminin ilk adim mahiyetinde de olsa var oldugunu
gostermektedir. Ikinci rivayet donemi tefsirlerinde ise tefsirin yalnizca imamlar
tarafindan yapilabilecegi fikri, Ahbari olarak adlandirilan gelenegin hedefleri

dogrultusunda daima 6n planda tutulmaktadir.

2.2.4. Ikinci Dirayet Donemi

Imamlardan gelen ahbari yegane kaynak olarak goren Ahbari gelenek 12.
ylizyilin sonlaria kadar devam etmistir. “12. Asrin Miiceddidi” olarak anilan Véhid
el-Behbehani’nin (61. 1205/1790) calismalariyla birlikte din sahasinda akil ve
ictihadir etkin kilan Uslli gelenek yeniden giliclenmeye baslamistir. Sonug olarak
Usililik olarak adlandirilan bu gelenek Sii-Imami diisiincede yeniden hakim
olmustur. Gilinlimiiz Sii diisiincesini de bu gelenek belirlemistir. Giinlimiizde Ahbari

Sii akimlar1 var olsa da cogunlugun fikir yapisim Usililik olusturmaktadir.®?®

Bu donemde dirdyet tefsirleri yeniden itibar gormeye baslamigs ve bu
yontemle ¢ok sayida eser kaleme alinmistir.’?* Bu eserler arasmda Muhammed

Cevad Belagi’nin (61. 1352/1933) Aldu’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an, Mir Kerim

523 Bu dénem hakkinda genis bilgi igin bk. Uyar, Ahbarilik, 325-359; Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”,
88.

524 {1k boliimde de ifade edildigi {izere bu dénemde daha ¢ok Kur’an’in evrensel mesajin1 6n plana
¢ikaran, toplumun 1slahini hedefleyen, ictimai tefsir kategorisinde degerlendirilen tefsirler kaleme
alinmistir. Bunun baslica sebeplerinin Islimcilik diisiincesi ve Iran Islim devrimi oldugu iddia
edilmektedir. Oztiirk, “Sii-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 265.
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Aga Bakiivi'nin (6l. 1358/1939) Kesfii I-Hakdyik an Niiketi’I-Aydti ve’d-Dekaik,
Muhammed Cevad Mugniyye’nin (61. 1400/1980) el-Kdsif fi Tefsiri’l-Kur’dn,
Allame Muhammed Huseyn et-Tabatabai’nin (61. 1402/1981) el-Mizdn fi Tefsiri’l-
Kur’an, Ebi’l-Kasim el-HG'’nin (6l. 1413/1992) el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn,
Seyyid Mirza Hadi el-Hairi’nin (61. 1949) el-Beydn fi Tefsiri’l Kur’an, Seyyid Ali el-
Hindi’nin (61. 1375/1956) el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Seyyid Murtaza el-
Masevi’nin (6l. 1963) Mevdhibii ' r-Rahmdn fi Tefsiri’[-Kur’dn, Banu Emin diye
maruf olan Nusret binti’s-Seyyid el-Isfahani’nin (81. 1983) Mahzenii’l- ‘Irfan adl
tefsirleri, ¢caligmamizin konusunu teskil eden Mekarim Sirazi’ye nispet edilen el-
Emsel fi Tefsiri Kitabillahi’l-Munzel ve Peyam-i Kur’an, Muhammed Hiseyn
Fadlallah tarafindan kaleme aliman Min Vahyi’l-Kur’dn Héasimi Rafsancani’ye ait
olan Tefsir-i Rahniima, Seyyid Muhammed el-Miiderrisi’nin Min Hiide 'I-Kur’dn adli
eseri ve Ca’fer Subhani tarafindan kaleme alinan Mefahimii’l-Kur’an adli tefsir

bulunmaktadir.>®

Yapilan son ¢alismalarda Sii tefsirin ¢agdas doneminin Usuli-Ahbarl ayrimi
disinda farkli siniflandirmalarla ele alindig1 da goriilmektedir. Bu gercevede rivayet
tefsirleri Geleneksel Tefsir olarak adlandirilirken, cagdas tefsir igerisinde, Igtimai
Tefsir ve Bilimsel Tefsir yani sira bazi miifessirler ve eserleri Islimi Rasyonalist
Akim, Kur’aniyyln, Epistemolojik-Felsefi Ekol, Huccetiler, Tefkik Ekold,
Devrimci-Marksist Akim, Felsefi-Liberal-Hermendtik Akim gibi bagliklar altinda
incelenmektedir.>?® Bu isimlendirmelerin isabetliligi tetkike muhtag olmakla birlikte
Sii gevrelerde, igtimai tefsir olarak adlandirilan eserlerin toplumda belirgin bir

sekilde 6n plana ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.

ARy

Sia’da Ictimai tefsirin nciilerinden olan Tabatabai’nin el-Mizan adl1 eseri bu
donemin en dikkat ¢ekici ve etkili eserleri arasindadir. Daha sonra ortaya konan
tefsirler el-Mizan’in slibu ve yonteminden buiyuk olglide etkilenmistir. Allame

Tabatabai tefsirde, Kur’an’in biitiiniinii g6z 6niinde bulundurmakta, Hz. Peygamber

55 Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 89; Oztiirk, “Sii-Imami Tefsir Kiiltiiriinin Genel
Karakteristikleri”, 264-265.

526 fran &rnekliginde yapilan bu simiflandirma igin bk. Abdolnasser Dordipoor, “Contemporary
Exegesis Currents in Iran”, International Journal of Social and Humanities Sciences Research, 10/95
(2023), 1192-1200.
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ve imamlardan gelen rivayetlere itibar etmekte, akli agiklamalara basvurmakta,
miitesabih ayetlerin yorumunda muhkem ayetleri esas almakta, bilimsel, tasavvufi ve
batmni®?’ yorumlardan uzak durmaktadir. Sii itikadinin bir geregi olarak imamet ve

velayeti, ayetlerle delillendirmektedir.>28

Tabatabai, tefsirini imamet inanciyla dogrudan iliskili -cagdas donemde de
benimsenen- bazi ilkeler {izerinde insa etmistir. Ona gore ayetlerin zahiri hiiccettir ve
muteberdir. Hz. Peygamber’in sozleri de Kur’an gibi hiiccettir. imamlar da bu
noktada Hz. Peygamber’den sonra gelirler. imamlar hiikiimlerinde asla hataya
diismezler. Kendilerine itaat etmek zorunludur.®®® Kur’an seri hiikiimlerin bir
kismini izah etmis, namaz, orug gibi ibadetler ve muamelata dair detayl bilgiyi Ehl-i
beyt’te birakmistir. Dolayisiyla bunlara dair bilgileri imamlardan 6greniriz.>*
Kur'an’in zahiri ve batimi vardir; batin ile kastedilen te’vildir, te’vili de yalnizca
imamlar bilmektedir.>3! Ornegin Kur’an namaz kilma emri verdiginde onlar bundan
namazin farz olusu ile birlikte farklt méanalar da elde ederler. Buna gore namaz bir
yandan Allah’a yiirekten ibadet etme ve Oniinde egilmenin gerekliligidir. Daha derin
bir anlamda ise Hakk’in karsisinda kendisini hige saymak ve Allah’in zikriyle
mesgul olmaktir. Bu manevi manalar ancak Allah’in se¢kin kullarina malum olur.
Batinl mana ayetin zéhirinin iptalini gerektirmez. Batin bu anlamda bedene hayat
veren bir ruh konumundadir.>®? Tabatabai dzelinde zikrettigimiz bu ilkeler, cagdas

donem $ii tefsirinin genel 6zelliklerini yansitmaktadir.

(Cagdas donem Sii tefsirinde dikkat ¢eken bir husus da bu c¢alismada ele
alinan el-Emsel tefsiri basta olmak {izere bu donemde telif edilen eserlerde mezhep
taassubunun olduk¢a geri planda tutulmus olmasidir. Ornegin bu dénemin
eserlerinden Cevad Mugniyye’ye ait Tefsiru’l-Kdsif adli tefsirde dil ve tislubun

oldukca 1liml1 oldugunu gérmekteyiz.

527 Hatice Erkog, Tabdtabdi'nin Kur’an’t Tefsir Yontemi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2020), 81. Kastedilen, bir ayetin imamlar tarafindan verilen batin
manasi degildir, isari tefsirdir.

528 Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 90; Erkog, Tabdtabdi nin Kur’dn'’t Tefsir Yontemi, 8.

529 Tabatabal, Isidm 'da Sia, 90-91.

530 Tabatabal, Isidm 'da Sia, 92.

531 Hatice Erkog, Tabdtabdi 'nin Kur’dn’1 Tefsir Yontemi, 8.

532 Tabatabal, Isidm 'da Sia, 95-96.
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Doénemin en belirgin 6zelliklerinden biri de Kur’an’in tahrif edildigine dair
diisiincenin kokten reddedilmis olmasidir. Bu anlamda, Usali gelenegin baskin
oldugu ikinci dirdyet doneminin fikir ve kaynak olarak ¢agdas donemi besledigini
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte cagdas donem Ahbari olarak adlandirilan gelenegi
tamamen reddetmis degildir. Zira ¢agdas donem, ilk i¢ doénemin birikimi Uzerinde
olusmustur. Burada ilk, ikinci ve Gg¢tinct donemlerin belli 6zellikleri gortlmektedir.
Su da bir gergektir ki Sii tefsir tarihinin tim doénemlerinde ortak olan bazi yonler
bulunmaktadir. Ornegin, Hz. Peygamber ve imamlarmn tefsirdeki otoriteleri her
donemde ayni ciddiyetle savunulmustur. Bu otoritelerin ortaya koydugu herhangi bir
goriise kolayca karsi ¢gikmak hicbir donemde miimkiin olmamistir. Bununla birlikte
itikadi meselelerde daima imamet catis1 altindaki Imamiyye Sia’smin prensipleri

temel alinmistir. Kur’an ayetlerini anlamada bu prensipler belirleyici olmustur.>®

(Cagdas donem tefsirlerinde ortaya konan usll ve yontem tigiincii boliimde
imamet Ozelinde ele alinacaktir. Bu sebeple cagdas miifessirlerin imamet inanci
golgesinde yaptiklar tefsirlere birkag ornek zikrettikten sonra asil konumuzu teskil

eden el-Emsel tefsirine gececegiz.

Genel itibariyle bu donemin miifessirlerinin de diger Sii miifessirler gibi
miibhem kelimeleri ve ifadeleri imamet inanci dogrultusunda yorumladiginm
gormekteyiz. Ornegin, Bakara slresinin “Iste o kimselere Allah da lanet eder lanet
edenler de lanet eder.” mealindeki 159. ayetinin tefsirinde Ayyasi, burada gecen
lanet edenler ifadesini, Imam Sadik’in “Iste onlar biziz.” diyerek izah ettigini
nakletmektedir.>®* Tabatabai de ayetin tefsirinde, bu rivayeti ve gizlenen seyin Hz.
Ali hakkinda olduguna dair rivayeti aktarmaktadir.>® Sii itikadin bir geregi olarak bu
donem tefsirlerinde de Maide stresi 3. ayet baglaminda Gadir-i Hum rivayetleri
nakledilerek Hz. Ali’nin velayeti ispat edilmeye c¢alisilmaktadir.>®® Onderler ve

rehberlerden sz eden ayetler genellikle Ehl-i beyt imamlariyla izah edilmektedir.

533 Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 93.

534 Ayyasi, Tefsir, 1/91.

535 Allame Seyyid Muhammed Huseyin et-Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Seyh Hiiseyin
el-A’lemi (Beyrut: Miiessesetii’l-a’lemiyyi 1i’l-metb0at, 1997), 1/389-390.

5% Tabatabal, el-Mizan, 5/196-197.
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Ormegin, Bakara stiresi 124. ayet®®’ ve Secde s(resi 24. ayette®®

zikri gegen, iyi
vasiflar tastyan bu 6nderler Ehl-i beyt imamlaridir.>*® Yine bu dénemin tefsirlerinde
Ehl-i beyt kavramina verilen mana Onceki tefsirlerdeki gibidir. Ehl-i beyt, Hz. Ali,
Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den ibarettir. Ozellikle Hz. Peygamber’in
esleri bu c¢ergeve disinda birakilmigtir. Nitekim Sekaleyn Hadisi, Ehl-i beyt
kavrammin imamlara mahsus oldugunun en biiyiik delillerinden kabul

edilmektedir.>4

Miibhem ifadeler genellikle imamet inanci ¢ergevesinde te’vil ediliyor olsa da
zaman zaman bazi rivayetlerin gormezden gelindigine ve kendilerine hig
deginilmedigine de sahit olmaktayiz. Ornegin erken ddénem miifessirlerinden
Kummi, “Miimin erkekleri ve mii’'min kadinlari yapmadiklar: bir seyle (suglayip)
incitenler, bir iftira ve acik bir giinah yiiklenmiglerdir>** mealindeki ayette gecen
mii’min erkek ve mii’min kadindan kastin Imam Ali ve Hz. FAtima oldugunu ifade
ederken®? Allame Tabatabai, bu ayetin tefsirinde bu isimlere deginmemekte,
miibhem ifadeyi aciklamamay1 tercih etmektedir.>*® Ayni sekilde Ayyasi, “Kitabi
sana o indirdi. Onun bazi ayetleri muhkemdir (ki) bunlar Kitabin anasidir. Digerleri

54 mealindeki Ali Imran siresi 7. ayette gecen muhkemden

de miitegabihtir...
maksadin “emiru’l-mii’minin ve imamlar”, mutesabihattan maksadin “ilk ti¢ halife”,
kalplerinde egrilik bulunanlardan maksadin ise “onlarin ashab1 ve velayetlerini kabul
edenler” oldugu seklinde bir agiklamay1 Imam Sadik’tan naklederken®*® Tabatabai bu

ayetin tefsirinde muhkem, miitesabih, te’vil konularimi ayrintili bir sekilde

587 “Vaktiyle rabbi Ibrdhim’i bazi sozlerle sinayip da Ibrdahim onlari eksiksiz yerine getirince, ‘Ben
seni insanlara onder yapacagim’ buyurmustu. Ibrahim, ‘soyumdan da’ deyince rabbi, ‘Vaadim
zalimleri kapsamaz’ buyurdu.” el-Bakara 2/124.

538 “Sabredip dyetlerimize kesin olarak iman ettikleri zaman, onlarin iginden, buyrugumuzla dogru
yolu gosteren rehberler ¢ikardik.” es-Secde 32/24.

%% Tabatabal, el-Mizan, 1/267.

%0 Muhammed Cevad el-Mugniyye, el-Cevdmi‘ ve’l-fevirik beyne’s-Sunne ve’s-Sia (Beyrut:
Miiessesetii izzi’d-Din, 1994), 141-142.

%41 el-Ahzab 33/58.

%42 Kummt, Tefsir, 2/196.

%3 Tabatabai, el-Mizan, 16/350.

54 Ali Imran 3/7.

55 Habibov, Ik Dénem Si’i Tefsir Anlayis: (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii,
Doktora Tezi, 2007), 222.
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incelemekte fakat bu rivayete tefsirinde yer vermemektedir.®*® Cagdas donem
tefsirlerinin genel iislibu oldugu {lizere Tabatabai’nin, itham edici bu rivayetlerden

ozellikle kag¢indigini sdyleyebiliriz.

Yukarida da goriildiigii tizere Sii diisiince tarihinin farkli donemlerinde farkl
tefsir yontemleri giindeme gelmistir. Bazi donemlerde tefsir, rivayet nakletmeden
ibaret bir eyleme doniisiirken bazi donemlerde re’y ve ictihad tefsirde soz sahibi
olmustur. Bunda tarihi olaylarin, siyasi durumun, mevcut hiikiimetin ve toplumsal ve
entelektiie]l ihtiyaclarin degigmesinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Donemler arasinda yontemsel farkliliklar bulunmakla birlikte muhteva olarak pek
cok ortak yonii bulunmaktadir. Daha acik bir ifadeyle sdylemek gerekirse rivayet ve
dirdyet donemlerinde farkli isluplar kullanilmakla birlikte tefsirde en belirleyici
unsur Sil imdmet inancit olmustur. Sii tefsiri her donemde bu inang iizerinde bina
edilmistir. Ayetlere bakis bu inan¢ dogrusunda sekillenmistir. Sii tefsirin higbir
doneminde imamet inancina dair herhangi bir taviz veya ciddiyetsizlik
goriilmemektedir. Ancak, bu inancin aktariminda maslahata uygun farkli tsluplara
yonelinmigtir. Sozgelimi, toplumsal fayda gozetilerek belli donemlerde bazi
rivayetler yeniden nakledilirken bazi rivayetler ise gdz ardi edilmistir. Ozellikle
tefsirin dirayet donemlerinde g6ze ¢arpan bu husus toplumsal faydalar icermektedir.
Bu dogrultuda Ehl-i Siinnet ve Sia arasindaki ihtilafi blydtecek rivayetler belli
stizgeclerden gecirilerek nakledilmistir. Bu g6z ardi etme ve slizgegten gegirme
faaliyetinde, hadis kriterlerinin degismesi de etkili olmustur. Bununla birlikte tefsirde
kullanilan yontemlerin tefsirin yazilma amaciyla da dogru orantili oldugunu ifade
etmek gerekmektedir. S6zgelimi imamlardan gelen rivayetlerin korunmasi amaciyla
kaleme alinan tefsirlerin biiyiik cogunlugunun rivayetlerden olustugunu, toplumsal
problemlere odaklanan ve bunlara ¢6ziim bulmaya calisan tefsirlerde ise dirayetin 6n

plana ¢iktigin1 aklin 6nemli bir kaynak olarak sunuldugunu gérmekteyiz.

546 Tabatabal, el-Mizan, 3/78-87. Bu rivayetin bagka 6rneklerini de gérmemiz miimkiindiir: Kummi,
Kaf stresi 25. ayetteki “inatg1, hayra biitiin giiciiyle engel olan azgin silipheci” kisiyle, hilafeti gasp
ederek, Fatima’ya hakkimi vermeyen, hayri engelleyen ve haksizlik yapan Ebu Bekir ve Omer’in
kastedildigini iddia ederken Tabatabai, tefsirinde bu hususa deginmez. Tabatabai, el-Mizan, 18/361;
Hatice Erkog, “Si’1 Miifessir Tabatabai’nin Miibhemati’l-Kur'an Yaklasimi”, Akif 51/2 (Kis 2021),
170.
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Sii tefsirinin donemlerini ve bu donem tefsirlerinin imamet inancini tefsirde
isleyisini ele aldiktan sonra ¢alismamizin bu boliimiinde bir ¢agdas tefsir 6rnegi olan
el-Emsel’deki bu itikadi ilkenin yansimalar1 detayli bir sekilde ele alinacak ve bu

itikadi temelin tefsire etkisi gozlemlenecektir.
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UCUNCU BOLUM
EL-EMSEL TEFSIiRINDE iMAMET

Calismanin o6nceki boliimlerinde de ifade edildigi iizere Sia’da imamet,
mezhebin her doneminde dinin temel prensiplerinden (usdl) biri olarak kabul
gdrmiistiir.>*’ Sif itikadina gore, heniiz Hz. Peygamber hayattayken, Ehl-i beyt’inden
olan Hz. Ali, kesin bir hiikiimle (nas) imam tayin edilmis ve Hz. Ali’den sonra, onun
soyundan olan imamlar yine nasla kesinlestirilmis bir veraset sistemiyle goreve tayin
edilmislerdir. Sia’da imamet, dini ve diinyevi sorumluluklar ve yetkileri itibariyle -
vahiy almak disinda- risaletin devami niteligindedir.>*® Imamlar ismet sifatma ve
peygamberler disinda kimsede bulunmayan {istiin bir ilim derecesine sahiptirler.
Vahyin zahiri ve batini anlamlarmin tiimiine vakiftrlar. Imametin ana iskeletini
olusturan bu ilkeler, Sii tefsir geleneginin tamaminda bir sekilde kendilerine yer
bulmustur. Ancak bir onceki bdliimde de goriildiigii lizere imamet, tefsirin farkl
donemlerinde farkli yontem ve igeriklerle ele alinmistir. Calismamizda ele aldigimiz
el-Emsel tefsirinde bu itikadin yansimalari, ¢agdas tefsir uygulamalarinda bu
olgunun geldigi son durumu ortaya koymasi bakiminda 6nemlidir. Bu tefsirde
imamet, bu inancin Kur’an’daki itikadi delillerini ortaya koyma hedefiyle, miibhem
kelimelerin anlamlarinda, sebeb-i nlz0l rivayetlerinde, ayetlerin mefhumunun
belirlenmesinde, itikadi izahlarda, fezaili’l-Kur’an bahislerinde ve benzeri tefsir

muhtevasinda goriiniir olmustur.>*® Calismamizin bu boliimiinde, el-Emsel’de,

547 Sirazi, Payam-1 Kur’dn, 9/6-8.

548 Ehl-i Siinnet’te imAmet, dinin aslina ait bir mesele degildir ve imamlar sadece diinyevi yonetim
meselelerinde niibiivvetin devamini saglamaktadirlar. Oz-ilhan, "imamet". Ehl-i Siinnet’te daha ¢ok
hilafet kavrami kullanilmakla birlikte, imamet ve hilafet kavramlari ayni kabul edilmis ve birbirlerinin
yerine kullanilmigtir. Sia’da ise imamet mesri devlet baskanini, hilafet ise mevcut yonetimi ifade
etmektedir. Aydin, "Imamet”.

549 Sirazi, cagdas donemde takrib fikrinin dnciilerinden olmakla birlikte Miisliimanlarin Siyonizm ve
Emperyalizm gibi ortak diismanlara karsi birlik olmalari adina imamet gibi meseleler hakkinda
konugmamalar1 gerektigini iddia eden kimseleri tasvip etmemektedir. Bunun yerine bu konularin belli
usuller ¢ercevesinde tartisiimasmin gerektigini, bunun Islim vahdeti agisindan olumlu etkileri
olacagini diislinmektedir. Daha 6nce tefrikaya sebep olan tartigsmalarin, mantiki istidlallerin bir kenara
birakilip, taassup ile yapilan tartigmalar oldugunu belirtmektedir. Ona gore farkli noktalari, diigmanlik
ve inat¢ilig1 devreye sokmadan, mantiki istidlaller gergevesinde tartigmaya agmak, tefrikaya sebep
olmak sdyle dursun, ortak noktalar1 kuvvetlendirip aradaki mesafenin azalmasini saglayacaktir. $irazi
bu baglamda, Ehl-i Siinnet alimleri ile pek cok gdriisme yaptigina ve bu goriismelerde yaptiklar
tartigmalarin higbir olumsuz etkiye sebep olmadigmna isaret etmektedir. Aynt minvalde, el-Ezher
hocalarindan Mahmut Seltiit, Sia’y1 Islim mezheplerinden biri olarak kabul etmis ve Ayetullah
Buricirdi ile bu konuda anlasmaya varmuslardir. Bu, Islami mutabakat icin biiyiik bir adim olmustur.
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imamet inancina dogrudan ya da dolayli olarak delalet ettigi One siiriilen, itikadT,
fikhi ve siyasi yorumlara konu olan ayetler cercevesindeki tefsir faaliyetini,
konularina gore ele alacagiz. Buna ge¢meden Once, itikadin temelini olusturan

“imam” kavraminin Kur’an’da nasil ele alindigini inceleyecegiz.

Kur’an’da imam kelimesi on iki yerde ge¢gmektedir. Bunlardan yedisi tekil
(s, L), 22U)) besi cogul (3 kaliptadir. Hicr siiresi 79. ayeti, Yasin saresi 12.
ayeti, Bakara stiresi 124. ayeti (ibtila Ayeti), Hd sdresi 17. ayeti, Furkan stresi 74.
ayeti, Ahkaf stiresi 12. ayeti ve Isra sfiresi 71. ayetinde tekil olarak; Tevbe s(resi 12.
ayeti (LXI ix), Enbiya s(resi 73. ayeti, Kasas sOresi 5. ve 41. ayetleri ve Secde

stresi 24. ayetinde ¢ogul olarak gelmistir.>>°

el-Emsel’de, Kur’an’da ¢esitli baglamlarda zikredilen bu ifadelerin farkli
manalarmma isaret edilmektedir. Ornegin Yasin siresi 12. Ayetin tefsirinde bu
(0 a)), levh-i mahfuz ile iliskilendirilmis, HOd stresi 17. ayet ve Ahkaf stresi 12.
ayetin tefsirinde Tevrat, Tevbe sOresi 12. ayette ()3’53‘ 44) zalim onderler, Kasas

stiresi 5. ayetin tefsirinde hakkin batil karsisindaki zaferi baglaminda izah

Sirazi ikinci olarak islam’in, en berrak haliyle Sia’da goriindiigiinii, -diger mezheplere sayg1 duymakla
birlikte- dogru Islam’1 tiim boyutlariyla tanitma hususunda ve Isldimi yonetim meselelerinin
¢oziimiinde en muktedir olanin Sia oldugunu ifade etmektedir. Ve bu noktada su sorulari dile
getirmektedir: “Oyleyse neden biz cocuklarimiza bu mezhebi dgretmeyelim? Biz yakinen Hz.
Peygamber’in kendinden sonra halife tayin ettigine inaniyoruz. Istidlal ve mantik yoluyla bu mevzuyu
incelemenin 6niindeki engel nedir?” Sirazi imamet meselesinin konusulmasi gerektigini ispat ettikten
sonra bunu yaparken nasil bir {islup kullanilacagma da isaret etmektedir. Bunu yaparken digerlerinin
hassasiyetlerine zarar verilmemelidir. Zira ortak diismanlar iki tarafi birbirine diisiirme amaciyla kol
gezmektedirler. Nitekim o0, Ma ‘rifetii’l-imame adl risalesinde bu konuyu Kur’an ve Siinnet
delilleriyle tespit edecegini ve ortaya atilan asilsiz iddialarin bu yolla ¢iiriitiilecegini belirtmektedir.
Asilsiz iddialara 6rnek olarak, Suudi Arabistan’a gittigini ve kendisine “Sizin baska bir Kur’an’iniz
varmig.” diye bir iddia ile karsilastigini, kendisinin de cevaben “Kimseye haber vermeden iran’a
gidelim, istediginiz eve ve camiye bakin, hicbir fark bulamayacaksimiz.” dedigini ve “Misir, Hicaz
veya diger Islam iilkelerinin basimlarini kullandiklarini” ifade ettigini aktarmaktadir. Sonug olarak
Sirazi, buna benzer kardesce ve mantikli izahlarin akillardaki sorulari giderecegini diisinmektedir.
Ona gore imamet hakkinda bu iislup iizere bir tartigma, Islam vahdetini giiclendirecektir. Sirazi,
Ma ‘rifetii’l-imadme, ¢ev. Cafer Sadik el-Halili (Beyrut: Darii’s-Safve, 1992), 10-13. Bu ifadelerde
goriilecegi tlizere S$irazi mutlak takiyye anlayisina sahip degildir ve Sil imamet inancini tefsirinde
acikca islemektedir. Fakat bu, onun takiyyeyi tamamen reddettigi veya hi¢ uygulamadigi anlamina
gelmez. Zira Sirazi’nin takiyye taniminda “inanci saklama” yam sira “Ehl-i Siinnet ile iyi ge¢inme”
seklinde bir tiir takiyye daha bulunmaktadir. Sirdzi, el-Kavd ‘idii’l-fikhiyye (Medresetii’l-imam
Emiri’l-Mii’minin, 2000), 1/386-410.

550 Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mufehres li-elfézi’l-Kur dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1944), 18.
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edilmistir.>®* Bunun disinda kalan ayetlerin tefsirinde “imam” ifadesi ¢ercevesinde
Sia’da bilinen anlamda imamlara isaret edilmektedir. Ornegin Bakara sfresi 124.
ayetin tefsirinde Hz. Ibrahim’in imamlig1 baglamida imamlarin makamina temas
edilmekte, Isrd shresi 71. Ayette her dénem bir imamin zorunlulugu sz konusu
edilmektedir. Furkan sdresi 63-77. ayetlerde nitelikleri belirtilen kimselerden
(a2 ) 3e) kastin Allah’mn seckin kullart olan imamlar ve birbirlerine farkl
seviyelerde onderlik yapan miiminler oldugu ifade edilmektedir.>>? Enbiya siresi 73.
ayet, Kasas stiresi 41. ayet, Secde slresi 24. ayetin tefsirinde de “dogru yolu gosteren
imamlar” ve “atese gotiiren rehberler”e ayr1 ayri temas edilmektedir. Burada imam
lafz1 baglaminda kisaca temas ettigimiz tefsir muhtevasi, caligmanin ileriki

sayfalarinda detayl bir sekilde ele alinacaktir.

Imam ifadesinin gectigi ayetlerin yam sira Imamiyye nin imameti dogrudan
temellendirdigi ve Sii gelenckte kendilerine 6zel isimler verilen dort ayet
bulunmaktadir. Bunlar, Ulii’l-Emr Ayeti veya Itaat Ayeti olarak isimlendirilen Nisa
siresi 59. ayeti, swrasiyla ikmal Ayeti, Velayet Ayeti ve Tebliz Ayeti olarak
isimlendirilen Maide stiresi 3., 55. ve 67. ayetleridir. Bunlar disinda, imametin tefsir
vasitasiyla temellendirildigi ve S$ia’da kendilerine verilen 6zel isimlerle bilinen,
Sadikin Ayeti olarak isimlendirilen Tevbe stresi 119. ayeti, Inzir Ayeti olarak
isimlendirilen Su‘ara sdresi 214. ayeti ve Tathir Ayeti olarak isimlendirilen Ahzab
slresi 33. ayeti de zikredilmelidir. Bu noktada, burada ismi icmélen zikredilen
ayetler basta olmak lizere imametle dogrudan veya dolayli yollarla irtibatlandirilan
ayetlerin el-Emsel’de hangi tefsir yontemleri gergevesinde ele alindigini imametle

ilgili temel konular ger¢evesinde detayl bir sekilde inceleyecegiz.

1. imamlarin Temel Nitelikleri

Sia’da imam yalnizca devlet bagkani degildir. Maddi-manevi, z&hiri-batini
tiim yonleri kapsayan bir 6nderdir ve Islim toplumun her kosesinden sorumludur.
Itikad1 ve ahkdm1 koruma gérevi bulunmaktadir. Allah onu kullar1 arasindan segerek

imam tayin etmistir.>>® Bu cer¢evede imamlara, kendilerinden ayrilmasi miimkiin

551 Sirazi, el-Emsel, 5/138-139; 11/103; 12/474.
552 Sirazi, el-Emsel, 9/230.
553 Sirazi, Ma ‘rifetii’l-imame, 13.
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olmayan temel bazi nitelikler atfedilmistir ve bu nitelikler imamet inancinin ayrilmaz
parcalar1 haline gelmistir. Bu nitelikleri ii¢ kistmda incelemek miimkiindiir: Imamlar
nas ile tayin edilmislerdir, varliklar1 zorunludur, kendilerine itaat vaciptir.
Kendilerine itaatin vacip olmasmnin temelinde iki ana faktor bulunmaktadir: Imamlar
ismet sifatina ve Hz. Peygamber haricinde hi¢ kimsede bulunmayan bir ilim
derecesine sahiptirler. Simdi bu temel niteliklerin el-Emsel tefsirinde nasil ele

alindigini inceleyecegiz.

1.1. Nas ile Tayin Edilmesi

Sia, imamet cercevesinde Ozellikle imamin tayin yontemi ile ilgili
meselelerde diger mezheplerden farklilagsmistir. Nitekim Sia’ya gore imamin
belirlenmesi sadece siyasi bir mesele degil, bir iman meselesidir. Imamet dinin temel
esaslarindan kabul edilmektedir. Dinin temel esaslarindan biri olan imametin
kaynagmin da ilahi olmasi beklenmektedir. Bir baska deyisle, imamlar Allah
tarafindan tayin edilmis olmalidirlar. Sia’nin meshur alimlerinden Nasiruddin Tasi
(6l. 672/1274) bu gergevede, imametin ilahi bir lituf oldugunu ifade etmektedir. Yani
imamet, niibiivvet gibi insanlik makammin istiinde bir makamdir. Dolayisiyla
imamin se¢imi insani imkanlarin disindadir ve ancak ilahi tayinle gergeklesebilir.
[lahi tayin gergevesinde niibiivvetle aralarindaki tek fark, peygamberlerin dogrudan
Allah katindan tayin edilmis olmasi, imamin ise Allah katindan gelen peygamber

tarafindan tayin edilmis olmasidir.>>*

Imametin ilahi tayinle gerceklesmesi, Sia’da, onun velayet ile iliskisi
baglaminda da izah edilmistir. Zira imamet ve velayet, risaletin devami niteliginde
olmalari itibariyle ayn1 makami ifade etmekle birlikte bu makamin iki farkli yoniinii

olusturmaktadir. Veldyet bu makamin Allah’a bakan yonii, imamet ise iimmete bakan

54 Murtaza Mutahhari, Imamet ve Rehberiyyet (Ankara: Endise Yaymlari, 1991), 110. Sirazi, Ali
Imran stresi 159. ve SrA sfresi 38. Ayetlerin tefsirinde ahkdmin belirlenmesinde sranin
gegerliliginin olmadigini izah etmektedir. Buna gore stra/istisare yalnizca ahkamin bilindigi durumda
uygulamaya dair hususlarda gecerlidir. Zira ahkdm ancak Kitap ve Sinnet yoluyla bilinebilir.
Dolayisiyla takyin tiiriinden bir ictihad batildir. Hz. Peygamber de hiikiimler s6z konusu oldugunda
degil yalnizca bunlarin uygulamasinda istisare etmistir. Bu dogrultuda Hz. Omer halifenin
belirlenmesinde slraya basvurdugu i¢in elestirilmektedir. Zira Hz. Peygamber’in gorev ve yetkilerini
devralacak kiginin masum olmasi zorunludur ve bu masumiyeti ancak Allah takdir edebilir. Sonug
olarak peygamberlerin tayininde istisareye bagvurulmadigi gibi imamin tayininde de istisareye
bagvurulmast miimkiin degildir. Bk. Sirazi, el-Emsel, 2/395, 398-399; 12/272.
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beserl yoniinii ortaya koymaktadir. Bu g¢ercevede, imamlar Allah ile insanlar
arasindaki iliskiyi tesis ve temsil ederler. Imamlarin veldyeti, Allah ile irtibat
noktasinda ortaya ¢ikar.>>® Velayet zati olarak Allah’a mahsustur ve ancak Allah’m
irade ettigi kimseler temsili bir velayet elde edebilirler. Velayetin emanet edildigi bu
kimseler yani imamlar -ve peygamberler- zati bir veldyet edinmeden Allah’mn
velayeti ¢izgisinde gorev almaktadirlar. Velayetin Allah’tan kaynaklanmasi,

imamlarin da peygamberler gibi ilahi nas ve tayinle belirlendigini ifade etmektedir.

Imamet ve ilahi tayin Sia icin bir varolus meselesidir. Imamiyye inancinin
temelini olusturan bu bakis acisinin Kur’an ve hadis gibi saglam dayanaklar1 olmak
zorundadir. Bu dogrultuda Sia’da, ilk imam Hz. Ali’nin velayetinin Allah tarafindan

tayin edildigine dair Kur’an’da agik ayetler oldugu one siiriilmektedir.

el-Emsel’de nas ile tayin meselesi, Sia’min bu husustaki en biiyiik
delillerinden olan Maide stresi 3. ayeti (Ikmal Ayeti), 67. ayeti (Teblig Ayeti) ve Nir
stiresi 55. ayetin tefsirlerinde ele alinmaktadir. Sia’ya gore bu ayetler, Hz.
Peygamber’den sonra ilahi irade ile belirlenen ilk imamin Hz. Ali oldugunu
gostermektedir. el-Emsel miielliflerinin aktardigina gore Maide stresi 3. ayeti ile 67.
Ayetin sebeb-i niizQlu birdir.5%® Her iki Ayet de Hz. Ali’nin imam olarak tayin edildigi
Gadir-i Hum giiniinde inmistir. Bu nedenle bu iki ayeti birlikte ele ele alacagiz. Bu
ayetlerin sebeb-i niizili, bahsi gecen giin ile ilgili nakledilen farkli rivayetlerden
yola gikilarak su sekilde hikdye edilmistir™>": Olay, Hz. Peygamber’in yasaminin son
senesinde gerceklesti Omriiniin son hac ibadeti olan Vedid Haccina on binlerce
Miisliiman eslik etti. Yalnizca Medine halki degil Arap Yarimadasinin farkli
bolgelerinden pek ¢ok Miisliman Hz. Peygamber’e katildi. Sonug olarak orada

yasanan tiim hadiselere yaklasik yiiz bin kisiden olusan bu insan toplulugu sahit

55 Isiklar, Veldyet ve Imdmet, 170.

5% Maide Stresi 3. ve 67. ayetleri arasinda baska pek gok 4yet bulunmasina ragmen ayni olay iizere
indikleri iddia edilmistir. Miellifler bunu Kur’an ayetlerinin niizal sirasina gore dizilmemis olmasi ile
izah etmslerdir. Bk. Sirazi, el-Emsel, 3/596.

57 Hikayenin edebf ve etkileyici bir dil ile aktarildigi gorilmektedir: “Miisliimanlar Allah Resilii ile
Veda Haccint azamet ve celal i¢inde gergeklestirmislerdir. Bu hac onlarmn nefislerinde biiyiik bir iz
birakmigstir. Sonunda ise kalplerini, manevi yiikselisten dogan bir 151k hélesi sarmistir. Bu biiyiik
ibadetin lezzeti tiim derinliklerini doldurmustur. Bu hacca katilan biiyiikk Miisliiman toplulugu
Allah’in kendilerini sereflendirdigi bu biiyiik mutluluk sebebiyle neredeyse sevingten ugacak gibi
olmuglardir.” Sirazi, el-Emsel, 3/490-491.
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oldu.>® Kurban Bayramindan sekiz giin sonra, doniis yolunda (Gadir-i Hum’da) Hz.
Peygamber yol arkadaslarina durmalarini emretti. Kurak bir ¢6l arazisinin ortasinda
yakici giinesin altinda toplandilar. Hz. Peygamber, 6gle namazi kilindiktan hemen
sonra topluluk dagilmadan onlara bir konusma yapacagini bildirdi. YUksekge bir yere
cikip o meshur hutbesini gerceklestirdi.>®® Sii kaynaklarina gére hutbe metni
sOyledir: “Allah’a hamd ederim, O’ndan yardim dileriz, O’na inaniriz ve yalnizca
O’na yoneliriz. Ve nefislerimizin serrinden O’na siginiriz. O’nun saptirdigina hidayet
edilmez ve hidayete erdirdigi saptirilmaz, kotii amellerimizden O’na siginiriz.
Sahitlik ederim ki Allah’tan bagka ilah yoktur ve Muhammed O’nun kulu ve elgisidir.
Simdi: Ey insanlar! Latif ve Habir olan bana bildirdi ki bir bu kadar daha
yasamayacagim ve sanki yakinda davetine icabet edecegim. Ben sorumluyum sizler
de sorumlusunuz. Ne dersiniz? Dediler ki: Sahitlik ederiz ki sen teblig ettin, 6giit
verdin, ¢abaladin, Allah sana hayirda karsiligini versin. Dedi: Allah’tan baska ilah
olmadigina, Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna, cennet ve cehennemin
hak olduguna, oOliimiin hak olduguna ve kiyametin geleceginde hicbir siiphe
bulunmadigina, Allah’in kabirlerdekini diriltecegine sahitlik eder misiniz? Dediler:
Evet, bunlara sahitlik ederiz. Dedi: Allah’im sahit ol... Bakiniz, benden sonra iki agir
emanet birakiyorum. Iglerinden biri seslendi: Ey Allah’in Resilii o iki sey nedir?
Dedi: Biiyiik emanet, Allah’in kitab1 Kur’an’dir. Bir tarafi Allah’in elinde bir tarafi
sizin elinizdedir. O’na simsiki sarilirsaniz sapkinliga diismezsiniz. Kiigiik olan ise
itretimdir (soyumdur). Latif ve Habir olan bana bildirdi ki onlar havuz basinda bana
ulagsana kadar birbirlerinden ayrilmayacaklardir... Bu ikisinin Oniine gecerseniz
helak olursunuz, pesini birakirsaniz helak olursunuz. Sonra Hz. Ali’nin elini alip
havaya kaldirdi. Insanlarin tamami onu tanmmusti. Sonra dedi ki: Ey insanlar!
Mdiminlere insanlar iginde kendilerinden daha evléd olan kimdir? Dediler: Allah ve
Resilii daha 1yi bilir. Dedi: Allah benim mevlamdir. Ve ben miiminlerin mevlasiyim.
Ben onlara kendi nefislerinden daha evlayim. Ben kimin mevlasi isem Ali onun

mevlasidir. Ve bunu ii¢ defa tekrar etti. Dedi: Allah’im kim Ali’yi mevla edinirse sen

558 Sirazi, el-Emsel, 3/490-494.
59 Betimlemede dikkat ¢eken nokta, kisi sayisina ve zor hava sartlarina yapilan vurgudur. Zira boyle
bir ortamda sdylenecek seyler ¢cok onemli hiikiimler ihtiva ediyor olmalidir. Ve yine bu hiikme
binlerce kisi sahitlik edip bunu nesiller boyu aktarmistir. Dolayisiyla bu olayin gercekligi hususunda
stipheye mahal birakilmamuistir.
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de onu mevla edin, kim Ali’ye diismanlik ederse sen de ona diisman ol, kim onu
severse sen de onu sev, kim ona bugzederse sen de ona bugzet, kim ona yardim
ederse sen de ona yardim et, kim onu yliziistli birakirsa sen de onu yliziistii birak...
Sozlerimi burada olanlar olmayanlara iletsin. Allah’in vahyinin emini su ayetleri
indirene kadar kimse dagilmadi: “Bugun sizin igin dininizi keméale erdirdim ve sizin
icin nimetimi tamamladim.”*®® Hz. Peygamber dedi ki: Allah en biiyiiktir, O ki dini
kemale erdirmis, nimeti tamamlamistir. Risaletimden ve benden sonra Ali’ye gecen
velayetten Rabbim razidir. el-Emsel’de aktarilan bu rivayete gore oradakiler hemen
Hz. Ali’yi kutlamaya basladilar. Bu kimseler arasinda birinci halife Hz. Ebl Bekir ve
ikinci halife Hz. Omer de vardir.®! Sonug olarak Gadir-i Hum giinii Hz. Peygamber

Hz. Ali’yi resmi ve aleni bir sekilde kendisine halife tayin etmistir.

Mifessir bu rivayet dogrultusunda, iki ayetin tefsirinde de bu meselenin
Oonemine vurgu yapildigini ifade etmektedir. Sozgelimi, Maide sdresi 3. ayette
“kdfirlerin iimitlerini tamamen yitirdigi”, “dinin kemale erdigi”, “Allah’in nimetinin
tamamlandigr” ve “Allah’in insanlar icin Islam dinini sectigi” bir giinden sdz
edilmektedir. Miifessirin ifadelerine gore, bu “giin” bu dort biiyiikk hadisenin vuku
buldugu ¢ok énemli bir giindiir ve bu giinde vahyedilen hiikiim, Islam’in gelecegine
dair o giine kadar sdylenmemis yepyeni bir hiikiim olmalidir.>®? Maide sOresi 67.
ayette de bu denli mithim bir hiikiim s6z konusudur. Nitekim bu, Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Peygambere tebligin boyle bir tehdit ile emredildigi tek ayettir.>*® Bu ayeti teblig
etmemesi durumunda Hz. Peygamber, tiim risalet gorevini yerine getirmemis kabul
edilecektir. Bu tehdide sebep olanin, teblig esnasinda Hz. Peygamberin kendisine
muhalefet edecegini bildigi “miinafiklarin” Islam ve Miisliimanlara verecegi zarara
dair tasidig1 endise oldugu ifade edilmistir. Bu noktada el-Emsel mufessirleri, Hz.
Peygamberin bu endiseyi yasamasina sebep olan bu hiikkmiin, o giine kadar
getirilmemis yepyeni bir hiikiim olmasi gerektigini vurgulamaktadirlar. BOylece Hz.

Peygamberin vefatindan ¢ok az bir zaman once gelen bu ayetin, Hz. Peygamber’den

%0 e]-Maide 5/3.

561 Sirazi, el-Emsel, 3/493.

%2 Sirazi, el-Emsel, 3/350-357; 486-487.

3 “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O’nun mesajini
iletmemis olursun...” el-Maide 5/67.
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sonra otoritenin kime gececegine dair bir hiikiim getirdigi sonucuna varmislardir.>®*

Ayni dogrultuda miifessirler, Maide siresi 3. ayetin tefsirinde, bu olay iizerine
kafirlerin iimitsizlige diismelerini, nas ile tayin ilkesi ¢ercevesinde izah etmislerdir.
Zira kafirler, Hz. Peygamberle birlikte Islam’m yok olacagmi ve cahiliye
zamanlarina geri doniilecegini umut etmekteydiler. Fakat Hz. Peygamber
kendisinden sonra pek ¢ok iistiin 6zelligi ile Miisllimanlar arasinda temeyyiiz eden
Hz. Ali’yi halife tayin etmistir. Onlar da Islam’m bu vesileyle uzun yillar devam

edecegini®® kabul etmek zorunda kalmislardir.>®

Maide sdresi 67. ayetin tefsirinde, Gadir-i Hum hadisesini iceren sebeb-i
nliz(l rivayetlerinin nicelik olarak ¢ok fazla olduguna ve pek cok raviden
nakledilerek tevatiir derecesine ulastigina vurgu yapilmaktadir. Bu rivayetleri
nakledenler arasinda Zeyd b. Erkam, Eba Said el-Hudri, ibn Abbas, Cabir b.
Abdullah el-Ensari, Eb( Hureyre, Bera b. Azib, Huzeyfe, Amir b. Leyla b. Damra ve
Ibn Mes’@id gibi pek cok sahabenin ismi sayilmaktadir. Miifessire gore bu rivayetler,
ayetin Hz. Ali ve Gadir giinii ile ilgili olduguna isaret etmektedir ve hakkinda bu
nicelikte riviyet bulunan bir gergeklige itiraz etmeye imkan yoktur. Oyle ki Ehl-i
Stinnet kaynaklarinda bile bu ayetin sebeb-i niizllinde Hz. Ali’ye basrol
verilmistir.®’ Bu noktada, rivayetlerin muhtevasindan ziyade bu rivayetlerin, Sii
kaynaklar yani sira Ehl-i Siinnet’in kaynaklarinda da pek ¢ok kez nakledilmis oldugu
on plana ¢ikarilmaktadir. Bununla birlikte Ehl-i Siinnet’ten olan bu kimselerin,

yalnizca rivayetleri nakletmekle yetindikleri, mezhebi kaygilarla, naklettikleri

564 Sirazi, el-Emsel, 3/487.

55 Sia’da imamet, Hz. Peygamber’den sonra islam ve hiikiimlerinin devamhligim saglayan bir
kurumdur. Tabétabal bu cercevede Ehl-i Siinnet’in yaptig1 en biiyiik hatanin Islam’1 ve hiikiimlerin
uygulanmasin1 Hz. Peygamberle birlikte sona erdirmeleri oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Sii
imamet anlayis1 Islam’1 insanlar icin daha yasamilir hale getirmekte, hiikiimlerini canli tutmaktadir.
Bkz. Muhammed Huseyin et-Tabatabai, Henry Corbin, Séylesiler, gev. ismail Bendiderya (istanbul:
Insan Yayinlari, 2012), 11.

566 Sirazi, el-Emsel, 3/354-355.

%67 Bu rivayetleri nakleden Ehl-i Stinnet alimlerinin isimlerini tek tek zikretmektedir. Bu isimler ve
eserleri soyledir: Eb0 Nuaym el-isfahani, Md nezele mine ‘I-Kur’dn fi Ali, Vahidi, Esbabi n-nizdl,
Ebl Said es-Sicistani, el-Vilaye, ibn Asakir es-Safi’i, ed-Diirrii’l-menslr, Fahreddin er-Razi,
Tefsiru’l-kebir, Ebl Ishak el-Hamevini, Ferdidii’s-sumtayn, ibnii’s-Sibag el-Maliki, el-Fuslilu’l-
miihimme, Celaleddin es-Suydti, ed-Diirru’l-mensir, Sevkani, Fethu’I-Kadir, AlQsi, Riihu’I-mean,
Stleyman el-Kunduzi, Yendbiu’l-mevedde, Bedreddin el-Ayni, Umdetu’l-kdri’, Muhammed Abddh,
el-Menér. Esasen R&zi’nin boyle bir goriisii Sia’nin (Rafiza) gorisii olarak aktararak reddettigi
gorilmektedir. RAazi, Mefdatihu’l-gayb, 11/288. el-Menar’da, bu ayetlerin tefsirinde bunu
destekleyecek bir bilgiye ulagsamadik. Resid Riza, Tefsiru’I-menéar, 6/110-134, 383-387.
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gerceklikleri kabul etmeye yanagmadiklar1 da ifade edilmistir. Miifessirin aktardigina
gbre Maide siresi 3. ayetin tefsirinde Razi, AlGsi ve Muhammed Abduh, bu ayet
indikten sonra Hz. Peygamber’in seksen bir giinden fazla yasamadigini
nakletmislerdir. Hz. Peygamber Rebiiilevvel ayinin on ikinci giinii vefat ettigine gore
ayet Zilhicce aymin on sekizinci giliniinde yani Gadir-i Hum giiniinde inmis
olmalidir. Goriildiigii {izere Ehl-i Siinnet kaynaklarinda aktarilan bir bilgi, Sia’y1
destekler bir mahiyette konuya dahil edilmistir. Bu ayetin tefsiri baglaminda, Sii
kaynaklardan da pek ¢ok atif yapilmis ve bunca rivayetin gérmezden gelinemeyecegi
ifade edilmistir. Bununla birlikte Ehl-i Siinnet’ten baz1 alimlerin bu rivayetleri zayif
veya uydurma kabul ettikleri, kimilerinin de bunlari gormezden geldikleri
belirtilmistir. Sozgelimi “taassup sahibi” olarak niteledigi Aldsi gibi kimi alimler
“isine gelmedigi i¢in” bu rivayetleri uydurma ve zayif kabul etmisler ya da Menar
miifessiri gibi bunlar1 gérmezden gelmislerdir.>®® Miifessir, Maide sliresi 67. ayetinin
tefsirinde, Fahreddin Razi’nin bu ayetin sebeb-i niiziilu hususunda genis izahlar
yaptigin1 fakat on maddelik bu izahatin ilk dokuz maddesinin “hi¢bir degeri
olmayan” birtakim “zayif” sozlerden ibaret oldugunu ifade etmektedir. R&z1 ancak
onuncu maddede Sia tarafindan kabul goren bu rivayetlere yer vermistir. Sirazi’ye
gore, Razi gibi “taassup sahibi” birinden beklenen tavir da ancak budur. Onu sasirtan,
Seyyid Kutub ve Resid Riza gibi “aydmlarin” bu rivayetleri tamamen gérmezden
gelmis olmasidir.®® Mufessir kimi ayetlerin sebeb-i niizalu olarak, varid olan tek bir
rivayetin bile yeterli goriildiigii halde, bu ayetin sebeb-i niz{ll cercevesinde
“muteber” pek cok kaynaktan giiniimiize ulasan bunca rivayetin goz ardi edilmis
olmasindan iiziintii ve saskinlik duydugunu dile getirmektedir.’’® Zira Sii alim
Abdulhiseyin el-Emini, el-Gadir adli eserinde bu rivayetleri yiiz onu sahabeden,

seksen dordii tabilindan olmak iizere ii¢ yiiz atmis kisiden miisned olarak

568 Sirazi, el-Emsel, 3/352-356; 494-495. ibn Kesir Maide stiresi 3. dyetin Gadir giiniinde indigine dair
rivayetleri sahih bulmamaktadir. Ibn Kesir, et-Tefsir, 3/28-29. Bu rivayetler Tefsiru’l-Menar’da da
sahih kabul edilmemistir. Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, 6/96.

%9 Sirazi, el-Emsel, 3/489. Resid Rizd ve Seyyid Kutub’un el-Emsel’de ayricalik sahibi olmalart
tefsirdeki ortak misyonlar1 olmalidir.

570 Sirazi, el-Emsel, 3/488-490.
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nakletmektedir. Dolayistyla ona gore tevatiiren gelen bunca rivayetin reddi miimkiin

degildir. 5™

Mezkdr Gadir-i Hum rivayetine ek olarak Hz. Ali’nin bu rivayeti kendi
velayetini ispat etmek iizere delil olarak one siirdiigline dair farkli rivayetler de
nakledilmistir. Bu rivayetlere gére Hz. Ali, halife tayini i¢in toplanan meclislerin
birinde: “Allah agkina sdyleyin benden bagka aranizdan herhangi biri i¢in Allah
Resili, ‘Ben kimin mevlasi isem Ali onun mevlasidir’ dedi mi? ‘Allah’im onu mevla
edinenin mevlasi ol, ona diigmanlik denin diismani ol, yardim edenin yardimcisi ol,
burada bulunanlar bunu olmayanlara iletsin’ dedi mi?” diyerek kendisinin imam
olmasi gerektigini One silirmiistiir. Yine Cemel ve Siffin Savaslar1 esnasinda Hz.
Ali’nin, bu so6zii sdyleyerek imametinin delillerini beyan ettigine dair de rivayetler
nakledilmistir. Yalnizca Hz. Ali degil kendisini takip eden imamlarin da bu rivayetle
istidlal ettiklerine dair rivayetler de mevcuttur. Ehl-i Siinnet kaynaklarmin da bu
rivayetlere yer verdikleri &ne siiriilmiistiir.>’> el-Emsel miiellifleri bu olaymn
gercekligini ispat etmek tizere Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan ¢okca nakledilen, Hz.
Peygamber donemi sairlerinden Hasséan b. Sabit’in siirine de dikkat ¢ekmektedirler.
Zira ifade ettiklerine goére, Gadir hadisesinin Ozeti niteligindeki bu siir, Ehl-i
Siinnet’in taninmis alimleri tarafindan pek ¢ok eserde nakledilmistir.>”® Burada yine
Ehl-i Stinnet kaynaklarinda Sia’y1 destekleyen bilgilerin aktarildigina dair vurgu
dikkat ¢cekmektedir. Bu gibi atiflarin hedefi ilk bakista iki tarafin fikri olarak birbirine

yakinlastirilmasi gibi goriinse de aslolan, Ehl-1 Stinnet’in kendi kaynaklarinda nas ile

571 el-Emsel miiellifleri, Gadir Hadisesi hakkinda daha fazla bilgi edinmek isteyenleri buna dair
miistakil ve muteber bir eser olan Emini’nin el-Gadir eserinden 6nce Siinni bir alim olan Suyiti’nin
ed-Diirrii’[-MensQr adli rivayet tefsirine yonlendirmektedirler. Sirazi, el-Emsel, 3/490.

572 Sirazi, el-Emsel, 3/498-499. Hakim el-Miistedrek’inde Hz. Ali’nin Talha’ya (ra) karst “Hz.
Peygamber’in “Ben kimin mevlasi isem Ali onun mevlasidir, Allah’im ona dost olana dost ol, diisman
olana diisman ol’ dedigini isitmedin mi? Oyleyse neden benimle savasiyorsun?” dedigini
nakletmektedir. Hakim, el-Mstedrek, 3/419.

573 “Gadir giinii nebileri kendilerine seslendi/(Gadir-i) Hiim’da, ve dinlediler seslenen nebiyi Dedi ki:
Mevlaniz ve Nebiniz kimdir?/Bunu bilmeyen yoktur Rabbin Mevlamizdir sen de Nebimiz/Bizden bu
veladyete karsi ¢ikan olmadi Dedi ki: Kalk ya Ali siiphesiz ki ben/Benden sonra imam ve yol gosterici
olarak senden raziyim Ben kimin mevlasi isem o onun velisidir/Ona sadik olarak uyanlar ve dostlar
olun Ve dua etti: Allah’im ona dost olana dost ol/ona diigmanlik edene sen de diisman ol.” Arapca ash
igin bk. Sirazi, el-Emsel, 3/493. Eserde yapilan atiflara gére bu isimler: EbGi Nuaym el-Isfahani, Ebd
Said es-Sicistant, el-Havarizm?i el-Maliki, Eb( Abdullah el-Merzubant, el-Kinci es-Safi’i, Celaleddin
es-Suyti (ed-Diirrii’I-mensir adli tefsirinde bu siire rastlamadik), Sibt b. el-Cevzi, Sadreddin el-
Hamevi’dir. Sirazi, el-Emsel, 3/493.Bu rivayet, Ehl-i Siinnet’in tefsir ve hadis kaynaklarinda
bulunamamustir.
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tayin edilmis imamet olgusunu destekleyen rivayetlerin mevcut oldugu fakat bunlarin
Ehl-i Siinnet tarafindan gérmezden gelindigi ya da bu kaynaklar1 gerek taassuben
gerekse bilgi ve yontem eksikliginden dolay1 gerektigi gibi kullanamayarak dogru

sonuca ulasamadiklarini ortaya koymaktir.

Miifessir, Maide stresi 67. ayet baglaminda son olarak Resid Riza’nin
yorumunu zikrederek bu yorumun gegersiz oldugunu ifade etmektedir. Buna gore 0,
-hakl1 olarak- mezkar ayetin Sia’daki gibi anlasildigi durumda, onun, dncesindeki ve
sonrasindaki ayetlerle arasindaki konu irtibatinin boliinmiis olacagini  beyan
etmektedir. Zira 66. ve 68. ayetler Ehl-i Kitap ile ilgilidir. Bu yoruma karsilik
miifessir, Kur’an’in konu siralamasi olan akademik bir kitap olmadigini dile
getirmektedir. Ayetlerin belli olaylara ve ihtiyaglara binaen indigini ifade ederek

Kur’an niizdliiniin olgusalligina isaret etmektedir.>’

Miifessir, imamin nas ile tayin edildigini ispat kapsaminda Nir siresi 55.
ayeti®”™ ile Maide siiresi 3. Ayeti arasinda irtibat kurmaktadir. Nir stresindeki ayette
Allah’in miiminlere olan ii¢ vaadi s6z konusu edilmistir: Yeryiiziinde hilafet ve
hiikiimranlik, Allah’a kulluk i¢in emniyet ve giiven ve Allah’1n hos gordiigii bir dinin
istikrar bulmasi. Sirazi, iste bu ti¢ vaadin Gadir-i Hum gundinde “...Sizin icin dininizi
tamamladim...” ayetiyle gergeklestigini one stirmektedir. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in
halifesi olmus, “kafirlerin yeise diismesi” ile Misliimanlar nispeten emniyete
kavusmus, “sizin icin Islam dininden razi oldum” ifadesi iizere de Allah’mn sevdigi
din olan Islam istikrar bulmustur. Sonug olarak “sizin icin dininizi tamamladim” ayeti
Hz. Ali’nin veldyeti hakkinda inmistir ve Islam ancak Ehl-i beyt veldyetinden

ayrilmazsa evrensel bir din haline gelebilecektir.>"®

Mufessir, Me“aric stresi 1-3. ayetlerin tefsirinde, Hz. Ali’nin veldyetinin ilan

edildigi Gadir-i Hum Hadisesi ile ilgili, buradaki hikmi destekleyecek bir sebeb-i

574 Sirazi, el-Emsel, 3/355-356.

S5 “Allah, icinizden iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler yapan kimselere vaad etti ki,
kendilerinden oncekilere verdigi gibi onlara da yeryiiziinde hakimiyet verecek (vestahlifennehiim),
onlar icin hosnutluguna vesile kildigi dinlerinin yerlesip yayimasimt saglayacak, su andaki
korkularimi  giivenlige c¢evirecektir, ¢iinkii onlar bana hichbir seyi ortak kosmaksizin kulluk
etmektedirler. Biitiin bunlardan sonra kim inkdra saparsa yoldan ¢itkmis kimseler iste bunlardwr.” en-
NOr 24/55.

576 Sirazi, el-Emsel, 3/353-354.



159

nizal rivayeti daha aktarmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi Gadir-i
Hum’da hilafet makamina se¢ip onun hakkinda “Ben kimin mevlasi isem Ali onun
mevlasidir.” buyurduktan sonra bu ¢ok ge¢meden diger sehirlere yayildi. Numan b.
Haris (veya bir bagkasi), Hz. Peygamber’in yanina geldi ve “Sen bize Allah’in bir
olduguna, senin onun elgisi olduguna sehadet etmemizi emrettin biz de ettik. Sonra,
cihat, hac, orug, namaz ve zekat emri verdin bunlarin hepsini kabul ettik. Bunlarla
yetinmedin, bu gen¢ Ali’yi kendi halifen sectin “Ben kimin mevlasi isem...” dedin
Acaba bu s6z sana m1 Allah’a mi1 ait? Bunun {lizerine Hz. Peygamber “Kendisinden
bagka ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki bu Allah tarafindandir.” buyurdu.
Numan yliziinii ¢evirdi ve soyle dedi: “Allah’im eger bu s6z dogruysa ve senden ise
gokten Ustiimiize tag yagdir.” O an gokten basina bir tag diistii ve 6ldii. Me‘aric
sOresinin ilk G¢ ayeti burada indi. Mufessir bu rivayetin 6zellikle Hakim el-Haskant
tarafindan Ca‘fer es-Sadik’a ulasan senedle nakledildigini ifade etmektedir.>’” Yine
bu rivayetin, Sii ve Siinni pek ¢ok kaynakta nakledildigini belirtip Gadir kitabinda
bunu sened ve metinle birlikte nakleden otuz Sinni alimin isminin verildigini
eklemektedir.>’® Miifessir bu dyet hakkinda baska tefsirlerin de bulundugunu fakat
bunlar iginde ayete en uygun olanin Hz. Ali’nin velayeti ile ilgili olan rivayet
oldugunu ifade etmektedir. Bundan sonra Me‘aric stresi 3. ayette gecen, kéfirlere

ozel olan bu azabi kimsenin kaldiramayacagini belirtmektedir.>"®

Mifessirin Gadir-i Hum Hadisesi ve bunun igerisinde aktardigi Sekaleyn
Hadisi bazi Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da yer almaktadir.>®® Ancak bu rivayetler Hz.
Ali i¢in $ia’nin One siirdiigli sekilde bir velayeti s6z konusu etmemektedir. Bahsi
gecen velayetin daha ¢cok Hz. Ali’yi sevmek ve dost kabul etmekle ilgili oldugu
goriilmektedir. Tarih kitaplarinda da Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi miiminlerin
mevlasi olarak zikrettigi malum s6ziiniin, Hz. Ali’ye tevdi edilen bir gorev esnasinda

kendisinin emirlerini uygulamayan, bunun sonucunda Hz. Ali tarafindan azarlanan ve

577 Mecma ‘u’I-beyan’dan (10/351) aktarmaktadir. Sirazi, el-Emsel, 14/348.

578 Miifessir bunlardan bir kismini1 burada zikretmektedir: Orn. Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam, Garibii I
Kur’dn. Sa‘lebi, et-Tefsir, Kurtubi, el-Cami‘. Sirazi, el-Emsel, 14/348-349. Bu dogrultuda aktarilan
rivayetler icin bk. Kurtubf, el-Cami‘, 18/278-279; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 10/34-35. Sirazi, el-
Emsel, 14/348.

579 Sirazi, el-Emsel, 14/348. Bu rivayet hakkindaki degerlendirmeler i¢in bu ¢alismanin 274. sayfasina
bakiniz.

580 ibn Kesir, et-Tefsir, 6/415; Suy(ti, ed-Diirrii'I-mensr, 3/19.
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bundan dolayr ona kizginlik besleyen bazi kimselere hitaben irad edildigi
belirtilmektedir.%®! Buna gére Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi sevmenin Hz. Peygamber’i
sevimek ve ona diismanlik etmenin Hz. Peygamber’e diismanlik etmek gibi oldugunu
ifade etmistir. Bununla birlikte Hz. Ali’nin o giin agik¢a halife tayin edildigine dair
sahabeden herhangi bir rivayet gelmemistir ve halife se¢imi esnasindaki
tartismalarda hi¢ kimse Hz. Peygamber’in vefatina yakin gerceklestigi rivayet edilen
bu giine ve Hz. Ali’nin imam tayin edilisine herhangi bir atifta bulunmamistir.%%
Miifessir, Hakim’in Mistedrek’inde Hz. Ali’nin Cemel’de bu rivayeti 6ne siirerek
halifeligini ilan ettigini ifade etmektedir. Ancak yine burada bahsi gecen velayet
halifelik/imamlik anlaminda degil sevgi dostluk anlaminda ele alinabilecek
niteliktedir.>®® Ehl-i Siinnet’in énemli hadis kaynaklarinda sahih olarak nakledilen
Sekaleyn Hadisi’nin de bazi tariklerinde Kur’an’dan sonra Hz. Peygamber’in siinneti
bazi tariklerinde ise Ehl-i beyt hususunda dikkatli olmak emredilmektedir. Her ikisini
de ayn1 anlamda ele almak miimkiindiir. Nitekim Ehl-i Siinnet kaynaklarinda “itret”
ve “Ehl-i beyt” ifadeleri Ehl-i beyt’ten olanlar1 sevmek ve onlardan salih olanlarin
yolundan gitmek anlaminda izah edilmistir. °®* Miifessirin iddia ettigi gibi Hz. Ali’nin

velayeti veya imamlara dair herhangi bir acik isaret yoktur.

Imametin nas ile tayin edildigine delil olarak &ne siiriilen bir ayet de Velayet
Ayeti olarak isimlendirilen “Sizin veliniz ancak Allah’tir, peygamberidir, bir de
Allah’in emrine boyun egerek namazi dosdogru kilan, zekdti veren miiminlerdir”
meaélindeki Maide stresi 55. ayetidir. Bu dogrultuda el-Emsel’de bu ayetin sebebi
niizalii olarak Ibn Abbas’tan su rivayet nakledilmistir: “Bir giin Ibn Abbas, Ebl Zer
ile karsilasmis, Ebi Zer ona yemin ederek Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu
aktarmistir: ‘Ali, 1yi insanlarin onderidir, kafirleri katledendir. Ona yardim edene

Allah da yardim edecek, ona yardim etmeyip yalmiz birakani da Allah yalmz

5! {bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye (Misir: Daru Hicr, 1997), 7/665-667.

%82 Hz. Ali’nin Gadir-i Hum’da halife tayin edildigine dair iddialarin degerlendirildigi bir galisma igin
bk. Adem Varici, “Islam Tarihinde Bir Doniim Noktasi: “Gadir-i Hum Olay1” ve “Hz. Ali’nin
Velayeti” Konusunda Karsilastirmali Bir Degerlendirme”, Islam Medeniyeti Dergisi 6/46 (Aralik
2020), 51-67.

583 Eb{ Abdullah el-Hakim en-Nisablri, el-Mistedrek ale’s-Sahthayn (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1990), 3/419.

%84 Ali el-Kari, Mirkati’l-Mefatih (Beyrut, ts.), 5/600 akt. Adem Dolek, “Sekaleyn Hadisi ve
Degerlendirilmesi”, Marife, 3. Say1 (2004), 165-166.
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birakacaktir.” Ebll Zer’in anlattigina gore, mescitte namaz kilarlarken bir dilenci gelip
kendilerinden bir seyler istemis ancak kimse bir sey vermemis, bunun iizerine dilenci
Allah’1t sahit tutup, ona bir sey verilmediginden sikayet ederek feryat etmeye
baslamis, bu sirada riiki halinde olan Hz. Ali parmagindaki yiiziigli ona uzatmaistir.
Hz. Peygamber de bunun iizerine ‘Allah’im! Kardesim Musa senden onun ruhuna
genislik vermeni, isleri ona kolaylastirmani, insanlarin onun soziinii anlayabilmeleri
i¢cin dilindeki bag1 ¢dzmeni istedi. Yine Musa senden kardesi Harun’u ona vezir ve
yardimer kilmani istedi, onun sayesinde onun arkasii kuvvetlendiresin ve islerinde
ona ortak kilasin. Allahim! Ben senin peygamberin ve seckin kulun Muhammed’im.
Sinemi genislet, isleri bana kolaylastir, ailemden Ali’yi bana vezir ver. Ta ki onun
vesilesiyle arkam giiclensin ve saglamlassin.” Iste bu ayet bunun iizerine inmistir.” el-
Emsel’de bu ayetin, Hz. Ali’nin imamet ve velayetine delil olacak nas niteligindeki
ayetlerden oldugu ifade edilmektedir.®® Miifessir, Ehl-i Siinnet tefsir kaynaklarinda

da bu rivayetin farkli kanallardan nakledildigini®®

ancak Sia’nin bunu “maddi ve
manevi rehberlik ve yetki” olarak ele alirken, Ehl-1 Siinnet’in bu ayetteki velayeti
“sevmek, saymak, destek olmak” seklinde anladigim ifade etmektedir.®®’ Bununla

birlikte, Maide slresi 56. ayetin tefsirinde, bir 6nceki ayette (Maide 55) dile getirilen,

585 Sirazi, el-Emsel, 3/461-462.

586 Bu kaynaklar tek tek sayilmustir: Muhibbii’d-din et-Tabert, Zehdiru I-ukba, 88; Sevkani, Fethu l-
Kadir, 2/50; Vahidi, Esbabii ’z-ntizdl, 148; Suy(tl, Liibdbii n-niikdl, 90; Sibt Tbnii’l-Cevzi, et-Tezkira,
18; es-Siblinci, NVirii I-ebsar, 105; Taberf, et-Tefsir, 165; Ibn Hacer el-Askalani, Kitdbii I-Kdfi es-Sdff,
56; Razi, Mefatih, 3/431; Suylti, ed-Diirrii’l-mensQr, 2/393 vd. Kitib-U Sitte de bunlar arasindadir.
Ehl-i Stinnet alimlerinin ayetin Hz. Ali hakkinda inmis olduguna dair rivayetleri nakletme sebepleri
Sia’dan ¢ok farklidir. Ornegin; Razi, tefsirinde bu ayetin Hz. Ali hakkinda indigine dair rivayetleri
nakletmekle birlikte bunun dogru olamayacagini ifade etmis, bu ayetin Hz. Ebt Bekr hakkinda inmis
oldugunu ispatlama gayretine girmistir. Dolayisiyla burada $ia’nin kullanilabilecegi bir delil soz
konusu degildir. BK. Razi, Mefdtihii’I-gayb, 12/379.

587 Taberi bu 4yetin Yahudi kabilesiyle baglantisim koparip Allah ve Resilii’nii velt edinen Ubade b.
Samit hakkinda indigini ifade etmistir. Namazi dosdogru kilip zekati veren miiminler hakkinda iki
farkli goriis oldugunu belirtmistir. Buna gore “sizin veliniz ancak Allah, peygamber ve iman etmis
olanlar ki namazi dosdogru kilarlar ve riikii halinde zekat verirler” ayetinde bahsi gegen kimselerin
tim miiminler oldugu sdylenmigse de bunu Hz. Ali’ye hasredenler de bulunmaktadir. Taberi
genellikle bunu Hz. Ali’ye hasredenlerin rivayetlerini nakletmistir. Muhammed b. Cerir et-Taberf,
Tefsiru’'t-Taberi=Cdmi ‘u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki
(Déru Hicr, 2001), 8/529. Mukatil, bunlarin Hz. Ali ve Allah’in Sia’s1 oldugunu séylemistir. Mukatil
b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Muhammed Sehhate (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiras, 2002), 1/486. Pek ¢ok tefsir kitabinda bu rivayetler gergekten de mevcuttur fakat fbn Kesir bu
rivayetlerin senedinin zayif oldugunu ifade etmektedir. ibn Kesir, et-Tefsir, 3/126. Bu rivayetler sahih
olsa dahi en nihayetinde Ehl-i Siinnet’in velayete Sia’dan farkli bir anlam yiikledigi bilinmektedir.
Sirdzi de bu hususta Ehl-i Siinnet’ten gelen destekleyici rivayetleri nakledip sonrasmda S$ia’nin
yorumuna gelen itirazlara cevap vermistir. Sirazi, el-Emsel, 3/461-462.
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“Allah’in, peygamberin ve namazi dosdogru kilarak zakat veren miiminlerin (Hz.
Ali) velayetini” kabul eden kimselerin “Allah’in hizbinden (Hizbullah)”%%
olduklarim1 ve bu kimselerin sade ve siradan bir dostlukla bu duruma gelmis
olamayacaklarmi belirtmektedir. Dolayistyla bu, Islimi bir hiikiimetle ilgilidir ve
ayette sozii edilen velayet, yonetim, Isldm ve Miisliimanlar hiikiimeti ve
hiikiimranligr anlamindadir. Clinkii “hizb” kelimesinde ortak hedefler dogrultusunda
kurulmus bir teskilat, baglilik ve topluluk anlami vardir. Dolayisiyla miifessire gore
bu (velayet), siradan bir sevgi ve dostlukla agiklanamayacak kadar 6nemli bir

makamdir.>®°

Hz. Ali basta olmak iizere Ehl-i beyt imamlarinin velayetinin ilahi kaynakli
oldugunun ispati sadedinde tefsir edilen bir bagka ayet de Inzar Ayeti olarak
isimlendirilen “Yakin akrabani da uyar” mealindeki Su‘ara stresi 214. ayettir. Allah
bu ayetle Hz. Peygamber’e tevhidi agik bir sekilde yiiriitmesini emretmistir. el-
Emsel’de ifade edildigi tizere davet agiktan yapilmaya baslandiginda Hz.
Peygamber’in ilk ve tek destekcisi Hz. Ali olmustur. Buna dair nakledilen
rivayetlere®® gore Hz. Peygamber, amcalar1 basta olmak iizere en yakinlarini
toplayip onlar1 Islam’a davet etmis ve “Sizin i¢in diinya ve ahiret hayrm getirdim.
Allah bana sizi bu dine davet etmemi emretti. Sizden kim bana bu iste yardim ederek
benim kardesim, vasim ve halifem olmak ister?” diye sormustur. Bunun iizerine
yalnizca en kiiciikleri olan Hz. Ali “Ey Allah’in Peygamberi! Ben sana vezir olurum”
demis, digerleri ondan yiiz ¢evirmistir. Buna karsilik Hz. Peygamber, elini Ali’nin
boynuna atmis ve “Bu sizin aranizda benim kardesim, vasim ve halifemdir. Onu
dinleyin ve ona itaat edin.” buyurmustur. Orada bulunanlar ise giilerek Ebl Télip’e
“Ey Ebi Talip, o sana oglunu dinlemeni ve ona itaat etmeni emretti.” deyip oray1 terk

etmislerdir.>®? Miifessir, bu rivayetin Taberi, Ibn Ebi Hatim, ibn Merdlye, Eb

588 Maide slresi 56. ayette zikri gecmektedir.

589 Sirazi, el-Emsel, 3/470. imamete agik delil kabul edilen bu ve benzer ayetlerde konu uzun uzadiya
ele alinmaktadir. Bk. Sirazi, el-Emsel, 3/461-470.

%0 “peygamber’in evindeki hadise” anlaminda Yevmii’d-dar hadisi olarak isimlendirilir. Yevmii’l-
inzér ve Asiret Hadisi olarak da gecer.

5 {bn Hisdm’1 es-Sire’sinden (1/280) den aktarmaktadir. Sirazi, el-Emsel, 9/338.
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Nuaym, Beyhaki, Sa’lebi, ibnii’l-Esir, Ibn Kesir gibi Siinni alimler tarafindan

nakledildigini ifade etmeyi de ihmal etmemistir.>%?

Baska bir konu ¢ergevesinde yeniden ele alacagimiz, Bakara sdresi 124. ayeti
(btila Ayeti) tefsirinde de miifessir bu Ayetin, imam tayininin Allah tarafindan
gergeklestirildigine dair isaretler icerdigini ifade etmektedir. Buna gore imamet ilahi
bir anlasmadir. Imami da bu anlasmanin bir tarafi olan Allah tayin etmektedir. Elbette
Allah, boyle biiyiik gorevi ancak buna layik olan kimseye verecektir. Dolayisiyla

ayetin devaminda ifade edildigi iizere zalimler bu makama kabul edilmezler.>®

Sonug olarak el-Emsel’de, bu baslik altinda ele alinan ayetler ve mitevatir
olduklari varsayilan rivayetler imametin ilahi bir hiikkiimle tayin edildiginin delilleri
olarak sunulmaktadir. Bahsi gegen ayetlerin mefhumu Hz. Ali’nin ilahi velayetinden
ibaret gorilmiis, bu Aayetler c¢ercevesinde ortaya konan farkli tefsirlere itibar
edilmemistir. Bahsi gegen rivayetlerin ise muhtevasinin yani sira 0zellikle farkli
kaynaklarda pek ¢ok tarikle nakledildiginin irdelendigi goriilmektedir. Mufessirin
Ozellikle Ehl-i Stinnet kaynaklarina atifta bulunurken spekiilatif tavirlar sergiledigi

gozlemlenmektedir.>® Ehl-i Siinnet kaynaklarindan aktarilan -Hz. Peygamber’in

592 Sirazi, el-Emsel, 9/338. Buralarda nakledilen rivayetlerde Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’den sonra
immetine halife olacagina dair herhangi bir ifade yoktur. Rivayetin en kapsamli tariki Ahmed b.
Hanbel’in miisnedinde su sekilde nakledilmektedir: “Yakin akrabalarini da uyar” ayeti nazil
oldugunda Hz. Peygamber, ailesini topladi. Otuz kisiydiler, yiyip igtiler. Onlara, “Kim benim dinimi
ve va‘dlerimi istlenip kefil olur, cennette benimle beraber bulunup ailemde benim halifem olur?”
buyurdu. Birisi -Ravi onun ismini vermiyor- “Ey Allah'm elgisi, sen bir denizdin, bunu kim
yapabilir?” dedi. Sonra bir digeri ayn1 seyi sdyledi. Allah Restlii bunu ailesine arz etti, Hz. Ali “Ben
kefil ve yardimer olurum” dedi. Ebit Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Misned, thk.
Suayb el-Arnavut (Miiessesetii’-r-Risale, 2001), 2/225 (883). Ibn Kesir bu rivayet ile birlikte ibn
Hanbel’den su rivayeti de nakletmektedir: “Allah Resilii Abdiilmuttalip ogullarini topladi, onlar on
kisi kadardilar. Bir oglag1 yediler, bes litre kadar ictiler. Allah Resilii onlar i¢in dortte bir sa'
miktarinda yemek hazirlamisti. Yediler ve doydular. Yemek sanki hi¢ dokunulmamais gibi artt1. Sonra
bir kadeh getirtti, doyuncaya kadar igtiler, igilen sanki bir dokunulmamus gibi artti. Allah Restlii, “Ey
Abdiilmuttalip ogullari, ben 6zellikle size, genelde insanlara peygamber olarak gonderildim. Siz bu
mucizeyi gordiiniiz, benim kardesim ve velim olmak iizere, hanginiz bana biat edecek? buyurdu. Hig¢
kimse kalkmadi. Hz. Ali kalkti; o zaman kavmin en kiigiigii oydu. Ona, “Otur” buyurdu. Sonra,
sozlinii li¢ kere tekrarladi. O her seferinde kalkiyordu; o da ona, “Otur” buyuruyordu. Nihayet, liglincii
keresinde elini elinin {istine koydu. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed
Selamet (Daru Taybe li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 1999), 6/168. Bu rivayetlerde de Hz. Ali’nin agikga halife
tayin edildigine dair bir isaret yoktur.

593 Sirazi, el-Emsel, 1/256-257.

%4 el-Emsel’de bulunan bu tavrin bir sebebinin dogrudan Ehl-i Siinnet kaynaklarina bagvurmak
yerine, dnce Sii tefsirlerde Ehl-i Stinnet hakkinda aktarilan bilgileri dikkate almak oldugunu sdylemek
mumkundir. Nitekim eserde, Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da nakledildigi ifade edilen kimi rivayetlerin
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Maide suresi 3. ayet indikten sonra seksen bir giinden fazla yasamadigina dair- tarihi
bir bilginin Sii tarih kurgusuna uyarlanmasi bunun 6rneklerindendir. Halbuki bu
eserlerde bunu nakzeden farkli rivayetler de aktarilmaktadir. Ayet ve rivayetler
disinda imametin kaynaginin ilahi olduguna dair akli istidlallerin de yapildig:
gorulmektedir. Ornegin, Maide slresi 3. ayette zikri gecen hikmin ancak velayet
kadar 6nemli bir konuyla ilgili olabilecegi akli ¢ikarimlarla ortaya konulmaktadir. En
nihayetinde bununla ilgili farkli ¢ikarimlar yapmak da miimkiindiir. Zira bunu
Sia’nin One siirdiigli anlamda bir veldyetle izah etmek icin agik bir delil
bulunmamaktadir. Mezhebi 6n kabuller miifessirleri bdyle bir sonuca varmaya

yoneltmistir.

1.2. Mevcudiyetinin Zorunlulugu

Imamiyye Siasi’mi diger firkalardan ayiran en bariz farklardan biri de imamin
mevcudiyetinin zorunlulugu ilkesidir. Seyh Miifid, Evdilii’l-makalat adli eserinde
buna isaret ederek “Imamiyye, imamin her zamandaki varligia ve varliginin zorunlu
olduguna inanir.” demektedir.’®® Burada mevcudiyetinin zorunlulugu ilkesinin iki
farkli yonii g6z Oniine c¢ikmaktadir. Birincisi, imamin varligi ontolojik olarak
zorunludur. Ikincisi, her dénemde yalmzca bir imam bulunabilir. Her dénemde ve
zamanda bir imamin var olmasini gerekli kilan goriis “nesak” olarak adlandirilirken,
bu inanca sahip olan Imamiyye, Ehl-i nesak olarak anilmistir.’®® Mekarim Sirazi,
imamlarin mevcudiyetinin zorunlulugunun her iki yoniinii de kapsayacak sekilde
imamet risalesinde soyle demektedir: “Her asirda ve zamanda peygamberin ilaht
temsilcisi, bir masum imam olmalidir. O, bu hak dini korumak ve miiminleri Allah’1n

yolunda rehberlik etmekle sorumludur.”%%

Sia’nin muteber kaynaklarindan dolayli olarak aktarildigina dair 6rnekler mevcuttur. Bk. Sirazi, el-
Emsel, 3/353; 7/315.

55 Seyh Mifid, Evdilii’l-makalat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-islamiyye, 1983), 42. Mehdiye Recayi,
Mahdi Kandi, Muhammed Kandehari, “Meshur Hadislerin Sia’nin imamet Silsilesinin Kesintisiszligi-
Siirekliligi Inancin Olusumundaki Rolii”, cev. Alptekin Dursunoglu, Siilik Arastirmalar: I, ed.
Ozan Kemal Sarialioglu, (Istanbul: Onséz Yaymncilik, 2023), 11.

5% Nesak inanct Muntazir ve Kaim olan Imam Mehdi ile siirdiiriilmektedir. Nitekim bu asrin imamy,
Imam Mehdi’dir.

597 Sirazi, Ma ‘rifetii’l-imame, 14.
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Sii literatiiriinde, imamin varliginin zorunlulugu meselesinin ispatinda 6ne
¢ikan dort meshur rivayet mevcuttur. Bunlar, Sekaleyn Hadisi®®, Adil Koruyucular
Hadisi®®®, zamanin imamin1 tanimanmn ve ona biat etmenin farz olduguna dair
hadis®® ve asagida Sirazi tarafindan Hz. Ali’den nakledilecek olan yeryiiziiniin ilaht
hiiccetin ikdme edicisinden yoksun kalmayacagina dair nakledilen Kumeyl Hadisi
olarak adlandirilan rivayettir.?** Sii arastirmacilar, bu hadisler arasinda imametin
devamliligin1 gosteren en agik Ornegin Sirazi’nin de naklettigi Kumeyl Hadisi

oldugunu ifade etmektedirler.®%

el-Emsel tefsirinde bu konu, belli ayetlerin tefsiri ¢ercevesinde ele alinmustir.
Ozellikle imamm mevcudiyetinin = zorunlulugunun ilk yonii olan ontolojik
zorunlulugu ispat etmek tizere akli ve nakli deliller ileri siiriilmiistiir. Eserde, nakli
delilin olmamas1 gibi farazi bir durumda bile akli delillerin imamin mevcudiyetinin
zorunlulugunu ispatta yeterli olacagina dair bir iddia mevcuttur. Bu konu 0zellikle
Mu‘tezile tarafindan ortaya konan ve Imamiyye Siasi’nda benimsenen liituf teorisi
kapsaminda 6ne ¢ikarilmaktadir. Buna 6rnek teskil etmesi bakimindan Isra stiresi 71-
72. ayetlerin tefsirini ele alacagiz.®®® Sirazi burada ilk olarak insan hayatinin

rehbersiz olamayacagimi ispat etmektedir. Zira gidilecek belli bir yol varsa orada

59 Sirazi bu rivayeti, imamlara itaat baglaminda zikrettigi i¢in bunu gelecek basliklarda ele alacagiz.
59 Bu rivayete gdre Hz. Peygamber, “Bu iimmetin her neslinde ilim yiikiinii adil kisiler yiiklenir. Bu
kisiler, asirilarin tahriflerini, banl ehlinin istismarint ve cahillerin yanhs te’villerini ondan uzak
tutarlar.” buyurmustur. Ehl-i Stinnet kaynaklarinda bu hadisin en az on bir sahdbeden nakledildigi
ifade edilmektedir. Recayi vd., “Meshur Hadislerin Sid’nin Imamet Silsilesinin Kesintisizligi
Inancinin Olusumundaki Rolii”, 19.

60 Buna gére Hz. Peygamber, “Her kim zamanmmn imammi tanimadan 6liirse cahiliye 6liimiiyle
Olmiistiir.” buyurmustur. Bu rivayet Ehl-i Siinnet’in bazi kaynaklarinda kiiciik lafiz farkliliklariyla
nakledilmektedir. Recayi vd., “Meshur Hadislerin Sia’nin Imamet Silsilesinin Kesintisizligi Inancinin
Olusumundaki Rolii”, 22. Bunun 6rnegini Ebi Davud’un miisnedinde gérmek miimkiindiir. Buradaki
rivayette lafiz sdyledir: “Imamsiz 6len cahiliye 6liimiiyle 6lmiistiir.” Ebti Davad et-Tayalist, Misnedii
Ebd Davud, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Misir: Daru’l-Hicr, 1999), 3/425. AlGsi de bu
rivayeti tefsirinde miirsid-i kAmil anlaminda nakletmektedir. Aldsi, Rihu’l-me ‘dni (Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts.), 6/336.

801 Sif aragtirmalarda, Kumeyl Hadisi ve Sekaleyn Hadisi gibi meshur rivayetler inkar edildiginde,
diger tiim tarihi verilerin sorunlu hale gelecegi ifade edilmektedir. Recayi vd., “Meshur Hadislerin
Sia’nin Imamet Silsilesinin Kesintisizligi inancinin Olusumundaki Rolii”, 13.

602 Mehdiye Recayl vd., “Meshur Hadislerin S$ia’nin imamet Silsilesinin Kesintisizligi Inancinin
Olusumundaki Roli”, 13, 28.

803 “Her insan toplulugunu onderleriyle birlikte cagracagimiz o giinde kimlerin amel defterleri
sagindan verilirse iste onlar amel defterlerini okuyacaklar ve en kiigiik bir haksizlhiga
ugramayacaklar. Bu diinyada kér olan dhirette de kérdiir, yolunu daha da sasirmistir.” el-isra 17/71-
72.



166

rehberlik  sarttir. Tekdmiil yolu da rehbersiz gidilemez. Peygamberlerin
gonderilmesinin ve onlara vasiler se¢ilmesinin sirr1 budur. Bu noktada miifessir,
peygamberlerin gonderilmesinin ve her zamanda bir imamin var olmasinin liizumuna
dair bir kelam meselesi olan liituf teorisine isaret etmektedir. Hidayet yolunda
insanlara peygamber ve imam gibi lituflarin saglanmis olmasinin gerekliligi
tizerinde durmaktadir.®®* Peygamberler ve imamlardan olusan -salih alimlerin de
dahil edildigi- ilahi rehberler, hidayet ve tekamiil yolunda Allah tarafindan insanlara
bahsedilmis lituflardir ve insan1 kolayca nihai hedefine ulastirmaktadirlar. Bunun
tam zidd1 durumda, yani kiifiir ve dalalet imamlarinin rehberligi takip edildiginde
nihai varig yeri cehennem ve mutsuzluktur. $irdzl bunlar1 ifade ettikten sonra Hz.
Peygamber’e ulasan senedle, imam Ali er-Rizi’nin bu Aayet hakkinda “Insan
zamaninin imami, Rabbinin kitab1 ve peygamberinin siinnetiyle ¢agirilir.” dedigini
nakletmektedir. Esasen “zamanimnin imam1” ifadesi de her donemde bir imamin var
olduguna dair kabullin bir agiga vurumudur. Sirazi, bu rivayetin hem Ehl-i Sunnet
kaynaklarinda hem de Sii kaynaklarda nakledildigini ifade etmektedir. Eserin genel
uslubu (zere itikadi meseleler, hem Ehl-i Siinnet hem de Sii kaynaklara referansla
izah edilmistir. Bununla birlikte Ehl-1 Siinnet kaynaklarinda var oldugu 6ne siiriilen
bu rivayet i¢in yalnizca Mecma i’I-beyan tefsiri kaynak gosterilmistir. Bundan sonra
miifessir, Ca‘fer es-Sadik’tan, kiyamet giinl herkesin kendilerine velilik yapan
kimselerle birlikte ¢agirilacagina; kendilerinin yani imamlarin Hz. Peygamber’e
cagirilacaklarma, Imimiyye miintesiplerinin de imamlarin yanina geleceklerine,
onlarin da miintesiplerini cennete ve Allah’a gotiireceklerine dair bir rivayet
naklederek konuyu izah etmektedir.% Bu rivayeti nakletmesinin sebebi, asagida da

goriilecegi lizere imamin zorunluluguna dair hikmeti beyan etmektir.

Sirazi, tefsirinde rivayet nakletme veya bilgi aktarimindan ziyade toplumun
1slahint merkeze aldig1 i¢cin kompozisyondaki diizen ve tefsirdeki aciklik dikkat
cekici diizeydedir. Imamin mevcudiyetinin zorunlulugu hususunda da buraya kadar

zikrettiklerinden sonra konuyu derli toplu bir sekilde ele alarak bu ayetlerin tefsirini

804 Duhan sOresi 6. ayetin tefsirinde, “Allah’m sonsuz rahmeti kullarin1 bagibos birakmamayi, onlara
bir rehber géndermeyi gerektirmektedir.” demektedir. “Allah’a vaciptir” demese de Allah’in rahmeti
icin “ca % fiilini kullanmigtir. Sirazi, el-Emsel 12/382.

605 Sirazi, el-Emsel, 7/315.
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tekmil etmektedir. Sirdzi’nin ifadelerine gore Allah, hikmetinin gerektirdigi tizere,
insanliga, insanin uyarilmasi ve hidayeti icin her devirde ve zamanda bir rehber tayin
etmistir. Saadet yoluna ulastirmada Allah’in emrini uygulayacak bir rehbere daima
ihtiya¢ vardir. Bu noktada imamin mevcudiyetinin zorunlulugunun ikinci yonii olan
nesak inancini vurgulayarak toplumlarin rehberlerini tanimalarinin onlari yanlis
rehberlere uymaktan koruyacagini ifade etmektedir. Buna gore Allah, her donem icin
insanlara rehber olarak belli bir kimseyi tayin etmistir ve bu sekilde insanlar her

donemde yanlis imamlara uymaktan korunmuslardir.5% §

irazi’ye gore bu, her
zamanda bir masum imamin bulunduguna dair Sii akidesinin felsefesidir. Bu
noktada, bu izahat1 ispatlayacak nitelikte imam Ali’den bir rivayet nakletmektedir:
“Allah’im, siiphesiz Sen yeryliziinii ister acik ve meshur olarak, ister gizli ve
bilinmeyen bir sekilde, Allah’in hiiccetlerinin ve apagik delillerinin iptal olmamasi
icin Allah igin bir hiicceti ayakta tutandan (kaid) bos birakmazsin.”®°” Bu sekilde bu
ayetler (Isra 17/71-72) gercevesinde imamin mevcudiyetinin zorunlulugu meselesini
ispat ve izah etmektedir. Miifessirin bu ayetler gergevesinde imamlari sahih onderler
kabul etmesi mezhep simirlar1 igerisinde tabil bir yaklasimdir. Bununla birlikte
insanlarin yanlis Onderlere uymamalar: i¢in her donemde bir imamin bulunmasi
gerektigine dair yorum, insanlarin hidayeti i¢cin her zaman ve zeminde gecerli olan
Kitap ve Siinnetin varligini yetersiz bulma gibi bir diisiinceyi barindirdigi igin

sorunludur.

Sirazi, imamin mevcudiyetinin zorunlulugu hususuna ara ara farkli ayetlerin
tefsirinde isaret etmektedir. Ozellikle el-Emsel’de gecen “ilahi rehberler” soziinden
kastin Hz. Peygamber ve imamlar oldugu bilindiginde, bu rehberlerin varliginin
onemine dair sdylenen her soziin bir sekilde imamin varliginin zorunluluguna isaret

ettigi sdylenebilir.5%

89 Her dénemde bir imamin var olmasi gerektigine dair ifadede dikkat edilmesi gereken bir husus da
her dénemde yalnizca bir imamimn bulunmasinin gerekliligidir. Zamanin imami velayetinde tektir,
onun déneminde baska bir imam yoktur. Sirazi, el-Emsel, 3/155. Isndaseriyye Siasi’nda durum béyle
olmakla birlikte Zeydiyye akidesinde bir dénemde tek bir imamin bulunmasi sart degildir, aym
donemde farkli imamlar da bulunabilir. Oz-ilhan, "Imamet".

607 Sirazi, el-Emsel, 7/317.

608 Bunun farkli 6rnekleri igin bk. 2/447-448; 3/193.
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1.3. Kendilerine Itaatin Vacip Olusu

Sia’da imamet, dini ve toplumsal alanlarin tamaminda otorite sahibi olmay1
ifade eden bir yonetim makamidir. Bu g¢ercevede Allah, bu makamda bulunanlara
kayitsiz sartsiz itaati emretmektedir. MUfessir bu baglamda ihlas sdresi tefsirinde,
itaatte tevhid meselesine deginmektedir. Buna gore dinyada vacibii’l-itaat olan
yalnizca Allah’tir. Hakimiyet sadece ona ait olduguna gore, itaat edilmesi gereken de
sadece O’dur. Peygamberlere, masum imamlara ve onlarin yerinde oturanlara itaat
ise Allah’a itaatin birer yansimasidir.®® Dolayisiyla bu kimselere itaat asil olarak
Allah’a itaate donmektedir. Sirdzi bu meseleyi -tim $ii gelenekte oldugu lizere-
imametin en bilytik delillerinden kabul edilen, “Ulii’l-Emr Ayeti” veya “Itaat Ayeti”
olarak meshur olan Nisa siresi 59. ayetin®® tefsirinde detayli bir sekilde ele

almaktadir.

Mufessir oncelikle ayetin, Allah’a ve elgisine itaati emrettigini, elgiye itaatin
kaynagmin da Allah’mn emri ve iradesi oldugunu, bunun disinda bir mutlak itaat
kaynaginin bulunmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Allah’tan baskasina itaat
ancak Allah’in emriyle vacip olmaktadir. Sirdzi bu girisle, imamlara itaatin asil
kaynaginin Allah olduguna dair itikadin zeminini olusturmaktadir.®*! Nitekim devam
eden satirlarda, ayette kendilerine itaat edilmesi vacip olarak zikredilen {igiincii
grubun yani iilii’l-emr’in (emir sahipleri), mutlak otoritelerini Allah’tan aldiklarini ve
bu kimselerin imamet makaminda bulunan masumlardan baskasi olmadiklarini ifade
etmektedir. Bu cercevede, imamlar tarafindan atanan, topluma maddi manevi
onderlik yapan kimseler dahi iili’l-emr degil ancak iili’l emr’in temsilcisi
konumundadirlar.%? Calismamizin ilk boliimiinde ele aldigimiz iizere Sirazi,
ayetlerin  mefhumunun ¢ok genis oldugunu, her mefhumun farkli misdéaklar

bulundugunu ifade etmektedir. Bu minvalde, ayetlere farkli manalar takdir

609 Sirazi, el-Emsel, 15/480.

610 {lgili ayetin meali sdyledir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden
olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gercekten
inanwyorsamiz onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem
haywhdw hem de en giizelidir.” en-Nisa 4/59.

611 Tegabiin stiresi 12. dyetin tefsirinde de Hz. Peygamber’e itaatin Allah’a itaat ile paralel olmadig: ve
aslinda birinin digerinden kaynaklandigina vurgu yapilmaktadir. Bu durumda Allah’a itaat asildir, Hz.
Peygamber’e itaat fer‘dir. Allah’a itaat temel ilahi kanunlarla, tesriatla ilgilidir; peygambere itaat ise
tefsir ve tatbik hususundadir. Sirazi, el-Emsel, 14/198.

612 Sirazi, el-Emsel, 3/150-155.
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edilebilecegini veya mananin ortak oOzellikler gosteren daha genis topluluklara
hamledilebilecegini diisiinmektedir.®*® Ancak burada, “iilii’l-emr” ifadesinin tek
misdakinin imamlar oldugu goriilmektedir. el-Emsel dncesi tefsirlerde de bu ifadeye
baska herhangi bir anlam takdir edilmemistir. Zira bu ayet, imamlara mutlak itaatin

zaruriyetinin dolayisiyla imametin en biiyiik delillerinden biri kabul edilmektedir.

Miifessir, Nisa siresi 59. ayet baglaminda, imamlarin tesri’ mercii
olmadiklarini, hiikiim koymanin yalnizca Allah ve nebisine ait oldugunu
vurgulamaktadir. Zira imamin gorevi ancak bu emirlerin uygulanmasidir. imamlarin
bu hiikiimleri neshetme yetkisi de yoktur. Nitekim senetsiz bir sekilde Ehl-i beyt
imamlarina atfedilen bir rivayette soyle denilmektedir: “Eger biri bizden size Kitaba
Stinnete aykir1 bir sey ulastirisa ona itibar etmeyin ve ona uymayim.” Baska bir
ifadeyle “Bizim, Kitap ve Siinnete aykiri bir séz sOylememiz imkan dahilinde
degildir.” Dolayisiyla ihtilafa diistiikleri bir hususta Miisliimanlarin ilk
basvuracaklar1 merci Allah ve resiliidiir. Imamlarm uyguladigi hiikiimler yalmzca
Allah’in kitabindan iktibastir veya onlara Allah ResOli’nden ulasan bilgilerdir.5*
Sonug olarak, imamin hiikiim koyma yetkisine sahip olmadiginin dile getirildigi bir
baglamda, aslinda imamlarin uyguladiklar: hiikimler i¢in referanslariin, asil tesri’
kaynagi olan Allah ve resilii olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Dolayisiyla imamlar
uyguladiklar1 hiikiimleri kendi nefislerinden degil Allah ve restiliinden aldiklar i¢in
onlara mutlak itaat vacip olmaktadir. Miifessir, iilii’l-emr olarak ifade edilen, kayitsiz
sartsiz itaat edilmesi vacip olan kimselerin Ehl-i beyt imamlari olduguna isaret eden
rivayetleri de naklederek bu konuyu sonlandirmaktadir. Rivayet nakline oncelikle
Ehl-i Siinnet tarafindan itibar edilen kaynaklarla baslamaktadir. ik olarak Ebi
Hayyan el-Endeltsi’nin bu ayetin Hz. Ali ve Ehl-i beyt hakkinda indigine dair

ifadelerine yer vermektedir.5® Yine Siinni oldugunu 6ne siirdiigii Ebl Bekir b.

613 Bu mesele, “Imamete Delalet Ettigi One Siiriilen Kavramlar” bashiginda detayli bir sekilde ele
alinacaktir.

614 Sirazi, el-Emsel, 3/156.

815 el-Bahru’I-Muhit’in ilgili bdliimii incelendiginde bu riviyetin yalnizca Sia’ya ait bir goriis olarak
nakledildigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu, EbG Hayyén el-Endeliisi’nin bu goriisii onayladig
anlamina gelmemektedir. Pek ¢ok farkli goriis rivayet edildikten sonra bu goriise kisaca temas edilip
sahih olmadig: ifade edilmistir. BK. EbG Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyéan el-
EndelGst, el-Bahrii’l-muhit fi 't-tefsir, thk. Sitki Muhammed Cemil (Beyrut: Darii’1-Fikr, 1999), 3/686-
687.
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Mii’min es-Sirdzi’nin itikada dair risalesinde Ibn Abbas’tan bu ayetin Hz. Ali
hakkinda indigine dair bir rivayet naklettigini belirtmektedir. Bu rivayete gore Allah
Restlii, Tebiik Gazvesinde Hz. Ali’yi Medine’de birakmis, Hz. Ali iiziintiiyle bu
durumun sebebini sorunca Allah Restlii onu, Hz. Musa ve Hz. Harun’un hikayesi ile
teskin ederek kendisinin {ilii’l-emrden oldugunu miijdelemistir.®*® Yine miifessirin
naklettigine gore Siinni bir 4lim olan Siileyman el-Hanefi el-Kund(izi%!’, Siileym b.
Kays el-Hilali’den soyle nakletmistir: “Bir adam gelip Hz. Ali’ye, ‘Kulu miimin
yapan en kii¢iik sey nedir? Kulu kafir yapan en kiigiik sey nedir? Kulu yoldan
saptiran en kii¢iik sey nedir?’ diye sordu. Hz. Ali son soruya, ‘Kulu saptiran en
kiiciik sey Allah’in hiiccetini ve kendisine itaati emrettigi ve velayeti farz kildigi
kullart itizerindeki delilini bilmemesidir. Itaati emredilen bu kimseler, Allah’m
kendisine ve nebisine yakin kildigi kimselerdir.” diyerek cevap verdi. Sonunda ise
‘Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre
de...” mealindeki Nisa stresi 59. ayeti okudu. Konuyu iyice izah etmesi istenince bu
kimselerin Hz. Peygamber’in vefatindan dnceki son hutbesinde kendilerinden ‘Size
iki emir birakiyorum, onlara tutunursaniz benden sonra sapmazsiniz. Allah’in kitab1
ve itretim Ehl-i beyt.” dedikleri kimseler oldugunu sdyledi.” Yine ayni kisinin,
Miicdhit’ten, bu ayetin Hz. Ali hakkinda indigine dair bir yorum naklettigini ifade
etmektedir.?*® Mufessir son olarak Sia’nin muteber hadis ve tefsir kitaplarinda, bu ve
benzeri rivayetlerin fazlaca bulundugunu belirterek bu kaynaklari tek tek
zikretmektedir.%?® Eserin genel iislibu oldugu iizere, Sia icin en temel inang
meselelerinden biri olan imamlara itaatin vicldbu konusu, Ehl-i Siinnet ve Sii

kaynaklardaki ¢esitli rivayetlere dayandirilarak ispat edilmeye ¢aligilmistir.

Bu noktada mdifessirin Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da mevcut oldugunu 6ne

stirdiigii rivayetler ¢ercevesinde algi operasyonu yaptiginit soOylemek gerekmektedir.

616 Sirazi, el-Emsel, 3/157

817 Eseri, Yendbi‘u’l-mevedde bir Sii eserinden farksizdir. Aga Buzurg-i Tahrani onun Sii oldugu
bilinmese de bu eserin Sii eserlerinden oldugunu ifade etmistir. Aga Buzurg-i Tahrani, ez-Zeri‘a ild
tesdnifi’s-Sia (Beyrut, 1983), 25/290.

818 Bununla birlikte Vahidi ayetin sebeb-i niiziilii olarak komutan Halid b. Velid ve Ammar arasinda
¢ikan bir anlagsmazlik iizerine Hz. Peygamber’in, Ammar’in komutanlarina itaat etmesini salik verdigi
bir olay1 aktarmaktadir. Ebii’l-Hasen Al b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari el-Vahidi, Esbdbii’n-
nizal (Demmam: Daru’l-Islah, 1992), 159-160.

619 Sirazi, el-Emsel, 3/158.
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Zira bahsi gegen rivayetler Ehl-i Siinnet kaynaklarinda var olmakla birlikte ya zayif
bir goriis olarak nakledilmekte ya da mana olarak Sia’nin  gorisini
desteklememektedir. Ornegin Buhari’nin naklettigi, Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in
yaninda, Hz. Harun’un Hz. Musa yanindaki konumu gibi olduguna dair rivayet
yalnizca Hz. Ali’nin faziletini beyan sadedindedir.?® Sirdzi ise bunu mutlak itaat

baglaminda iilii’l-emr ifadesiyle iliskilendirmektedir.

Nisa stresi 80. ayetin®?! tefsirinde de imamlara itaatin vacip olusu s6z konusu
edilmektedir. Oncelikle Ayetin zahiri manasmma uygun olarak, Allah’a itaatin,
peygambere itaatle birlikte oldugu, ¢iinkii Hz. Peygamber’in, Allah’in buyruklarina
aykirt adim atmasimin miimkiin olmadig: belirtilmektedir. Bu durumda Hz.
Peygamber’in siinneti hiiccet kabul edilmeli, onun hadislerine boyun egilmelidir.
Miifessir bu noktada, imamlara itaatin de ayn1 diizeyde 6nemli oldugunu izah etmeye
baslamaktadir. Buna gore Hz. Peygamber, Sekaleyn Hadisi’nde agik¢a -Kur’an ile
birlikte- Ehl-i beyt hadislerinin hiiccet oldugunu beyan etmistir. Dolayisiyla Ehl-i
beyt imamlarinin emrine itaat, Allah’a itaatten ayri degildir. Zaten Hz. Peygamber,
Allah tarafindan kendisine bahgedilen ilmin tamamin1 Hz. Ali’ye aktarmistir. Sonug
olarak miifessire gore o ve diger imamlarin kendi nefislerinden bir sey sdylemeleri
miimkiin degildir, bilakis miminlere soyledikleri s6zlerin tamami Allah’tandir.5%?
Nisad sOresi 80. &yetin z&hirinde yalnizca Allah’a ve Hz. Peygamber’e itaat soz
konusu edilmekteyken miifessir akli ve nakli ¢ikarimlarla bu ayetin zimnen imamlara

itaati de emrettigini ifade etmektedir. Sii bakis agist miifessiri ayetin zahirinde

bulunmayan bdyle bir manaya yoneltmistir.

Sia’da imamet ve bunun onemli bir pargasini teskil eden imamlara itaatin
zorunlulugu, Allah’in iradesiyle ger¢eklesmektedir. Ancak Allah’in iradesi
hikmetinden bagimsiz degildir. Allah, hikmeti geregi, imdmet makamina ancak buna
layik olan kimseleri getirmistir. Imamlar, ismet ve ilim gibi vasiflar ile imamet

makamina layik olmuslardir. Sonug olarak bu iki nitelik, imamlara mutlak itaatin

620 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’I-Buhari (Beyrut: Daru
Tavki’n-Necat, 2001), “Fezailii’s-Sahabe”, 9 (No. 3706).

621 “Restilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur, yiiz cevirenlere gelince seni onlara bekgi olarak
gondermedik.” en-Nisa 4/80.

622 Sirazi, el-Emsel, 3/187-189.
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kaynagini olusturmaktadir. Bu nedenle burada imamlara itaatin zorunlulugu, imamet

inancinin temel taslarini olusturan bu iki nitelik ¢ergevesinde ele alinacaktir.

1.3.1. ismet Sifat1

Imamlarin ismet sifatina sahip olduklarina dair inang, imamlara itaatin temel
kaynaklarindan biridir. Ismet akaidde, imamin 6zel sartlar1 ve sifatlar1 konusunda ele
alinmaktadir ve imamda bulunmasi zorunlu o&zelliklerin bagsinda gelmektedir.
Sirazi’nin imamet risalesinde de ifade ettigi iizere imamlar, peygamberler®® gibi
masumdurlar, yani her tiirli hata ve giinahtan korunmuslardir.®* Aksi takdirde
insanlarin kendilerine dayanacaklar1 ve uyacaklar1 dnderler ve Ornekler olmalar
miimkiin degildir.5?® Zira giinah ile kirlenmis olan kimselerin, insanlarin kalplerine
tam olarak niifuz etmesi ve kendilerine itirazsiz bir sekilde itaat edilmesi miimkiin

degildir.®?®® Bu goriis, ismet inancinin akli delillerinden biridir. Akli delillerin yam

623 Mifessir, her firsatta Kur’an’da gegen peygamberlerin tevbih edildigine veya giinahlarindan tevbe
ettiklerine dair ifadelerin peygamberlerin ismetiyle celismeyecegini ifade etmektedir. Nitekim ona
gore peygamberler giinah sebebiyle degil ancak terk-i evla sebebiyle ceza almaktadirlar. Onlar
hakkinda ancak nisbi giinah diisliniilebilir. Nisbi giinah haram olmayan fakat makamima yakismayan
bir harekette bulunmak demektir. Bazi fiiller Allah’in dstiin kullar1 i¢in giinah sayilmaktadir.
Makamlarmin yiiceliginden dolay1 bazen iyi bir is bile sorgu vesilesi olabilir. Ciinkii daha iyi bir is
varken onu tercih etmistir. Bk. Sirazi, el-Emsel, 4/273-274; 5/214; 9/279.

624 yusuf shresi 18. ayetin tefsirinde Ebll Hamza es-Sumali’nin Imam Zeynelabidin Ali b.
Hiiseyin’den aktardig1 su rivayet peygamberlerin terk-i evla sebebiyle tevbih edildigine drnek olarak
zikredilmistir: Bir giin Hz. Yakup’un kapisina iftar saatinde oruglu bir adam gelmis ve ondan bir
seyler istemis fakat Hz. Yakup onun ihtiya¢ sahibi olmadigini diisiinerek ona yardim etmemisti.
Ihtiyac sahibi kisi aglayarak Allah’a sikdyette bulundu ve o gece karm ac bir sekilde orug tuttu.
Bundan dolay1 Allah o sabah Yakup’a “Ey Yakup! Sen benim kulumu tahkir etin ve gazabimi
uyandirdin. Sana ve evlatlarina ceza indirilmesi suretiyle terbiye edilmen vacip oldu. Ey Yakup ben
dostlarimi diismanlarimdan 6nce kinayip cezalandiririm. Bu onlart sevdigim igindir” dedi. O gece
Yusuf malum riiyasint gordii. Miifessir bu rivayeti de delil getirerek kiigiik bir siirgme ve giinah
sayilmayacak bir terk-i evlanin da peygamberler ve hak dostlar1 tarafindan yapildiginda Allah
tarafindan cezalandirildigini ifade etmistir. Sahip olduklar1 o yiice makam dolayisiyla ikaz zaruri olur
ki en ufak s6z ve hareketlerine dahi dikkatli olsunlar. Sirazi, el-Emsel, 6/217-218.

625 Imamlarm ismet sifat1 onlar1 her alanda dokunulmaz kilmistir. Bu dokunulmazlik tabii olarak
akademik caligmalarda da yansima bulmaktadir. Ornegin, tefsir ekollerini inceleyen bir tefsir tarihi
kitabinda miifessirlerin tefsir yontemlerine dair elestirilerin getirilecegi ifade edilmis, fakat “Kur’an’in
biitin anlamlarina vakif” ve “hatadan korunmus” miifessirlerin ve ydntemlerinin elestiriye ve
incelemeye tamamen kapali oldugu vurgulanmistir Babai, Tefsir Ekolleri, 1/29. Bu anlayisla baslanan
bir caligmadan elde edilecek sonuglar objektiviteden uzak olur. Zira sahdbe ve tdbitindan isimlerin
dahil oldugu bu kesim, bugiiniin bakisi/yorumu ihmal edilerek resmedildigi i¢in haklarindaki bilgi
degismez, sabit tekrarlardan ve duraganliktan Steye gidemez. Imamlar ismet inancinin korumasi
altinda tutulduk¢a ¢evresinde olusan bilimsel ¢aligmalar ikrar ve tekrar arasinda sikisip kalacaktir.
Sonug olarak arastirmaci, okuyucuyu metin ve sened tenkidi yapilamayan rivayetlerle bas basa
birakmustir.

626 Sirazi, Ma ‘rifetii’l-imame, 28.
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sira pek ¢ok nakli delille de temellendirilen ismet inanci, imametin temelini teskil
eden, ortadan kalkmasi durumunda imamet inancindan eser birakmayacak en temel
inang esaslarindan biridir. Calismamizin bu asamasinda, ismet inancinin el-Emsel’de

hangi yonlerden ele alindigini inceleyecegiz.

Sirazi, ismet sifatinin peygamberlere ve imamlara gelisigiizel verilmedigini,
bunun kendi potansiyelleriyle irtibatli oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda
Allah’m hi¢ kimseyle 6zel bagi veya yakinli§i olmadigini, bilakis peygamberlerin
makam sahibi olmalarinin onlarin kendi teslimiyetleri, imanlar1 ve istikametleriyle
alakali oldugunu belirtmistir.?” Bununla birlikte ismet, ilimden kaynaklanmaktadur.
Hz. Peygamberin 6zelinde bakilacak olursa Allah onu dyle bir ilimle donatmistir ki
bu ilimden sonra onun giinah islemesine imkan kalmamistir.52 Nitekim Seyh Miifid
de ismeti, bu sifata sahip olan kimsenin “giinah islemeye potansiyeli olmasina
ragmen, onu giinah islemekten ve itaati terk etmekten engelleyen, Allah’in kendisine

verdigi bir liituf” olarak izah etmektedir.®?

el-Emsel’de ismetin mahiyeti ve kaynagi hususunda en agik izahlardan biri
Ahzab siresi 33. ayetin tefsirinde goriilmektedir. Bu ayette gegtigi tizere Ehl-i beyte
mensup imamlar Allah’in iradesi ile “rics” denen bir tir pislikten temiz
kilinmislardir. “Rics” kelimesi “insanin tabiattan ya da aklin veya seriatin hitkmiiyle
ya da bunlarin tamamiyla pis kabul edilen bir sey” olarak tanimlanmistir. Yine bu
kelimenin rivayetlerde belirtildigi gibi sirk, haset, cimrilik gibi tek bir giinaha
indirgenmesinin yanlis olacagi, bu kavramin ayirt etmeden tiim giinahlar1 kapsadig:
ifade edilmistir.5° Ayetin anlami genis tutularak rics kelimesine bu gibi 6zel
anlamlar yukleyen Ehl-i beyt rivayetlerinin itibar1 korunmus bir yandan da “tiim

giinahlardan korunmus olma” anlamindaki ismet inanc1 i¢in temel olusturulmustur.

Miifessir, ayette gegen rics kelimesini agikladiktan sonra Ehl-i beyt kavramini
izah etmeye baglamistir. Bunun kapsami hususunda ihtilaflarin var oldugunu

belirterek bu konudaki farkli yorumlar zikretmistir. Kimi miifessirlerin onceki ve

627 Sirazi, el-Emsel, 6/407.

628 Sirazi, el-Emsel, 3/255.

629 Muhammed b. Muhammed b. Numan Seyh Miifid, en-Niketii /i tikddiyye (Kum: el-Mu’temeru’l-
Alemi, 1993), 37.

630 Sirazi, el-Emsel, 10/345, 348.
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sonraki ayetlerden yola ¢ikarak buna Hz. Peygamber’in hanimlarin1 da dahil ettigini
fakat bunun daha sonra siralayacagi belli sebeplerden dolay1 kabul edilebilir bir izah
olmadigin1 ifade etmistir. Diger sebeplere ge¢meden once bunun dilsel olarak
miimkiin olmadigini belirtmistir. Zira bahsi gecen ayetlerde (Ahzab sdresi 32, 34.
ayetler) ifade miiennes kalibindayken bu ayette (Ahzab slresi 33. ayet) miizekker
kalibinda gelmistir. Dolayisiyla burada makbul olan, imamlardan gelen, Ehl-i
beyt’in, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den ibaret olduguna dair
tefsirdir. Ehl-i beyt’in, Hz. Peygamber’in hanimlarmi kapsamadigini ispatlamak
Uzere Mecma %i’l-beyan ve el-Mizan tefsirlerinden iddialar ¢iirtitiicti agiklamalar
getirdikten sonra bu ayetin, Hz. Peygamber’in hanimlarina murakabelerini
artirmalar1 i¢in bir uyar1 olarak geldigini ifade etmistir. Daha acik bir ifadeyle
peygamber hanimlarina, temiz (masum) kimselerle beraber yasadiklar1 hatirlatilmas,
kendilerine siradan kimselerden daha c¢ok dikkat etmeleri gerektigi uyarisi
yapilmistir.%3! Boylelikle miifessir, yalnizca bahsi gecen -Hz. Peygamber ile birlikte-
bes kisiyi muhatap aldigi diisiiniilen Ahzab stresi 33. ayetin, Hz. Peygamber’in
hanimlartyla ilgili ayetlerin arasinda gelmesini bu sekilde izah etmis olmaktadir.
Gilinahlardan temizlenme yalnizca bu bes kisiye has bir durumdur. Bu ayet, cery
yoluyla baska herhangi bir ziimreye hamledilmemistir. Zira bu ayet imamlarin ismeti

cergevesinde Sia’nin en gliglii nas delili olma 6zelligi gostermektedir.

Miifessir, Ahzab slresi 33. ayette bahsi gecen “temiz kilma” iradesinin bir
yonden tekvini bir yonden de ser’i iradeye taalluk ettigini belirtmektedir. “Innema”
lafz1 bu biiyiik nimetin yalnizca Hz. Peygamber’in hanedanina 6zel oldugunu ifade
ettigi icin bu anlamda tekvini bir iradeden s6z etmek miimkiin goriilmiistiir. Tesrii
iradeye taalluk etmesi bakimindan ise bu irade Ehl-i beyt’e has kilinmaz, zira tiim
insanlar kendilerini giinahtan korumakla emrolunmuslardir.%®? Tekvini iradeyle ise
bahsi gegen kisilerde temizlik vasfinin olmasini zorunlu kilmistir. Ayetin zahiri ve
ilgili rivayetlerden anlasilacag: {lizere bu ayet, Allah’in fiilleriyle ilgilidir. Allah bu
0zel grubun temizlenmesini tekvini olarak irade buyurmustur. Miifessirin ifadelerine

gbre imamlara verilen “iktisabi ehliyet” tekvini irade kapsaminda degerlendirilebilir.

631 Sirazi, el-Emsel, 10/346, 352-353.
632 Sirazi, el-Emsel, 10/345.
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Imamlar, insanlara 6rnek olma yolunda 6ncelikle “zati liyakat” sahibidirler.®®® Bu ve
kendilerine verilen ehliyet dogrultusunda iyi amellere yonelirler. Giinah isleme
istitaatleri bulunsa da buna yaklasmazlar. Bunun sonucunda ismet sifatin1 almaya hak
kazanirlar. Yani aslinda bu sifat ikrah ve cebr yoluyla kendilerine verilmis degil
kisinin 6zgiir iradesiyle isledigi amellerle iktisib edilmistir. Imamlar da Allah’in
tekvini olarak kendilerine bahsettigi kuvve ile hiir iradelerini kullanarak ismet sifatini
elde etmislerdir. Dolayisiyla tekvini irdde kapsaminda peygamberler ve imamlarda
bulunan takvd ve ismet, onlarin gilinah islemeye kadir olmadiklar1 sonucunu
dogurmaz.%® Onlar bunu tercih etmedikleri igin giinaha yaklasmamislar ve ondan
isteyerek yiiz ¢evirmiglerdir. Miifessir bunu dis diinyadan bir Ornekle izah
etmektedir. Buna gore akil sahibi birinin atesten bir par¢a koéz alip agzina
koymamasi, ikrah ve zorlama altinda olmasindan degil kisinin bu isin sonucuna dair
bilgi ve tecriibesinden kaynaklanmaktadir. Bir baska deyisle, 6rnekteki kimsenin
atesi agzina gotiirebilme imkani vardir fakat sahip oldugu malumat ve fitri ilkeler
dogrultusunda atesi agzina gotiirmemistir.®*® Imamlar da bu dogrultuda sahip oldugu
ilim ve tecriibe ile her tiirlii giinahtan uzak durmuslardir. Bunu saglayan da Allah’in
tekvini iradesi ile kendilerine liitfettigi iktisabi ehliyettir. Dolayisiyla bu noktada hiir

iradenin sinirlandirilmasi gibi bir durum s6z konusu degildir.%%

Mifessirler bu ayetteki ricsten temizlenmeyi (tathir) mutlak anlamda tim
glinahlardan temiz olma (ismet) anlaminda Ehl-i beyt’e has kilmislardir fakat
Kur’an’da tathir ve tezkiye ile ilgili diger ayetlere bakildiginda bunlarin daima

mutlak ve tekvini bir temizlenmeyi ifade etmedigi goriilmektedir. Ornegin Tevbe

633 Peygamberligin sarti 6nce ruhsal hazirlik, asil insani 6zellikler, {istiin ve giiclii bir diisiince,
kisacas1 masumluk asamasinda cok iistiin bir takvaya sahip olmaktir. [smet makamina olan kapasiteyi
ancak Allah bilir. Peygamber’in halifesi de vahiy ve tesrii‘ diginda tiim bu 6zelliklere sahiptir. Dinin
ve seriatin koruyucusu, maddi manevi bir liderdir. O da ismet makamina sahip olmalidir. Béylece itaat
edilen bir lider olup gérevini hakkiyla yerine getirebilecektir. Sirazi, el-Emsel, 4/175-176.

634 Sirazi, el-Emsel, 10/352-352. ilk bolimde de ifade edildigi iizere cebrin reddinde Mu’tezile etkisi
goriilmektedir. Nitekim Mu’tezile ilahi adalet ilkesi kapsaminda insanmn amellerini kendi ihtiyar ve
iradesi ile gerceklestirdigini diisiinmektedir. Bkz. Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-
Mu 'tezile Etkilesimi-Serif el-Murtazd Ornegi (Endiiliis Yayinlari, 2017), 151-158.

835 Mu’tezile’nin husun-kubuh ve aslah ilkeleri peygamberlerin kendilerine niiblivvet geldikten sonra
kasten giinah islemelerini akli olarak imkansiz kilmaktadir. $ia’da ise peygamberler kendilerine
niiblivvet gelmeden oOnce dahi kiigiik ya da biiyiik hi¢bir sartta giinah islememislerdir. Cemil
Hakyemez, “imamiyye Siasinda ismet Inanc1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 7/1 (Bahar 2007),
169.

636 Sirazi, el-Emsel, 10/345.



176

stresi 103. ayette “Onlart arindirmak ve temize ¢ikarmak tizere mallarindan sadaka
al! Bir de onlar icin dua et; ¢iinkii senin duan onlara huzur verir. Allah her seyi ¢ok
iyi igitmekte ve bilmektedir.” buyurulmaktadir. Burada giinah islemis bir toplulugun
zekat ile bundan arindirilmast so6z konusudur ve tathir, ismet anlaminda
kullanilmamugtir. Ahzab stiresi 33. ayette de bunu ismetle iliskilendirmeyi gerektiren
bir delil s6z konusu degildir. Ehl-i beyt kavramina Hz. Peygamber’in hanimlarini
dahil eden rivayetler de bu temizlenmenin her zaman mutlak manada anlasilmadiginm

gostermektedir.

el-Emsel de ismetin, kulun potansiyeliyle dogrudan alakali olduguna dair 6ne
cikarilan ayetler arasinda “Vaktiyle rabbi Ibrahim’i bazi sozlerle sinayip da Ibrdahim
onlart eksiksiz yerine getirince, ‘Ben seni insanlara onder yapacagim’ buyurmustu.
Ibrdahim, ‘soyumdan da’ deyince rabbi, ‘Vaadim zalimleri kapsamaz’ buyurdu”
mealindeki Bakara siresi 124. ayeti (Ibtila Ayeti) bulunmaktadir. Miifessire gore Hz.
Ibrahim ve neslinin imametini konu edinen Bakara sliresinin bu ayeti, imam tayininin
Allah tarafindan gergeklestirildigine dair isaretler igermektedir. Buna gore imamet
ilahi bir anlasmadir. Imami1 da bu anlasmanin bir tarafi olan Allah tayin etmektedir.
Siiphesiz Allah bdyle biiyiik gérevi ancak buna layik olan kimseye verecektir.®’
Dolayisiyla ayetin devaminda ifade edildigi iizere zalimler bu makama kabul
edilmezler. Zuliimden maksat giinah islemektir. Herhangi bir giinah1 bir anlik dahi
olsa isleyen kimse imam olmaya layik degildir. imam 6mrii boyunca giinahtan
korunmus olmalidir. Baska bir ifadeyle imam, imamlik gorevi basladiktan sonra
oldugu gibi baslamadan 6nce de herhangi bir giinah islememis olmalidir.® Yukarida
da ifade edildigi lizere Sii inancinda, imamin giinahlardan korunmus olmasi, ili’l-

emr olarak kendilerine kayitsiz sartsiz itaat edilmesi i¢in en biiyiik gerekliliktir. Zira

837 “Bununla birlikte imamet, kisinin yalnizca liyakati ve orekligi ile elde edebilecegi bir makam
degildir. Zira Hz. ibrahim, diger nebiler gibi niibiivvetinin bagindan beri zaten bdyle bir liyakate
sahiptir. Peygamberlerin her birisi masumdur; insanlara drnek teskil ederler. Dikkat edilmesi gereken
husus sudur ki imdmet makami bunlardan daha yiiksek bir makam olmaldir. Zira Hz. ibrahim zor
imtihanlardan gectikten sonra kendisine bu makam Allah tarafindan verilmistir.” Sirazi, el-Emsel,
1/255-256.

638 Sirazi, el-Emsel, 1/255-257. Enbiya siiresi 73. yetin tefsirinde de yetin son kismindaki “Onlar
bize ibadet edenlerdi” ifadesinin mazi kalibinda olmasinin bu kimselerin niibiivvet ve imdmet makami
kendilerine gelmeden Once dahi salih, muvahhit ve nitelikli kimseler olduklarina bir isaret oldugu
belirtilmistir. Sirazi, el-Emsel, 8/254.
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giinah isleyen bir kimsenin 6nderligi ya da yoneticiligine tabi olunmaz.®3® Mufessir
bu noktada Ehl-i Siinnet’i sert bir sekilde elestirmektedir. Zira onlar zalim de olsa
bozguncu da olsa yoneticileri iilii’l-emr kabul edip onlara itaat etmektedirler.64
Bununla birlikte mufessir, Tefsiri’l-menar’da Eba Hanife’den nakledilen aykiri bir
ifadeye de dikkat ¢ekmektedir. Buna gore Ebl Hanife “Hilafet Alevilerden (Ali
soyu) baskasina layik degildir.” diyerek Abbasi halifesine isyana icazet vermistir.5!
Menar miifessiri de dort mezhebin imamlarinin kendi zamanlarindaki yoneticilere
muhalefet ettiklerini beyan etmistir. Zira o zalimler, Miisllimanlarin yd&neticisi
olmaya layik olamamislardir.?*? Eserin genel {islibu oldugu iizere burada Ehl-i

Sunnetin bu meseledeki “tutarsizligina” dikkat ¢ekilmektedir.

Imamlara itaatin vacip olusu ve bunun en biiyiik kaynag: kabul edilen ismet
sifat1 hususunda en ¢ok One ¢ikarilan ayetlerden biri de tefsiri bir 6nceki baslikta ana
hatlariyla ele alman Nisa siresi 59. ayettir (Ulii’l-Emr Ayeti). Sii tefsir geleneginin
tamaminda Uli’l-emr ifadesinin “imamlar” olarak tefsir edildigini, bunun
methumuna baska bir misdak tayin edilmedigini ifade etmistik. Sirdzi, bu minvalde
Sia imamlarinin otoritesinde herhangi bir kural ya da sinirlama bulunmadigini,
otoritesinde sinirlama bulunan kimselerin ancak imamlarin nibi olabileceklerini
ifade etmektedir. Zira ayetten anlagilacagi tizere ilii’l-emr kayitsiz sartsiz itaat
edilmesi gereken kimselerdir ve bu otorite onlara Allah ve peygamberi tarafindan
tevdi edilmistir. Mutlak manada itaat edilecek bdyle kimselerin hatadan korunmus
olmalar sarttir. Miifessir bu noktada, Ehl-i Siinnet tarafindan bu ifadeye takdir edilen
farkli anlamlara temas etmekte ve bunlarin dogru olamayacagini ispat etme gayretine

girmektedir.%*® Ehl-i Siinnet tefsirlerinde yapilan yorumlarin aksine devlet

639 fmamlarin babalarinin dahi temiz oldugu kanitlanmaya calisiimaktadir. Ornegin, Azer Hz.
[brahim’in babasi degildir, onun amcasidir. Sirazi, el-Emsel, 8/238. Aym vurguyu Ebdi Talib’in
Miisliiman olduguna dair iddialarinda gérmekteyiz. Sirazi, el-Emsel, 5/330; 9/529-532.

640 Halbuki Ehl-i Siinnet’e gore yoneticilere mutlak olarak itaat edilmez. Onlarin Allah’a ve Hz.
Peygamber’e bagliliklart 6lglisiinde itaat edilir. Buhari, “Kitabii’l-Ahkam”, 4 (No. 7044); Matiridf,
Te'vilat, 3/227-228.

641 Resid Riza, el-Menar, 1/376.

642 Resid Riza, el-Menar, 1/377.

643 Ulii’l-emr Ehl-i Siinnet alimlerince farkli sekillerde tanimlanmistir. Bunun yénetici smifi, alimler
veya Hz. Peygamber’in ashabi olduguna dair yorumlar bulunmaktadir. Fahreddin er-R&zi bunun
mutlak bir itaat oldugunu, mutlak olarak itaat edilecek olanin da yalnizca hatadan masun olan “icma”
olabilecegini 6ne siirmiistiir. Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uy(in, 1/499-500; Raz1, et-Tefsirii’l-Kebir,
10/117.
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yoneticileri, iktidar ve makam sahipleri, komutanlar, alimler veya mutefekkirlerin
ili’l-emr olarak kabul edilemeyecegini ifade etmektedir. Zira bunlar kendilerine
kayitsiz sartsiz itaat edilebilecek kimseler degildirler. Buna goére Ehl-i Sinnet
alimleri bu konuda hata etmislerdir.®** Miifessir bu noktada, Ehl-i Siinnet’in goriisii
olarak Raz1’nin, icmamn hatadan korunmus (masum) olduguna dair goriistini
aktararak bu goriisii elestirmektedir. Buna ii¢ kalemde itiraz etmektedir: Birincisi,
toplumsal meselelerde tiim Miisliimanlarin ayni goriiste olacagi bir icma imkan
dahilinde degildir. Cogunlugun ayni hiikiimde birlesmesi formatinda bir icma ise
hatadan korunmus kabul edilemez. Dolayisiyla boyle bir otoriteye kayitsiz sartsiz
itaat vacip olmaz. Ikincisi, Sii usal ilminde aralarmnda bir imam bulunmayan
toplulugun icmamim masum olduguna dair bir delil yoktur. Uglincusi, verilen
hiikmiin Kitap ve Siinnete uygun olmasi gerekmektedir. Hiikkmiin Kitap ve Siinnete
uygunlugunun tespiti ise fukahanin vazifesidir. Bu durumda li’l-emre itaat,
alimlerin karari ile ger¢eklesmis olur ve alimlere itaat, imama itaatin 6niine gecer. Bu
sonu¢ ise ayetin zahirine uymamaktadir. Miifessir, Ehl-i Sunnet alimlerinin,
giinahtan korunmug itaat mercinin icmaya delalet ettigine dair goriisiine kapsamli bir
cevap verdikten sonra, en dogru yorumun bu ifadenin imamlara atfedilmesi oldugunu
ifade etmektedir. Zira mutlak bir itaatten bahsedilebilmesi icin otorite sahibinin
mutlak manada hata ve giinahtan korunmus olmas: gerekmektedir. Ayetin zahirine
gore iili’l-emre itaat, Hz. Peygamber’e itaat ile es derecede zorunludur. Dolayisiyla
bu ayetin $ii tefsirinde, imamlara itaat Hz. Peygamber’e itaat gibi, onlara muhalefet
ise Hz. Peygamber’e muhalefet gibi karsilik bulmaktadir. Son asamada miifessir,
daha dénce genel bir ifadeyle Ehl-i Siinnet’e atfettigi, iilii’l-emrin {immetin icmasi
olduguna dair goriisii bir kez de sahibine yani Fahreddin Razi’ye nisbet ederek
nefyetmektedir. Razi’nin, esasinda bahsi gegen otoriteye itaatin mutlakiyeti ve bu
otoritenin hatadan korunmus olmasinin gerekliligi konusunda Sia ile aynm fikirde
oldugunu fakat buradan sonra yanlis yola saparak {ilii’l-emri immetin icmasi ile izah
ettigini belirterek ulastig1 bu sonucu elestirmektedir.%*> Miifessir, bu elestirisini “Ey
iman edenler, Allah’tan sakinin ve Sadiklarla birlikte olun.” mealindeki Tevbe siiresi

119. ayetin tefsirinde de gundeme getirmektedir. Mufessirin ifadelerine gore bu

644 Sirazi, el-Emsel, 3/152-153.
645 Sirazi, el-Emsel, 3/154-155.
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ayette zikri gecen, kendilerine uymanin emredildigi “sadikin” imamlardan bagskasi
olamaz. Fakat mdfessirin ifadelerine gére Ehl-i Siinnet alimleri “tek bir ayetin
zahirinin dahi yeterli oldugu” boyle bir konuda siikiit etmislerdir. Bununla birlikte
“taassup ve silipheciligi ile meshur” Fahreddin Razi’nin tefsirindeki ifadeleriyle “bu
hakikati onaylamas1”, miifessirin dikkatini ¢ekmistir. Miifessirin ifadelerine gore
Razi tefsirinde, kendisine uyulacak kimselerin giinahtan korunmus olmalari
gerektigini ve “sadiklar” ifadesinin Hz. Peygamber devri ile siirli tutulamayacagini
ifade etmistir, ancak bu noktadan sonra Sia’dan “farkli bir yola girmis” ve
masumlardan kastin {immetin icmas1 oldugu sonucuna varmistir.%*® Réazi’nin bu
goriisli, peygamberler disinda masum kimsenin bulunmadigina dair akideden ileri
gelmektedir. Sia’ya gore ise imamlar peygamberler gibi giinahsizdirlar. Ayetler bu

inang temelinde ortaya konan yorumlar gercevesinde tefsir edilmektedir.

Imamlarm ismet sifatiyla iliskilendirilen bir baska ayet de Isrd sfresi 85.
ayettir. Burada gegen “ruh” ifadesinin mahiyeti kapsaminda imamlarin ismeti s6z
konusu edilmektedir. Mufessir Once kelimenin ligatte ve Kur’an’da gegen
anlamlarina deginmis, sonra da bunun bu ayetteki karsiliginin “insan ruhu” oldugunu
ifade etmistir. Insan ruhunu, insam hayvandan farkli kilan diisiinme, akletme gibi
ozellikler ile izah etmistir. Bundan sonra konu hakkinda Ehl-i beytten gelen hadisleri
rivayet ederek ruh kavraminin buralardaki anlamlarina temas etmistir. Niru's-
sekaleyn tefsirinden aktarilan rivayetlere gore ruh, Cebrail ve Mikail’den daha
faziletli bir varliktir. O, Hz. Peygamber’in ve onun Ehl-i beyt’inden olan veya
kendinden sonra gelen sadik imamlarin yaninda bulunan onlara refakat eden bir
varliktir; onlar1 yollarinda her tiirlii sapma ve yanlistan korur. Miifessir bu noktada,
bu ruhun insan ruhu olduguna dair zikrettigi yorum ile Ehl-i beyt’ten gelen rivayetler
arasinda olusan celigki goriintiisiinii ortadan kaldirmak {izere, bu rivayetlerle kendi
tefsirinin  ¢elismedigini ifade etme geregi duymustur ve ruh kavramini,
peygamberlerin ve imamlarin ismetiyle izah etmistir: “Insan ruhu derece derecedir ve
bunun peygamberler ve imamlardaki derecesi oldukca sttindlr. Bunun eserleri ise

hata ve giinahtan masum olmak, {istlin bir basiret ve ilme sahip olmaktir. Ruhun

646 Sirazi, el-Emsel, 5/345-346.
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boyle bir mertebesi, tiim melekler, hatta Cebrail ve Mikail’den de iistiindiir.”®*’

Bdylelikle hem ayetin zahirine ve baglamina uygun bir tefsir yorumu ortaya konmus

hem de ayetin zahirine uygun olmayan rivayetlerin itibar1 korunmustur.

Goriilecegi Uzere el-Emsel’de, Sii inang sisteminin yapi tasi olan imamet
inancinin belkemigini olusturan imamlarin masumiyeti ilkesi, Sia tarafindan muteber
kabul edilen kaynaklardan aktarilan rivayetlerle ispat edilmeye ¢alisilmistir. Bununla
birlikte rivayetlerin olmadigr durumda bile ayetlerin zahirinin bu sonuca ulagsmak
icin yeterli olacagi One sirlilmistiir. Zira S$i1 diislinceye gore imamlarin

masumiyetine dair bilgi bedihidir, agiklama ve ispat gerektirmez.

1.3.2. ilim Sifati

Sii itikadinda imamlar, Hz. Peygamber gibi insanlarin en alimleridirler. Dinin
tim us@l ve furd‘unu, Kur’an’in z&hirini ve batinini, Hz. Peygamber’in siinnetini,
Islam ile ilgili her seyi tam bir marifetle bilirler.%*® Zira onlar, seriatin koruyucusu ve
savunucusu, insanlarin rehberi ve miirsididirler. imamlarin insanlarin en bilginleri ve
din hususunda en bilin¢li kimseler olmalart zorunludur zira onlarn, Hz.
Peygamber’in biraktign boslugu en hizli sekilde doldurup, sahih islam’1 her tirli
sapmadan koruyabilmeleri buna baghdir.%*° Bir 6nceki bashkta da deginildigi iizere
imamlarin sahip oldugu ismetin temel kaynaklarindan biri, onlarin sahip oldugu bu
essiz ilimdir. Imamlar bu ilim sayesinde her tiirlii giinahtan uzak durmaktadirlar. ilim
sifat1 hem ismet sifati ile iliskisi baglaminda hem de dogrudan imamlara itaatin temel
kaynaklarindan birini teskil etmektedir. Bununla birlikte imamlarin ilminin de hata
ve yanhstan korunmus oldugu diisiiniilmektedir.®®® Imamlarin ilminin mahiyeti ve
kapsami hususunda el-Emsel’in yaklasimin1 Ornek Aayetler {izerinden ortaya

koyacagiz.

Ali Tmran siresi 7. ayetinde soyle buyurulmustur: “Sana kitab: indiren O dur.

Onun (Kur’an) bir kisim dyetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise

847 Sirazi, el-Emsel, 7/344-346.

848 fmamlarm ilimde {istiinliikleri ile ilgili aktarimlar yapilmaktadir. Ornegin, Nisi sQresi 172. ayetin
tefsirinde aktarilan bir rivayete gore imam Riza, Mesih’in ilahligi hakkinda konusan Hristiyan bir
adami ilmiyle alt etmis ve adam bu ilim karsisinda donup kalmigtir. Sirazi, el-Emsel, 3/329.

649 Sirazi, Ma ‘rifetii’l-imame, 29.

850 Sirazi, Peyam-: Kur’'dn, 9/100.
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miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu te’vil
etmek i¢cin ondaki miitesabihlerin pegsine diiserler. Halbuki onun te vilini ancak Allah
bilir, bir de ilimde yiiksek pdyeye erigenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz
katindandwr. (Bu inceligi) yalnmiz akliselim sahipleri diisiiniip anlar.” Miifessir,
Oncelikle ayette sozii gegen miitesabih ayetlerden kastin ne olduguna dair bir izah
yapmaktadir. Buna gore miitesabih ayetler farklt manalara ihtimali olan, ancak
muhkem Ayetlere arz edilerek manasinin ortaya ¢ikarilabilecegi ayetlerdir.®>!
Miitesabih ayetlerin bazi1 hikmetleri vardir, bunlardan biri de bu ayetlerin insanlarin
ilaht rehberlere, peygambere ve vasilere olan ihtiyaglarini canli tutmasidir. Bu onlar
hakkinda arastirma yapmaya, onlarin Onderligini itiraf etmeye, onlarin bagka
ilimlerinden de yararlanmaya sebep olur.%%? Miifessire gore aym1 zamanda bu, Hz.
Peygamber’in “Size iki emanet birakiyorum: Allah’in kitabi ve Ehl-i beytim. Bu ikisi
havz basinda bana kavusuncaya kadar birbirlerinden asla ayrilmazlar.” vasiyetinin
de bir misdakidir. Miifessir buradan sonra ayette zikri gecen te’vilin mahiyetini s6z
konusu etmektedir. Buna gore te’vil, ayetin sirlari, methumlar1 ve nihai hedeflerini
ifade etmektedir. Te’vili bilen rasihdn ise tum alim ve mutefekkirleri icine alacak
kadar manasi genis olan bir ifadedir. Siiphesiz bu ifadenin en istiin misdaki Hz.
Peygamber ve hidayet imamlaridir. Bu kimseler ilim hususunda digerlerinden 6ne
cikarlar ve ayetin zihne ilk gelen misdaki onlardir. Bu ayetin tefsiri ¢ergevesinde
Muhammed el-Bakir’dan soyle nakledilmistir: “Bu, Kur’an’in tamaminmn te’vili
anlamindadir. Bunu ancak Allah ve rasihiin bilir. Allah’in resGli rasihdnun en
faziletlisidir. Kendisine indirdigi her seyin tenzil ve te’vilini ona 6gretmistir. Allah’in
ona indirip te’vilini 6gretmedigi bir sey yoktur. Ondan sonraki vasileri de bunlarin
tamamini bilirler.”® Dolayisiyla imamlarin ilmi Allah’in peygamberine grettigi
ilmin tamamini igermektedir. Miifessir burada yine Niru’s-sekaleyn ve el-Burhan
gibi rivayet tefsirlerinde rasihinun Hz. Peygamber ve imamlar olduguna dair

nakledilen rivayetlerin, buna genis bir mana takdir etmekle ¢eligmeyecegini

851 Sirazi, anlami yalnizca Allah tarafindan bilinen ayetlerin varligim kabul etmemektedir. Zira ona
gore Kur’an anlagilmak ve uygulanmak igin gelmis bir hidayet kitabidir. Sirazi, Peyam-:1 Kur’dn,
9/104.

852 Sa’da amag ve aracin birbirine karistig1 goriilmektedir. Asil amag Ayetin manasi olmasi gerekirken
imamlar amaca, ayet onlara ulastiran bir araca doniismektedir.

853 Ayyasi, et-Tefsir, 1/164; Kileynt, Usalii I-kafi, 1/186, 213, 415 akt Sirazi, el-Emsel, 2/174.
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vurgulamaktadir. Yani miifessire gore “ilimde derinlesen kimseler” ziimresine
imamlar disindaki ilim sahipleri de dahil edilebilir.®>* Tbn Abbas dahi bir rivayette
kendisinin rasihtindan oldugunu ifade etmektedir. Miifessir bu rivayeti nakzetmeden
herkesin kendi ilmi yeterliligi Olgiisiinde Kur’an’in te’vilinin sirlarina  vakif
olabilecegini ifade etmistir. Ilimleri Allah’in sonsuz ilminden kaynaklanan kimseler
ise Kur’an’in te’vilinin sirlarin1 en iyi bilenlerdir. Digerleri ise bu sirlardan yalnizca
bir kismin1 bilmektedirler.® Sonuc olarak miifessir, Kur’an’in tamaminin te’vilini
bilen kimselerin yalnizca Hz. Peygamber ve imamlar oldugunu kabul etmekle
birlikte, rasihiin kavramini yalnizca Hz. Peygamber’e ve imamlara has kilmamustir,
alimler ve miitefekkirler de bu grup igerisine dahil edilmistir. Burada asil vurgulanan
imamlari, Kur’an hususunda insanlarin en bilginleri olmalaridir fakat bu, Kur’an
hakkinda tek bilgi sahibi olanlarin imamlar olduklar1 sonucunu dogurmaz. Usili
gelenegin temsilcilerinden olan el-Emsel’de de bu bakis agis1 dogrultusunda ayetlerin
tefsiri esnasinda Ehl-i beyt imamlarindan gelen rivayetlere mutlaka basvurulmakla

birlikte konu hakkinda ictihadi tefsir yapmaktan da ¢ekinilmemistir.

Sif Kur’an anlayisina gore ayetlerin zahir ve batin olmak tizere farkli manalar
bulunmaktadir. Ayetlerin batin manalarmi yalnizca Hz. Peygamber ve imamlar
bilmektedir. Onlar diginda kimse ayetin batinini tefsir etmeye layik degildir. el-
Emsel’de de ayetlerin batin manalarina isaret edilen yerlerde bunlarin ancak Hz.
Peygamber ve imamlar tarafindan takdir edilebilecegi vurgulanmaktadir.®®® Miifessir,
ayetlerin batimim1 Kur’an ayetlerinin manalarindaki iltizami deliller olarak izah
etmekte, bunlar1 “ancak onun ilim ve marifetinin denizine dalanlarin” bilebilecegine

vurgu yapmaktadir.®®’

Sia’da imamlar, Allah’in dinine ve risdletine dair her seyi diger tiim herkesten

daha iyi bilirler.®®® Dini ilimler ve Kur’an-1 Kerim hakkinda en ¢ok bilgi sahibi olan

85 Sirazi’nin Peydm’inda Kur’an’1 her yoniiyle bilenlerin sadece peygamberler ve imamlar oldugu
ifade edilmektedir. Mefhumun misdakina baska kimselerin daha dahil olabilecegi ifade edilmemistir.
Sirazi, Peyam-1 Kur’dn, 106-109. Tefsirlerin misyonun farkli olmasiin bunda etkili oldugu
sOylenebilir.

855 Sirazi, el-Emsel, 2/169-176.

8% Sirazi, el-Emsel, 14/279-280. Miifessir bu noktada kendi isinin yalmzca ayetin zahiri ile ilgili
izahlar yapmak oldugunu belirtmektedir

857 Sirazi, el-Emsel, 15/9-10, 12-13.

658 Sirazi, el-Emsel, 4/226.
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kimseler (a‘lem) olmakla birlikte Allah tarafindan gayb bilgisiyle de
donatilmiglardir. Nitekim onlar Hz. Peygamber’in sahip oldugu tiim ilme ortaktirlar
ve Hz. Peygamber de Allah’1n izin verdigi 6l¢iide gayb bilgisine sahiptir. Insana gizli
olan, maddi manevi her sey hakkinda bilgi sahibi olabilirler. S6zgelimi varlik
aleminin sirlarina, gelecek ve geg¢mise dair haberlere Allah’in izin verdigi ol¢iide
vakiftirlar.®*® Yine gayb bilgisi baglaminda, Allah hakkinda en dogru bilgiye sahip
olan kimselerin Hz. Peygamber ve imamlar olduklar1 ve Allah’1 tanima hususunda
onlara basvurmanin gerekliligi ifade edilmektedir.®® Had siresi 49. ayet baglaminda
imamlarin da Hz. Peygamber gibi gayb bilgisine muttali olduklar1 dile
getirilmektedir. Bu noktada Hiid stresi 49. ayetteki ifade ile, yine ayn1 stirenin 31.
ayetinde Hz. Peygamber’e atfedilen, “Allah’in hazineleri bende degil, gaybi
bilmem.” sozii arasindaki miigkili ¢6zmek tizere Hz. Peygamber’in yalnizca Allah’in
izin verdigi Olgiide gaybi bildigi, yoksa tiim gayb bilgisine sahip olmadigi ifade
edilmistir. Bu durumda imamlar da smirli bir gayb bilgisine sahiptirler.
Peygamberler gibi gayb bilgileri zatinda degildir, Allah’tan kaynaklanmaktadir.
Onlar ancak Allah’in talimi ile O’nun diledigi kadar bilirler.®®* Ali imran stresi 179.
ayetin tefsirinde, Allah’in istemesi ve dilemesinden maksadin O’nun hikmete dayal
iradesi oldugu ifade edilmistir.%®? Dolayisiyla Allah kimi layik gériir ve hikmeti kimi

icap ederse ona gaybi bilgi vermektedir.

Bu dogrultuda Cin siresi 26-27. ayetlerin tefsirinde Hz. Ali’nin haber verdigi
gayb bilgisine isaret edilmektedir. Buna gore Hz. Ali bir hutbesinde Basra halkini
azarlayarak, “Allah’in azabinin gokten yerden size geldigini goriir gibiyim. Hepiniz
bogulmus sadece mescidiniz suyun iizerinde geminin gégsii gibi gorliinmektedir.”
Klmeyl b. Ziyad’in (6l. 82/701) Haccac’a (6. 95/714) soyledigi s6z de buna drnek
gosterilmektedir: “Emirii’l-mii’'minin bana dedi ki sen benim katilimsin.” Bu
orneklerden sonra gaybi yalnizca Allah’in bildigine dair nakli delilleri s6z konusu
etmektedir. Mufessirin ifadelerine gore Allah’a mahsus ilim zati ilimdir, O’ndan

baska kimse gaybi zati olarak bilmez. Gayb iki kisimdir, birini yalnizca Allah bilir,

859 Sirazi, el-Emsel, 4/499-500.
660 Sirazi, el-Emsel, 11/297.

661 Sirazi, el-Emsel, 6/52, 80.
862 Mu‘tezili bakis agis1.
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Kiyametin zamam1 bu bilgidendir. ikincisi Allah’in peygamberlere ve velilerine
ogrettigi ilimdir. Allah bilfiil tim gayb sirlarin1 bilir, peygamberler ve veliler
istediklerinde Allah’in iradesiyle gayba muttali olurlar. Bazi durumlarda gaybi
bilmemeleri daha uygundur. Buna Hz. Peygamber’in hicret ettigi gece (leyletii’l-
mebit) Hz. Ali’nin onun yataga yattiginda oldiiriilecegini ya da kurtulacagini
bilmiyor olusunu 6rnek vermekte, bunun Hz. Ali i¢in bir imtihan ve seref oldugunu
vurgulamaktadirlar.®®® Yine burada imamlarin gayb bilgisine sahip oldugu halde
bunu hazir olmayan kimselerin meclisinde beyan etmedikleri de ifade edilmektedir.
Oregin bir giin Ca‘fer es-Sadik kizarak gelmis ve “Ne garip sey! Insanlar bizim gaybi
bildigimizi iddia ediyorlar!...” demis, baska bir mecliste kendisine her tlr ilme sahip
olup da neden gayb ilmine sahip olmadiklar1 sorulunca, “Ben gayb sirlarinin ilmini
kastettim.” demistir. Yani Imam Ca‘fer gayb bilgisine sahip olsa da ilk durumda bir
nevi takiyye yapmustir. ikinci durumda ise takiyye esnasinda sdyledigi sdziin ne
anlama geldigini izah etmistir. Miifessir bagka ornekler de vererek peygamberler ve
imamlarin da gaybi bildigine dair rivayetlerle bunu yalniz Allah’in bildigine dair
ifadelerle uyumlu hale getirmektedir.®®* Bundan sonra miifessir, peygamberlerin ve
imamlarin gaybi bildigine dair akli ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Buna gore
peygamberler ve imamlarin goérevi tiim alemi ve tiim zamanlar1 kapsamaktadir,
evrensel ve geneldir. Bu zamanlar hakkinda bilgileri olmadan goérevlerini tam olarak
yerine getiremezler. Miifessir buna Ra‘d siresi 43. ayetini delil getirmektedir.
Ayette, “De ki: ‘Sizinle benim aramda sahit olarak bir Allah, bir de kitap bilgisine
sahip olanlar yeter.”” buyurulmaktadir. Miifessire gore burada “kitap bilgisine sahip

olanlar” dan kasit Hz. Ali’dir.5%°

Imamlarin ilminin muhtevasi cercevesinde yukarida zikredilen &rneklerden
sonra imamlarin ilminin kaynaklar1 hususuna da deginmek yerinde olacaktir. el-
Emsel tefsirinde de ciddiyetle {izerinde duruldugu {iizere imamlarin ilminin

kaynaginin ilaht oldugu disiiniilmektedir. Ancak bu ilim, dogrudan Allah tarafindan

883 Sif gelenekte bu rivayetin énemli bir yeri bulunmaktadir. Hz. Ali’nin fazileti ve Hz. Peygamber’in
kendisinden sonraki halifesi olduguna bir isaret olarak kabul edilir. Burada kendisine gaybi bir ilim
atfedildigi diigiintildiigiinde bu olayin Sia agisinda bir onemi kalmayacaktir. Bu sebeple orada
kendisine imtihan olarak gaybi bilgi verilmedigi 6ne siiriilmiistiir.

664 Sirazi, el-Emsel, 14/412-418.

665 Sirazi, el-Emsel, 14/317-318.
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vahiy yoluyla gelmemistir zira vahiy silsilesi son peygamberle birlikte sona ermistir.
Imamlar sz konusu oldugunda bu ilim, Kur’an’s Kerim ve Hz. Peygamber
vasitasiyla elde edilmektedir. Bununla birlikte imamlar, meleklerle irtibat iginde
olup, Rihu’l-Kuds ile de desteklenmektedirler. Bazi rivayetlerde imamlarin vahiy
melegini gormedigi halde sesini isittigine dair ifadeler mevcuttur. Bu isitilenler,
ilham sadedinde degerlendirilebilir.®®® Bununla birlikte imdad-1 ilahi niteliginde,
Riahu’l-Kuds olarak isimlendirilen varlik, manevi bir destek olarak daima onlarin

yanindadir.%®

Bu noktada Ehl-i beyt’ten ¢ocuk yasta imam olanlarin ilminin kaynagi
meselesine de temas etmek gerekmektedir. Calismanin ikinci boliimiinde bu konuda
erken donemlerde bazi tartigmalarin yapildigini ifade etmistik. Gorebildigimiz
kadariyla el-Emsel’de bu konu hakkinda herhangi bir tartisma veya izah
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Zariyat stiresi 28. ayetin tefsirinde Hz. Ishak’in
peygamber olsa da ilim sahibi olarak dogmadigina ancak onun biiylik alimlerden
olma kapasitesinin bulunduguna dair bir vurgu géze ¢arpmaktadir. Bu durum Imam
Ali el-H&di gibi gocuk yasta imam olanlarin bilgisine uyarlandiginda onlarin da ilim
kapasitelerinin bulundugu, bu kapasite ile ilmi c¢esitli yollardan elde ettikleri
sonucuna ulasilabilir.%%® Sonug olarak el-Emsel’de ortaya konan Sii diisiincesine gore
imamlarin bilgisi kesbi olmakla birlikte vehbi ozellikler de gostermektedir. Bu

bilginin en 6nemli yonu sahibini mutlak itaat mercii konumuna getirmesidir.

2. ImAmetin Kapsami ve imamin Gorevleri
Imametin kapsamini belirleme cercevesinde ilk adim, imametin, velayet
karsisindaki konumunu anlamak olmalidir. Zira ¢ogu yerde bu iki kavramin

birbirinin yerine kullanildigina sahit olmaktayiz. $ia’da imamet ve velayetin,

666 Klasik Sii kaynaklarda aktarilan bu ifadeler, imamlarin da bir gesit vahiy aldiklarma dair inanca
isaret etmektedir. Fakat Sirdzi el-Emsel’de, mutlak olarak imamlarin vahiy almadiklarinmi ifade
etmigtir. Peyam’da, imamlarin da Hz. Meryem, Ziilkarneyn ve Hizir gibi meleklerle irtibat icinde
olduklar ifade edilmistir. Ancak bu vahiy disinda bir irtibattir. Sirazi, el-Emsel, 10/381-382; Peyam-:
Kur’dn, 9/112.

67 Bunu daha 6nce “ismet Sifat1” bashginda ele almistik. Bk. “Ismet Sifat”, 179-180. Peyam-:
Kur’dn’da Nahl sOresi 102. ayette zikri gegen “Mesih’in desteklenmesi’nin de bu anlamda oldugu
belirtilmektedir. Yani “Rahu’l-Kuds” burada Cebrail anlaminda degildir. Sirazi, Peyam-: Kur’dn,
9/113.

668 Sirazi, el-Emsel 13/196.
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risdletin devamini ifade etmeleri yoniiyle aym1 makama delalet ettiklerini fakat
imamet ve velayetin, bu makamin iki farkli yoniine taalluk ettigini daha once ifade

etmistik.5%°

Velayet bu makamin Allah’a bakan yOniine, imamet ise immete bakan
beseri yoniine delalet etmektedir. Dolayisiyla velayet, siirdiiriilmesi gereken davanin
bizzat kendisini ifade etmesi acisindan imamete gore daha genis bir kapsama sahiptir.
Imamet ise velayet davasmin dis diinyadaki/toplumdaki yansimalarindan birini ifade
eden daha 6zel bir kurumdur.%° Velayet, genel velayet ve dzel velayet olmak iizere
iki sekilde ele alinmaktadir. Genel velayet, her zamanda ve devirde insanlar arasinda
ister niblvvet ve risalet ister sadece velilik makamina sahip olsun bir imam ve
onderin mevcut olmasini ifade etmektedir.®’* Ozel velayet ise Hz. Peygamber’den
sonra bu ilahi makami tasiyacak bir sorumlunun var olmasmin gerekliligine delalet
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de her iki tiir velayete de delalet eden ayetler bulundugu
one surulmektedir.’2 Velayete dair bu Ayetler esasen dzel veldyetle ayn1 anlamda
kullanilan imamete dair ayetlerdir. Zira her ne kadar imamet, felsefi olarak veldyetten
daha dar bir kapsami ifade etse de velayet kavrami ¢ogunlukla imameti karsilar

nitelikte kullanilmaktadir.

Velayetin tesrii ve tekvini olmak iizere iki boyutu vardir. Tesrii velayet,
imamin maddi manevi tiim alanlardaki yonetim ve rehberligini ifade etmektedir ve
velayetin bu kismi insanlarin terbiye ve hidayetini konu edinmektedir. Bunun disinda
imamlarda velayet-i tekvini makami bulunmaktadir. Tekvini velayet, Allah’in bazi
0zel kullarimin tabiata etki edecek bazi isler yapmalarina, harikulade fiiller
gerceklestirmelerine izin vermesidir. Ornegin, Hz. Isa’nin Allah’in emriyle dliileri

diriltip, amalarin goziinii agmasi tekvini velayet Ornegidir. Sia’ya goére bu gibi

689 Sfa’da velayet ve imamet, dinin siirekliligini saglayan kurumlardir. Dinin kalic1 olmast igin o dini
getirenin yasamasi zorunlu degildir. Onun yerini kendisinden sonra gelecek halifeleri doldurur ve
onun yolunu boylelikle surdirebilirler. Dolayisiyla Hz. Peygamber vefat edince her seyin bitecegini
diisiinenler zanlarinda hata etmislerdir. Zira islam, zaman ve mekan sinirlarmi asan, yasayan bir
dindir. Sirazi, el-Emsel, 8/225.

670 Sirazi, Peyam-1 Kur'dn, 9/5; Ahmet Isiklar, Veldyet ve Imamet, 170.

671 Genel velayetten, onun Hz. Peygamber’den dnce de var olan koklii bir kurum oldugunu ortaya
koymak iizere bahsedildigi sdylenebilir.

672 Sirazi, Peyam-: Kur’dn, 9/30.
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mucizelerin, peygamberler gibi imamlara da verilmesi 6nunde herhangi bir engel

bulunmamaktadir.5”3

Mifessir, A‘raf stresi 3. ayetin tefsirinde, asil velayetin Allah’a ait oldugunu,
ancak Allah’in liyakat ve yetkinligi olan baz1 kullarina velayetini tefviz ettigini ifade
etmektedir. Elbette bu kullarin velayeti Allah’in velayetinin yaninda zati bir velayet
degildir, bilakis Allah’m veldyeti dogrultusunda ve O’nun ¢izgisindedir.6’* Imamet

ise bdyle bir velayetin insanlara bakan yoniinii teskil etmektedir.

Malum oldugu iizere Sia’da imametin kapsami diger mezheplere gore daha
genistir. Zira $i4, imamlara yalnizca siyasi bir yonetim yetkisi degil dini, ictimai pek
cok alanda genis bir otorite tahsis etmistir. Buna gore Islam toplumunu y&netmek,
dini ilimleri ve fikhi izah etmek ve esyanin batinl anlamlarin1 kavrayabilmeleri igin
insanlara rehberlik etmek imamm sorumluluklarindandir.b”® el-Emsel’de, Bakara
siresi 124. ayetin tefsirinde imametin kapsamina dair izahlar bulunmaktadir.
Mdifessir, Ehl-i Siinnet’in bir kisminda imametin diinya islerindeki yoneticiligi, diger
bir kisminda ise din ve diinya islerindeki yoneticiligi birlikte ifade ettigini, fakat en
dogru tanimin, bunlar1 da dahil etmekle birlikte daha genis bir anlam cercevesi
olusturan Sia’nin tanimi oldugunu ifade etmektedir. Buna gére imam, “YOnetim
isinden daha kapsamli bir yetki ile dini metotlar1 tahkik eder. Allah’in koydugu
sinirlart ve hiikiimleri icra eder, toplumsal adaleti tatbik eder, kisilerin i¢ muhtevasin
ve dig siiliikiinii terbiye eder.”®’® Dolayisiyla imamet, maddi manevi tiim alanlar:
kapsayan bir ydnetme isini ifade etmektedir. Imam, toplumdaki kisilerin tavir ve
davranislarini terbiye etmekle yiikiimliidiir. Imamin otoritesi yalnizca toplumu degil
devleti de kapsamaktadir. O otoritesinin giiciiyle adalet ilkelerini tatbik eder.®’’
Sonug itibariyle bu tefsirde, imamin tesrii velayet kapsaminda siyasi iktidar, maddi
manevi rehberlik ve dini alanda bagvuru mercii olma gibi gdrevlerine vurgu
yapildigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu hususlar ¢ercevesinde, el-Emsel’de imametin

kapsam ve gorevlerine dair nasil bir tablo ¢izildigi, belli 6rnekler lizerinden ortaya

673 Sirazi, el-Emsel, 238-239; Peyam-1 Kur’dn, 9/146-150.
674 Sirazi, el-Emsel, 4/246.

675 Aydm, “Imamet”.

676 Sirazi, el-Emsel, 1/255.

677 Sirazi, el-Emsel, 1/255..
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konacaktir. Bununla birlikte niiblivvetin devami niteligindeki imamet kurumunun
sinirlarin1 ¢izmesi agisindan imametin, niibiivvet ile iligkisi baglaminda nasil ele

alindig1 da ornekler iizerinden tetkik edilecektir.

2.1. Siyasi Iktidar Olarak imam

Sia’da imamin dini ve toplumsal rehberlik haricinde siyasi gorev ve yetkileri
de bulunmaktadir. Imam devlet baskani olarak toplumda adaleti saglamakla
gorevlidir. Bu c¢ercevede her birey imama mutlak sekilde itaatle yiikiimliidiir.
Mufessir bu dogrultuda Fetih shresi 18. ayetin tefsirinde ona itaatin kaynaginin
insanlarin biati degil ilahi nas oldugunu, hilafetin ona Allah tarafindan verildigini, bu
makamin Hz. Peygamber’den gelen bir nasla tahakkuk ettigini ifade etmektedir.
Buna gore imamlar da kendilerinden sonraki imami nas ile belirlemektedirler.®’®
Baska bir deyisle imamin siyasi otoritesi halkin biatine bagli degildir, biat etseler de
etmeseler de bu otorite nasla tahakkuk etmistir. ihlas siresi tefsirinde de siyasi
hiikiimetin, Allah’in fiildeki tevhidi ile iligskilendirildigi goriilmektedir. Buna gore
varlik alemindeki her bir varlik, her fiil ve hareketin O’nun zatina donmesi
kapsaminda “hakimiyette tevhid” geregince hiikiimetler ilahi hiikiimete
dayanmalidir. Insan topluluklarmin hiikiimete ihtiyact vardir. Sorumluluklarin
diizenlenmesi, islerin yonetilmesi, suglarin engellenmesi ancak hiikiimetle olur.
Insanhigin 6zgiirliigii prensibi geregince kimse kimseye hiikmetme hakkina sahip
degildir. Buna ancak hiikiimetin asil sahibinin izin verdigi kimselerin hakki vardir.
Sonug olarak ilahi hiikiimete dayanmayan (tagat) hiikiimetler gegersiz sayilir. Bu
nedenle hiikiimetin mesruiyeti Hz. Peygamber ve imamlara aittir. Onlardan sonra da
hikumet -velayet-i fakih ilkesi geregince- tiim sartlari tasiyan fakihlere gegmektedir.
Insanlar bir kimseye kendilerine hilkkmetmesi i¢in izin verebilir ancak toplumdaki her
bireyin bu konuda ittifak etmeleri miimkiin degildir. Dolayisiyla bdyle bir hiikiimet
pratikte miimkiin degildir. Cogunlugun tayin ettigi hiikiimetin tiim sartlara sahip
fakih tarafindan onaylanmasi durumunda ilahi mesruiyet gerceklesmektedir.5”

Miifessir Fetih sdresi 18. ayetin tefsirinde de fakihin velayetini s6z konusu ederek

ona itaatin gerekliliginin imamlarin nassiyla tahakkuk ettigini, fakihe itaatin Allah’in

678 Sirazi, el-Emsel, 13/46.
679 Sirazi, el-Emsel, 15/479.
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hiikmii ile amel etmek oldugunu ifade etmektedir.%®® Sonug olarak imamlar ilahi
kaynakli siyasi oOnderlerdir. Giiniimiizde onlarin hiikiimet yetkisini fakihler

tistlenmislerdir. Hiikiimetle ilgili konularda fakihin yetkisine uymak zorunludur.8

Sirazi burada, daha ¢ok imametin siyasi boyutu g¢ercevesinde ortaya c¢ikan
fakihin velayeti meselesini giindeme getirmektedir. Sia’da velayet-i fakih on birinci
imamdan sonra baslayan gaybet donemindeki boslugu doldurmak {iizere ortaya
konulmus bir kavramdir. Buna dair tartigmalar daha Oncelere gitmekle birlikte
mevcut velayet-i fakih anlayisi Sii siyasi diisiincesine Humeyni (6l. 1989) ile
yerlesmistir. Buna gore gerekli sartlar1 tasiyan fakihler imamlarin dini ve diinyevi
tim yoOnetim yetkilerine sahip olmaktadirlar. Burada Ozellikle fakihin devlet
Uzerindeki (siyasi) yetkileri gindeme getirilmektedir. Sirazi de Humeyni’nin sadik
bir takipcisi olarak veldyet-i fakih teorisine sahip ¢ikmistir. Ancak tespit
edebildigimiz kadariyla el-Emsel’de, hakkinda pek ¢ok tartisma bulunan bu konuya
dair detaylar yer almamakta, yalnizca bazi ayetlerin tefsirinde fakihe itaatin kaynagi
ve gerekliligi ortaya konmaktadir. Yukarida ele aldigimiz Fetih siresi 18. ayet ve
Thlas stiresi 1. Ayetin tefsiri de bunlardandir. Imamin otoritesinin kaynagina dair
izahlardan sonra toplumsal 1slah diisiincesine hizmet ettigi ol¢iide fakihin velayetine

temas edilmistir. Bu dogrultuda fakihe itaatin zorunlulugu 6ne ¢ikarilmistir.

Fakihe itaatin vacip oldugu ifade edilmekle birlikte “Kendilerine Itaatin Vacip
Olusu” basliginda imamlara mutlak itaat ¢ercevesinde ele aldigimiz Nisa shresi 59.
ayetin tefsirinde, kendilerine kayitsiz sartsiz itaat edilmesi vacip olan t¢uncl grubun
yani ili’l-emr’in (emir sahipleri), mutlak otoritelerini Allah’tan aldiklar1 ve bu
kimselerin imamet makaminda bulunan masumlardan bagkas1 olmadigi One
strilmektedir. Bu gergevede, imamlar tarafindan atanan, topluma maddi manevi
Onderlik yapan kimselerin dahi dli’l-emr degil ancak li’l emr’in temsilcisi

konumunda olduklar1 ifade edilmektedir. Elbette onlara itaat de vaciptir ancak bu

680 Sirazi, el-Emsel, 13/46.

681 Imamiyye S$ia’smnin en yetkili kurumlarimdan biri olan merci-i taklidler daha ok dini ve toplumsal
hususlarda yetki alanina sahipken veldyet sahibi fakihler siyasi otoriteleriyle 6n plana ¢ikmaktadirlar.
Sii Miisliimanlarin tamami merci-i taklidin fetvalarindan sorumlu iken uzmanlar birligi tarafindan
segilen fakihlerin siyasi sorumlulugu daha gok Iran cografyasindaki Miisliimanlari ilgilendirmektedir.
Hawzah, “Pursesha-yi Murtabit ba Velayet-i Fakih ve Hukm-i Hakim” (Erisim 1 Haziran 2024).
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onlarmn iilii’l-emr olmalarindan kaynaklanmamaktadir.%®? Dolayisiyla fakihler masum
kabul edilmedikleri icin onlara itaatin bir noktada Allah, peygamber ve imamlardan

ayr1 tutuldugu goriilmektedir.

Mdfessir Nisa sdresi 59. ayetin tefsiri cergevesinde {ili’l emre itaatin
ziddinin, taguta itaat ve onun hakemligini kabul etmek oldugunu ifade etmektedir.
Ona hakki tanimayip azan, Allah’in sinirlarini asan, hak ve adalet kanunlaria aykir
davranan her kisi ve gii¢ tagit olarak adlandirilmaktadir. Bunlara itaatse, Allah’a
imana da semavi kitaplara da aykiridir.®® Miifessire gore iilii’l-emre itaat, imamlara
itaatten ibaret olduguna gore tagutlar imamlar disinda kalan, hiikiimeti haksiz bir
sekilde gasp ettigi diisliniilen kimseler olmaktadir. Burada basta ilk halifeler olmak
Uzere imamlar zinciri disinda kalan yonetimlerin tamaminin tagut kapsaminda

degerlendirildigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

el-Emsel’de ozellikle ahde vefd ve emaénet konusunu isleyen Aayetlerin
tefsirinde, imametin siyasi yonlniin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bir ornek vermek
gerekirse Mii’'minin stiresinin “Yine o miminler emanetlerine ve ahidlerine sadakat
gosterirler.” mealindeki 8. ayetinde “emanet ve ahitlerin gozetilmesi” mii’minlerin
temel ozelliklerinden biri olarak zikredilmektedir. el-Emsel’de bu ayetin tefsirinde,
oncelikle emanet kelimesinde Allah’a, peygamberlere ve insanlara vefali olmak gibi
genis bir mana bulundugu, hak din, semavi kitaplar, peygamberlerin talimleri, ve
yine mal, evlat ve makam gibi nimetlerin onun emanetlerinden oldugu ve miimin
olan kimselerin, bunlarin haklarini yerine getirmek icin calistiklar1 ifade edilmis,
daha sonra bunun liigavi anlamina temas edilmistir. Ardindan buna hadislerde
“masum imamlarin emaneti” olarak mana verildigi aktarilmistir. Buna gore her imam
emanetini (imamet) kendi varisine intikal ettirmektedir. Mifessir buna bazen de
genel anlamda “velayet” anlami verildigini, bu baglamda Muhammed el-Béakir’in,
“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hikmetmenizi emreder...” medalindeki Nisa sidresi 58. ayetini

“Velayeti ehline tevdi edin.” diyerek tefsir ettigini aktarmaktadir.®®* Miifessire gore

682 Sirazi, el-Emsel, 3/151.
683 Sirazi, el-Emsel, 3/159.
684 Bu rivayetler Bahrani’nin el-Burhan tefsirinden (1/380) nakledilmistir. Sirazi, el-Emsel, 5/40.
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bu, en Onemli ilahi emanetin hiikkiimet oldugunu ve onu echline teslim etmek
gerektigini gostermektedir. Art arda nakledilen iki rivayet, Hz. Peygamber’den sonra
yonetimin imamlara birakilmasinin ayette bahsi gecen emanete ridyet ve ahde
vefanin en Onemli Orneklerinden biri oldugunu gdstermektedir. Bununla birlikte
En‘am stiresi 27. ayetin tefsirinde “emanete hiyanet” miinafiklarin bir 6zelligi olarak

zikredilmektedir.58°

Miifessir bu baglamda, Hz. Peygamber’in miinafiklik
alametlerini saydig1 meshur “...Kendisine emanet edildiginde hiyanet eder” hadisini
nakletmektedir. Emanetin maddi oldugu gibi toplumsal, ahlaki ve siyasi de
olabilecegini eklemektedir.®® Dolayisiyla Sia i¢in -ilahilik semsiyesi altinda- siyasi
ve toplumsal bir emanet olan imameti/hilafeti ehline teslim etmeyenler de bu

durumda miinafiklik alameti gostermis olmaktadirlar.

2.2. Hidayet Kaynagi ve Rehber Olarak imam

Imamin hidayet ve rehberlik yonii, tesrii veldyetin en &nemli kismimi
olusturmaktadir. Bununla birlikte hidayet, kisiyi hedefe ulastirma yoniiyle tekvini
velayetin de konusu olmaktadir. Bu c¢ercevede hidayet, Ziimer siresi 37. ayetin
tefsirinde, tesrii ve tekvini olmak iizere iki kisimda ele alinmaktadir. Bu durumda
tesril hidayet yetkisi olan kimse miiminlere dogru yolu gosterirken, tekvini hidayet
yetkisi olan kimse kisiyi alip asil hedefe gotiirmektedir. Birincisi yolu soran kimseye
yolu dikkatle ve muhabbetle gosterir ve bu durumda yolu gitmek, maksada ulagsmak
kisinin kendi sorumlulugundadir. Ikincisi ise soru soran kisinin elinden tutup yolu
gdsterir ve onu varacag yere kadar gotiiriir.®®” Buna gore tekvini hidayet, kulun
elinden tutularak hedefe ulastirmak, zorluklar1 birlikte agsmak, kurtulus sahiline kadar
onu koruyup gozlemektir ve bu, Kur’an’daki pek cok ayetin konusudur. Bu tiir
hidayetin hi¢bir kayd: ve sarti yoktur. Ancak bu tiir hidayet, Kur’an’da vasiflar
belirtilen 6zel bir topluluga aittir.%88 Zumer stresi 37. ayetin tefsirinde bu 6zel
kigilerin kim oldugu agikca ifade edilmemekle birlikte Bakara sdresi 124. ayetin

tefsirinde belirtildigi iizere bunlar imamlardir. Imamlar, tekvini hidayet yetkisini

885 “Onlarin atesin karsisinda durdurulup da ‘Ah, keske diinyaya geri gonderilsek de bir daha

rabbimizin dyetlerini yalan saymayip inananlardan olsak.’ dediklerini bir gérsen!” el-En‘am 6/27.
686 Sirazi, el-Emsel, 5/40.

887 Sirazi, el-Emsel, 11/461.

688 Sirazi, el-Emsel, 11/464-465.
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kullanirlarken kendilerinde yaratilistan var olan hidayet yetilerini kullanmaktadirlar.
Bu, imamin kalpleri hidayete hazir olan kimseler {izerinde manevi bir etkiye sahip
olduguna isaret etmektedir. Imamin bu islevi el-Emsel’de giinesin islevine
benzetilmektedir. Nasil ki giines bitkileri ihya eder; imam da kisilerin manevi
hayatin1 ihya etmektedir. Bu ayetlerin tefsirinde imamin, Allah’tan gelen hiikiimleri
teblig vazifesinden ziyade kisiler tlizerindeki manevi etkisi ve hidayetinin 6n plana
cikarildign goriilmektedir.%®® imamin sahip oldugu manevi niifuz Allah’m yardimi ile
(tekvini hidayet) tahakkuk etmektedir. Imamlar, Allah tarafindan bahsedilen bu
ruhani gii¢ ile kisilerin terbiyesinde derin etki birakmaktadirlar. el-Emsel’de, Ahzab
Siresi 43. ayette®® gecen Allah’n insan1 “karanliklardan aydinlhiga cikarmak iizere”
meleklerine sundugu yardim, imamlara litfettigi bu ozellikle
iliskilendirilmektedir.®® Burada da imamin rehberligi siirecinde Allah tarafindan

manevi olarak desteklendigine isaret edilmektedir.

Secde stresinin “Sabredip ayetlerimize kesin olarak iman ettikleri zaman,
onlarin iginden, buyrugumuzla dogru yolu gésteren rehberler ¢ikardik.” mealindeki
24. ayetinin tefsirinde de hidayetin insanlardan kaynaklanmayan ilahi bir emir
oldugu ifade edilmektedir. Buna gore hidayet, herhangi birini taklitten, kisinin kendi
nefsinden veya kalbinin meyillerinden degil ilahi kaynakli olmalidir. Bu konuda
Ca‘fer es-Sadik’tan, Kur’an’da imamlarin iki smif oldugu, bir grubun kendi emrini
ve hilkkmiinii Allah’in emri ve hilkkmii Oniine gecirdigi, diger grubun ise Allah’in
hikmind ve emrini kendi hiikmii ve emri Oniine gegirdigine dair bir rivayet
nakledilmektedir.%%2 Dolayisiyla gergek hidayet rehberleri ancak Allah’m hiikmiinii
one c¢ikaran imamlardir. Digerleri ise bu rehberlikte ancak heva ve heveslerini

kaynak edinmektedirler.

Miifessir, Kasas slresinin “Eger sana cevap vermezlerse bil ki onlar sirf
kendi bencil arzularina uymaktadrlar. Allah’tan bir hidayet olmaksizin, surf kendi

bencil arzularina uyandan daha sapkini kim olabilir! Elbette Allah zalim kavmi

689 Sirazi, el-Emsel, 1/253-255.

890 Sizi karanliklardan aydinhiga ¢ikarmak igin O size rahmetiyle lutufia bulunuyor, melekleri de dua
ediyor. O, miiminlere karsi ¢cok merhametlidir.” el-Ahzab 33/43.

891 Sirazi, el-Emsel, 1/254.

692 Sirazi, el-Emsel, 10/275-277.
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dogru yola iletmez.” mealindeki 50. ayetinin tefsirinde, rivayetlere gore bunun, ilahi
imam ve rehberi kabul etmeden yalnizca kendi goriisleriyle hareket eden kimseler
hakkinda oldugunu ifade etmektedir. Ancak mifessire gore rivayetler en agik
misdakin beyan1 sadedindedir, dolayisiyla ayetin mefhumunu sinirlandirmazlar.
Insanin ilahi hidayete ihtiyact vardir; bu hidayet bazen semavi kitapta, bazen
peygamberde, bazen onun masum vasilerinde, bazen mantik ve akildadir.5%

Yukarida ifade edildigi iizere Hz. Peygamber ve imamlar hidayetin en agik

misdaklarindandir.

Isra shresinin “O giin her insan toplulugunu oénderleriyle birlikte
cagiracagr.z” mealindeki 71. ayetinin tefsirinde, bu ayetin -kendisinden oOnceki
ayetlerde zikredilen nimetler gibi- insana verilen ilahi nimetlerden birine isaret ettigi
ifade edilmistir. Miifessirin ifadelerine gore insan, bu nimetle miijdelenmis, daha
sonra ona, bu nimetle birlikte gelen agir sorumluluk hatirlatilmistir. Bu noktada ilk
once rehberlik meselesi ve bunun insanlarin akibetindeki roliine temas edilmistir.
Buna gore peygamberlerin ve onlarin temsilcilerinin rehberligini her asirda kabul
etmis olanlar, onlarin yaninda olacaklar ve ahirette de onlarin Onderliginde
geleceklerdir. Seytanin dalalet rehberlerinin ve zorbaci zalim dnderlerin rehberligini
se¢mis olanlar da onlarin yaninda yer alacaklardir. Ozetle, takipgilerinin dnderleriyle
bu diinyadaki irtibati, onlarin ahiretteki irtibatinda belirleyici olmaktadir. Miifessire
gore bu, firka-i niciyeden olan ve azaba dicar olacak firkalarin ayrimini ortaya
koymaktadir. Miifessir burada ayette sozii gegen “imam”in kim olduguna dair
yapilan farkli tefsirleri zikrettikten sonra bu kelimenin genis bir manaya sahip
oldugunu ifade etmistir. Kimisi bu imamin, nebiler oldugunu, kimi semavi kitaplar
oldugunu, kimi de ulema oldugunu soylemistir. Miifessir ise nebiler, hidayet
imamlari, ulema, Kitap ve Siinnetin bu methumun misdaklarindan oldugunu ifade
etmektedir. Dolayisiyla burada bahsi gecen, genel anlamda rehberdir ve bu tabir
insanin tekamiil vesilelerinden biridir. Tiim insanlara kendilerine rehber se¢me
konusunda son derece titiz davranmalari, kendi akillarin1 ve programlarini rastgele

herkese teslim etmemeleri hususunda ¢ok Gnemli bir ikazdir.5%* Ayette dogrudan

693 Sirazi, el-Emsel, 9/520.
694 Sirazi, el-Emsel, 7/313-314.
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imam kelimesi geciyor olsa da bu ifade imamlarla sinirl tutulmamistir. imamlar bu

ifadenin dis diinyadaki 6rneklerinden biri olarak zikredilmistir.

el-Emsel’de, Ra‘d sdaresi 7. ayetteki “...Sem ancak bir uyaricisin; her
toplulugun bir yol gostericisi/kilavuzu (had) vardir.” ifadesinin imamlarin rehberlik
gorevine isaret ettigi belirtilmektedir. Miifessir, inzarin sapkinlar1 yola getirmek icin
bir uyarma, hidayetin ise insanlar dogru yola girdikten sonra onlar1 o yolda
ilerletmek oldugunu ifade etmektedir. Buna gore peygamber seriati getirirken imam,
bu seriati korumakla ve gézetmekle yiikiimliidiir. Ancak bu, baska ayetlerde gegen
peygamberin hidayet vesilesi olduguna dair ifadeleri de nakzetmemektedir. Miifessir
bu izahlardan sonra, eserin genel islibu tizere bu konuda Sia ve Ehl-i Sunnet
kitaplarinda nakledilen rivayetleri aktarmaya baglamigtir. Buna gére Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Ey Ali! Ben uyarictyim sen ise hddi (hiddyet edici). Senin
sayende hidayete kavusanlar dogru yolu bulurlar.” Miifessir bu rivayeti 6zellikle
Fahreddin er-Razi’den aktarmaktadir. Bununla birlikte bu rivayetin, ibn Kesir,
Taberi, Ebi Hayyan, Nisiburi ve Aldsi gibi Siinni miifessirler tarafindan
nakledildigini de ifade etmistir. Bundan sonra, Sa‘lebi’nin de bu rivayeti “Uyarict
benim, hadi ise Hasimogullarindan bir adamdir.” seklinde naklettigini, bunun da
“Hz. Ali’nin yol gosterici” olduguna dair ifadeyle aym1 anlama geldigini
belirtmistir.5® Bu rivayetler, Ibn Abbas ve Ebi Hureyre gibi sahabilerden
nakledilmistir. Miifessir burada Imamiyye’yi destekleyen bu tiir rivayetlerin itibarini
muhafaza etmek ve bunlart ayetin zahiriyle birlikte realiteye uygun kilmak iizere
hidayetin manasinin daha genis oldugunu vurgulamaktadir. Yani rehberlik sadece
Hz. Ali’ye has kilinmamistir. Aksine ayni misyonu yerine getiren tiim alimler ve
peygamberin ashabin1 da i¢ine almaktadir. Bu rivayetlerin onu Hz. Ali’ye tahsis
etmesi, onun en agik misdakinin onda olmasindan dolayidir. Bu, onun kendine has

ozelliklerinden ve resdliin halefiyetinden kaynaklanmaktadir.®® Sonuc olarak

6% fbn Kesir bu ayeti agikca Hz. Ali ile iliskilendiren rivayetleri gériis bildirmeden nakletmistir. Tbn
Kesir, 4/434. Taberi ise bununla birlikte hiddyet edenin, Allah, Hz. Peygamber’in kendisi, nebi,
imam/Onder ve davetgi olduguna dair rivayetler de nakletmektedir. Taberi bu bes anlami da miimkiin
gormekte, Hz. Ali ile ilgili rivayet hakkinda herhangi bir goriis belirtmemektedir. Taberi, Cami u’I-
beyan, 13/437-443.

69 Sirazi, el-Emsel, 6/349-350.
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miifessir, Kur’an’in evrensel boyutunu goz ardi etmemis, cery yontemini kullanarak

bu ayetin hilkkmiinii umuma hamletmistir.

“Imamet, hiikiimleri uygulamaya dair bir kurum ise nebiler ve masum
imamlar déneminde bu uygulama neden tahakkuk etmemistir? insanlarm ¢ogu neden
hala dalalettedir?” Bdyle bir soru karsisinda miifessir, kisinin 6zgiir iradesini 6n
plana ¢ikarmaktadir. Zira kisi kendi iradesi, liyakat ve istidadi dogrultusunda imamin
rehberligine yanit vermektedir. Dolayistyla imamin insani zor kullanarak dogru yola
ulastirma yetkisi yoktur.?®” Sia ve Mu’tezile arasindaki etkilesim goz oniinde
bulunduruldugunda bu anlayisin, Mu’tezile’nin 6zgiir irade anlayisini yansittigini
sOylemek mumkindir. Buna gore “cehennem tabakalari insanin kendi yaptiklarinin

tirtintidiir.”%%

Imamlarm hidayet yolunda sozlii ve fiili rehberliklerinin yami sira
varliklarinin da bir tiir manevi hidayet sebebi oldugu one siiriilmektedir. Bu
dogrultuda, Tevbe stresinin “Sonra hepiniz gizliyi a¢igr bilen Allah’in huzuruna
gotiiriileceksiniz, o zaman O size neler yaptiginizi haber verecektir.” mealindeki 105.
ayetinin tefsirinde, imamlardan gelen pek c¢ok rivayete gore Hz. Peygamber ve
imamlarin her gun/her hafta yapilan iGmmetin tum amellerinden haberdar edildikleri
ifade edilmektedir. Allah birtakim 06zel yollarla immetin amellerini onlara
gostermektedir. Bu ahléki olarak ona inananlar tzerinde olumlu bir etkiye neden
olmaktadir. Allah’in gozetimi haricinde, Hz. Peygamber ve imamlarin da iyi ve kotii
islerden haberdar edildigine dair biling insan1 daha kontrollii davranmaya sevk

edecektir.5%

Hidayet kaynagi olmalar1 c¢ercevesinde imamlara “hliccet” makami
atfedilmektedir. On Iki Imam Siasi’nda imamlarin her biri hiiccet olarak
isimlendirilmistir.  $i1  hadis kaynaklarinda “Allah’in  yeryiiziinii  hiiccetsiz
birakmayacagi, diinyada iki kisi kalsa bile birinin hiiccet olacagi, Allah’in ve O’nun

emirlerinin ancak hiiccet sayesinde bilinebilecegi, kiyamete kadar gelecek hiiccet

897 Sirazi, el-Emsel, 1/258.
698 Sirazi, el-Emsel, 4/183, 188.
699 Sirazi, el-Emsel, 5/307, 309.
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sayisinin on iki ile smirli oldugunu” beyan eden pek ¢ok rivayet nakledilmistir.’®

Hiiccet, imamlar i¢in kullanilan 6zel bir isim olmakla birlikte kelime anlamini
karsilayacak bir icerige de sahiptir. Nitekim imamlarin, Allah’in hiicceti olmas1 O’nu
bilmenin ve emirlerinden haberdar olmanin delili niteliginde bir makamdir. Buna
gore Allah, insanlara peygamberler ve semavi kitaplardan sonra imamlart géndermis
ve onlar i¢in hiiccetini tamamlamistir. Bir bagka deyisle insanlarin, Allah’in varligina
ve birligine inanmalar1 ve buna uygun amel etmeleri i¢in dogru yolu gosteren tiim

vesileleri onlara sunmustur.

el-Emsel’de, En‘am siresinin “De ki: ‘Kesin delil ancak Allah indwr. Allah
dileseydi elbette hepinizi dogru yola iletirdi.” mealindeki 149. ayetinin tefsirinde,
imamlarin bu anlamda hiiccet olduklarina iliskin, el-K&fi’de nakledilen bir rivayet
aktarilmaktadir. Buna gore Musa el-Kazim soyle demistir: “Allah’in insanlar
tizerinde iki delili vardir: Zahir hiiccet ve batin hiiccet. Zahir olan resuller, nebiler ve
imamlardir. Batin olan ise akillardir.”’® Insan bu deliller vasitasiyla hiir iradesiyle

gidecegi yolu se¢mektedir.

Goriildigi tizere imamet, el-Emsel’de en ¢ok rehber ve hidayet kaynagi olma
yoniiyle 6n plana ¢ikarilmaktadir. Ayrica ilahi hidayetin konu edildigi ayetlerin pek
cogunda imamlarin, Hz. Peygamber ile birlikte “hidayet oOnderleri” olarak

zikredildigi goriilmektedir.

2.3. imamet, Risalet ve Niibiivvet Iliskisi

Bilindigi tizere Sia’da imamet, risdlet yolunun devami niteliginde bir
kurumdur. Imamlar, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra olusacak maddi-manevi,
zahiri-batini, dini-diinyevi her tiirlii boslugu doldurmak {iizere Allah tarafindan
vazifelendirilmiglerdir. Bu yOniiyle imamlar, ismet ve ilim sifati1 basta olmak iizere
Hz. Peygamber’in sahip oldugu tiim niteliklere sahip olmak durumundadirlar. Hz.
Peygamber ve imamlar, ismet ve ilim gibi sifatlarda ortak olmakla birlikte din
icerisinde farkli rolleri bulunmaktadir. S6zgelimi masum imam, Hz. Peygamber’e her

seyde halifelik yapmaktadir fakat Hz. Peygamber Islam’mn kurucusuyken imam

700 Bk, Kiileyni, Usdili’l-Kafi, 1/178-179. Ayrica bk. Ilyas Uziim, “Hiiccet”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Erigim 29 Mart 2024).
01 Bu rivayet Niirii’s-Sekaleyn (1/776) tefsirinden aktarilmaktadir. Sirazi, el-Emsel, 4/208.
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Islam’1n koruyucusudur; Hz. Peygamber vahiy alirken imam vahiy almamakta, ancak
Hz. Peygamberden talimat almaktadir.”%? Sia’da niibiivvet ve imamet arasindaki
iliskiyi genel hatlariyla izah ettikten sonra, burada bu konunun el-Emsel’de hangi

yonlerden ele alindigini 6rnekler iizerinden inceleyecegiz.

el-Emsel’de, Hz. Peygamber ve imamlarin genellikle birlikte zikredildikleri
goriilmektedir. Eserde, “ilahi rehberler” ifadesinden kasit her zaman Once
peygamberler ve imamlardir. Bu iki ziimre, vahiy alma haricinde neredeyse her
konuda ayni seviyede goriilmektedir. Dolayisiyla genel olarak peygamberlerin 6zel
olarak da Hz. Peygamber’in s6z konusu edildigi ayetlerde, genel bir kullanimla “ilahi
rehberler’den s6z edildiginde mananin imamlar1t da kapsadigini  s@ylemek
mimkunddr. Daha agik bir ifadeyle, ayetin baglami peygamberlerle ilgili olsa da
“ilahT rehberler”den s6z edilen her yerde mananm imamlara da nisbet edilmesi
mimkiindir.”® Ayni dogrultuda, eserde kullanilan siinnet kavrami1 Hz. Peygamber ile
birlikte imamlarin s6z, fiil ve takrirlerini de samildir. Esasen bu, $ia’da, dini kaynak

olmak bakimindan her iki ziimrenin de ayni degerde oldugunu gostermektedir.

Sia’da niiblivvetin devamu niteliginde goriilen imamet, nublvvet ve risalet
makamlarindan tstiin kabul edilmektedir. el-Emsel mufessirleri bu konuyu Bakara
shresi 124. ayet ve Enbiya sOresi 73. ayetin’® tefsirlerinde ele almaktadirlar. Ilk
ayette Hz. Ibrahim’in imam kilmacagina dair bir miijde, ikincisinde de Hz. Ishak ve
Hz. Yakup’un imam kilindigina dair bir ifade yer almaktadir. Miifessir, Hz.
Ibrahim’in nebi ve resiil iken imam kilmmasimi konu eden Bakara stiresi 124. ayet
cercevesinde acikca imamet makaminin, niibiivvet ve risadlet makamindan {istiin
oldugunu ifade etmektedir.’®® Zira buradaki ifade Hz. fbrahim’in imamet makamina

ulasarak oviing vesilelerinin zirvesine ulastigina isaret etmektedir. Hz. Ibrahim bu

92 Sirazi, Ma ‘rifetii’l-imame, 13.

7% Ornegin Hz. Peygamber’in niibiivveti ve yalanci peygamberler ile ilgili bir ayetin (el-En’am 6/93)
tefsirinde rehberligin liyakat isi oldugu, buna liyakati olmayip da ilahi ve semavi bir rehberlik
iddiasinda bulunmanin en biiyiik zuliim ve haksizliklardan oldugu ifade edilmektedir. Sirazi, el-Emsel,
4/129. Burada hem sahte peygamberler hem de imamlarin yerini gasp eden devlet ricaline
dokundurma oldugunu séylemek miimkiindiir.

9% “Onlary imamlar kildik, bizim emrimizle dogruya iletirler.” el-Enbiya 21/73.

%5 Veldyet ve Imdmet kitabinda ifade edildigine gore imametin niibiivvet ve risaletten iistiin olmas,
imametin digerlerinden daha kapsamli oldugu anlamma gelmektedir. Bahsi gecen iistiinliik, deger
acisindan degil hiyerarsik bir Gistiinliiktiir. imamet, velayeti mekan ve zaman itibartyla daha genis bir
cerceveye tasimaktadir. Ahmet Isiklar, Veldyet ve Imdmet, 161-162.



198

makama ulasmadan 6nce pek c¢ok imtihandan basariyla ge¢mis ve tiim bunlarin
karsiliginda imamet makamiyla édiillendirilmistir.’% Ayni sekilde Enbiya stiresi 73.
ayette ifade edildigi {izere Hz. Ishak ve Hz. Yakup’a niibiivvet ve risalet makamindan
sonra imamet makami verilmistir. Miifessir burada imadmet makaminin insanin
tekamiil seyrinin en iist makami oldugunu dile getirmektedir.”” Bu makam, maddi-
manevi, zahiri-batini, fiziki-ruhi tiim alanlar1 kapsayan genel bir 6nderligi ifade
etmektedir. Nebi ve restller Allah’in emrini ikaz ve miijdeleme yoluyla insanlara
iletirlerken, imamlik merhalesinde bu emirlerin uygulamaya gecirilmesi s6z
konusudur. Imam bunu Aadil bir hiikiimet kurarak yapabilecegi gibi hiikiimet
kurmadan da yapabilmektedir. Bu merhalede, temiz, nezih ve insani bir cevre
olusturmak iizere insanlarin i¢ muhtevasin1 ve dis siilikiinli terbiye eder, onlara
gerekli ilimleri Ogretir, Allah’in koydugu sinirlar1 ve hiikiimleri icra eder ve
toplumsal adaleti tatbik eder. Dolayisiyla imamet sorumluluk agisindan niibiivvet ve
risdletten daha kapsamli bir isi ifade etmektedir. Zira niibiivvet makaminda
bulunanlar yalnizca Allah’tan vahyi alip, talep eden kimselere bu vahyi ulagtirmakla
ylkiimliidiirler. Risdlet makaminda bulunan kimseler de vahyi ve Allah’in
hiikiimlerini teblig ile yiikiimliidiirler. Yalnizca insanlar1 uyarirlar, Allah’a davet
ederler. Niibiivvette ve risalette dogru yolu beyan etme sorumlulugu, imamette ise
kisinin elinden tutup maksida gotiirme sorumlulugu vardir. iste bu anlamiyla
imamet, niibiivvet ve risdlet makamindan iistiin kabul edilmistir. Nitekim nebiler
daima imamet makamina ulasmay1 umut etmislerdir.” Bununla birlikte nebilerin pek

¢ogu bu ii¢ makama da sahiptir.’®

Mifessir, Bakara slresi 124. ayetin tefsiri ¢ercevesinde, son peygamberden
sonra niibiivvet ve risdlet makaminin sona erdigini, teblig vazifesinin tamamlandigini

ifade etmektedir. Buna goére Hz. Muhammed’den sonra gelen temiz imamlar,

7% fmamet makamina liyakatini, oglunu tereddiitsiiz bir sekilde kurban etmeye gétiirerek, karisini ve
oglunu kimsenin yasamadigi bir arazide birakarak, korkusuzca putlar1 kirip atese atilarak ispat
etmistir. Sirazi, el-Emsel, 1/258-259.

07 Miifessirin Fatiha siresi tefsirindeki ifadelerine gore, peygamberlik ve imamlik insanligin en
yiiksek derecelerini ifade etmekle birlikte onlarin da hidayette tekamiile ulagsma arzular1 bakidir. Zira
mutlak kemal ancak Allah’a mahsustur. Nitekim Fatiha slresinde “Bizi dogru yola hidayet et”
buyurulmustur ve bu duaya peygamberler ve imamlar da dahil olmaktadirlar. Sirazi, el-Emsel, 1/41.
78 Sirazi, el-Emsel, 1/253-256. Miifessirin ifadelerine gore imamlik ve peygamberlik iki ayri seydir.
Hz. Musa hem peygamber hem imamdir, Hz. Harun ise yalnizca peygamberdir. Hz. Musa Allah ile
goriigmeye gittiginde Hz. Harun’u imam olarak se¢mistir. Sirazi, el-Emsel, 4/409.
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hiikiimlerin uygulanmas1 asamasinda gorevlidirler. Kendilerinde nebilik ya da
resulliik makamlar1 bulunmamaktadir. Dolayisiyla nebi ve resullerin aldig1 nitelikte
bir vahiy almazlar. Ayn1 zamanda yeni bir seriat de getirmezler. Zira imamlar tesri*
makaminda degildirler. Tesri® ancak peygamberler ve semavi kitaplar s6z konusu

® Imamlar ancak tenfiz asamasinda gérevlidirler.

oldugunda miimkiindiir.”
Peygamberlerin sahsinda iilii’l emr ve risdlet makami birlesmisken imamlarin
yalmzca iili’l emr makami bulunmaktadir.”*® Imamlarin peygamberlerin getirdigi
hiktmleri neshetme yetkileri de yoktur. Bu cercevede Ehl-i beyt kaynaklarinda
nakledilen “Bizden Kitaba ve siinnete uygun olmayan seyler ulasirsa onu kabul
etmeyin.” rivayeti aktarilmaktadir.”! Buna gére imamlarin, Kur’an’a ve Hz.

Peygamber’e aykiri s6z sdylemeleri ve bu kaynaklardan sadir olan hiikiimleri ortadan

kaldirmalar1 imkéan dahilinde goriilmemektedir.

3. imamlara Delalet Ettigi One Siiriilen Kur’an Kavramlar

Klasik Sii tefsirlerinde, imamet inancina mesruiyet zemini kazandiracak
rivayetlerin On plana ¢ikarilldig1 goriilmektedir. Bu baglamda, tefsirlerde, Kur’an’da
kapali birakilan (miibhem) ifadelerin veldyet ve imamet temelinde tefsir edildigi
rivayetler fazlaca goriillmektedir.”*? Bu rivayetlerde, 6zellikle Kur’an’da gegen iyi ve
giizel vasiflar bir sekilde imamlarla iligkilendirilmektedir. Bunun bir yansimasi
olarak Hz. Peygamber’e atfedilen neredeyse tiim nitelikler “risaletin devami”
niteligindeki imamlara da izafe edilmektedir. Ozellikle Sii tefsirin erken
donemlerinde ayetin tek anlami gibi nakledilen ve aralarinda lafiz ve mana ihtilafi
bulunan bu rivayetler, cagdas donemde Tabatabai ile tefsir usiliine yerlesen cery
usllbu Gzere ayetin mefhumunu olusturan misdaklar olarak goriilmeye baslanmistir.
Buna gore bu rivayetlerin, anlam1 sinirlamak kastiyla degil, mefhumun dis diinyadaki
bir 6rnegine (misdak) tatbik sadedinde ortaya kondugu varsayilmistir. el-Emsel’de de
miibhem ifadelerin tefsiri gercevesinde bu rivayetlere yer verilmis, bu ifadelerin,

methumun agik ve kdmil misdaki olarak imamlara delélet ettigi one siiriilmiistiir. Bir

09 Sirazd, el-Emsel, 1/354; 8/253-254.

10 Sirazi, el-Emsel, 3/155, 156.

"1 Sirazd, el-Emsel, 3/156.

12 Mustafa Oztiirk, “Miibhematii’l-Kur’an” ve imamiyye Sias1”, Ondokuz Mays Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12/12-13 (Nisan 2001), 445-452.
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bagka deyisle imamlar, ayetin tek deldleti olmamakla birlikte ayette zikri gegen
vasiflar1 yansitan en giizel 6rnek olmalari itibariyle bunun en agik ve kamil misdaki

kabul edilmistir.

Bunun disinda el-Emsel’de, Kur’an’daki kapali (miibhem) ifadelerin bir
kisminin da batini mana yoluyla imamlara izafe edildigi goriilmektedir. Esasen bazi
ifadelerin -cery yoluyla- tam misdak olarak veya batini mana takdir edilerek
imamlara izafe edilmesinin altinda, Kur’an ayetlerinin birden fazla manas1 olduguna
dair diislince yatmaktadir. Bu gercevede cery iisliibu ve batini mana arasinda siki bir
iligki vardir. Nitekim Sirdzi, zahirin, 6zel bir mesele veya belli bir grup hakkinda
oldugunu batin mananin ise beli bir zamana veya belli bir gruba hitap etmeyen genel
bir anlam ifade ettigini dile getirmektedir.”™® Bu baglamda batini mana Ceryii’l-
Kur’an kapsaminda degerlendirilebilmektedir. Bununla birlikte bu iki yontemin
kapsamlarinin farkli oldugunu sdylemek gerekmektedir. Nitekim her batin, zahir
disindaki bir 6rnege tatbik edilme noktasinda cery kapsamina girse de her cery
uygulamas1 batini anlamla sonuglanmamaktadir. Bu durumda cery kapsaminda
degerlendirilen 6rneklerin tamami1 zahir manaya aykirt degildir. Batin mana ise -her
ne kadar zahire aykiri olmama sarti bulunsa da- zahirle herhangi bir paralellik
barindirmamaktadir. Bununla birlikte cery {islubunda, toplumun hidayeti ve
Kur’an’in her zamana ve zemine hitap ediyor olusu 6n planda iken batin s6z konusu
oldugunda bunun toplumda herhangi bir yansimasi bulunmamaktadir. Bu nedenle bu
iki iislup benzer ilkelere dayandiklari igin siki bir iligki icerisinde olmakla birlikte

farkli kapsamlar1 ifade etmektedirler.

Bu iki yontem disinda imamlarin, baz1 ayetlere tek misdak olarak delalet
ettigi durumlar da goriilmektedir. Calismamizin bu asamasinda, imamlara delalet
ettigi one siirlilen kavramlarin el-Emsel’de ele alinigini, bu {i¢ yonteme dair 6rnekler

tizerinden ele alacagiz.

3.1. Tek Misdak Olarak imamlara Delilet Eden Kavramlar

Tek misdak olarak imamlara delalet ettigi One siiriilen kavramlar, genel

itibariyle Sia’da, imamete dogrudan delalet ettigi varsayilan, bu baglamda mezhep

13 Sirazi, el-Emsel, 6/24.
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icerisinde kendilerine verilen 6zel isimlerle meshur olan, Ulii’I-Emr Ayeti veya Itaat
Ayeti olarak isimlendirilen Nisé stresi 59. dyeti, sirasiyla Ikmal Ayeti, Velayet Ayeti
ve Teblig Ayeti olarak isimlendirilen Maide stiresi 3., 55. ve 67. ayetleri, Sadikin
Ayeti olarak isimlendirilen Tevbe stresi 119. ayeti, Inzar Ayeti olarak isimlendirilen
Suaré stiresi 214. ayeti ve Tathir Ayeti olarak isimlendirilen Ahzab sresi 33. ayeti
gibi ayetlerde bulunmaktadir. Bu ayetlerin biiyliik bir kismi bu boliimiin birinci
bashiginda ele alindigi igin tekrara diismemek adina mesele burada iki Ornek

“G Al (et-Tevbe 9/119) “call Jal (el-Ahzab 33/33) Uizerinden izah edilecektir.

el-Emsel’de, sidk vasfinin s6z konusu edildigi ayetleri basta Hz. Ali olmak
Uzere Ehl-i beyt imamlarina nisbet etme istidadi mevcuttur. Miifessir, Tevbe siresi
119. ayette gegen “es-sadikin” ifadesini tefsir ederken oncelikle Kur’an’da bu
konuya agiklik getiren, bunu iman-amel iliskisi baglaminda ifade eden baz1 ayetlere
temas etmektedir.”** Buna gore sadik{in olanlar, imana ve Allah’a taahhiitlerine sadik
olanlardir. Bu hususta asla tereddiit etmezler, sorunlardan korkmazlar, fedakarlikla
imanlarina sadik kalirlar. Miifessire gore bu nitelige sahip olanlarin dereceleri vardir.
Bunlarin zirvesinde ise masumlar olarak adlandirilan kimseler (peygamberler ve
imamlar) bulunmaktadir. Miifessir bu 6zellikler ¢cercevesinde ayetin hitkkmiiniin genel
ve kapsayici olduguna isaret etmekle birlikte, mezkiir ayette kendilerine uyulmasi ve
itaat edilmesi emredilen “sadikin”un masumlardan ibaret olduguna deldlet eden
rivayetlere yer vermektedir. Bu rivayetlerden birine gobre Selman (ra), Hz.
Peygamber’e bu ayetin hiikmiiniin genel mi 6zel mi oldugunu sormus, o da
“Emredilenler tiim miiminler i¢in geneldir, sadiklar ifadesi ise kardesim Ali ve onun
kiyamete kadar gelecek olan vasilerine 6zeldir.” buyurmustur.”*® Mufessir, bu ve
buna benzer rivayetlere isaret ettikten sonra yoniinii Ehl-1 Stinnet’in bu konudaki
yaklasimina ¢evirmektedir. Bu ¢ergevede, Fahreddin er-Razi’nin’® bir noktaya kadar

Sia ile ittifak ederek, uyulmasi gereken bu kimselerin her dénemde var olan

14 el-Bakara, 2/177; el-Hucuréat, 49/15; el-Hasr, 59/8.

"5Bu iki rivayet de nakil konusunda Imamiyye Siasinin Muhammed Bakir el-Meclisi’den (v. 1110)
sonra gelen ikinci ismi Hagim b. Siileyman el-Bahrani’nin (v. 1107) rivayet tefsiri el-Burh&n’dan
(2/170) alinmustir. el-Burhan tefsiri’nde Ibn Abbas’a dayandirilan bir rivayette de yine “sadiklar”
ifadesinden kastin Hz. Ali oldugu ifade edilmistir.

18 Miifessir Razi’den sdz ederken “taassup ve siipheciligi ile meshur” nitelemesi yapmaktadir. Boyle
“taassup sahibi” birinin bir noktaya kadar $ia’nin yolundan gitmis olmasi miifessiri sagirtmistir.
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masumlar oldugunu ifade ettigini fakat bir noktada Sia’dan ayrilarak bunu, immetin
icmaryla izah ettigini belirtmektedir. Dolayisiyla Razi’ye gore kendisine uyulmasi
gereken masumlar, icmadir.”'’ Sirazi, genel iisliibu iizere imamet diisiincesiyle
uyumlu olmayan bu goriisii dilsel ve akli bir ¢ikarimla reddetmektedir. Buna gore,
masumlarin icma olarak kabul edildigi bir durumda “itaat edecekler” ve “kendilerine
itaat edilecekler” ayni gruba girmis olacaktir ve mantik ¢ergevesinde bunun imkani
yoktur.”*® Miifessir bunun her asirda ve zamanda masumun (peygamber veya imam)
varligina delil olan bir 4yet oldugunu ifade ederck konuyu tamamlamaktadir.’*®
Gortilecegi lizere “sadikiin” ifadesi bu ayet baglaminda “iilii’l-emr” ile ayni1 minvalde
tefsir edilerek imamlara hamledilmistir. Hiilkmiin umGmiligi ilkesi geregi ayetin
hiilkmii umuma hamledilmis olmakla birlikte “sadiklar” ifadesinin mefhumun tek
misdakinin imamlarin da icinde bulundugu masumlar oldugu ifade edilmistir.
Nitekim bu ayet Sia’da “Sadikin Ayeti” olarak bilinen, imamete delalet ettigi 6ne

stiriilen meshur ayetlerden biridir. Buna farkli bir anlam takdir edilmemesi bu ayetin

Sia’nin imamet diislincesinde 6nemli bir yeri oldugunu gostermektedir.

Tevbe stiresi 119. ayetin tefsiri ¢ergevesinde kendilerine uyulmasi emredilen
sadikinun, masumlardan ibaret oldugu ifade edilmekle birlikte, sidk vasfinin s6z
konusu edildigi baska ayetlere daha genis bir anlam yelpazesi takdir edildigi
goriilmektedir. Zira bu ayetlerde, Tevbe siiresi 119. ayette oldugu gibi mutlak bir

itaatten soz edilmemektedir. Ornegin Yunus siresi 2. ayette’?

gecen “kademe sidk”
ifadesi iman eden kimselere verilecek olan bir makamdir ve miifessire gore bu
makamin ne oldugu hususunda aktarilan yorumlarin tamami kabul edilebilirdir. Buna
gore “kademe sidk”, fitrata dayali iman sabikasi, ahiret nimetleri veya rehber ve

imam olabilir. Miifessir bu yorumlar1 kapsayici bir sekilde kabul etmekle birlikte Sia

17 Bk. Razi, Mefatihu’I-gayb, 16/167.

8 fcma, miictehid olmayan Miisliimanlarin dahil olmadigi bir goriis birligini ifade etmektedir.
Bununla birlikte icmaya katkis1 olsun olmasin her birey, tek tek icmaya katilan kisilere degil bu goriis
birligine karst sorumludur. Bu durumda itaat etmesi gerekenler ve itaat edilmesi gerekenlerin ayni
grupta degerlendirilmesi miimkiin degildir.

19 Sirazi, el-Emsel, 5/343-346. ) ‘

720 G oy A 6 Rt e (Bham 8 240 51 Ll ol s G 1 81 e 35 D G L L 5
G

“I¢lerinden bir kisiye, ‘insanlart uyar ve iman edenlerin Allah katinda degerli bir yeri (kademe sidk)
bulundugunu miijdele’ diye vahiy géndermemiz insanlar igin sasilacak bir sey midir? Bir de inkar
edenler, ‘bu, kuskusuz apagik bir biiyiicii’ demektedirler.” Y(nus 10/2.
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ve Ehl-i Siinnet kaynaklarinda, bunun Hz. Peygamber veya Hz. Ali’nin velayeti
olduguna dair rivayetlerin nakledildigini ifade etmektedir.”?! Mifessir burada
rivayetlere yer vermemekle birlikte dipnotta Zefsiru’l-burhan ve Tefsiru’l-Kurtubi’yi
kaynak gostermektedir. Dolayisiyla okuyucuda, her iki kaynakta da Hz. Ali’nin
velayetine dair izahlar bulunduguna dair bir algi olusmaktadir. Fakat bu eserlerin
ilgili kisimlar1 incelendiginde bir Sii tefsiri olan el-Burhan’da “kademe sidk”
ifadesinin Hz. Peygamber veya Hz. Ali olduguna dair farkli rivayetler oldugu
goriilmekteyken Kurtubi’nin naklettigi farkli yorumlar arasinda Hz. Ali’nin
velayetine dair herhangi bir izah olmadig1 gorilmektedir.”?? Bu algmin kasten mi
olusturuldugu tartisma konusu olmakla birlikte boyle referanslarin el-Emsel’in

itibarin1 zedeledigini sdylemek gerekmektedir.

Yine Kur’an’da, Mii’min slresi 28. ayette Firavun hanedanindan Allah’a
iman etmis olan bir kimseye (mii’'min-i ali Firavun) “sadik” nitelemesinin yapildig:
goriilmektedir. Miifessir burada Hz. Peygamber’den sdyle bir rivayet aktarmaktadir:
“Siddiklar tigtiir: Yasin miimini Habib-i Neccar, Firavun alinin mumini Hezekil ve
Ali b. Ebi Talib. Aralarinda en faziletlisi de odur.”’?® Bu rivayet vasitasiyla dzellikle
Hz. Ali’nin, 6mriiniin bagindan sonuna kadar Hz. Peygamber’in destekgisi oldugunu,
islam davetinin her asamasinda biiyiik fedakarliklar yaptigin vurgulamaktadir.”?* Hz.
Ali’nin bu vasfa sahip olan kimseler arasinda zikredilmesi elbette isabetlidir. Ancak
Sia’nin Hz. Ali’nin faziletlerine dair izahlarinin temelinde onun imamete herkesten

daha layik oldugu diisiincesi yatmaktadir.

Goriilecegi tizere el-Emsel’de, sidk vasfinin s6z konusu edildigi ayetleri basta
Hz. Ali olmak uzere Ehl-i beyt imamlarina nisbet etme istidadi mevcuttur. Tefsirde
bu minvalde ele alinan daha pek c¢ok ifade bulunmaktadir. Bunlar ilerleyen
boliimlerde ele alinacaktir. Burada Tevbe slresi 119. ayette gegen “es-sadikiin”

ifadesinin yalnizca masumlarla izah edildigini bilmek yeterlidir.

721 Sirazi, el-Emsel, 5/365-366.

22 Bk, Kurtubf, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Musriyye, 1964), 8/305-307;
Bahran, el-Burhén, 4/6-7.

728 Miifessir bu rivayeti, Ibn Hacer’in es-Savd ‘ik’de, Seyh Sadiik’'un da el-Emali’de naklettigini
belirtmektedir.

724 Sirazd, el-Emsel, 12/60-61.
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el-Emsel’de, tek mana olarak imamlara deldlet ettigi one siiriilen bir diger
ayet de Ahzab siresi 33. ayettir. Bu ayetin imamlarin ismet sifatina bakan yoni
“Ismet Sifat1” bashginda ele alindig1 i¢in burada yalnizca Ehl-i beyt’in kimlerden
olustuguna dair mesele c¢ercevesinde incelenecektir. Bu ayette Ehl-i beyt’in “rics”
denen bir pislikten temiz kilindig1 ifade edilmektedir.’?® Mufessir bu kimselerin her
tiir pislikten temiz kilindigin1 yani ismet sifatina sahip olduklarini belirtmektedir.
Peki bu Ehl-i beyt kimlerden olusmaktadir? Bu gruba Hz. Peygamber’in ev
halkindan kimler dahil edilmistir? Miifessir bu konudaki farkli yorumlar1 zikretmekle
birlikte bunun yalnizca Hz. Muhammed, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’den olusan bes kisiyi kapsadigini belirtmis ve buna tiim ev halkinin dahil
olmadigini rivayetler yoluyla ispat etme gayretine girmistir. Burada asil amag, Hz.
Peygamber’in hanimlarinin bu gruba dahil olmadigini ispat etmektir. Bu ¢ergevede
miifessir, Hz. Peygamber’in hanimlarindan, kendilerinin Ehl-i beyt’e dahil
olmadiklarini gdsteren rivayetler nakletmektedir. Ornegin Aba Hadisi olarak bilinen
rivayette Ummii Seleme soyle demektedir: “Bir giin Hz. Peygamber kizi Hz.
Fatima’ya: ‘Esini ve ogullarin1 c¢agir.” dedi. Birlikte karmlarini doyurdular. Hz.
Peygamber onlarin iizerine bir Hayber abasi orttii ve sdyle dedi: ‘Allah’im bunlar
benim Ehl-i Beytim ve itretim. Sen bunlardan ricsi gider onlari tertemiz kil.” Bunun
lizerine de Ahzab Shresi 33. ayet indi.” Bu olay iizerine Ummii Seleme Hz.
Peygamber’e kendisinin de bu gruba dahil olup olmadigin1 sormus, Hz. Peygamber
de “Sen hayir iizeresin.” buyurmus, onlardan olmadigini beyan etmistir. Miifessir, bu
rivayetin Ummii Seleme’den, farkli tariklerle pek cok kez nakledildigini, baska
ravilerden de buna benzer rivayetler geldigini ifade etmistir. Ornegin, Enes (ra), Hz.
Peygamber’in, Hz. Fatima’nin evinden her gegisinde “Allah’im bunlar benim Ehl-i
Beytim ve itretim. Sen bunlardan ricsi gider onlar1 tertemiz kil.” dedigini ve bunu alt1
ay boyunca tekrarladigin1 aktarmaktadir. Miifessir, Stinni ve Sii eserlerde buna
benzer pek ¢ok rivayetin bulundugunu belirttikten sonra nakledilen bunca rivayetin
bu konuda slipheye mahal birakmadigin1 vurgulamaktadir. Miifessir burada en ¢ok

Siinni oldugunu 6ne siirdiigii Hakim el-Haskani en-Nisabiri’nin (81. 470/10777)%

% Daha 6nce de ifade edildigi iizere bu, Sia’da imamlarmn her tiir hata ve giinahtan korunmus
oldugunun en biiyiik delillerindendir.
726 Sirazd, el-Emsel, 10/348-351.
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Sevahidii t-Tenzil kitabindan referans vermektedir. Suyiti’nin de bu rivayetlere yer
verdigini belirtmektedir.”?” Al-i Aba Hadisi olarak bilinen rivayet Ehl-i Siinnet
kaynaklarinda da aktarilmaktadir. Ancak ricsten temizlenen Ehl-i beyt’in kim oldugu
hususunda baz1 ihtilaflar bulunmaktadir. Kimilerine goére bu, yalnizca Hz.
Peygamber’in de dahil oldugu bu bes kisiden ibarettir, kimilerine gore burada
yalmizca Hz. Peygamber’in hanimlarina hitap edilmistir, kimilerine gore ise Ehl-i
beyt bunlarin tamamini ifade etmektedir. Taberi’nin naklettigi rivayetlerin cogu

bunun bes kisiden ibaret oldugunu ifade etmektedir.’?® S

irazi’nin naklettigi hadis
senet ve metin olarak sahih olmakla birlikte “rics” kelimesine yiiklenen anlam kabul
edilebilir degildir. Nitekim bunun giinahtan temizlenme oldugunu sdyleyenler
bulunmakla birlikte sirk, isyan, seytan gibi olumsuzluklardan korunma anlaminda
oldugu da ifade edilmistir.””® Peygamberler disinda masum bulunmadigima dair ilke

cergevesinde bu dort kisinin tekvini olarak tiim giinahlardan temizlendigine dair

goriisti kabul etmek miimkiin degildir.

Miifessir Hz. Peygamber’in hanimlarinin bu gruba dahil olmadigini ispata
devam etmektedir. Hz. Peygamber’in hanimlar1 boyle bir fazilete sahip olsalardi Hz.
Aise’nin kendisi hakkinda bunu mutlaka zikretmis olacagini fakat buna dair ondan
ulasan tek bir soz bile bulunmadigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in
hanimlarinin Ehl-i beyt’e dahil olamayacagini Hz. Aise’nin yagami 6rneginde de izah
etmektedir. Zira o, Cemel Vakasi’nda zamanin imamina isyan etmis, binlerce insanin
Oliimiine sebep olmustur. Yaptigindan pisman olsa da bu, onun bu giinah1 isledigi
gercegini degistirmeyecektir. Miifessir yine hanimlarin en faziletlisi olarak niteledigi
Hz. Hatice hakkinda Hz. Aise’nin kiiciik diisiiriicii ifadeler kullandigina ve durumun
Hz. Peygamber’1 lizdiigline ve kizdirdigina dair bir rivayet naklederek Hz. Aise’nin
ismet sifatina sahip olmadigini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Dipnotta, bu rivayetin

Buhari ve Miislim’de de nakledildigini belirtmistir.”® Tiim bu sebeplerden dolay1

27 Rivayetler icin bk. Suy(ti, ed-Diirrii 'I-mens(r, 6/599-607.

28 Taberi, Tefsiru 't-Taberf, 19/100-107.

2% Maverdi, en-Niiket vel-uy(n, 4/400-401.

730 Buhari ve Miislim’in aktardiklar: rivayetlere gore Hz. Aise, Hz. Hatice hakkinda sdyle demistir:
“Allah sana onun yerine ondan hayirlisini vermisken Kureys’in yanaklari kizarmis, 6liip gitmis yash
kadinlarindan birinin nesini hatirliyorsun ki?”” Buhari, es-Sahih, “Menakibii’l-Enséar”, 20 (No. 3821);
Muslim, es-Sahih, “Fezailii’s-Sahabe”, (2437).
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Hz. Peygamber’in hanimlari1i masum olan bu gruba dahil etmeyi mimkin
gormemistir.”*! Yukarida da ifade edildigi iizere miifessirin asil hedefi Hz.
Peygamber’in hanimlarin1 Ehl-i beyt disinda birakmaktir. Bununla birlikte tefsirin
pek cok yerinde goriilecegi lizere Hz. Hiiseyin soyundan gelen imamlarin tamami
Ehl-i beyt’e dahil edilmektedir. Dolayisiyla Ehl-i beyt kavraminin tek misdaki Hz.
Peygamber, Hz. Fattima ve imamlardir. Buna baska herhangi bir kimse dahil
edilmemektedir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere tefsirde bu g¢ercevede ele alinan
ayetler genellikle imamet teorisinin temelini olusturan, imamete kesin delil olarak
ileri siiriilen ayetlerdir. Nitekim bunlar Sia’nin erken doneminde de ¢agdas donemde
de ayni minvalde izah edilmislerdir. Bu ayetlerin methumuna baska herhangi bir

mana takdir edilmemistir.

3.2. Acik ve Kamil Misdak Olarak imamlara Delalet Eden Kavramlar

Ahbarl donemde ayetin tek manast gibi nakledilen rivayetlerin g¢agdas
donemde oOzellikle el-Emsel tefsirinde mefhumun misdaklarindan biri olarak ele
alindigini ifade etmistik. Miifessirin bunu Sii rivayetlerde imamlara delalet ettigi 6ne
stiriilen ayetler ¢ergcevesinde de uyguladigini gérmekteyiz. Ancak burada imamlar
ayete alelade bir misdak olarak degil “a¢ik misdak”, “kamil misdak” “tam misdak”
ve “lstlin misdak™ gibi nitelemelerle izafe edilmektedir. Meseleyi acik bir sekilde
ortaya koymalar1 bakimindan “?ag%iléi\ L5l (el-Fatiha 1/6; Ali imran 3/101; el-
En‘dm 6/161; Yasin 36/61), “-is sl sxie 327 (er-Ra‘d 13/43), “cal 2 ¥) Latal (el-
A‘raf 7/48), “oadi e (el-Furkan 25/63), “dl <837 (ez-Ziimer 39/56), “di &oa”
(Hod 11/86), “uas¥) (=43 (en-Neml 27/82), “Osald” (el-Vakia 56/10),
“d3ls3%0”  (Lokman 31/22), “J5¥”, «COs%a»  (el-Mutaffifin 83/22, 28),
“. 58l 4 (el-Fetih 48/26) ifadeleri ele almacaktir.

3.2.1. es-Siratii’l-Mustakim

Kur’an’in farkli ayetlerinde zikri gecen eS-swrdti’/-mistakim ifadesi de
imamlara atfedilen ifadelerden biridir. Fakat bu ifade sadikdn ifadesinde oldugu gibi

masumlara hasredilmemis daha genis bir baglamda izah edilmistir. S6zgelimi Fatiha

731 Sirazi, el-Emsel, 10/348-352.
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stiresi 6. ayetin tefsirinde “Siratii’l-miistakim nedir?”” baglig1 altinda bunun genel bir
ifadeyle tevhid dini ve Allah’in emirlerine uymak anlaminda oldugu belirtilmekte ve
bu ifadenin Kur’an’m farkl1 ayetlerindeki anlamlarma temas edilmektedir. Ornegin
bu, En‘am stresi 161. ayetinde’3? ed-dinii I-kayyim (sapasaglam bir din) olarak izah
edilmektedir. Miifessire gére bu, Ibrahim’in yolu olan her tiirlii sirke kars1 gelmektir.

3 ve Ali Imran siresi 101. ayette’* de bu yalnizca Allah’a

Yasin sdresi 61. ayette
yonelmek ve Allah’a tutunmak anlamlarinda gelmektedir. Miifessir, iki nokta
arasinda yalnizca tek bir dogrunun bulunabilecegini dolayisiyla dogru yolun (sirat-1
mistakim) itikad ve amel yoniinden hakiki tevhid dini oldugunu ifade etmistir.
Miifessir buraya kadar sirat-1 miistakimin genel sinirlarint ¢izmis buradan sonra
bunun hakkinda gelen farkli rivayetleri ele almaya basglamistir. Iste bu noktada,
imamlar konuya dahil edilmistir. Sirat-1 miistakim, kimi rivayete gore islam, kimine
gore Kur’an, kimine gore peygamberler ve imamlardir. Miifessire gore bunlarin
tamam1 tek bir asla yani ilahi dine donmektedir. Rivayetler bu hakikatin farkl
yonlerine isaret etmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in, “Nebilerin ve Allah’in
nimet verdiklerinin yolunda bizi hidayet et” buyurdugunu, Imam Ca‘fer es-Sadik’mn
ise farkli meclislerde, “Yol, imamin marifetidir.”, “Vallahi biz sirat-1 mistakimiz.” ve
“Sirat-1 mistakim, Emirii’l miminindir.” gibi sozler soyledigini nakletmistir.
Mifessir, Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Ehl-i beyt imamlarinin hepsinin de itikad ve
amel biitiinliigl igerisinde ilahi tevhid dinine davet ettiklerini belirterek rivayetleri
ayetin genis mefhumu ile uyumlu olacak sekilde manaya dahil etmistir.”®® Bu
noktada miifessirin ¢eligkili goriinen rivayetlerdeki miiskili, her bir rivayeti, tek bir
hakikatin farkli yonleri kabul ederek giderdigini gérmekteyiz. Bununla birlikte sirat-1
miistakim ifadesinin niibiivvet ve velayetin beraber oldugu bir tevhid yolu oldugu
anlayisi, Sia’da imamlara itaat disindaki bir yolun, bu tek dogru yoldan yani

tevhidden ayrilmak anlamina geldigi ¢ikarimini yapmaya elverislidir. Nitekim es-

792 (S Al m 8 Lo i o 50 e L i B0 L em ) 35 i ) 8

“De ki: ‘Siiphesiz rabbim beni dogru yola, sapasaglam bir dine, Allah’1 bir bilen Ibrahim’in dinine
iletti.” O, ortak kosanlardan degildi.” el-En‘am 6/161.

8 “Ey Ademogullar! Size ‘Seytana kulluk etmeyin, o sizin i¢in apagik bir diismandwr; bana kulluk
edin, dogru yol budur’ dememis miydim?” Yasin 36/60-61.

34 “Size Allah’in dyetleri okunup dururken, iistelik Allah resilii de aranizda bulunurken nasul inkdra

saparsimiz? Her kim Allah’a baglanirsa kesinlikle dogru yola iletilmistir.” Ali Imran 3/101.
735 Sirazd, el-Emsel, 1/42-43.
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swrdatii’-mistakimin s6z konusu edildigi bir bagka yer olan Mii’mintin stresi 73. ve
devamindaki 74. ayetin’®® tefsirinde “yoldan sapmak” bir kimsenin ahirete
inanmamasi ve sorumluluk suurunun olmamasiyla izah edildikten sonra Hz. Ali’den
sOyle bir rivayet aktarilmaktadir: “Allah bizi kapilari, sirati, yolu ve kendinden
kaynaklanan vechi kildi. Kim bizim velayetimizi terk eder ve baskalarini bizden
{istiin tutarsa iste onlar ‘yoldan sapmislardir’.”"*’ Sonug olarak bu, her ne kadar sudt-
1 miistakim daha genis anlamda takva, cihat, adalet, Kiyamete iman gibi itikad ve
amele dair meseleleri kapsayan din olgusunu ifade etse de velayetin olmadig1 bir

dinin “dogru yol” olarak kabul edilemeyecegini gostermektedir.

Miifessir, Ahkaf stresi 13. ayetin’® tefsirinde de ayni kokten “istikAmette
gidenler” ifadesinin Kummi Tefsiri'nde “Hz. Ali’nin velayeti iizere istikdmet
edenler” olarak izah edildigini ifade etmektedir. Miifessir bunu, “Ilim ve amel, adalet
ve takva yonlerinden Miiminlerin emirinin yolunu devam ettirmek™ olarak tavzih
etmistir. Bununla birlikte istikdmetin yalnizca bu manaya has kilinamayacagini,
bunun istikdmetin a¢ik misdaklarindan birini ifade ettigini belirterek konuyu Hz.
Ali’nin velayetiyle sinirlandirmamustir.™® Zira aksi yonde bir yaklasim Ayetin
zahiriyle uyusmadigr gibi onun manasini sinirlandirarak evrenselligine golge
diistirmiis olacaktir. Diger taraftan boyle bir sonuca ulagmak tefsirin toplumsal 1slah
misyonuna herhangi bir fayda saglamayacaktir. Bununla birlikte miifessirin “sirat-1
miistakim”in imamlarla izah edildigi rivayetleri nakletmesi bunlar1 sirat-1
miistakimin onemli bir pargasi olarak kabul ettigini gostermektedir. Esasen sirat-1
miistakim ifadesinin gectigi otuz ii¢ ayet incelendiginde buralarda onun Allah’a
kulluk (Ali Imran 51, Meryem 36, Zuhruf 64), Allah’a inanip O’nun dinine simsik1
sarilma (Ali Imran 101, Nisa 175), ihlas ve teslimiyet (Hicr 41), tevhid (Nahl 120-
121), Islam (Mii’'minfin 73, Stra 52), Hz. Peygamber’i takip etme (Zuhruf 61) gibi

anlamlarda ele alindigi goriilmektedir. Dolayisiyla miifessirin imamlar1 ayetin

36 “Gergek su ki sen onlart dosdogru bir yola ¢agiriyorsun. Ahirete inanmayanlar ise israrla yoldan
sapmaktalar.” el-Mi’mintn 23/73-74.
737 Sirazi, el-Emsel, 8/442. )
738 ()53 50 3k V5 agile Ca3a Sla | Al 24 U5 106 Gl &y

“‘Rabbimiz Allah’tir’ diyen sonra da istikdmet iizere yasayanlara ne bir korku vardwr ne de onlar
tiziintii cekeceklerdir.” el-Ahkaf 46/13.
39 Sirazi, el-Emsel, 12/475.
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manasina dahil etmesinin yalnizca onun mezhebi iltisakiyla ilgili oldugunu séylemek
miimkiindiir. Zira Sii rivayetlerin olmadigi bir durumda boyle bir anlama ulasmak

pek mumkin gérinmemektedir.

3.2.2. Men indehi ilmii’l-Kitab

el-Emsel’de imamlara isaret ettigi One siiriilen bir ifade de Ra‘d stresi 43.
ayette™® gegen “i€il sle s3ie (@ (kitap bilgisine sahip olanlar) ifadesidir. Miifessir
bu ifadeden maksadin kim oldugu cercevesinde iki farklt yorumun bulundugunu,
ilkine gore bunun, Kur’an’in muhtevasini bilen alimler oldugunu, digerine gore ise
bundan kastin Hz. Peygamber’in alametlerini bilen Ehl-i Kitap alimleri oldugunu
ifade etmektedir. Miifessire gore ilk yorum daha dogrudur. Bununla birlikte o, bu
kimselerden kastin Hz. Ali ve dolayisiyla imamlar olduguna dair pek cok rivayet
nakledildigini, bunlarin Nirus-sekaleyn ve el-Burhan tefsirlerinde aktarildigini
belirtmektedir. Yine de -cery Uslibu Uzere- bu rivayetlerin ayetin manasini
sinirlandirmadigini, yalnizca methumun tam ve kamil olan misdakina isaret
ettiklerini, bagta aktarmis oldugu ilk tefsirin de bunu destekler nitelikte oldugunu
ifade etmektedir. Yani Kur’an’in muhtevasina hakim olan alimler de “men indeht
ilmii’l-Kitab” ifadesine dahil edilmistir. Ayetin tefsirinin son kisminda ise Eba Said
el-Hudri’den, Hz. Peygamber’in bu ayetin Hz. Ali hakkinda indigini ifade ettigi bir
rivayet nakletmis ve bunun iizerine herhangi bir yorum yapmamstir.”*! Bu tavrr,
ifadenin tam ve kamil misdaki olarak imamlardan gelen rivayetlerin 6ncelendigini
gostermektedir. Nitekim Neml sdresi 40. ayetin’*? tefsirinde de, burada gecen
“l) i 2le s3ie” (kendisinde kitaptan bir ilim bulunan) ifadesiyle Ra‘d stresindeki
“men indehl i1lmii’l-Kitab” ifadesi karsilastirilirken, ilk bilginin Hz. Siileyman’in
veziri Asaf b. Berahya’ya verilmis ism-i a‘zadma dair ciizi bir bilgiye, ikincisinin ise
Hz. Ali’nin sahip oldugu kiilli bir bilgiye delalet ettigi ifade edilmistir. Asaf, 73

harften olugan ism-i a‘zdmin yalnizca birine sahipken rivayetlerde ifade edildigine

0“0 inkarcilar, ‘Sen peygamber degilsin’ diyorlar. De ki: ‘Sizinle benim aramda sahit olarak bir

Allah, bir de kitap bilgisine sahip olanlar yeter.’” er-Ra‘d 13/43.

41 Bahrani, el-Burhan, 4/301; Sirazi, el-Emsel, 6/417. Bu rivayet Ehl-i Siinnet kaynaklarinda mevcut
degildir. Peyam-i1 Kur’dn tefsirinde bu ifadenin anlamimin genisligine dikkat ¢ekilmeden bahsi gegen
kimsenin Hz. Ali olduguna dair bir rivayet aktarilmistir. Sirazi, Peyam-1 Kur’dn, 9/104-106.

42 “(Bu konuya dair) kitaptan bir bilgisi olan ise, ‘Ben onu sen goz acip kapaymncaya kadar getiririm’
diye cevap verdi. Siileyman, tahti yani basina yerlesmis olarak goriince soyle dedi: ‘Bu, siikiir mii
yoksa nankorliik mii edecegim diye beni sinayan rabbimin bir liitfudur...”” en-Neml 27/40.
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gore Ehl-i beyt imamlart bunun 72 tanesine sahiptir, geriye kalan biri ise Allah’in
indinde olan gayb bilgisidir.”*® Sonug olarak Sii rivayetlere gore Ra‘d shiresi 43.
ayette zikri gegen “men indeha ilmii’l-Kitab” ifadesinin asil karsiligit Hz. Ali ve onu
takip eden imamlardir. Yukarida isaret ettigi Sii tefsirlerde gecen rivayetler de
miifessirin dyetin manasini genis tutma c¢abasinin sonugsuz kalmasina sebep olacak
nitelikte hasr ifadeleri tasimaktadir.”** Nitekim Sirdzi de her ne kadar bunun
hakkinda gelen onun Abdullah b. Selam gibi sonradan Miisliiman olan Ehl-i kitap

745 ve

alimleri olduguna, Cebrail veya Allah’in kendisi olduguna dair diger yorumlar1
sebeb-i niizdl rivayetlerini gormezden gelerek bunu Kur’an’in muhtevasini bilen
alimler olarak izah etse de esasinda bunun en iistiin misdakinin Hz. Ali ve imamlar

oldugunu diisiinmektedir.

3.2.3. Ashabii’l-A‘raf

Kur’an’1 Kerim’de gecen “Ashabii’l-a‘raf” terkibinin tefsirinde de Sii imamet
inancinin goriiniir oldugunu gérmekteyiz. A ‘raf ehlinden s6z eden A ‘raf sliresinin 48-
49. ayetlerinin™® tefsirinde miifessir 6ncelikle Ehl-i Siinnet ve Sii kaynaklardan
gelen farkli yorumlari nakletmis sonrasinda da a 7dfin cennet yolu iizerinde asilmasi
zor bir ge¢it oldugunu, iyi ve temiz kimselerin buradan hizlica gececeklerini,
toplumun rehberlerinin orada durup zayif miiminlere yardimda bulunacaklarini ifade
etmistir. Miifessirin ifadelerine gore a‘rafta iki grup bulunmaktadir: Rahmete
ulasacak zayif miiminler ve zayif miiminlere destek olacak biiyiik rehberler
(peygamberler, imamlar, salihler). Miifessir, bu izahlardan sonra imam Ca‘fer es-
Sadik’tan sdyle bir rivayet nakletmistir: “Imamlar a‘raf’ta siasiyla birlikte dururlar.
Miiminler cennete hesapsiz girerler. Imamlar giinahkar siasina, ‘Hesapsiz bir sekilde

cennete giden kardeslerinize bakin. Ve atesteki diismanlariniza bir bakin’ derler.” Bu

743 Sirazi, el-Emsel, 9/396-397.

44 Bu rivayetler agik¢a bu dyetin Hz. Ali hakkinda indigini ifade etmektedir. Bahrani, el-Burhan,
4/298-304.

™5 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyln, thk. Ibn Abiilmaksiit b. Abdirrahméan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 3/119. Ra‘d Mekki bir stire iken Abdullah b. Selam’mn Medine’de Miisliiman oldugu
bilinmektedir. Bu sebeple onun bu ayetin anlamina dahil edilmesi Sa‘id b. Ciibeyr tarafindan uygun
goriilmemistir. Taberi, Tefsiru 't-TaberT, 13/586.

8“4 ‘vaf ehli, simalarindan tanidiklar: birtakim adamlara seslenerek derler ki: ‘Ne topladiginiz giig
ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik size bir yarar sagladi. Allah’in, kendilerini hicbir rahmete
erdirmeyecegine dair yemin ettiginiz kimseler bunlar mi?’ (Cennet ehline de soyle derler:) ‘Girin
cennete, artik size korku yoktur ve siz iiziilecek de degilsiniz.”” el-A‘raf 7/48-49.
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rivayete gore A‘raf slresi 49. ayetin “Allah’in, kendilerini hi¢bir rahmete
erdirmeyecegine dair yemin ettiginiz kimseler bunlar mi1?” mealindeki ilk kismini
imamlar diismanlara, “Girin cennete; artik size korku yoktur ve siz iiziilecek de
degilsiniz” mealindeki ikinci kismini ise sialarina sdylemektedirler. Bunun akabinde
miufessir, buna benzer rivayetlerin Tefsiru t-Taberi gibi Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da
mevcut oldugunu aktarmaktadir.”*’ Ancak 6zellikle Taberi’nin bu hususta naklettigi
rivayetler incelendiginde, a‘raf ve sefaatin mahiyetine dair hususlar disinda Sia’y1
destekleyen herhangi bir ifade bulunmadig1 goriilmektedir. Daha agik bir ifadeyle
Taberi’de bahsi gecen sefaat Hz. Peygamber’e nisbet edilmis, imamlar s6z konusu
dahi edilmemistir. Ek bir agiklama olmadan yapilan bu atif, okuyucuda Taberi’nin
tefsirinde imamlarin ehl-1 a‘raftan oldugunu ifade eden rivayetler bulunduguna dair
yanlis bir algi olusturmaktadir. Halbuki Taberi’de a‘raf ehli ile ilgili aktarilan

rivayetler Sia’dakinden ¢ok farkli bir baglama sahiptir.”®

Bu ayet hakkinda pek c¢ok farkli goriis ortaya konmustur. Esasen miifessirin
goriisti belli bir yere kadar Hasan-1 Basri ve Miicahid tarafindan ortaya konan A ‘raf
ehlinin miiminlerin alimleri ve faziletlileri olduguna dair goriisle paralellik
gostermektedir.”*® Fakat miifessir bu kimselere imamlar dahil ettikten sonra 6zellikle
onlar1 O6ne c¢ikarmasiyla klasik tefsir geleneginden ayrilmaktadir. Sii rivayetler
disinda imamlarin A‘raf ehli olduguna dair herhangi bir delil yoktur. Miifessir A‘raf
ehlini onlarla sinirlandirmamis olsa da mezhebi aidiyeti, bu grup icerisinde imamlari

One ¢ikarmasina neden olmustur.

3.2.4. ibadii’r-Rahman

Furkan sfresi 63. Aayette “IbAdu’r-Rahman” (Allah’in kullar1) olarak
vasfedilen ve 63-77. ayetlerde nitelikleri zikredilen kimselerin Hz. Ali ve Ehl-i beyt
imamlar1 olduguna dair pek c¢ok rivayet bulundugunu fakat bu rivayetlerin ayetin
methumunu siirlandirmadigini, bunlarin yalnizca en acik misdaki beyan sadedinde
olduklarini ifade etmektedir. Bunun yani sira 74. ayette bu kimselerin “Ey rabbimiz!

Bize mutluluk getirecek esler ve ¢ocuklar bahset; bizi giinahtan sakinanlara éncii

47 Sirazd, el-Emsel, 4/316-317.
748 Bk. Taberf, et-Tefsir, 10/212-234.
49 Maverdi, en-Niiket ve I-uy(in, 2/225.
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yap!” diye dua ettikleri beyan edilmektedir. Buna gore bu duay1 yapan kimselerden
kastin en agik misdaki imamlar olmakla birlikte diger miiminler de bu mefthuma
dahil edilebilirler. Zira miiminler de birbirlerine farkli seviyelerde onder ve model
olma imkanma sahiptirler. Imam kelimesi tekil kalipta gelmis olsa da anlami
coguldur. Bu kimselerin Ehl-i beyt imamlar1 olduguna dair gelen rivayetler ayetin
mefhumunun genisligine engel degildir. Bununla birlikte miifessir, bundan 6nce
imamlik/énderlik vasfinin tiim miiminlere verilmedigini, bunun ancak “Ibadii’r-
Rahman” ismiyle 6n saflarda bulunan seckin bir ziimrenin vasiflar1 oldugunu ifade
etmektedir. Buna gore Allah tiim kullarina rahmet ederken, onlara bir yonden daha
fazla rahmet etmistir: “Bu kimselerin ilimleri, diisiinceleri, beyanlari, kalemleri,
mallari, giigleri hep Allah’in yaratiklarina hiddyet yolunda hizmet etmektedir. Onlar
insan-1 kamil 6rnegidirler. Topluma 6rnek olan takva onderleridirler. Denizde ve
¢6lde hidayet nurlaridirlar...”"® Miifessir bundan sonra “Ibadii’r-Rahman” ifadesinin
Hz. Ali ve imamlarla izah edildigi rivayetlere temas ederek bunlarin ayetin manasini
siirlandirmayacagint ifade etmektedir. Yukaridaki 6vgl ifadelerinin Ehl-i beyt
imamlarma izafe edildigi agiktir. Bununla birlikte miifessirin ifadelerine gore
ayetlerde (Furkéan 25/63-77) zikredilen iyi vasiflara sahip olmada belli bir dereceye
ulasmis miiminler de bu smifa dahil olabilmektedir. Miifessir cery {islibuyla
ayetlerin hiikiimlerin uygulama alanim genisletmekte yani “Ibadii’r-Rahman”
say1lmak i¢in gerekli olan “yeryiiziinde vakarla yiirtime, geceleri Allah’a secde etme,
israf ve cimrilik etmeme” gibi hiikiimlerin tim miiminleri kapsadigina isaret
etmektedir hem de imamlardan gelen tefsir rivayetlerinin izzetini korumus
olmaktadir.”? Ibadii’r-Rahman vasfinin zirvesinin imamlara tahsis edilmesi mezhebi
sinirlar ¢ercevesinde makul bir yaklasimdir. Zira $ia’da imamlar, Hz. Peygamber ile

birlikte her giizel sifatin en {istiin 6rnekleridir. Ancak bu husustaki tek kaynagin

50 Sirazi, el-Emsel, 9/230.

™1 Buna yakin bir érnek olmasi itibariyle Fatir siiresinin “Sonra biz kullarimizdan sectiklerimizi o
kitaba mirasgi kildik. Onlardan kimi kendine kotiiliik eder (zalim li-nefsihi), kimi orta bir durumdadir
(muktesid), kimi de Allah i izniyle hayir islerinde yariswr (sabik bi’l-hayrat); iste biiyiik lituf budur”
medlindeki 32. ayetinin tefsirinde “kullarimizdan segtiklerimiz” ifadesinin imamlar olduguna dair
rivayetler bulundugunu, bu rivayetlerin yalnizca agik misdéaklar1 beyan sadedinde oldugunu ifade
etmektedir. Bu c¢er¢evede miitefekkirler, ulema ve salih kimseler de bunun misdakina girmektedirler.
Ancak en 0n safta imamlar vardir. Miifessir, ayetin devaminda gelen zalim li-nefsihi, muktesid ve
sabik bi’l-hayrat gibi nitelemelerin de farkli misdaklar1 bulundugunu ifade ederek, rivayetlerde
bunlarin sirastyla, “imamini tanimayanlar”, “imamini bilenler” ve “imamlarin basini ¢ektigi kimseler”
oldugunun ifade edildigini nakletmektedir. Sirazi, el-Emsel, 11/65-67.
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imamlardan gelen rivayetler olmasit bu goriisii klasik tefsir gelenegi igerisinde
degersiz kilmaktadir.” Elbette Ehl-i beyt imamlar1 olarak bilinen kimseler Ehl-i
Stinnet icerisinde de faziletli kabul edilmektedirler. Ancak Sia’da bu faziletler farkli
bir baglamda degerlendirilmekte, bunlar o kimselerin imamligina delil olarak
kullanilmaktadir. imamlarin Ibadii’r-Rahmanin zirvesine yerlestirilmeleri bu anlamda

degerlendirilmelidir.

3.2.5. Cenbullah

Miifessir, Zimer siresinin “Allah’in cenbi hususunda gerekeni yapmadigim
icin yaziklar olsun bana! Ben gercekten de alay edenler arasinda yer almistim...”
mealindeki 56. ayetinin tefsirinde cenb ifadesinin zahiri anlamlarina temas ettikten
sonra bunun “Allah’in tarafina donen emirler” oldugunu ifade etmektedir. Bu
baglamda O’nun emirleri, O’na itaat ve yakinlagma, semavi kitaplarin tamami onun
tarafindan (cenb) inmistir. Bunlarin tamami cenbullahin mefhumunda birlesmistir.
Miifessir bunun, Allah’in emirleri hususunda istihza ve alay ederek {izerine diisenleri
yapmayan giinahkarlarin O’nun karsisindaki pigmanliklarin1 dile getirmeleri
oldugunu ifade etmektedir. Buna gore bu kimseler cehalet, kibir ve taassup ile bu
biiyiik hakikatlerle alay etmislerdir. Miifessir bu giristen sonra ayr1 bir baslik agip
Ehl-i beyt imamlarmin cenbullah ifadesini Ehl-i beyt olarak izah ettiklerini
aktarmaktadir. Bu durumda mana “Allah’in Ehl-1 beyt’t hususunda gerekeni
yapmadigim i¢in bana yaziklar olsun!” seklinde olur. Miifessir cery isliibu iizere
bunun ¢ok genis kapsamli bir kavram oldugunu, Allah’a itaat kapsaminda olan her
seyi kapsadigimi ifade etmektedir. Buna gore Allah’in Kitabi’'nda olana uyma,
peygamberlere ve velilere uyma da bunun kapsamina girmektedir. Miifessirin de
belirttigi lizere Sia’da, imamlara uymak, Allah’a ve peygambere uymakla es deger
kabul edilmektedir. Zira imamlar kendilerinden bir sey getirmezler. Bu sebeple pek
cok rivayette bundan maksadin Ehli beyt imamlar1 oldugu sdylenmistir. Ornegin
Usilii’l-K4afi’de imam Musa Kazim’dan rivayet edildigine gére cenbullah, Hz. Ali ve
onu takip eden vasileridir. Kummi’nin tefsirinde de imam Sadik’m “Biz cenbullahiz”
dedigi nakledilmistir. Miifessir bu rivayetlerin anlami sinirlamadigimi ifade ettikten

sonra liziintii ve pismanlik i¢inde olanlarin agik bir misdak: olarak, bildikleri halde

2 Rivayetler icin bk. Bahrani, el-Burhan, 5/479-481; 470-471.
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amel etmeyenler hakkinda Imam Bakir’dan soyle bir riviyet aktarmaktadir:
“Kiyamet giinlinde en ¢ok pismanlik duyacaklar adil olarak nitelendikleri halde
bunun ziddin1 yapanlardir.”” Muhammed el-Bakir bunlarin Ziimer stiresinde “Allah in
cenbi hususunda gerekeni yapmadigim icin yaziklar olsun bana!” diyecekleri ifade

edilen kimseler olduklarini eklemistir.”

Miifessir cenbullah ifadesini Sii rivayetlerde oldugu gibi imamlara
hasretmemekle birlikte en cok cenbullahm bu yéniinii ortaya ¢ikarmaktadir. Ozellikle
Allah’a itaat hususunda gerekeni yapmayanlarin taassup, kibir ve cehaletini s6z
konusu ettikten sonra cenbullah ile ilgili Ehl-i beyt rivayetlerine yer vermesi ve
bunlar1 misdaklardan biri olarak kabul ettikten sonra yine sozii adaletle vasfedildigi
halde Allah’in emirlerine gore amel etmeyen kimselere -ki bunlar adaletle vasfedilen
sahabeyi de icine almaktadir- getirmesinin mutlak anlamda Islam ile alay edenlerin
degil oOzellikle imdmete inanmayanlarin durumuna yapilan bir vurgudan ibaret
oldugu soylenebilir. Ayetin anlammin genisligine yapilan vurgudan sonra ozellikle
konunun bu rivayetle tamamlanmast ve buna dair herhangi bir izah yapilmamasi
eserin kapsayici ve hidayet temelli yontemi ve muhtevasiyla tutarsizlik arz

etmektedir.

3.2.6. Bakiyyetullah

Miifessir, Hld stresi 86. ayette gegen “Bakiyyetullah” ifadesinin ayetin zahiri
anlami cergevesinde “hayati idame ettirmek icin elde edilen helal kazang” veya
“manevi miikafat” oldugunu belirttikten sonra, bu ayetin imamlar, 6zellikle de Mehdi
hakkinda olduguna dair rivayetler bulundugunu eklemektedir. Burada Bihdru 'I-envar
kitabinda Imam Bakir’dan nakledilen bir rivAyeti aktarmaktadir: “K&im (Mehd?)
hur@icunda ilk olarak bu ayetle konusur ve ‘Ben Bakiyyetullah’tm, O’nun hiiccetiyim
ve sizin lizerinizde halifesiyim.” der. Miisliimanlar da ona ancak ‘Ey yerytiiziindeki
Allah’in bakiyyesi selam senin iizerine olsun!’ diyerek selam verirler.”* Miifessir
ayetin anlamin1 Mehdi ile sinirlayan bu tiir rivayetlere isaret ettikten sonra, Kur’an
ayetlerinin 6zel durumlar hakkinda inmelerine ragmen mefhumlarinin kapsaml

oldugunu, bu sekilde biitiin asir ve zamanlarda daha genis ve kapsamli misdaklar

753 Sirazd, el-Emsel, 11/491, 493-494.
54 Mufessir bu rivayeti Bihdru 'l-envar’dan (24/212) nakletmektedir.
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tizerine tatbik edilebildiklerini vurgulamaktadir. Buna gore soz konusu ayette
muhatap Hz. Suayb ve kavmi ve “Bakiyyetullah” terkibinden maksat helal kazang ya
da ilah miikafat olmakla birlikte Allah tarafindan besere birakilan her tiirli faydali
varlik, onun hayir ve saadetine vesile olacak her sey “Bakiyyetullah” olmalidir.
Mifessir bu noktada HOd sdresi 86. ayetin tefsiri sadedinde nakledilen rivayetleri
manaya dahil etmeye ve ifadeyi on ikinci imam Mehdi ile iligkilendirmeye
baslamistir. Buna gore Hz. Peygamber’in kiydmindan sonra gelen en son ve en
bliyiik rehber ve imam, Mehdi olduguna gore o, bu ifadenin en ac¢ik misdaklarindan
biri olmalidir ve bu lakaba herkesten daha layiktir. Zira o, peygamberler ve
imamlardan sonra birakilmis (bakiyye) tek imamdir.”>® Benzer sekilde Had stresi
116. ayette de “0lii bakiyyetin” ifadesi yer almaktadir. Miifessir bu ifadenin tefsirinde
bakiyye kelimesinin asil anlaminin “fazilet ve deger” oldugunu, dolayisiyla burada
“0li bakiyyetin”in fazilet sahibi kimseleri ifade ettigini belirttikten sonra 86. ayete
atifta bulunarak “feyiz ve ilahi zahire sahibi olan” Mehdi’nin “Gli bakiyyenin
bilinen anlamlarindan biri oldugunu eklemektedir. Zira o, zuliim ve fesadi yok etmek
ve diinyanin tamaminda adalet bayragini yiikseltmek i¢in hazirdir. Bununla birlikte
miifessire gore toplumda fesada karsi duran segkin kimselerin tamami “Gli’l-
bakiyye” diye isimlendirilebilir. Bu kimseler toplum iizerinde fazilet sahibidirler zira
onlar iimmetlerin bekas1, canlihigi ve yok olmaktan kurtulusunun remzidirler.”®
Sonu¢ olarak bu iki ifadenin ayetin misdaklarindan biri olarak Mehdi ile
iliskilendirildigi ~ goriilmektedir. Bununla birlikte -Mehdi gibi- toplumsal
problemlerin izalesinde rol alan, gii¢ ve fazilet sahibi kimselerin tamami bu
ifadelerin kapsamina dahil edilerek hitkkmiin giincelligi korunmustur. el-Emsel de,
Sia’da yaygin bir sekilde Mehdi’nin lakabi olarak kullanilan bu kelimenin
sinirlarinin genis tutulmasi dikkate deger bir husustur. Bununla birlikte Sii rivayetlere
dayanilarak bahsi gecen ayetlerin zahiriyle ilgisi olmayan bu anlam acik misdak

olarak da olsa ayete izafe edilmistir.”’

755 Sirazi, el-Emsel, 6/129-130.

756 Sirazi, el-Emsel, 6/173-174.

57 Hid shresi 86. dyet Suayb (as) ve kavmini, 116. ayet de yine dnceki kavimleri s6z konusu
etmektedir.
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3.2.7. Dabbetll arz

Sii hadis literatiiriinde, Neml stresi 82. ayette gecen, Kur’an’in miibhem
ifadelerinden biri olan “dabbetii’l-arz” terkibinden kastin Hz. Ali ve on ikinci imam
Mehdi olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Miifessir bu rivayetleri ayetin
misdaklar olarak zikretmekle birlikte bu ifadenin mefhumunun daha genis olduguna
vurgu yapmaktadir. Kur’an’in ifadelerine gére Kiyamet dncesinde gelen bu hareketli
varlik, miinafiklar1 ve inkarcilart miiminlerden ayiracaktir. Kimi rivayetler onu insan
dis1 bir varlik olarak tasvir etse de miifessire gore bu, insani da i¢ine alacak genis bir
methuma sahiptir. Miifessir bu baglamda benzer ifadelerin gectigi Had shresi 6.
ayeti, Nahl sOresi 61. ayeti ve Enfal sOresi 22. ayetini delil getirmektedir. Nitekim
“dabbe”, bu ayetlerin bir kisminda insanlar i¢in diger bir kisminda ise insan dis1
canlilar i¢in kullanilmaktadir. Dabbetii’l-arz’in insan tiirinden bir varlik da
olabilecegine dair bu vurgu, ifadenin imamlarla baglantisin1 kurma yolunda bir 6n
hazirliktir. Bu varligin insan oldugunu ortaya koyan rivayetlerde onun kudret ve
mucizenin remzi olan Hz. Musa’nin asasi, ilahT hiikimet ve hakimiyetin remzi olan
Hz. Siileyman’in yiizigl ile gelecegi ifade edilmektedir. Bunun yani sira miifessir,
Mecma ‘u’l-beyan tefsirinden nakille, Kummi’nin tefsirinde ve Bihdru’l-envar’da
Ca‘fer es-Sadik’tan Hz. Ali’nin dabbetii’l-arz olduguna dair nakledilen bir rivayeti
aktarmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin yanina gitmis, onu mescitte
basini kum birikintisine koymus uyurken bulmus, ayaklariyla onu hareket ettirerek
“Ey Dabbetii’l-arz, kalk!” buyurmustu. Oradakilerden biri, “Biz de birbirimizi boyle
isimlendirelim mi?” diye sorunca “Hayir, vallahi o ancak ona 6zeldir, o Allah’in
kitabinda zikrettigi d@bbedir.” diyerek ayeti okumustur. Sonra da “Ey Ali! Ahir
zaman geldiginde Allah seni en giizel surette c¢ikaracak ve senin yaninda
diismanlarim isaretleyecegin bir damga olacak.” buyurmustur.”® Bununla birlikte,
bazi rivayetlerde d&bbetii’l-arz’in Mehdi oldugu da ifade edilmektedir. Bu durumda
miifessir tiim rivayetleri dikkate alarak bu ifadenin mefthumunun genis oldugunu
sOylemek durumunda kalmistir. Buna gore bu ifade, ahir zamanda gelen, hakki
batildan ayiran her biiyiik dnderi kapsamina almaktadir.”>® Miifessirin bu noktada

yine rivayetlerle anlami tahsis edilmis olan bir ifadeyi umma hamlettigi

758 Mfessir bu rivayeti Bihdru l-envar’dan (53/52) nakletmektedir.
59 Sirazi, el-Emsel, 9/440-442.
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gorulmektedir. Bununla birlikte mifessir, dabbetii’l-arz’a mutlak bir mana vererek,
bunun Hz. Ali veya imam Mehdi oldugunu ifade eden rivayetleri de tefsire dahil
etmistir. Esasen dabbetii’l-arz Kur’an’in miitesabih ayetlerindendir ve hakkinda pek
cok farkli rivayet nakledilmistir. Rivayetler sebebiyle modern doneme kadar bunun
insan dis1 bir varlik oldugu goriisii yayginken modern dénemde buna farkli yorumlar
da eklenmistir. Sirazi’nin de serdettigi bunun bir insan olduguna dair goriis modern
donemde yaygmlik kazanmistir. M. Hamdi Yazir ve Zeyneb el-Gazzali gibi

miifessirler de bu goriistedirler.”® S

irazi, Kur’an’in diger ayetleri ve rivayetlerdeki
Hz. Musa’nin asasi, Hz. Silleyman’in yiliziigii gibi ayrintilardan yola c¢ikarak
dabbetii’l-arzin insan olabilecegini ifade etmekle birlikte ilk hareket noktasinin,
bunun Hz. Ali ve Mehdi olduguna dair S$ii rivayetler oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Misdaklarindan biri olarak da olsa miibhem ve miitesabih bir ifade olan

dabbetii’l-arz kavraminin imamlara izafe edilmesi mezhebi tekelliifiin bir 6rnegi

olmasi agisindan dikkate degerdir.

3.2.8. el-Urvetii’l-viska

Sii rivayet literatiiriinde, Lokman stiresi 22. ayette gecen “el-urvetii’l-viiska”
(saglam bir kulp) ifadesinin velayet ve imamlarla iliskilendirildigi ifadeler
bulunmakla birlikte miifessir bu ifadenin manasinin bunlar1 da kapsayacak sekilde
genis oldugunu ifade etmektedir. Miifessir oncelikle bunun, ¢ok latif bir tesbih
oldugunu, zira insanin, maddiyatin karanlik kuyusundan ¢ikip marifetin {istiin
zirvelerine ulagsmak i¢in saglam bir vesileye ihtiya¢ duydugunu belirtmektedir. Ona
gore bu vesile iman ve salih ameldir. Ondan bagka her sey ciirlimeye ve yok olmaya
mahkumdur. Bu noktada imam Ali er-Riza’dan gelen bir rivayeti nakletmektedir:
Buna gore Hz. Peygamber, “Benden sonra karanlik bir fitne olacaktir. Bundan sadece
saglam kulpa tutunanlar kurtulacaktir.” buyurmustur. Oradakiler: “Ey Allah’in
Reslii, saglam kulp nedir?” diye sorunca “Vasilerin seyyidinin veldyetidir.” diye
cevap vermistir. “O kimdir?” diye sorulunca “Emiru’l-mii’minindir.” buyurmustur.
Onun kim oldugu sorulunca “Miisliimanlarin mevlast ve benden sonra onlarin

onderidir.” diye cevap vermistir. Onun kim oldugu sorulunca da “Kardesim Ali b. Ebi

760 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 5/3702. Zeynep el-
Gazzali el-Ciibeyli, Kur’an’a Bakaslar, ¢cev. Ali Akpinar, Konya: Uysal Kitabevi, 2003, s. 903.
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Talip’tir.” buyurmustur.’®! Miifessirin aktardigina gére, bunun, Ehl-i beyt’in
dostlugu, Ali Muhammed’in dostlugu ve Imam Hiiseyin’den olan imamlarin
dostlugu oldugunu ifade eden rivayetler de bulunmaktadir. Miifessir, bu rivayetlerin,
ayetin en ac¢ik misdaklarini beyan ettigini, bunlarin, tevhid ve takva misdaklan ile
birlikte kabul edilmesinin herhangi bir ¢eliski dogurmayacagimni vurgulamaktadar.”®?
En basta ifadenin zahiri ve kapsayici anlami olan iman ve salih amele temas etmekte
ve ardindan bu anlami daraltan Sii rivayetlere yer vermektedir. Miifessirin bu
izahlari, devam eden ayetlerin zahiri ile birlikte ele alindiginda ortaya farkli bir tablo
cikmaktadir. Zira Lokman stresi 23. ve 24. ayetlerde “Onlarin kiifrii seni tizmesin,
onlarin doniisleri bizedir. Onlara kisa bir siire hayatin nimetlerini tattirwy, sonra da
onlart ¢ok agir bir azaba katlanmaya mecbur birakiriz.” buyurulmaktadir. “el-
Urvetli’l-viiskd”nin misdaklarindan biri imamlarin velayeti ise sonraki ayetlerde
gecen kiifriin misdaklarindan biri de dogal olarak veldyetin inkar1 olacaktir. Bu

durumda Sia disindaki herkesin kafirlerin durumunu beyan eden bu ayetlerin

anlamina dahil edilmesi s6z konusudur.

Esasen ayetin zahirinde onu imamlarla iliskilendirmeyi gerektiren bir ifade
bulunmamaktadir. Ayet nefsini Allah’a teslim eden iyi insanlardan sz etmektedir.
Ancak $ia’da imamlarin dahil olmadig bir iyilik ve teslimiyetten s6z etmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla $irazi de bu rivayetlere dayanarak saglam kulpun en agik
misdaklarindan birinin imamlar ve onlarin sevgisi oldugunu ifade etmistir. Mezhep
ilkeleri gergevesinde makul olan bu yorum -Sii rivayetler disinda- herhangi bir nasla
desteklenmedigi icin klasik tefsir geleneginde kabul gérmesi miimkiin degildir.
Bunun disinda $irdzi’nin en basta ortaya koydugu zahirl yorum, ayetin mesajini

dogru ve kapsamli bir sekilde yansitmaktadir.

3.2.9. es-Sabikdn

Vakia siaresi 10. ayette gecen “es-sabik(in” (6ne gecenler) ifadesi bazi
rivayetlerde imamlar ve onlarin siasi olarak tefsir edilmektedir. el-Emsel mifessirleri
ise bu rivayetleri nakletmekle birlikte methumun bundan daha genis oldugunu,

bunlarin yalmzca acik misdaki beyan sadedinde sOylendigini belirtmislerdir.

81 Mufessir bu rivayeti el-Burhan tefsirinden (3/279) nakletmektedir. Sirazi, el-Emsel, 10/220.
762 Sirazd, el-Emsel, 10/220.
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Miifessire gore “One gecenler” sadece iman yoniinden degil, ayn1 zamanda amel,
ahlak ve ihlas yonunden de 6ne gecenlerdir ve bu 6zellikleriyle onlar, insanlar igin
ornek ve onderlerdir. Bu nedenle ilahi huzurda mukarrabinden kabul edilmektedirler.
Bunun Allah’a itaatte, namaz kilmada, cihatta, hicrette, tevbede 6ne gegme olduguna
dair farkli tefsirler bulunmakla birlikte miifessire gore bunlarin her biri onun bir
ornegidir, ayetin methumu tiim bu manalar i¢ine almaktadir. Miifessir bu izahtan
sonra bununla ilgili Si1 ve Siinni kaynaklarda nakledilen rivayetlere yer vermektedir.
Mecma ‘u’l-beyan tefsirinde aktarilan bir rivayete gore “es-sabikin” dort kisidir:
Habil, Firavun hanedanindaki miimin, Habib-i Neccar ve “erkeklerden ilk Islam’a
giren Emiru’l-mii’minin Ali”.”®® Meragi’nin tefsirinde aktardig1 bir rivayete gore de
Hz. Peygamber ashdbina “Kiyamet giinii Allah’1n golgesine dogru kosanlar (sabikiin)
kimdir bilir misiniz?” diye sormus ve onlara su agiklamayr yapmustir: “Onlar
kendilerine bir hak verildiginde alip raz1 olurlar, kendilerinden istendiginde comertce
onu verirler, insanlara kendilerine hiikiim verdikleri gibi hiikiim verirler.” Miifessir
bunlar disinda “es-sabikin”’dan kastin peygamberler olduguna dair rivayetler
bulundugunu da ifade etmisti. Bununla birlikte Niru’s-sekaleyn tefsirinde Ibn
Abbas’tan nakledilen su rivayeti de tefsirine almistir: “Hz. Peygamber’e bu ayet
(Vakia 56/8) hakkinda sordum ve o ‘Cebrail bana bunlarin Ali ve siasi oldugunu
haber verdi. Onlar cennete ilk girenlerdir. Allah’in izzeti ikrami iizere
mukarrablndurlar (Allah’a yakinlagtirilmis olanlar)’ buyurdu.” Miifessir bu bahsin
sonunda, bu rivayetlerin ayetin agik misdakin1 beyan sadedinde oldugunu, mananin
bunlarla sinirlandirilamayacagint  aslinda bunun tiim immetlerdeki sabikinu

kapsadigini ifade etmektedir.”®*

Sirazi bu ayetin tefsirinin girisinde, klasik tefsir literatiiriinde aktarilan
rivayetleri bir araya getiren kapsayici bir yorum ortaya koymustur. Bununla birlikte
her giizel vasif gibi iyilikte 6nde gitme ve cennete ilk girme vasiflarinin zirvesine Hz.
Ali basta olmak lizere imamlar1 yerlestirmistir. es-Sabikiinun dort kisiden ibaret
olduguna dair rivayet Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da mevcuttur fakat burada Hz
Ali’nin yerine Hz. Ebx Bekir’in geldigi goriilmektedir. Esasen 6nde gidenlere Hz.

763 Ehl-i Siinnet kaynaklarinda bu rivayette Hz. Ali yerine Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’in isimleri
gegmektedir. Rivayet [bn Abbas’tan aktarilmaktadir. Bk. Maverdi, en-Niiket ve I-uy(n, 5/448.
764 Sirazi, el-Emsel, 13/438.
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Ali basta olmak iizere muhacir ve ensar1 dahil etmek tarihi verilere uygundur. Ancak
daha oOnce de ifade ettigimiz iizere Sia’nmin Hz. Ali ve imamlarin faziletine dair
vurgusunun altinda yatan sebep Ehl-i Siinnet’inkinden farklidir. Bununla birlikte
“Cebrail bana bunlarin Ali ve siasi oldugunu haber verdi. Onlar cennete ilk
girenlerdir.” rivayeti Hz. Peygamber’in o donemde var olmayan bir gruptan yani Hz.
Ali’nin destekgilerinden haber vermesini gundeme getirmektedir. Hz. Peygamber
hayattayken Hz. Ali ile ilgili ihtilaflarin var olmadig1 dikkate alindiginda rivayetin

tarihsel agidan problemli oldugunu sdylemek gerekmektedir.

3.2.10. el-Ebrar, el-Mukarrab(n

Mutaffifin slresi 22. ayetin tefsiri kapsaminda miifessir “el-ebrar” olarak
nitelenen kimselerin temiz nefis sahipleri, hak olan itikdda sarilanlar, yalnizca
icerisinde dogruluk ve iyilik olan isleri yapanlar olduklarini ifade ettikten sonra bunu
28. ayette gecen “el-mukarrablin” ile iligkilendirerek bunlarin, Allah katinda yakinlik
makami bulunan kimseler olduklarini belirtmektedir. Miifessirin ifadesine gore
mukarrablindan olan her fert ayn1 zamanda ebrardandir fakat ebrardan olan her fert
mukarrablina dahil degildir. Bir bagka deyisle mukarrabiin daha 6zel bir toplulugu
ifade etmektedir. Mufessir burada Niru s-sekaleyn tefsirinde Hz. Hasan’dan aktarilan
su rivayete yer vermektedir: “Allah’in Kitabi’nda “inne’l ebrara” denilen her yerde
Allah’1n kastettigi yalmzca Ali b. Ebi Talib, Fatima ben ve Hiiseyin’dir.” "% Mufessir
bu rivayetin ardindan soyle demektedir: “Siiphe yok ki bu bes giizel insan, ebrar ve
mukarrablinun en efdal misdaklaridir. Ancak bunun -Hz. Peygamber de dahil- bu bes
kisi disindaki drneklere tatbik edilmesinde herhangi bir mani yoktur.”’%® Mufessir,
Imam Hasan’dan nakledilen bu rivayeti en iistiin misdak olarak kabul etmekle
birlikte cery iislibu geregi ebrar nitelemesinin, miiminlerden, yukarida zikri gegen
tyilik vasiflarina sahip olanlarin tamamina izafe edilebilecegini belirtmistir. Halbuki
bu rivayete gore imam Hasan, bahsi gecen ebrirdan kastin yalnizca bu dért kisi
oldugunu yani buna baska kimsenin déahil edilemeyecegini ifade etmektedir. Ancak
boyle bir sonug, tefsirin hidayet ve 1slah misyonuna, Kur’an’in farkli manalar

icerdigine dair ilkeye uygun degildir. Bu dogrultuda miifessir bu rivayetin ayetin agik

785 Mifessir bu rivayeti Niru’s-sekaleyn’den (5/533) aktarmaktadir. Sirazi, el-Emsel, 15/152.
766 Sirazi, el-Emsel, 15/151-152.
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misdakint beyan sadedinde oldugunu 6ne siirmiistiir. Daha Once de ifade ettigimiz
tizere Sii bakis acisina gore Kur’an’da zikredilen olumlu niteliklerin zirvesinde Hz.
Peygamber ve imamlar yer almaktadir. Kaldi ki Hz. Hasan’dan nakledilen bu
rivayette Hz. Peygamber’in ismi dahi ge¢gmemektedir. Ancak miifessir Hz.

Peygamber’i de bu makamlarin agik misdakina dahil etmistir.

3.2.11. Kelimetii’t-Takva

Sii kaynaklarda, Fetih siiresi 26. ayette’®’

gecen “kelimetii’t-takva” ifadesini
dogrudan imamlarin velayetine izafe eden rivayetler bulunmaktadir. Miifessir, imanin
bir pargas1 olmasi itibariyle velayeti bu ayetin methumunun misdaklar1 arasinda
kabul etmektedir. Ona gore “kelimetii’t-takva” takva ruhu anlamindadir ve tekvini bir
methuma sahiptir. Bu, iman, sekinet ve Allah’in emirlerine kalpten baglanmanin
sonucudur. Miifessir, bu izahlardan sonra Hz. Peygamber’in bu ifadeyi “kelime-i
tevhid” olarak, Imam Ca‘fer es-Sadik’in da “iman” olarak tefsir ettigini
aktarmaktadir. Yine Niru s-sekaleyn tefsirinde aktarildigina gére Hz. Peygamber
“Biz kelimetii’t-takva ve sebiliil hiidayiz.” buyurmustur. Yine aym kaynakta, Imam
Ali b. Musa er-Rizd’nin “Biz kelimetii’t-takva ve urveti’’l viiskayiz.” dedigi
nakledilmektedir. Miifessir, Hz. Peygamber ve imamlardan aktarilan rivayetlerde
kelimetii’t-takva’nin karsilig1 olarak isaret edilen niiblivvet ve velayetin, tevhidin ve
marifetullaha imanin tamamlayicist olduklarini ifade ederek bunlari kelimetii’t-
takva’nin kapsaminda degerlendirmistir. Zira peygamberler ve imamlar, insanlar
Allah’a davet ederler ve tevhide cagirirlar.”®® Boylece dyetin tefsiri olarak nakledilen
muhtelif rivayetler mefhuma birlikte dahil edilebilmistir. Imamlarm kelimetii’t-
takvanin bir misdéaki olarak ele alinmasi Sii mezhebi igerisinde makul bir yaklagimdir
zira burada imamlar iman-amel iliskisinin bir pargasini olusturmaktadirlar ve
takvadan ayr diisliniilemezler. Ancak ayetin baglami1 Hz. Peygamber ve miiminleri
Hudeybiye’de durdurarak Mekke’ye girmelerine izin vermeyen miisriklerle ilgilidir.

Allah’in bunlara karsi Hz. Peygamber’e ve miiminlere bir huzur ve giiven duygusu

ST “Inkdra sapmis olanlar o zaman kalplerini o gurura, Cdhilive dénemine ait biiyiiklenme
duygusuna kaptirmiglardi, Allah da resiliiniin ve miiminlerin géniillerine huzur ve giiven duygusu
verdi, onlari takvd séziine bagh kildi. Zaten onlar bu sozii hak etmislerdi, onlar buna layikti. Allah her
seyi hakkiyla bilmektedir.” el-Fetih 48/26.

768 Sirazi, el-Emsel, 13/60.
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verdigi, onlar1 takva soziine bagh kildig1 beyan edilmektedir. Bu c¢ergevede
imamlarin baglama dahil edilmesi miimkiin olmamakla birlikte Sii rivayetler bu
baghlig1 imamlarla 6zellikle de ilk imam Hz. Ali ile iliskilendirmislerdir. Bununla
birlikte mufessirin, kelimetii’t-takvanin Hz. Ali olarak tefsir edildigi pek ¢ok rivayeti
bir kenara birakarak bunun manasimin daha genis oldugunu vurgulamasi dikkate

deger bir yaklasimdar.°

3.3. Batini Olarak imamlara Delalet Eden Kavramlar

Bu baglik altinda el-Emsel’de, batini mana yoluyla imamlara delalet ettigi one
stiriilen bazi kavramlar ele alinacaktir. Burada 6zellikle miifessir tarafindan batini
mana oldugu acikc¢a ifade edilen tefsir ornekleri incelenecektir. Meseleyi acik bir
sekilde ortaya koymalar1 bakimindan “3=25” (Meryem 19/1), “35 (en-NQr 24/35),
“askaadl G (en-Nebe’ 78/2), 33 532 431 (Hd 11/8), “a31P (en-Nahl 16/16), “camaal,
<tz sl i (er-Rahman 55/19, 22) ifadeleri ele alinacaktir.

3.3.1. KAf Ha YA Ayn Sad

el-Emsel miifessirleri, sdrelerin baglarinda gelen mukataa harflerinin
hikmetinin Kur’an’in i‘cdzin1 beyan oldugunu diistinmektedirler. Buna gore bu
ifadeler Kur’an’in, alfabenin basit harflerinden olustugu halde insanlarin benzerini
sOylemekten aciz olduklarina vurgu i¢in getirilmistir. Bu harflerden sonra ¢ogunlukla
(yirmi dort yerde) Kur’an’in azametini bildiren bir ayet gelmesi de bunu destekler
niteliktedir.”’® Mufessirlerin hurGf-1 mukataa’ya dair goriisleri genel itibariyle bu
sekilde olmakla birlikte Meryem siiresinin basindaki “kaf ha ya ayn sad” harflerinin
tefsiri baglaminda iki farkli yorum zikrettikleri goriilmektedir. ilki, bu harflerin her
birinin Allah’in isimlerinden birine degindigine dair goriistiir. Buna goére kaf harfi
Allah’in Kafl ismine, ha harfi Hadi ismine, ya harfi Veli ismine, ayn harfi Alim
ismine, Sad harfi ise Sadiku’l-va‘d ismine isaret etmektedir. ikinci goriise gore ise
bunlar, Imam Hiiseyin’in Kerbela’daki kiyAmina delalet etmektedir. Buna gore kaf
Kerbeld, ha Ehl-i beyt Uyelerinin katledilmesi, ya Yezid, ayn susuzluk, sad ise Hz.

Hiiseyin ve ashabimin sabir ve istikdmetidir. Miifessirler bu noktada, Kur’an

69 Bu rivayetler icin bk. Bahrani, el-Burhan, 7/242-245.
70 Sirazd, el-Emsel, 1/49-51.
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ayetlerinin pariltilar1 ve farkli manalari oldugunu, bunlarin kimi zaman ge¢misten
kimi zaman da gelecekten gesitli methumlari beyan ettigini ifade etmekte ve bunu
tenevvii ile izah etmektedirler. Dolayisiyla bu tefsirler arasinda herhangi bir tenakuz
yoktur. Aksi takdirde, mifessire gore ayeti tek bir manaya hasretmek, ayetin sebeb-i

niizGliinii ve zamanin1 vazetme ydniinden bazi problemlere yol agmaktadir.”’

Miifessir, Bakara sfiresinin girisinde -Zemahseri-Beydavi ¢izgisinde- hurlf-1
mukataanin Kur’an’in i‘cdzin1 beyan eden harfler oldugunu ifade etmekle birlikte’"2
Sii tefsir literatiiriinde Meryem stresi 1. ayet ¢ercevesinde ortaya konan yorumlari
reddetmemis, bu gériislerin tamamini ihtimal dahilinde gérmiistiir. Thtimal dahilinde
gordiigii ilk yorumun benzeri klasik tefsir kaynaklarinda da mevcuttur.””® Kur’an’mn
miitesabih ayetlerinden olan bu harfler hakkinda yapilan yorumlarin kesin olarak
ayetin manasini karsiladigini iddia etmek miimkiin degildir. Esasen yorumlarin
cesitliligi de buna delalet etmektedir. Bu harflerin Allah’1n isimlerine isaret oldugunu
ifade edenler arasinda bile hangi harfin Allah’in hangi ismine karsilik geldigi
hususunda ihtilaf vardir. Boyle bir durumda, miifessirin naklettigi, hurtif-1 mukataay1
Sia i¢in 6nemli olan Kerbela, Ehl-i beyt, Yezid ve Hz. Hiseyin gibi isimlerle izah
eden rivayetin konumu, miitesabih bir ayetin mesnedsiz bir yorumu olmasi itibariyle
digerleriyle aynidir. Bununla birlikte Meryem siresinin ilk ayetini bu sekilde izah
etmek slrenin igerigine ve takip eden ayetlerin zahirine de uygun degildir. Miifessir
bu yorumlari tek mana olarak ele almanin sebeb-i niiz(l vazetmede problemlere yol
acacagini ifade etmistir fakat bu rivayetlerin bir misddk olarak aktarilmasi dahi
sebeb-i niizill ve ayetin zahiri agisindan problem teskil etmektedir. Zira nakledilen

yorumun konuyla ne tarih ne Arap dili ¢er¢evesinde hicbir baglantisi yoktur.

3.3.2. en-Nebeii’l-Azim
Kur’an-1 Kerim’deki miibhem ifadelerin, batini yorum vasitasiyla imamlarin
velayeti ile tefsir edilmesine bir bagka 6rnek de Nebe’ siresi 2. ayette gecen en-

nebeii’l-azim (buylk haber) ifadesidir. Mifessir bunun siyaka ve zahire uygun olan

71 Sirazd, el-Emsel, 8/6.

72 Sirazd, el-Emsel, 1/49-50.

13 Taberi, Tefsiru’t-Taber, 15/47-49; Maverdi, en-Niiket ve’l-uy(n, 3/452. Ayrica bk. Ali Akpmnar,
“Kur’an’da Hece Harfleri (Hurtif-1 Mukatta‘a) ve Kuseyri’nin Hece Harfleri Yorumu”, Tasavvuf [Imi
ve Akademik Arastirma Dergisi, 11. Say1 (2003), 65.
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manasinin  “Kiyamet giinii” oldugunu ifade etmekle birlikte bunu, Ehl-i beyt
rivayetleri vasitasiyla imamlarla iligkilendirmektedir. Bu rivayetlerin bir kismina
gore bliyiik haber, Miisliimanlar arasindaki ihtilaflarin sebebi olan Hz. Ali iken bir
kismma gore de genel olarak velayettir.”’# Miifessir bu rivayetlerden (i¢ tanesini
ornek olarak aktarmaktadir: Buna gore miifessirin Siinni oldugunu ifade ettigi,
Muhammed b. Mii’min es-Sirazi, Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu nakletmistir:
“Bu Ali’nin velayetidir. Kabirlerde onun hakkinda sorarlar. Doguda veya batida,
karada ya da denizde 6len hicbir kimse yoktur ki Minker ve Nekir ona o6ldukten
sonra Emiri’l-miiminin Ali’nin veldyeti hakkinda sormasin. Meyyite ‘“Rabbin
kimdir? Dinin nedir? Peygamberin kimdir? Imamin kimdir?” diye sorarlar.”’’®> Baska
bir rivayete gore de Siffin giinii Sam ordusundan bir adam iizerinde silah ve basinin
iistinde mushaf ile ¢ikmig, Nebe’ shresinin ilk iki ayetini okuyordu. Hz. Ali ona
“Hakkinda tartigtiklar1 biiyilk haber nedir biliyor musun?” diye sordu ve ekledi:
“Vallahi hakkinda ihtilaf edilen, velayeti hususunda ¢ekisip durulan biiyiik haber
benim. Siz kabul ettikten sonra velayetimden dondiiniiz, benim kilicimla
kurtulduktan sonra zulmiiniizle helak oldunuz. Gadir giinii biliyordunuz, Kiyamet
gilinli bu bildiginiz seyi bileceksiniz.” Bunun genel olarak velayet anlami veren bir
rivayeti de Imam Ca‘fer es-Sadik’tan aktarmistir. Buna gore o acik¢a bunun velayet

oldugunu sdylemistir.”’

Miifessir, zéhire uygun olmayan bu manalari, ayetin
methumunun bir misdaki ve aym1 zamanda batini manalarindan biri olarak izah
etmektedir. Buna gore bu ifadenin methumu diger Kur’an mefthumlart gibi farkh
manalar1 kapsayacak genislige sahiptir. Stredeki karineler bundan maksadin me‘ad
olduguna isaret etse de bu onun baska misdaklari olmasina engel degildir. Bir baska
deyisle en-nebeii’l-azim ifadesine Kiyamet manasi verilirken bir yandan da velayet

manasi verilebilmektedir.”’’

YA LY

Miifessir bunu “Biitinii’l-Kur’an” ¢ercevesinde izah etmektedir. Buna gore
Kur’an’in farkli batinlar1 ve g¢esitli zahirleri vardir. Bunlarin manalarinin istihrac

delilleri ve karineleri de farklidir. Miifessir bu delillerin herkes tarafindan

774 Ayetin devami soyledir: ¢ s8Ba% 4.8 25 (53]

75 Miifessir bunu Siinni oldugunu séyledigi Ebti Bekir b. el-Mii’min es-Sirdzi’nin itikad risilesinden
ve Narullah Ststeri’nin [hkdku 'I-hak (3/484) adl1 eserinden aktarmaktadir.

18 Mufessir bu rivayetleri el-Burhan’dan (4/419, 420) dan nakletmektedir.

77 Sirazd, el-Emsel, 15/9-10
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bilinemeyecegini su sozleriyle dile getirmektedir: “Kur’an ayetlerinin manalarinda
Oyle iltizami delaletler vardir ki onun ilim ve marifetinin denizine dalmayan onu
bilmez.” Dolayisiyla lafzin delalet etti§i mana disinda bir manaya (batin) ancak 6zel
kimseler vakif olabilmektedir. Miifessir, “biiyiik haber” ayetinin de diger ayetler gibi
batin1 ve zahiri oldugunu, bunu farkli sekillerde tefsir eden hadislerin kimisinin
ayetin zahiri anlamma kimisinin de onun batinl anlamina isaret ettigini ifade
etmektedir. Bu noktada, tefsirde usulsiizliiglin 6niine ge¢mek iizere kisinin Kur’an’a
kendi goriisiine ve anlayisina gére batini mana veremeyecegini, batinl mananin ancak
acik deliller ve karineler bulunmasi durumunda miimkiin olacagini vurgulamaktadir.
Bu manaya ulasmanin bir baska yolu da Hz. Peygamber’in ve imamlarin sahih

99 «<c

tefsirine bagvurmaktir. Miifessir boylece “yoldan sapmis”, “taassup sahibi” ve “heva
sahibi” kimselerin ayetleri arzu ettikleri sekilde Kur’an’in batim1 olarak tefsir
edemeyeceklerini ifade etmektedir.”’® Bu &rnekte de goriilecegi iizere miifessir,
imamlardan gelen rivayetleri bir sekilde tefsire dahil etmis ve “biiyiik haber”
ifadesini cery ve batini mana yoluyla imamlara hamletmistir. Bunu yaparken de

batini tefsire belli sinirlar getirerek Hz. Peygamber ve imamlarin bu alandaki

otoritesini korumustur.

Mufessir, kesin delil bulunmadigi durumda ayete batini mana
verilemeyecegini ifade etmekle birlikte her mezhep icin delilde kesinligin ayr1 bir
anlami oldugunu goérmezden gelmektedir. Bu dogrultuda Sia’nin ayete izafe ettigi
batini manalar icin objektif dayanaklari olmadigini séylemek miimkiindiir. Ayetin
zahiri ile iligkisi olmayan bir anlam $ii rivayetler ¢ergevesinde ayete yiiklenmistir.

Yukaridaki 6rnek mezhebi aidiyetin tefsire etkisini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

3.3.3. Ummetiin Ma‘dude

Sii rivayetlerde 6zellikle on ikinci imam Mehdji ile iliskilendirilen bir ifade de
Hud shiresi 8. ayette gegen “limmetiin ma‘dide” ifadesidir.’”® el-Emsel miifessirlerine

gore bu ifade zahiri olarak “sayili ve belirli bir zaman” anlamindadir. Bununla

718 Sirazi, el-Emsel, 15/12-13. Bunu Batlmyye ve igar] tefsire karsl soylem1$ olmaldur.

u_,_)g_muub.q\SLqH_qdlA_,ﬁ_\r_lﬁj).a.ou.ulr‘;@_ubeyY\MLAJ}AJ:J}AMM\‘_A\&_\\M\*:L:);\ L)"!}
“Andolsun, eger biz onlardan azabi belirli bir siireye kadar ertelesek mutlaka, ‘Onu engelleyen
nedir?’ derler. Bilesiniz ki onlara azap geldigi giin artik ondan kurtulmalar: miimkiin degildir. Alay
etmekte olduklari sey kendilerini ¢epegevre kusatacaktr.” HOd 11/8.
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birlikte Ehl-i beyt rivayetleri bunu “az sayida nefer” olarak izah etmekte ve bunun
Mehdi’'nin ashabina delélet ettigini One siirmektedir. Bu durumda mana soOyle
olmaktadir: Allah, zalimlerin ve kotiilerin azabim1 Mehdi’nin zuhuruna kadar
ertelemistir ve onlar o zamana kadar hakikatle alay etmeye devam ederler. Miifessir,
bu rivayetlere igaret ettikten sonra ayetin zahirinin sayili ve belirli bir zamani ifade
ettigini, Hz. Ali’den gelen bazi rivayetlerin de bunu dogruladigii belirtmektedir.
Dolayisiyla bunu Mehdi ile iliskilendiren Ehl-i beyt rivayetleri bunun ikinci bir
anlamina yani batin manasina isaret etmektedir ki esasinda bu, zalimler hususunda
kalli bir kanunu beyan mesabesindedir. Yani o, Hz. Peygamber ddnemindeki
misriklere 6zel bir hiikim degildir. Miifessir burada yeniden Kur’an ayetlerinin
farkli manalar icerdigini, ilk anlamin zahir oldugunu ve bunun 6zel bir mesele veya
belli bir topluluk hakkinda olabilecegini, diger anlamin ise genel ve zamandan
bagimsiz oldugunu ve belli bir topluluga dzel olmadigim ifade etmektedir.’®® Baska
bir ifadeyle miifessir zahir anlam1 daha ¢ok ayetin sebeb-i niizlllii ve ilk muhataplari
kapsayan anlami, batin1 ise bunun diger donemlere ve muhataplara tatbiki olarak izah
etmektedir. Yani bu ayetin zahiri anlam1 Hz. Peygamber donemindeki miisriklere
tehdit iken batini anlami daha sonra gelecek kafirleri de bu tehdide dahil etmektedir.
Burada miifessirin batini mana vasitasiyla cery ilkesini uyguladigini sdylemek

mUmkandr.

Miifessirin bu ayetin zahir manas1 iizerindeki vurgusu dikkat ¢ekici
diizeydedir. Nitekim Us0li donem tefsirlerinde zahir mananin 6ne c¢ikarildigi
bilinmektedir. Bununla birlikte miifessir zahir disinda bir mananin varligini da
miimkiin goérmektedir. Esasen buradaki iimmet kelimesinin topluluk anlaminda ele
alinmasi $ii rivayetlere 6zel bir durum degildir; ¢ok kabul gérmemekle birlikte klasik
tefsir literatiiriinde de bunun “bir topluluk yok olduktan sonra bagka bir toplulugun
gelmesi” olarak izah edildigi goriilmektedir.”®* Ancak bu rivayetlerde, Sia’da oldugu

gibi bunu bilinen 6zel bir topluluga hasretme s6z konusu degildir.

780 Sirazi, el-Emsel, 6/24.
781 Taberi, Tefsiru 't-Taberf, 12/336-337; Maverdi, en-Niiket ve'l-uy(n, 2/460.
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3.3.4. en-Necm

Miifessit, “Daha nice isaretler koydu. Yildizlarla da insanlar yollarini
bulurlar.” mealindeki Nahl stiresi 16. ayetin’®? tefsirinde, Ehl-i beyt kanaliyla Hz.
Peygamber’den ve Imam Sadik’tan gelen bir rivayetin “en-necm” (y1ldiz) sézciigiinii
Hz. Peygamber, isaretleri ise imamlar olarak tefsir ettigini, kimi rivayetlerin ise
yildizlarin imamlar olduguna isaret eden ifadeler igerdigini belirtmektedir. Bu
rivayetlere 6rnek olarak imam Muhammed el-Bakir’in, “Biz yildizlariz.” dedigini,
yine Imam Ali er-Rizi’dan aktarimla, Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’ye “Sen
Hasimogullari’nin yildizisin.” buyurdugunu aktarmaktadir. Miifessir bu rivayetlerin,
ayetin batini anlamlar1 oldugunu belirtmektedir.’”®® Bunun yan1 sira “Andolsun biz
gokte yildiz kiimeleri olusturduk ve seyredenler icin ona giizel bir gériiniim verdik.
Onlart her kovulmus seytana karsi koruduk. Ancak kulak hirsizlig1 yapmaya kalkisan
olursa onu da parlak bir 151tk kovalar.” mealindeki Hicr stresi 16-18. ayetlerin
tefsirinde, ayetler hakkinda gelen farkli yorumlar tek tek zikrettikten sonra, manevi
tefsirin bir Ornegi olarak gokten kastin, manevi iman, hak ve hakikat semasi
oldugunu, vesvese sahibi seytanlarin onu delerek ondan sem‘ ¢almaya ve insanlari
bununla giinahta sabit kilmaya calistigini, ancak parlaklik sahibi (sihab) yildizlar
olan peygamberler, imamlar ve alimlerden olusan rabbani dnderlerin, ilim ve takva
ile onlar1 uzaklastirip kovduklarni ifade etmektedir.”®* Gergek manada yildizlardan
s0z eden ayetlerin imamlarla iliskilendirilmesinin Sii rivayetler disinda herhangi bir

dayanag1 yoktur.

3.3.5. el-Bahreyn, el-Lii’lii’ ve’l-mercan

Imamlardan aktarilan bazi rivayetlerde, Rahman stresi 19. ve 22. ayetlerde
gecen “‘el-bahreyn” (iki deniz) ve “el-1i’lii’ ve’l-mercan” (inci ve mercan)
ifadelerinin Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile iligkilendirildigi
goriilmektedir. Miifessir bu ifadelerin once zahiri anlamimna ve bunlarin mahiyeti
hakkinda miifessirlerden gelen farkli yorumlara deginmekte sonrasinda da bu

rivayete yer vermektedir. Miifessirin ifadelerine gore “birbirine karigmayan iki

782 [y ¥igs 2 w2l SlaSle

“Daha nice isaretler koydu. Yildizlarla da insanlar yollarmi bulurlar.” en-Nahl 16/16.
783 Sirazi, el-Emsel, 7/28-29.

784 Sirazd, el-Emsel, 6/525.
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deniz” gergekten yeryliziinde bulunan ve sular1 birbirine karismayan iki denizi veya
yeraltt sularinin deniz sularma karigmamasimi ifade etmektedir. Miifessir, Furkan
stiresi 53. ayette buyuruldugu {izere bu denizlerden birinin suyunun tuzlu
digerininkinin tatli oldugunu belirtmektedir. Bu iki deniz, “Aralarinda bulunan
engel”den dolay1 (berzah) birbirine karismamaktadir. Miifessir bu durumu,
akarsularin suyunun denize kadar geldigi halde aralarindaki yogunluktan dolay1
birbirlerini iterek karismamalari ile izah etmektedir. Zira bu sekilde tatli su da ayri
bir deniz olusturmaktadir. Miifessir, inci ve mercan hakkinda da buna benzer bazi
bilgiler aktardiktan sonra, “Ayetlerin Derinliklerinden Bir Tefsir” basliginda bu
ayetlere verilen batini manalara yer vermektedir. Bu ¢ercevede Kummi’nin tefsirinde
Imam Ca‘fer es-Sadik’tan aktardigi su rivayeti nakletmektedir: “Ali ve Fatima iki
denizdir, inci ve mercan da Hasan ve Hiiseyin’dir.”785 Mdifessir, bu rivayetin bir Ehl-i
Sunnet tefsiri olan ed-Diirrii’l-mensir’da da sahabi raviler kanaliyla aktarildigini
eklemektedir.’®® Miifessir bu bahsin sonunda Kur’an’in biitinunun oldugunu
dolayistyla bir ayetin birden fazla hatta onlarca manasi olabilecegini ve bu manalarin
ayetin zahiriyle ¢elismeyecegini belirtmis, Ca‘fer es-Sadik’tan nakledilen rivayeti de
Biitinii’l-Kur’an kapsaminda degerlendirmistir.’®” Biittinii’l-Kur’an kapsaminda
degerlendirilen bu yorumun, tarihsel, dilsel veya metodolojik herhangi bir dayanagi
yoktur. Bununla birlikte miifessirin de ifade ettigi lizere Furkan stresinde bu iki
denizden birinin tath birinin tuzlu oldugu beyan edilmektedir. Kur’an’in biitiinliigii
cercevesinde bu iki denizin Hz. Ali ve Hz. Fatima ile izah edildigi durumda bu
ikisinin tatli ve tuzlu su kadar farkli 6zellikler gosterdigi sonucuna ulasilabilecektir.
Boyle bir sonu¢ da S$ia icin higbir anlam tagimamakla birlikte tefsirin hidayet

misyonu agisindan da faydasizdir.

3.3.6. Nar

e NI

el-Emsel’de, Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerde gegen “nir” kelimesi

genellikle Hz. Ali ve on iki imamla iliskilendirilmektedir. Miifessir bunu yaparken

8 Mufessir bu rivayeti Tefsiru 'I-Kummi’den (2/344) aktarmaktadir.

8 Sirazi, el-Emsel, 13/395-401. Suyiti ayet hakkinda farkli rivayetleri zikrettikten sonra en son bu
rivayetlere yer vermistir. Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman es-SuyQti, ed-Diirrii’I-mensir (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 7/697. Sa‘lebi de bu rivayetleri nakletmektedir. Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-
Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beyan (Beyrut: Daru Ihyai’-t-tiirasi’l-Arabi, 2002), 9/182.

787 Sirazi, el-Emsel, 13/401.
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kimi zaman bunun ayetin batini manasi olarak kimi zaman da bunun mefthumun agik
bir misdaki olarak manaya delalet ettigini belirtmektedir. Ornegin Maide shresi 16.
ayetin’® tefsirinde miifessir, imamlardan gelen rivayetlere dayanarak, aydinliktan
(nlr) kastin imamlar oldugunu ve bunun ayetin batini anlamlarindan biri oldugunu
one slirmektedir. Zira miifessire gore ayetlerin zahir ve zahirle baglantili batin
manalar1 bulunmaktadir. Ayetler zahirde Ehl-i Kitap’a hitap ediyor olsa da ayetlerin
batini manasi imamlara deldlet etmektedir. Miifessir burada imamlarin Hz.
Peygamber doneminde yasamadiklar1 i¢in gergek manada Ehl-i Kitap’1 imana davet
etmelerinin miimkiin olmadigina da ekleyerek bunun zahirin yaninda/diginda bir
batini mana oldugunu pekistirmeye ¢alismaktadir.”® Gériildiigii {izere miifessir, yete
zahiriyle ilgisi olmayan bir mana izafe ettiginin bilincindedir. Sii hadis literatiiriinde
imamlardan nakledilen rivayetler onu bunlar1 batini manalar olarak Aayetin
methumuna dahil etmeye mecbur birakmistir. Bununla birlikte miifessirin bunu
ayetin tek manasi olarak ele almamasi ve zahiri manay1 one ¢ikarmasi dikkate
degerdir. Bunun disinda, rivayetlerde verilen mana ayetin zahirine de indigi baglama
da uygun degildir. Mesnedi ve ydntemi olmayan bu manalar1 tefsir sahasinda

herhangi bir kritere gore degerlendirmek miimkiin olmamaktadir.

Calismanin bu boliimiine ele alinan 6rneklerde goriilecegi tizere Sii itikadinin
te’vile etkisi 6zellikle miibhem ifadelerin izahinda gériiniir olmaktadir. el-Emsel’de
bu ifadeler genel itibariyle lic yontem g¢ergevesinde ele alinmistir. Daha ¢ok dogrudan
imamete delalet ettigi diisiiniilen ayetlerin manasinin imamlarla smirlandirildigy,
bunun disinda kalan ve imamete dolayli olarak delélet eden veya igerisinde buna
isaretler barindiran ayetlerin ise gerek ac¢ik ve kamil misdak gerekse batini mana
olarak imamlarla iliskilendirildigi goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle imametin en
temel delillerinden olan ayetler cerye konu edilmezken bunun disindaki pek ¢ok ayet
cery lislibu g¢ercevesinde umuma hamledilmis ve manaya farkli yorumlar da dahil

edilmigtir. Miifessirin ceryi uyguladigi yerlerde dahi sinirlandirict rivayetlere yer

8 “Fy Ehl-i kitap! Resiliimiiz kitapta bulunup da gizlemekte oldugunuz bircok seyi size agiklamak
tizere geldi; bircogunu da agiga vurmuyor. Stiphe yok ki size Allah tan bir nur, apagik bir kitap geld.
Allah, kendisinin izniyle rizasini arayanlart o kitapla kurtulus yollarina erdirir, onlari karanliklardan
aydinliga ¢ikarwr, onlart dosdogru bir yola iletir.” el-Maide 5/16.

89 Sirazi, el-Emsel, 3/393. Sirdzi batini mananin zdhir ile uyumlu olmasi gerektigini beyan ettigi
halde, zahirden tamamen bagimsiz bir batini manay1 sirf imamlardan geldigi i¢in makbul saymaktadir.
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vermesi ve bunlar iistiin misdak olarak 6ne ¢ikarmasi en nihayetinde manada bir
sinirlandirmayla sonu¢lanmaktadir. Rivayetlerin manay1r smirlandirmadigi ifade

edildikten sonra dahi konunun yine bir rivayetle bitirilmesi bunu ortaya koymaktadir.

Acik misdak ve batin olarak ayetin tefsirine dahil edilen manalarin
cogunlukla zahirl mana ve sebeb-i niiz(il rivayetleriyle iligkili olmadigi, tarihsel
verilerle celistigi, bunlarin dilsel izahlariin miimkiin olmadig1r goériilmektedir. Bu
manalarin tek dayanagi, diger mezhepler tarafindan genellikle zayif veya uydurma
kabul edilen $ii rivayetlerdir. Dolayisiyla bu manalar1 Sia’nin anladig: sekilde tefsire
dahil etmek mimkin gorinmemektedir. Bununla birlikte objektif kaideler
cergevesinde sened ve metin tenkidi yapilmayan bu rivayetler var oldukga itikad ve
tefsir etrafinda ortaya c¢ikan ihtilaflarin ve enflisi yorumlarin Oniine geg¢menin

miimkiin olmadigini da ifade etmek gerekmektedir.

Esasen imamlardan ayetlerin tek anlami olarak gelen rivayetleri $ia igerisinde
methumun bir 6rnegi olarak zikretmek, mezhebin tek yonlii bakis agisini
genisletmesi agisindan dikkate deger bir yaklasimdir. Bu rivayetlerde gelen yorumlar
en acik ve tam misdak olarak adlandirilarak imamlarin tefsirdeki kaynak degeri

cergevesinde ortaya ¢ikacak muhtemel tartigmalardan kagiilmaistr.
4. imametle Baglantil Diger itikadi Meseleler

4.1. Mehdi

Mehdi kelime olarak “hidayet edilen, kendisine dogru yol gosterilen”
anlamindadir.”®® Istilahi olarak Ehl-i Siinnet ve Sia’da, Kiyamete yakin bir zamanda
diinyaya gelerek adaleti tesis edecegine inanilan, Ehl-i beyt’ten iistiin 6zellikleri
bulunan bir kimseyi ifade etmek tizere kullanilmaktadir. Bu inang iki mezhepte de
mevcut olmakla birlikte aralarmnda ciddi farkliliklar bulunmaktadir.” Sia’da

(Imamiyye) beklenen Mehdi, Hz. Hiiseyin’in soyundan olan on ikinci (giib) imamla

790 fbn Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1882), 15/354.

91 Mehdi inanci, Ehl-i Siinnet’te bir inang esas1 olarak kabul edilmez. Mehdi belli bir kisi degildir ve
heniiz yeryiiziine gelmemistir. $S1a’da ise Mehdi daha 6nce diinyaya gelip sonradan gizlenen on ikinci
imamdir. Bk. Ca‘fer Subhani, Akaid-i fmamiyye, 187.
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iliskilendirilmistir.”> Bu dogrultuda iman esaslarindan biri olarak kabul

edilmektedir.”

On birinci imam Hasan el-Askeri’den sonraki dénemde Isndaseriyye imamet
anlayisinin pratikteki en biiylik yansimasi Mehdi inanci olmustur. Zira $il imamet
inancina gore her devirde bir imamin varligi zorunludur ve bu zamanin imami da
gaibte bulunan Imam Mehdi el-Kaim el-Muntazar’dir. Dolayisiyla Sia imamet
anlayisint bu imam iizerinden gelistirmek durumunda kalmistir. Bu durum dogal
olarak S$ii tefsirlere de yansimisti. Kur’an’da acik bir sekilde Mehdi’den soz
edilmemis olmakla birlikte Ayetlerde gecen pek cok ifade Imam Mehdi ile
iligkilendirilmistir. Bu ¢ergevede olusan rivayet kiiltiirii tefsirlerde aktarilmistir. Bu
dogrultuda el-Emsel’de de ayetleri Mehdi inanci baglaminda izah eden rivayetlere
yer verildigi goriilmektedir. Bununla birlikte bu rivayetlerin ayeti tek bir manaya
hasretme anlaminda degil, agik misdaki beyan sadedinde oldugu belirtilmistir. Mehdi
ile iliskilendirilen ayetler genel itibariyle “te’vili sonra gerceklesecek ayetler”
kapsaminda degerlendirilmistir. Zira bahsi gegen bu ayetler cogunlukla gelecekte
gerceklesecek zafer ve hakimiyete dair haberler icermektedir. Caligmanin bu
kisminda ayetlerin Mehdi inanci cergevesinde tefsiri Ornekler iizerinden ele

alinacaktir.

Tevbe siresi 33. ayeti’® Mehdi ile iliskilendirilen, te’vili sonra
gerceklesecegi ifade edilen ayetlerin acik bir 6rnegidir.”*® Miifessirin ifadelerine gore
bu ayet Islam dininin cihansiimul olacagma ve her yere yayilacagina isaret

etmektedir.”® Ayete verilen bu mana ile Mehdi konusuna hazirhik yapilmaktadir. Bu

72 Mehdi inancinin tam anlamiyla bir inang esasi olarak yerlestigi ve akaidin bunun {izerinde

sekillendigi tek Sif firkanin Isndaseriyye Sias1 oldugu one siiriilmiistiir. Bununla birlikte Mehdi’nin on
ikinci imam oldugunda karar kilinana kadar farkli imamlara Mehdilik nisbet edilmistir. BK. Nevbahti,
Sit Firkalar, Firaku’s-Sia, 209, 218, 237, 258, 260, 268; Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanci
Uzerine”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25/3-4 (1981), 205.

%3 Hasan Giimiisoglu, “Sia/Imamiyye’de Mehdi Inancinin Ortaya Cikisi, Gelisimi ve Ehl-i Siinnet
Mehdilik Anlayisiyla iliskisi”, KADER 20/2 (2022), 704-705.

9 “Biitiin dinlerin iizerindeki yerini alsin diye resiiliinii, dogru yol rehberi ve hak din ile gonderen
O’dur; miisrikler hoslanmasalar da!” es-Saf 61/9; el-Fetih 48/28.

7% Mehdi ismi gegen her yerde “Accelalahii fercehii’s-serif” (Allah serefli doniisiinii hizlandirsin)
duasi sdylenmektedir.

79 Miifessir, Fetih stresi 28. ayet cergevesinde bugiin islam’m ¢ok genis bir bolgeye yayildigini, bir
giin tiim diinyanmn resmi olarak IslAim bayragi altina girecegini, bunun da Mehdi’nin zuhuruyla
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konuda Ca‘fer es-Sadik’tan su rivayet nakledilmektedir: “Vallahi Allah bu ayeti
heniiz (te’vili) gerceklestirmemistir, Ancak Kaim kiyam ettiginde gergeklestirecektir.
ve o zuhur ettiginde yeryiiziinde Allah’1 inkar eden tek bir fert dahi kalmayacaktir.”
Muhammed el-Bakir da bu hususta, “Bu ayetteki vaad Muhammed Ehl-i beyt’inden
Mehdi zuhlr edecegi zaman gergeklesecektir. Yeryilizinde Muhammed’in
hakimiyetini itiraf etmeyen tek bir kisi kalmayacaktir.” demistir.”®” Mifessir bu
noktada bu rivayetlerin sithhatini sorgulayan veya reddeden Ehl-i Stnnet alimlerine
temas etmektedir. S6zgelimi Menar miifessiri “bu konu hakkinda ilim sahibi oldugu
halde taassubu sebebiyle” Mehdi’ye dair rivayetlerin sihhatini sorgulamis, agik
hakikatleri degistirmis ya da onlar1 tamamen inkar etmistir. “Zira taassup bir kapidan
girerken ilim ve marifet bir kapidan ¢ikmaktadir.” Miifessir burada ibn Halddin (6.
808/1406), Ahmed Emin el-Misri (6l. 1373/1954) gibilerin de bu rivayetleri
reddettigini, Vehhabilerin de Mehdi’nin zuhurunu inkér ettiklerini ifade ederek
bunlara elestiriler getirmistir. Ehl-i Siinnet alimlerinden biri olan Uluslararasi Islam
Fikih Akademisi midiirii Muhammed el-Muntasir el-Kenai’den nakille, bu konuda
sahdbe kanaliyla Hz. Peygamber’den aktarilan pek c¢ok sahih ve hasen rivayet
oldugunu, tevatiiren gelen bu konuda ictihadin gegerli olmadigini ifade etmistir. Bu
cercevede Mehdi’nin zuhuruna inanmak her Miisliiman i¢in vacip kabul edilmistir.”%®
Mifessir bu izahlardan sonra intizar nazariyesinin hikmetlerini ele almaya
baslamustir. Bilindigi iizere intizar, Mehdi inancinin ayrilmaz bir pargasidir. Intizar
siirecinde olan miiminler, Mehdi’nin gelecegi giinii hasretle beklemekte, omiirleri
boyunca bu biling dogrultusunda amel etmektedirler. Miifessir bu c¢ercevede
Mehdi’yi beklemenin insana hareket ve sorumluluk bilinci kattigini ifade etmektedir.
Bu hususta Ca‘fer es-Sadik’tan bir rivayet nakletmistir: Buna gore Ca‘fer es-Sadik’a,
“Imamlara tabi olan ve gercek hiikiimetin zuhurunu bekleyen ve bu hal iizere vefat
eden biri i¢in ne sOylersin?” diye sorulmus o da “Fustat’ta kdim ile birlikte olan
gibidir.” demis, bir siire susup “Resflullah’in yaninda olan kimse gibidir.” diye
eklemistir. Dolayistyla intizar bilinciyle yasayan kimse Hz. Peygamber’in ve

Mehdi’nin huzurunda gibi bir hayat yasamaktadir. Miifessir buna benzer baska

gerceklesecegini ifade etmektedir. Saf stresi 9. ayetin tefsirinde de buna isaret etmektedir. Sirazi, el-
Emsel, 13/67; 14/142.

97 Sirazi, el-Emsel, 5/178.

798 Sirazi, el-Emsel, 5/178-182.
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rivayetler de siralamistir. Hz. Peygamber ve Hz. Ali’den gelen rivayetlere gore
gercek hiikiimeti beklemenin ibadetlerin en efdali oldugunu ifade etmistir. Zira Sii
hadis kitaplarinda aktarildigina gére Hz. Peygamber, “Ummetimin en {istiin ameli,
Allah’tan hayirlt sonu, ferahligi beklemektir.” buyurmustur, bu da Mehdi’nin
zuhuruna delalet etmektedir.”® Miifessir bu noktada intizArin pasif bir eylem
olmadigin1 bunun ancak gayret ve c¢alismayla yiriitiilebilecegini vurgulamaktadir.
Buna gore ilk olarak asil hiikiimetin gelmesine engel olan zulme ve fesada sebep olan
kimselerden yardimi ¢ekmek, ikinci olarak Mehdi’nin zuhurunun ¢abuk olmasi i¢in
maddi manevi tim istidatlarini harekete gecirmek gerekmektedir. Intizar ve
Mehdi’nin zuhuru mekanla sinirlt olmayan, siyasi, ahlaki, kiiltiirel ve iktisadl tim
alanlar1 kapsayan bir inkilab1 ifade etmektedir. Dolayisiyla miifessire gore tiim bu

alanlarda elden gelen tiim gayretin ortaya konmasi gerekmektedir.8%

“Fitne ortadan kalkincaya ve dinin tamami Allah i¢in oluncaya kadar onlarla
savagsin...” mealindeki Enfal stresi 39. ayetin tefsirinde de “dinin tamaminin Allah
icin olmastr” ifadesi ¢ergevesinde bu ayetin, te’vili sonra gergeklesecek ayetlerden
oldugu ifade edilmektedir. Zira bu konuda Imam Ca‘fer “Bu ayetin nihai te’vil ve
tefsirinin zamani heniiz gelmemistir. Bizim kdimimiz (Hz. Mehdi) kiyam ettiginde
onun zamanini miisahede edenler, bu ayetin te’vilini goreceklerdir. Andolsun Allah’a
o vakit, Hz. Muhammed’in dini, gecenin siikinet Ortiisiinii serdigi her noktaya
ulasacaktir. Ve yeryliziiniin higbir miisrik ve putperest kalmayacaktir.” demistir. Bu
rivayete gore dinin tamaminin Allah i¢in olacagi giin, Mehdi’nin zuhur edecegi
gundiir8! Nisa siresi 159. ayetin tefsirinde ifade edildigine gore rivayetlerde
Mehdi’nin zuhur edecegi anda Hz. Mesih’in gokten inip onun ardinda namaza
duracagi, bu sahneyi goren Yahudi ve Hristiyanlarin, ona ve Mehdi’ye iman
edecekleri bildirilmistir. Buna gére Mesih’in dini ge¢miste oldugundan o, Isldim’a

girecek ve Mehdi’ye tabi olacaktir.8%2

99 Sirazi, el-Emsel, 5/183.

800 Sirazi, el-Emsel, 5/174-186.

801 Sirazi, el-Emsel, 5/56.

802 Sirazi, el-Emsel, 3/309-310. Hz. isa’nin niizilii hususunda farkli yaklasimlar bulunmakla birlikte
bunun gergeklesecegini ispat etmek igin ortaya konan delillerin, reddi i¢in 6ne siiriilen delillerden
daha giiclii oldugu ifade edilmektedir. M. Sami Baybal, Islim Kaynaklarina Gére Hz. Isa’nin Akibeti
Meselesi (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 225
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Yukarida da ifade edildigi iizere bu gibi te’vili sonra gerceklesecegi
diisiiniilen ayetlerin tefsirinde genel itibariyle Mehdi, mefhumun misdaklarindan biri
olarak ele alinmaktadir. Bununla birlikte bu, ayetin en a¢ik ve tam misdakidir. Buna
ornek olmasit bakimindan “Hak geldi batil yikilip gitti. Zaten batil yikilmaya
mahkumdur.” mealindeki Isrd sdresi 81. Ayetin tefsirini ele alacagiz. Miifessir,
imamlardan gelen rivayetlere gore burada bahsi gecenin Mehdi’nin kiyami oldugunu,
hatta kimilerine gore bu ayetin, Mehdi dogdugunda pazusunda yazili bulundugunu
ifade ettikten sonra tiim bu rivayetlerin ayetin genis misdakini sinirlandirmadigini
vurgulamaktadir. Yine de ona gore Mehdi’nin kiyami bunun en agik
misdaklarindandir ki onun sonucu tiim diinyada hakkin batil iizerindeki nihai
zaferidir. Hz. Peygamber yoniinden ise bu, Mekke’nin fethedildigi giin Mescid-i
Haram’daki putlarin yikilmasina isaret etmektedir. Bu da hakkin zaferi ve batilin yok
olmast gibi genel bir hikkmiin ac¢ik misdaklarindan biridir. Mekke’nin Fethi ve
Mehdi’nin zuhuru bunun acik misdéaklart (vech) olmakla birlikte ayetin hiikkmii farkli
caglara tatbik (cery) edilir.8®® Dolayisiyla hakkin batila galip geldigi her durum bu

ayetin manasina dahil edilebilir.

Kasas sliresi 5. ayetin tefsirinde de ayni minvalde Mehdi, Aayetin
misdaklarindan biri olarak sunulmaktadir. Ayette “Oysa biz o iilkede mustaz ‘aflara
liitufta bulunmak, onlar:t énderler yapmak, onlari (iilkelerinin) varisleri kilmak
istiyorduk.”  buyurulmaktadir. Miifessire gore burada s6z konusu edilen
Israilogullari’nin zaferi ve Firavun’un yenilgisi olsa da bu belli bir déneme has
olmayan her zamanda ve zeminde gecerli olan killT bir kanunu ifade etmektedir.
Mustaz‘af, giicli olmayan demek degildir, hem potansiyel hem de fiili olarak giicii
var olsa da zalim hiikiimetin hakimiyeti altinda yasayanlardir. Mustaz‘af olarak
nitelenen Israilogullar;, hakkin batil iizerindeki, imanin da kiifiir karsisindaki
hakimiyetinin miijdelendigi bir 6rnektir. Bunun en kamil 6rnegi Hz. Peygamber ve
ashabidir, zira kayserlerin ve kisralarin saraylarinin kapilart mustaz‘af durumda olan
bu kimselerin eliyle acilmistir. Bunun en biiyiik ve genis kapsamli 6rnegi ise adaletin
tiim yeryiiziinde saglandigi Mehdi’nin zuhuru ve evrensel hakimiyetidir. Ayet, boyle

bir hikimetin zuhurunu mujdelemektedir. Bununla birlikte -sinirh diizeyde de olsa-

803 Miifessir burada “s >3 fiilini kullanmaktadir. Sirazi, el-Emsel, 7/335-336.
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miistekbirlere kars1 mustaz‘aflar tarafindan kurulan Islami hiikiimetler de bu ayetin
misdaklar1 arasma girmektedir. Zira bu tiir Islam hiikiimetlerinin olusmasinda gerekli

sartlar saglandiginda Allah’m iradesi oralarda da gerceklesmis olmaktadir.8%4

“Andolsun zikirden sonra Zebiir’da da, ‘Yeryiizii iyi kullarima kalacaktir’
diye yazmigtik.” mealindeki Enbiya stiresi 105. ayette gecen iyi kimselerden (salihiin)
kastin Mehdi ve ashabi oldugunu ifade eden rivayetlere deginilmekle birlikte bu
ifadenin anlaminin iman, tevhid, ilim, takva gibi her tiir liyakati i¢ine alacak sekilde
genis oldugu vurgulanmaktadir. Buna gore Mehdi ve ashabi bu ayetin en iistiin ve
asikar misdaklaridir ve bunlar, dyetin genel manasini sinirlandirmamaktadir. Zira her
zaman ve mekanda zulme karst duran Allah’in salih kullart bulunmaktadir. Isin
sonunda onlar zafere erisirler, yeryiiziiniin miras¢ist ve hakimi olurlar. Ehl-i Stiinnet
ve Sia tarikiyle Hz. Peygamber’den ve Ehl-i beyt imamlarindan gelen rivayetler de
yeryliziilniin yOnetiminin salihlerin ellerinde olacagina isaret etmektedir. Bu
rivayetlere gore Hz. Peygamber’in Ehl-i beyt’inden bir adam kiyam edecek ve
yeryliziinii zuliimle doldugu gibi adaletle dolduracaktir. Miifessir burada yeniden bu
rivayetlerin, tevatlir dercesine ulastigini  ve inkdrmin mimkiin olmadigini

vurgulayarak ayetin tefsirini tamamlamaktadir.8%

Misdéklarindan biri olarak Mehdi ile iliskilendirilen bir baska ayet de Nur
stiresi 55. ayettir. Burada “Allah, i¢inizden iman edip diinya ve dhiret i¢in yararl
isler yapan kimselere vaad etti ki, kendilerinden oncekilere verdigi gibi onlara da
veryiiziinde hakimiyet verecek, onlar icin hognutluguna vesile kildigi dinlerinin
yerlesip yayilmasini saglayacak, su andaki korkularimi giivenlige ¢evirecektir, ¢uinkii
onlar bana hi¢hir seyi ortak kosmaksizin kulluk etmektedirler. Biitiin bunlardan
sonra kim inkdra saparsa yoldan ¢ikmis kimseler iste bunlardir.” buyurulmaktadir.
Miifessir bu ayetin, Hz. Peygamber’in ashabi, dort halife, Mehdi veya aym
niteliklere sahip tiim Miislimanlar olarak tefsir edildigini ifade ettikten sonra
mananin, ilk Misliimanlar1 kapsadigini bununla birlikte Mehdi’nin hiikiimetinin de
bunun bir misdaki oldugunu ifade etmektedir. Zira Ehl-i Siinnet ve $ia’nin tamami

Mehdi’nin -ayette ifade edildigi gibi- yerytizi zuliimle dolduktan sonra onu adaletle

804 Sirazi, el-Emsel, 9/467-468.
805 Sirazi, el-Emsel, 8/289-290.
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dolduracagi hususunda ittifak etmistir. Tiim bunlarla birlikte, ayetin umima
hamledilmesinde herhangi bir engel yoktur. Her asirda ve zamanda Miisliimanlar
arasinda iman esaslarinin ve salih amelin yerlesmis oldugu her hiikiimet ve zafer
buna dahil edilebilir. Miifessir ayette gecen “arz” kelimesini genel anlamda tiim
yerylizii olarak ele alarak ayetin manasint Mehdi ile sinirlayanlart elestirmektedir.
Zira bu yorum, “oncekilerin sahip oldugu hiikiimetler”e isaret eden ayetin ibaresine
uygun degildir. Burada bélgesel bir hiikiimetten s6z edilmektedir. Ayetin sebeb-i
nlzali de boyle bir hiikiimetin Hz. Peygamber zamaninda gergeklestigini
gostermektedir. Nitekim bu ayet, hicretten sonra miisriklere karst daima tetikte
bekleyen ashabin, selamete ulasacaklari giin hakkinda soru sormalart {izerine
inmistir. Bununla birlikte miifessirin ifadelerine gore biitiin peygamberlerin ve
resullerin, tevhidi, sirkin her tiirliisiinden temizlenmis kullugu ve mutlak giivenligi
diinyada hakim kilma gayretlerinin sonucu Mehdi’'nin zuhuru esnasinda olacaktir.
Burada Hz. Peygamber’den nakledilen su rivayeti one ¢ikarmaktadir: “Diinyada
sadece bir giin kalsa, Allah o giinii uzatir da o giin benim Ehl-ibeyt’imden ad1 adima
uyan bir adam gelir, zuliim ve adaletsizlikle dolu olan diinyay1 adaletle doldurur.”8%
Mifessir, NOr sdresi 55. ayette zikri gecen yeryuzii hakimiyeti ve givenlik
miijdesinin Mehdi ile olacagina isaret eden birkag rivayet daha zikrettikten sonra bu
tefsirlerin ayetin manasini simirlamadiklarini, yalnizca onun tam misdéaklarini beyan
ettiklerini vurgulamaktadir.®” AlQsi gibi kimselerin bu cercevedeki rivayetleri
“dikkatsizce” reddettigini®® de ekledikten sonra Kurtubi tefsirinde Hz.
Peygamber’den nakledilen “Yeryiiziinde Allah’in kelime-i Islam’1 sokmadig1 tastan
camurdan tek bir ev bile kalmayacak.” hadisini naklederek bu ayetin tefsirini

tamamlamaktadir.8

806 Sirazi, el-Emsel, 9/108-1009.

807 Bakara slresi 3. Ayetin tefsirinde, gaybin Mehdi olduguna dair rivdyetleri de ayn1 minvalde
degerlendirmektedir. Sirazi, el-Emsel, 1/54-56. Cagdas miifessirlerden olan Tabatabai de bu ayetin
tefsirinde, ayetin hak ettigi anlama ancak Mehdi’nin kiyamiyla ortaya ¢ikacak topluma hamledildigi
durumda ulasabilecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte cery geregi burada ve ilgili diger ayetlerde
Mehdi’yi bunlarin kapsamindan bir delalet olarak ele aldig1 goriilmektedir. Bk. Giimiis, /mdmet, 172.
808 Alfsi, ayetin Mehdi ve siast hakkinda olduguna dair rivayetlerin senedsiz ve uydurma oldugunu
ifade etmektedir. AlGst, Rithu I-me ‘ani, 3/330.

809 Sirazi, el-Emsel, 9/110. Bk. Kurtubf, el-Cami¢, 12/300.
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Agik ve iistiin misdaklarindan biri olarak Mehdi’ye delalet ettigi one siiriilen
bir diger ayet de “Artik rabbinin nuruyla yer aydinlanwr, hesap kitap ortaya konur,
pevgamberler ve sahitler getirilir, insanlar hakkinda dogruluk ve adalet élgiistine
gore hiikiim veriliv, onlara asla haksizlik edilmez.” mealindeki Ziimer stiresi 69.
ayettir. Miifessir, yeryliziinii aydinlatacag ifade edilen bu nurla ilgili farkli goriisleri
siraladiktan sonra bunlarin hepsinin de dogru olabilecegini ifade etmekte, fakat
bunlar igerisinden nurun adalet olduguna ve Tabatabai’den aktarilan, bunun tiim
perdelerin kaldirilmasi olduguna dair goriislerin daha uygun oldugunu belirtmektedir.
Mezhebi cergevede bu iki goriisii tercih etmesi makuldiir, zira bu tercihler ayetin
Mehdi ile iliskilendirilmesine zemin hazirlamaktadir. Bu noktada Mehdi’ye dair Ehl-
1 beyt rivayetlerinden s6z etmektedir. Bundan sonra miifessir, genel iislibu oldugu

lizere bu rivayetlerin bir nevi tatbik ve tesbihten®®

ibaret oldugunu ifade etmektedir.
Buna gore bu rivayetler, ayetin mefhumunun yalnizca belli Orneklerini beyan
sadedindedir. Son olarak Ca‘fer es-Sadik’mn, “Kaimimiz kiyam ettiginde, yeryiizii
Rabbinin nuruyla aydinlanacak, insanlarin gilines 1s1gma ihtiyaci olmayacak,

karanlik yok olacak.” dedigini naklederek meseleyi tamamlamaktadir.81

Sirazi kimi ayetlerin en agik misdaki olarak Mehdi’yi 6ne siirmekle birlikte
kimi ayetler s6z konusu oldugunda bu rivayetleri geri plana attig1 goriilmektedir.
Ornegin, Asr siresi 1. ayetin tefsirinde “asr”in ne olduguna dair gelen rivayetler
arasinda Mehdi’ye isaret eden rivayete de deginmis fakat bunun icerigini yalnizca
dipnotta zikretmistir. Bahsi gecen yorumlarin birlikte kabul edilebilecegini fakat
“asr”1 Kur’an’daki yemin iislibu geregi zaman ve insanlik tarihi anlaminda ele
almanin daha uygun olacagmni belirtmistir. Zira yemin her zaman yemin edilen seyle
alakal1 ve ona uygun olmaktadir ve 2. ayette bahsi gecen hiisraninin nedeni insanlarin
Oomiirlerinin gegmesidir. Miifessir ayetin zahir anlamin1 6ne ¢ikardiktan sonra ayetin
manasimin genis olduguna, dolayisiyla buna Hz. Peygamber’in bi‘seti anlaminin da
tatbik edilebilecegine isaret etmektedir. Miifessir son olarak ayetlerin derin manalar

igerebilecegini ve tiim bu tefsirlerin birlikte kabul edilebilecegini ifade etmekte fakat

810 Mehdi’nin kiydm esnasinda diinyada Kiyamet giinii yasanacak senaryonun bir benzerinin
olacagini ifade etmektedir.
811 Sirazi, el-Emsel, 11/512-513.
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Mehdi’ye dair rivayetleri séz konusu etmemektedir.822 Bunun sebeplerinden biri, Asr
sOresinin, Mushafin son sirelerinden biri olmasi itibariyle, 6nceki ayetlerde
Mehdi’ye dair gerekli detaylarin izah edilmis olmasi ve burada tekrara gerek
duyulmamis olmasi olabilir. Bununla birlikte bu ¢ercevede gelen rivayetlerin gerekli

sthhat sartlarini tagimadigi i¢in nakledilmemis olmasi da muhtemeldir.

Ayetler, actk misdaki beyan disinda batini mana yoluyla da Mehdi ile
iligkilendirilmektedir. Bunu Miilk stresi 30. ayetin tefsirinde gormek miimkiindiir.
“Bir de sunu sor: ‘Suyunuz ¢ekiliverse size yerden kaynayan suyu kim getirebilir?’”
mealindeki ayet Oncelikle zahiri anlami cergevesinde tefsir edilmektedir. Bu
cergevede Allah’in bahsetmis oldugu biiyiik nimetlerden olan suyun 6nemi ve bunun
bazi Ozellikler ele alinmaktadir. Daha sonra “Ta‘kib” (Yorum) bashiginda batini
izahlara ge¢ilmektedir. Burada ifade edildigine gore bu ayet, Ehl-i beyt
rivayetlerinde, Alemi adaletle dolduracak olan Mehdj ile iliskilendirilmistir. Ornegin,
Imam Muhammed el-Bakir séyle demistir: “Bu kdim imam hakkinda indi. Su anlama
gelir: Eger imaminiz sizden giib olursa onun nerede oldugunu bilmezsiniz. Size
yeryliziiniin ve gokyiizliniin haberlerini, Allah’in haramin1 helalini getirecek zahir bir
imami kim getirebilir?®!® Bu Aayetin te’vili heniiz gelmedi. Elbette onun te’vili
gelecektir.”81* Miifessire gore bu tiir rivayetler tatbik babindandir. Yani yetin zahiri,
canlilarin hayat vesilesi olan yeryiiziinde akan sudur, batin1 ise imamin varligina,
onun alemi kapsayacak, insanliga hayat verecek adalet hilkkmiine isarettir. Miifessir
tefsirin farkli boliimlerinde 1srarla ifade ettigi lizere burada da Kur’an ayetlerinin
farkli anlamlar1 bulundugunu vurgulamaktadir. Ayetlerin zahir ve batin manalar
vardir. Zahir manasi1 belli bir ¢aba sonucunda ulasilabilir olmakla birlikte batin
manalar1 anlamak miimkiin degildir. Onu ancak Hz. Peygamber ve masum imamlar
bilir. Onlar disinda hi¢ kimse ayetin batin1 hakkinda tefsir yapmaya layik degildir.
Miifessir burada kendilerinin de yalnizca ayetin zahiriyle ilgili izahlar yaptiklarini,
batini ile ilgili hususlari masumlardan almak zorunda olduklarini belirterek konuyu

tamamlamaktadir.’® Bu tefsir drneginde goriilecegi iizere Mehdi, Ayetin batin

812 Sirazi, el-Emsel, 15/402-403.

813 Ayet metni gaib imam Mehdi’ye uyarlanmistir.

814 Bu rivayeti Niiru’s-sekaleyn’den (5/387) aktarmaktadir.
815 Sirazi, el-Emsel, 14/279-280.
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manalarindan biri olarak ayete izafe edilmistir. Ancak bu mana, ayetin zahirine
uygun olmamakla birlikte ayetin asil anlamini yani Allah’in nimetlerine yapilan

vurguyu golgelemektedir.

Mehdi inancinin tefsire yansimasi baglaminda ele alacagimiz son bahis
Fezailii’l-Kur’an rivayetleridir. Ornegin, Isra stresinin faziletlerine dair rivayetlerin
aktarildig1 boliimde Ca‘fer es-Sadik’tan su rivayet nakledilmistir: “Her kim Beni
Israil stiresini her Cuma aksami okursa diinyadan gdgmeden énce Kaim’i (Mehdi)
gdrecek ve onun yardimcilarindan olacaktir.”®® Hadid stresinde de buna benzer bir
ornek bulunmaktadir: “Her kim miisebbihat (Hadid, Hasr, Saff, Cuma, Tegabin)
uyumadan Once okursa diinyadan gogmeden Hz. Mehdi’ye ulasir, ondan &nce
diinyadan gitse de diger alemde Hz. Peygamber’e komsu olur.”®’ Sii hadis
literatiirinde bulunan bu rivayetler klasik tefsir kaynaklarinda bulunmamakta, bu

stirelerin fazileti cercevesinde baska rivayetler nakledilmektedir.®®

Gorildiigii tizere Mehdi ile iliskilendirilen rivayetler “te’vili sonra
gerceklesecek™” ayetler olarak ele alinmaktadir. Kur’an ayetlerinin manalarindaki
cesitlilik cercevesinde Mehdi ve kiyami, acik misdak ve batin anlam olarak ayetlere
izafe edilmistir. Erken ve klasik donem alimleri de bahsi gegen ayetleri cogunlukla
Mehdi cergevesinde izah etmektedirler. Ancak Sirazi bunlari bir misdak olarak
degerlendirmekte, ayetlerin baska oOrneklere de tatbik edilebilecegini 6ne
stirmektedir. Miifessirin ifadelerine gore gdib de olsa zamanin imami olan el-Mehdi
el-Kéim el-Muntazar’in toplumsal bazda etkisi biyiiktiir. Bu dogrultuda bugiin Sii
Miisliimanlarin hayatinda en c¢ok yer edinen uygulamalarin -Kerbela Olay: ile

birlikte- bu inang cercevesinde sekillendigini sdylemek miimkiindiir.

816 Sirazi, el-Emsel, 7/192.

817 Sirazi, el-Emsel, 13/487. Fezaili’l-Kur’an gergevesinde pek ¢ok ravinin hadis uydurdugu ve gelen
rivayetlerin yalmizca ¢ok az bir kisminin sahih sinifinda degerlendirildigi malumdur. Omer Faruk
Akpmar, “Fezailii’l-Kur’an Edebiyat1”. [ISTEM 17 (Arahk 2011), 179-180. Bu cercevede bu
rivayetlerin de uydurma olma ihtimalini g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir.

818 Ornegin Hz. Peygamber Miisebbihat olarak isimlendirilen bu stireler hakkinda “Siiphesiz onlarda
bin ayetten daha hayirli bir ayet vardir.” buyurmustur. Bk. Ibn Kesir, et-Tefsir, 8/39.
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4.2. Rec‘at

Sia’da, Mehdi inanci cercevesinde ortaya cikan bir baska inang da rec‘at
inancidir. Ric‘at olarak yayginlik kazanan kavramin Arapca aslhi “rec‘at’tir ve
“doniis” anlamma gelmektedir.8*® Terim olarak ise Mehdi’nin zuhuru ile Kiyamet
arasinda bir zaman diliminde imamlarin, onlarin takipgilerinin ve diismanlarinin
hesaplasmak iizere diinyaya geri dondiiriilmelerini ifade etmektedir. Bu durumda
rec‘atte en degerli insanlar miikafatlandirilirken en diisiik insanlar biiyiik bir azapla

cezalandirilacaklardir.82°

Rec‘at baglaminda ilk olarak diinyaya geri doniisiin imkani tartigilmigtir.
Kur’an’daki ifadeler delil getirilerek 6liimden sonra diinyaya geri doniisiin miimkiin
oldugu ispatlanmaya calisilmistir. Ozellikle erken donem tefsirlerinde “dliimden

sonra tekrar dirilmeye isaret eden ayetler” rec‘at baglaminda degerlendirilmistir.

el-Emsel’de baz1 ayetlerin rec‘at gergevesinde tefsir edildigi goriilmektedir.
Bununla birlikte erken donem tefsirlerindeki “ikinci bir dirilise isaret eden” tiim
ayetleri rec‘at ile iligskilendirme tavr1 burada goriilmemektedir. Bununla birlikte erken
donemlerde rec‘at ile iliskilendirilen bazi ayetlerin tefsirinde bu iligkinin miimkiin
olmadiginin ifade edilmesi dikkat c¢ekicidir. Bu c¢ercevede el-Emsel’de rec‘at

meselesinin tefsire nasil yansidig1 6rnekler iizerinden ele alinacaktir.

Yukarida da ifade edildigi ilizere rec‘at g¢ergevesinde ilk adim “diinyada
dirilme”nin imkanim ortaya koymaktir. Bu cergevede ilk olarak “Sayica binleri
bulduklar: halde oliim korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlart gormedin mi? Bunun

b

tizerine Allah onlara ‘oliin!’ dedi. Sonra kendilerine hayat verdi...” mealindeki
Bakara stiresi 243. ayetin tefsirinde diinyada yeniden dirilmenin miimkiin oldugu
ispat edilmektedir. Zira ayette geen “aUal £ 1iss &) 41 0@ (Sonra Allah onlara
“liin!” dedi ve sonra kendilerine hayat verdi) ifadesi buna delalet etmektedir.??!

Miifessir burada zikri gecen kissanin yasanmis bir gergeklik oldugunu, bunu bazi

819 Bk. Ahmed b. Faris b. Zekeriya el-Kazvint, Mu ‘cemii mekayisi’l-liga (Darw’l-Fikr, 1979), 2/490;
Cevheri, es-Sihdh, 3/1216.

820 Seyh Miifid, Evdilii’l-makalat, 88-89.

821 Rec‘at hususunda bir sey sdylemese de yeniden diinyaya gelmeye dair A‘raf slresi 155. yetinin
tefsirinde soyle demektedir: “Ayetler ve rivayetler degerlendirildiginde orada helak olan temsilcilerin
tekrar hayata dondiiklerini ve Hz. Musa ile birlikte yeniden Israilogullari’na katildiklarin
sOyleyebiliriz.” Sirazi, el-Emsel, 4/441.
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miifessirlerin iddia ettigi gibi temsili bir anlatim olarak kabul etmenin miimkiin
olmadigini1 vurgulamaktadir. Bundan sonra “Rec‘at Meselesi” baslig1 altinda, rec‘atin
imkanini ispatlamak tizere Bakara stresi 55-56. ve 259. ayetlerini delil getirmekte,
buna benzer hadiselerin gelecekte yeniden gergeklesmesinin miimkiin oldugunu 6ne
stirmektedir. Seyh Sadik’un bu ayeti rec‘ate delil gosterdigini ve bunu itikadi
inanglardan biri olarak zikrettigini de eklemektedir. Buna gore ge¢mis insanlardan bir
kismi tekrar bu diinya hayatina geri dondiiriilecektir.®?? Mifessir bu ayette sozii
gecen Oldiikten sonra yeniden dirilmenin bir bagka bir zaman tekrar edebilecegine
dair c¢ikarimda bulunmaktadir fakat Sia’nin iddia ettigi gibi bir rec‘atin

gerceklesecegine dair herhangi bir nas bulunmamaktadir.

el-Emsel’de rec‘at akidesinin en kapsamli sekilde, Neml siresi 83-85.
ayetlerinin®?® tefsirinde ele alindig1 goriilmektedir. Zira rec‘at konusunda Sia’nin en
biiylik delillerinden biri bu ayetlerdir. Miifessir burada ilk olarak rec‘atin tanimim
yapmaktadir: “Mehdi’nin zuhurundan sonra, kiyametin Oncesinde, kurtulmus
miiminlerden bir taife bu diinyaya geri doner. Sonra serli kafirlerden bir taife de
diinyaya doner. ilk taife kemal derecelerine yiikselirken, ikinci taife siddetli azaba
nail olur.” Miifessir bu genel izahtan sonra Serif el-Murtazd’nin bu husustaki
izahlarina yer vermektedir. Buna gore Allah, Mehdi’nin zuhuru esnasinda
insanlardan bir kismini yeniden diinyaya dondiirecektir. Onlardan bir kismi
Mehdi’nin siasindan oldugu halde zuhurundan once vefat etmis olanlardir. Bunlar,
onun zaferini ve hiikiimetini miisahede ile miikafatlandirilmak iizere dondiirtiliirler.
Yine diigmanlarindan bir topluluk da Mehdi’nin takipgileri olan bu kimselerin
kendilerinden intikam almalar1 i¢in dondiiriiliirler. Zira onlar (sia) hakkin zuhurunu
ve icinde bulundugu toplulugun yolunun yiiceligini miisahede etmekten haz alirlar.8%*

Sirdzi bu noktada Sia’nin rec‘at konusundaki hakliligini, bunu yapmanin Allah’in

makdirundan oldugunu ve O’nun zatinda hic¢bir seyin imkansiz olmadigini ifade

822 Sirazi, el-Emsel, 2/44-47.

823 “O giin her iimmet iginden, dyetlerimizi yalan sayan gruplari bir araya getiririz. Onlar diizenli bir
sekilde (hesap yerine) sevk edilirler. Nihayet oraya geldikleri zaman Allah buyurur: ‘Siz benim
ayetlerimi, ne oldugunu kavramadan yalan saydiniz oyle mi? Degilse yaptiginiz neydi?’ Zulme
saptiklart i¢in kendileri hakkindaki soz gergeklesmigstir, artik konusamaziar.” en-Neml 27/83-85.

824 Haklar1 olan velayetin ellerinden alindigin1 6ne siirerek kendilerini mazlum konumuna yerlestiren
Sia, -hasa- ahiretteki azabi yeterli gormeyerek kiyamet dncesinde de bir karsilasmanin yasanacagini
iddia etmektedir.
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ederek ortaya koymaktadir. Nitekim Allah, tekrar diriltme dahil her seyi yapabilecek
ustin bir guce sahiptir. Miifessir, burada “muhaliflerden ¢ogunun” rec‘ati inkar
ettigini ve bu kimselerin onu, imkan ve makdurat disinda gordiiklerini s6z konusu
etmektedir. Bununla birlikte Imamiyye’nin, rec‘atin Allah igin imkan dahilinde
oldugu hususunda ve dolayisiyla bunun cevazi {lizerinde icma ettigini

vurgulamaktadir.8%

Miifessirin, Tabersi’den aktardigina gore Sia’da bir azinlik, “sahislarin
diinyaya geri doniisii ve 6ldiikten sonra bu diinyada tekrar yasamalar1” gibi bir rec‘at
diisiincesini reddetmekte, bu doniisiin, “Ehl-i beyt hiikiimetinin doniisii” gibi genel
bir hadiseyi ifade ettigini diisiinmektedir. Miifessir, bu azinligin icma iizerinde
herhangi bir etkisinin bulunmadigini ifade ettikten sonra, bunlara kars1 recati alti
kalemde ispat etmeye ¢alismaktadir: ilk olarak, 6ldiikten sonra bu diinyada dirilme,
Kiyametteki dirilme gibi imkan dahilindedir. Bu cercevede rec‘at meselesinde
taacciip etmek Cahiliye donemindeki miisriklerin taacciibii, bununla alay etmek de
onlarin me‘ad ile alay etmeleri gibidir. Akil bdyle durumlarin imkansizligina
hikkmetmez, zira Allah’in genis kudretinde rec‘at miimkiin ve basit bir istir. Tkinci
olarak, rec‘at Kur’an’da icmali olarak gecmektedir. Ornegin Bakara siiresi 55-56.,
72., 110., 243., 259. ayetlerde, ge¢mis Ummetlerin rec‘atine dair isaretler
bulunmaktadir. Bunlardan baska Ashab-1 Kehf®?® ve Hz. Ibrahim’in ve dért kusla
imtihan edildigi®’ kissalar da gecmiste vuku bulan rec‘atin &rneklerindendir.
Kur’an’a ve onun semavi kitap olduguna inanan biri rec‘at hakkindaki bu agik
ayetleri reddedemez. Rec‘at, Kiyametin bu diinyadaki kii¢iik bir 6rnegidir. Kiyamete
inanan bir kimsenin rec‘at meselesine itiraz etmesi ve onunla alay etmesi miimkiin
degildir. Ahmed Emin el-Misti Fecru’l-Islim kitabinda Yahudilikle Sia’nin rec‘at
akidesini iligkilendirmektedir. Ahmed Emin’in bu durusuyla, Cahiliye Araplarinin
cismani me‘adi inkdr1 arasinda fark yoktur.8?® Ucilincii olarak, Ehl-i beyt

ravilerinden pek ¢ogu bunun hakkinda rivayet nakletmistir. Meclisi, Bihdru’l-

825 Sirazi, el-Emsel, 9/443.

826 Mifessir Kehf sOresi 18-21. ayetlerin tefsirinde, rec‘atten soz etmemektedir. Sadece Allah’m her
seye kadir oldugunu, oldiikten sonra yeniden diriltecegini, bu ayetin me‘ada inanmayanlara delil
oldugunu ifade etmektedir. Sirazi, el-Emsel, 7/415-421.

827 e|-Bakara 2/260.

828 Sirazi, el-Emsel, 9/443-445,
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envar’da bunlar1 toplamis ve “Temiz imamlarin hakikatine inanan bir kimse
kendilerinden tevatiiren iki yiize yakin hadis gelmisken ve kirk kiisur biiyiik sika ravi
ve se¢kin ulema elliden fazla eserde rivayet etmisken bu konuda nasil siiphe edebilir?
Bu konuda tevatiir yoksa, bagka hangi konuda tevatiir iddiast olabilir ki!?”
demistir.82° Dorduncii olarak, rec‘at genel bir dirilme degildir. Bilakis bu, imanda
ylksek derecelere sahip olan halis miiminlere ve kiifiirde ve zuliimde diisiik seviyeye
inmis kafirler, tagutlar ve zalimlere 6zeldir. Bunlarin yeniden diinyaya getirilmesi,
miimin taifenin tekamiil halkasin1 tamamlamasi i¢in, digerinin de diinya azabim
tatmast i¢indir. Miimin taife diinya hayatinda layik oldugu tekamiiliinii
tamamlayamayacagi engellerle karsilasmistir. Allah da onu hak ve adalet hikkiimetine
sahit kilarak tekdmiiliinli tamamlamasini saglamistir. Zira bu hiikiimetin kurulmasina
katki sunmak en biiyiik iftiharlardandir. Firavun ve benzerlerinden olusan diger taife
de diinya cezas1 cekmedikleri igin rec‘atle azaplar1 tamamlanmaktadir.®*® Besinci
olarak, bazilar1 rec‘atin hiir iradeye aykir1 oldugunu iddia etseler de bunda hiir
iradeye aykir1 bir durum s6z konusu degildir. Herkes kendi amellerinin sonucunu
almaktadir. Son olarak, imamiyye, Ehl-i beyt'ten aldiklar1 rec‘at akidesine iman
etmekle birlikte onu inkar edenlerin kiifriine hilkmetmemistir. Zira rec‘at dinin degil
mezhebin zaruriyetlerindendir. Dolayisiyla bu mesele, digerleriyle olan Islami
kardeslik baglarina zarar vermemektedir. Miifessir uzun bir sekilde rec‘ati kapsami
ve hikmetleriyle birlikte ele aldiktan sonra Sia’nin bunu mantik g¢ercevesinde

1

savundugunu, Ehl-i Stinnet’ten Alasi gibi alimlerin®! ise bu konu iizerinde akil

yiiriitmeden diismanlik yaptiklarmni belirterek rec‘ate dair izahlarini tamamlamistir.83
Goriilecegi tizere rec‘ate dair en genis izahlar Neml stiresi 82-85. yetlerin tefsirinde

yapilmistir.33® Bu izahlarin son maddesinde recatin biz mezhep esas1 oldugu ve buna

829 Sirazi, el-Emsel, 9/446.

830 Sirazi, el-Emsel, 9/446.

81 “Ehl-i Siinnet kardeslerimiz” diye hitap etmektedir.

832 Sirazi, el-Emsel, 9/447-448. BK. AlQst, Rithu 'I-me ‘dni, 10/237.

83 Mustafa Oztiirk, Tisi’nin bu ayetin tefsirinde “Bir grup, rec‘at konusunda bu ayetle istidlalde
bulundu” ifadesiyle bunu pek isabetli bulmadigini ima ettigini one siirmektedir. Tabersi bunun 6zel
bir hasri ifade ettigini sdylemektedir ki o da rec‘at olmalidir. Cagdas donem alimlerinden Kasifiilgita
Neml stiresindeki bu ayetin rec‘ati ifade ettigini fakat bu meselenin $ii itikadinin énemli bir parcasi
olmadigimi ifade etmektedir. Cevad Mugniyye ise bunu Ehl-i Siinnet’e benzer sekilde “hesap giinii”
olarak izah etmektedir. Mustafa Oztiirk, “Sia’da Rec‘at Inancinin Muhtemel Kokenleri ve Sézde Dini
Temelleri”. Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 8/1 (Mart 2008), 51, 56, 59.
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inanmayanlarin tekfir edilemeyecegi belirtilmis olmakla birlikte ozellikle ilk ti¢

madde rec‘atin dini bir esas derecesinde 6nemli olduguna isaret etmektedir.

Rec‘atin onemine dair yapilan bu izahlar disinda kimi ayetlerin tefsirinde
rec‘atin, ayetin mefhumunun bir misdaki olarak ele alindig1 da goriilmektedir.
Ornegin Ibrahim sfiresi 5. ayette gecen “Eyyamullah” ifadesinin insanin hayatindaki
onemli giinleri ifade etti§i ve azametinin vurgulanmasi i¢in Allah’a nisbet edildigi
ifade edildikten sonra, Ehl-i beyt kanaliyla gelen rivayetlerin bunu Mehdi’nin
kiyami, re‘cat ve Kiyamet ile izah ettigi belirtilmektedir. Miifessir, bu noktada yine
bu tiir rivayetlerin mutlak olarak hasra isaret etmedigini, bilakis ayetin
misdaklarindan bir kismin1 beyan sadedinde olduklarin1 vurgulamaktadir. Buna gore
insanlarin hayatinda yeni bir donemin basladigi, bir peygamberin gonderildigi ya da
bir tAgutun yok edildigi her giin, kisacasi hak ve adaletin dogrulup zuliim ve bidatin
yok oldugu her giin “Eyyamullah” kapsamma alinabilir. Miifessir, Iran Islam
devrimine isaret ederek cagdas donemde de “Eyyamullah” olarak adlandirilabilecek
zamanlarm bulundugunu ifade etmektedir.?** Dolayisiyla burada rec‘at Aayetin
misdaklarindan yalnizca biri olarak ele alinmistir ve bu ayet baglaminda rec‘ate ¢ok

fazla vurgu yapilmadig: goriilmektedir.

Erken donem Sii tefsirlerde rec‘atle iliskilendirildigi halde el-Emsel’de
Kiyamet ve &hirette dirilme gibi baglamlarda ele alinan ayetler bulunmaktadir.
Ornegin, “Size hayat veren, sonra sizi 6ldiirecek ve sonra sizi diriltecek olan da
O’dur. Insan gergekten pek nankérdiir.” mealindeki Hac stresi 66. ayet; “Allah,
varligy ilkin yaratir, sonra bunu tekrar eder. Sonunda da O’na doéndiiriileceksiniz.”
medlindeki ROm sdresi 11. ayet; “Onlar ‘Ey rabbimiz! Bizi iki defa éldiirdiin, iki defa
dirilttin. Simdi giinalhimizi itiraf etmis bulunuyoruz, bir ¢ikis yolu yok mu?’
diyecekler.” mealindeki Mii’'min siresi 11. ayet ve “(Diisiinseler ya) ilk yaratista
acze diistiik mii? Buna ragmen onlar yeni bir yaratma konusunda stiphe i¢indeler.”
mealindeki Kaf sresi 15. ayetin tefsirlerinde bu durum gorulmektedir. Mufessir,
ikinci bir yaratilma veya diriltilmenin s6z konusu edildigi bu ayetleri rec‘atle

iliskilendirmemis, bunlari me‘ad kapsaminda izah etmistir.%*® Bunun muhtemel

834 Sirazi, el-Emsel, 6/324-327.
835 Sirazi, el-Emsel, 8/382; 10/112; 12/33; 13/139-140.



245

sebeplerini  sOyle siralayabiliriz: Birincisi, miifessir ayetlerin zadhirine ve dis
baglamma uygun sahih rivayet getirememistir. Ikincisi, el-Emsel’in toplumsal

hidayet misyonu geregi ayetlerin me‘adla iliskilendirilmesi daha faydali goriilmistiir.

el-Emsel’de, ikinci bir yasamdan s6z eden Ayetlerin rec‘atle
iliskilendirilmemesi sonucunda, rec‘ate ayrilan hacmin az oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bunun yani sira bazi ayetlerin 6zellikle rec‘atle ilgili olmadiginin beyan
edildigi de goriilmektedir. Ornegin miifessir, Secde sfiresi 21. Ayetin tefsirinde,
burada gegen “V RSNl (yakin azap) ifadesinden kastin, rec‘at veya kabir azabi
olduguna dair goriisiin dogru olmadigini ifade etmektedir. Zira ayette gecen * eeiﬂ
52257 (belki donerler) ifadesi rec‘at ve kabir azabinin mahiyetine uygun degildir.

Zira buralardan déniis miimkiin degildir.8%

Sonug olarak el-Emsel’de rec‘at konusu ¢ercevesinde ayetlerin baglamlarina
gore su dort tavrin sergilendigi goriilmektedir: Bir kisminda rec‘atin Onemi
vurgulanmakta, bir kisminda rec‘at mefhumun misdaklarindan biri olarak ele
alinmakta, bir kisminda Onceki alimler tarafindan verilen bu mana gormezden
gelinmekte ve bir kisminda ise Aayetin zaéhirine uymadigl i¢in manaya dahil
edilemeyecegi ifade edilmektedir. Miifessir rec‘ati dyetin manasina dahil ederken
ayetin zahirini ve indigi baglami da dikkate almaktadir. Erken donemde o6zellikle
ikinci bir dirilmeden s6z eden ayetler -Ehl-i Siinnet’in aksine- kiyamet veya ahiret ile
degil rec‘atle iliskilendirilmektedir.?*’ Bununla birlikte rec‘at gercek mii’min
olmanin sartlarindan kabul edilmektedir.?®® Cagdas dénemde ise baz1 alimler bunun
usiilii’d-dinden olmadigini ifade etmektedir.®*® Yukarida da isaret edildigi iizere el-
Emsel’de bu iki yonelisin arasinda bir yol tercih edilmistir. Rec‘atin dinin usuliinden
oldugu ifade edilmemekle birlikte yeri geldiginde deliller sunularak ispat edilmis, bu

inancin muhafazasi saglanmigstir.

836 Sirazi, el-Emsel, 10/272.

87 Nuriyev, Imamiyye Siast’'nda Sivaset Tefsir Iliskisi, 248-252.

838 Seyh Sadik, Sifdru ’s-Sia (Merkezi Ehli’z-Zikr li-Negri Tiirasi Ehli’1-Beyt, ts.), 65.

839 Oztiirk, “Sia’da Rec‘at Inancinin Muhtemel Kokenleri ve S6zde Dini Temelleri”, 53, 61.
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4.3. Beda

Sii kaynaklara gére Ca‘fer es-Sadik, oglu Ismail’in kendisinden sonra imam
olacagini ilan etmis fakat ismail, babasi1 hayattayken vefat etmistir. Bu durum ancak
beda diisiincesiyle izah edilebilmistir. Beda Arapgada “gizli bir seyin ortaya ¢ikmasi”
anlamina gelmektedir. Terim olarak ise Allah’in gerceklesecegini haber verdigi bir
hadisenin bundan farkli bir sekilde gerceklesmesini ifade etmektedir.2*° Bu, imamet
ile dogrudan alakali olmamakla birlikte imamin ilmi ve imamin belirlenmesi
cercevesinde imametten kaynaklanan bir inangtir. Daha agik bir ifadeyle Imam
Ca‘fer orneginde de goriilecegi lizere imamin kendisinden sonraki imami tayin
etmesi Allah’tan gelen bir bilgi iizere gerceklesmektedir. Zira imamlar ancak ilahi
tayinle belirlenmektedirler. Imam Ca‘fer’e gelen haberin disinda bir olayin
gerceklesmesi de beda anlayisini gerekli kilmistir. Zira masum imamin verecegi her
haber ilahi menselidir, yanlis olma ihtimali yoktur. Beda, Sia disindaki mezheplerde
Allah’in ilmindeki degisim olarak tasavvur edildigi i¢in kabul gérmemistir. Buna
karsilik Sia, bedayr Ehl-i Siinnet’in nesh anlayisina yakin farkli bir zeminde izah
etmeye baglamistir. Bu ve bunun gercevesinde olusan tartismalar ¢agdas tefsirde

yansima bulmustur.

el-Emsel’de bu inang diger inang esaslar1 kadar 6n planda tutulmasa da bunun
belli ayetler baglaminda ele alindig1 goriilmektedir. Bedanin en kapsamli sekilde ele
alindig1 yer “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun
katindadir” mealindeki Ra‘d sresi 39. ayetin tefsiridir. Miifessir burada beday: tiim
detaylariyla ele almakta, bedd inancinin yanhs anlasildigini diisiindiigii kisimlarim
savunmact bir Uslupla izah etmektedir. Miiellifin ifadelerine gore bu ayet mucizeler
ve dnceki semavi kitaplar hakkinda olsa da kendisine farkli Islimi kaynaklarda isaret
edilen genel bir hilkmii ifade etmektedir. Buna gore hadiselerin iki merhalesi vardir:
Birincisi kat‘l ve sabit merhale ki bunun degisme imkani yoktur. Yukaridaki ayette
gecen “iimmii’l kitdb” bunun 6rnegidir. ikincisi ise kesinlik kazanmamis/degisebilen
yani sartli merhaledir. Bu merhale levh-i mahv ve isbat olarak adlandirilir ve bunda

degisiklik miimkiindiir. Sabit merhale, ise levh-i mahf(za delalet etmektedir. Levh-i

840 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 113; Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin,
109.
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mahv ve isbat kisminda sartlara gore degisiklikler meydana gelmektedir. Ornegin bir
insan zehir igerse Olecektir. Ancak bu kisi zehir igtikten sonra panzehir de igerse
dlmekten kurtulabilir. Iste bu mahv ve isbatin bir rnegidir. Zehir icen fakat panzehir
icmeyen birinin ise artitk Oliimi kesinlesmistir. Bu da levh-i mahfuza karsilik
gelmektedir. Buna yazilanlar silinebilir ve degistirilebilir degildir. Miifessir bu
izahlardan sonra levh-i mahfuzu bir kenara birakip mercegine levh-i mahv ve isbati
almaktadir. Zira bedanin karsilig1 olarak one siiriilen bu kavram anlagildiginda beda

daha kabul edilebilir bir zemine ¢ekilebilecektir.

Miifessir, kimi rivayetlerde ve Kur’an ayetlerinde goriildiigii lizere bazi
fiillerin baz1 sonuglar1 her zaman dogurmadigina vurgu yapmaktadir. Zira onlar belli
sartlara dayanmaktadir. Buna Ornek olarak imamlardan bazi rivayetler
nakletmektedir. Bu rivayetlere gore Hz. Ali, anne babaya iyilik ve sadaka gibi bazi
amellerin cehennemlik kimseleri cennetlige doniistlirebilecegini ifade etmektedir.
Imam Muhammed el-Bakir da bu hususta “Olaylarm bir kism1 kesindir ve kesinlikle
gerceklesmelidir. Diger bir kismi ise Allah katinda birtakim sartlara baghdir. O,
diledigini 6ne gecirir, diledigini siler ve diledigini yerinde sabit birakir.” demistir.
Miifessir bu rivayetleri naklettikten sonra mahv ve isbatin, sartlarin degisimiyle
meydana gelen degisimlerin tamamini kapsadigini belirtmektedir. Kimi miifessirlerin
bunun, “tdvbe sebebiyle giinahlarin silinmesi” veya bazi sartlara gore “rizkin artip
azalmasi1” olarak izah ettiklerini, bunlar1 mahv ve isbatin misdaklarindan biri olarak
sOyliiyorlarsa izahlarinin dogru, tek mana olarak One siiriiyorlarsa yanls oldugunu

ifade etmektedir.84

Ra‘d stiresi 39. ayet baglaminda levh-1 mahv ve isbatin izahin1 tamamladiktan
sonra “Beda nedir?” baslig1 altinda beday: incelemeye baslamistir. Onun ifadelerine
gore bu, Ehl-i Siinnet ve Sia arasindaki zor meselelerden biridir. Once bu konuda
Razi’nin, Sia’nin beda anlayis1 hususundaki yorumuna temas etmektedir. Razi bu
ayet baglaminda Sia’nin Allah’a beda nisbet ettigini sOylemektedir. Buna gore Sia
sOyle bir inanca sahiptir: “Biri bir seye inanir, fakat ona bu inancin zidd1 olan bir sey
gorlinlir.” Razi’ye gore bu akide batildir. Zira Allah’in ilmi onun zatinin

levazimindandir ve O’nun zatinda degisiklik ve tebdil bulunmaz. Razi’nin bu sozleri

841 Sirazi, el-Emsel, 6/410-411.
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karsisinda miifessir, bu yorumlarin, onun S$ia’nin beda akidesini bilmemesinden
kaynaklandigini belirterek bedayi izah etmeye baglamistir. Buna gore beda sozliikte
“tam olarak goriinmek, ortaya ¢ikmak ve pismanlik” anlamlarma gelir. Elbette Allah
icin bu sonuncu anlam miimkiin degildir ve bunu kabul etmek kiifre sebep olur. Bir
seylerin Allah’a gizli olup zaman gectik¢e acik hale gelmesi de miimkiin degildir.
Zira bu Allah’a bilgi eksikligi ve cehalet nisbet etmek anlamina gelir. Allah’in
zatinda degisiklik kesinlikle yoktur. Sia da Allah’1in zatina bdyle bir sey nisbet etmez.
Bazi zamanlar Hz. Peygamber bir seyin olacagini haber vermis ve sartlarin degismesi
sonucu bundan farkli bir sey gergeklesmistir. Hz. Peygamber ve imamlar levh-i mahv
ve isbatta yazili olan1 Allah’in izin verdigi oOlgiide bilirler. Bizim olacagini

diisiindiigiimiiz olaylarda ise ‘ilel-i nakisa vardir.84?

Miifessir bu noktada bedayi, nesh ile iliskilendirerek mesruiyetini ispat
etmeye c¢aligmaktadir. Bu Sia’nin erken donemlerinden beri var olan bir yaklasimdir.
Bu cer¢evede nesh, bedanin bir tiirii olarak ele alinmaktadir. Nesh bir hilkkmiin yerine
baska bir hiikmiin gelmesidir. Kiblenin degismesi bir nesh &rnegidir.8** Dolayisiyla
ahkam ve seriatle ilgili degisiklikler neshin konusudur. Tekvini degisiklikler ise beda
olarak adlandirilir. Miifessir, ahkdmda olan neshi bedanin bir tiirii, tekvini islerde
olan beday1r da neshin bir tirli olarak izah etmenin de miimkiin oldugunu
belirtmektedir. Ona gdre bu mantikli durumun reddedilmesindeki sebep ancak “kor
taassup”tur ve bu Sia’nin akidesini anlamanin oniinde biiyiik bir engeldir.8**
Muifessirin hedefindeki isim Ehl-i Stnnet’in biiyiikk alimi Fahreddin er-Razi’dir.
Nitekim miifessirin ifadelerine gére Razi, bedanin Sia’da mahv ve isbattan baska bir
sey olmadigr gergcegine dikkat etmeden bunu “meshur taassubu” sebebiyle
reddetmistir.2*> Mifessir bundan sonra bedaya érnek olacak hadiseleri zikretmeye

baslamistir. Ornegin, Hz. Yunus kavmini terk ettikten sonra bir alim, gelecek olan

azabin eserlerini fark etmis ve halki uyarmis, onlar da tovbe etmisler ve azap

842 Sirazi, el-Emsel, 6/411.

83 Sfa’nin erken donemlerinde neshin tek tiirii “hiikmii menstih metni baki” olan kabul edilmektedir.
Habibov, “Sii Tefsir Gelenegi”, 72. el-Emsel’de de neshin yalnizca bu tiiriine atif goriilmektedir.

844 Sirazi, el-Emsel, 6/412. Bedanin sdzlitk anlami nesh ile izah edilmesine imkan tanimamaktadir.
Zira beda gizli olan bir seyin agiga ¢ikmasini ifade etmektedir. Nesh ise var olan bir hitkmiin baska bir
hiikiimle kaldirilmas1 anlamindadir. Harun Ogmiis, Muhddarat fi uliimi’l-Kur’an ve tarihu’t-tefsir
(Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 91.

845 Razl, Mefatihu’I-gayb, 19/52.
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kendilerinden kaldirilmistir.3*® Yine tarih kitaplarinda aktarildigina gore Hz. Isa’ya,
zifaf gecesi Olecegi bilinen bir gencin yasamaya devam ettigi haber verilmis, o da
gencin giin i¢inde sadaka verip vermedigini sormus, olumlu doniis aldiktan sonra
“Sadaka kesinlesmis belay1 defeder.” demistir.3*” Miifessir bu iki kissay1 aktararak

beda kapsaminda degerlendirmistir.

Miifessir, bedad kapsamindaki 6rneklerden sonra bedanin faydalarindan séz
etmektedir. Buna gore bu, insanlara gidecekleri yerin kendi amellerine bagli oldugu
bilincini vermektedir. Zira drneklerde goriilecegi lizere tovbe, sadaka ve muhtaca
yardim gibi giizel ameller belirlenmis gelecek {izerinde tesir sahibidirler. Bu durumda
sartlarin degismesiyle, gelecek olaylarda da degisiklikler olur. Miifessir burada
marifetullah ve beda iliskisine dair iddiali bir ciimle kullanmaktadir: “Allah’1 beda
yoniinden bilmeyen Allah’t tam olarak bilmis sayilmaz.” Daha sonra Imam
Ca‘fer’den bir rivayet nakletmektedir: “Allah’in gonderdigi her peygamberde su li¢
haslet bulunmaktadir: Kullugu ikrar, serikleri kaldirma/yok etme, Allah’in diledigini
one almasi ve diledigini ertelemesi.” Miifessir, ilkinin Allah’a itaat ve teslimiyet,

ikincisinin sirkle savasma ve iigiinciisiiniin de beda oldugunu ifade etmektedir.8*®

Miifessir beda hakkinda son s6z olarak, $i’nin beday1 Allah’a nisbet ederken,
bu ibdd’ manasinda yani insanlara agik olmayan ve ger¢ceklesmemis bir seyin izhar
edilmesi anlaminda aldigini, Sia’ya atfedilen, Allah’in amelinden pisman olmasi
veya bilmedigi bir seyden haberdar olmasi anlaminda bir bedanin, en biiyiik
ithamlardan olup mazur goriilemeyecegini ifade etmistir. Bunu desteklemek iizere de
imamlarim “Kim Allah’in diin bilmedigi bir seyin kendisine bugiin bedéa/acik
oldugunu iddia ederse ondan uzaklasin.” dedigini naklederek konuyu

tamamlamistir.84°

Goriilecegi iizere miifessir, genel itibariyle bedanin Sia i¢in 6nemini ortaya

koymaktan ziyade bu konunun digerleri tarafindan yanlis anlasildig1 noktalara vurgu

846 “Keske (o heldk edilen beldelerden) bir belde halki iman edip de imam kendisine yarar saglasaydi!
Ama Yunus’un kavmi hari¢. Nitekim onlar iman edince diinya hayatindaki zillet azabini iistlerinden
kaldwmg ve kendilerine belirli bir siireye kadar yasama imkdani vermigtik.” YQnus 10/98.

87 Miufessir bu rivayeti Bihdru’l-envar’dan (2/131) ve Seyh Sadik’un Emali’sinden (4/94)
aktarmaktadir. Sirazi, el-Emsel, 6/412.

848 Sirazi, el-Emsel, 6/413.

849 Sirazi, el-Emsel, 6/411-414.
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yaparak savunmaci bir islupla bunlara cevap vermektedir. Digerlerine cevap
sadedinde ortaya konan boyle izahlarin diisiince sistemini yeniden insa etmede etkili
oldugunu, bu baglamda Sia’da savunma amagli ortaya konan bu izahlarin beda
anlayisini belirledigini sdylemek miimkiindiir. Biiyiik ihtimalle bedanin nesh ile izah

edilmesi de boyle streclerin bir sonucudur.

Miifessirin beda hakkindaki izahlarimi inceledikten sonra bunu ayetleri
tefsirinde nasil islettigini bir 6rnek iizerinden ele alacagiz. Omriin uzayip
kisalabilecegine dair haberlerin beda kapsaminda degerlendirildigini ifade etmistik.
Bununla birlikte Nuh sdresi 3-4. ayetlerde, “Allah’a kulluk edin; O’na karsi
gelmekten sakinin ve bana itaat edin; Ki Allah bir kisim giinahlarinizi bagislasin ve
size belirli bir vadeye (= JaV) kadar siire tamisin. Siiphesiz Allahin belirledigi
vade (4 Jal) geldiginde artik ertelenmez. Keske bilseydiniz!” buyurulmaktadir.
Miifessir bu ayetten yola ¢ikarak ecelin belirlenmis ve son ecel olmak {iizere iki cesit
oldugunu ve belirlenmis ecelde degisikligin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Zira
bu ecel ilahl azap Orneklerinde de goriilecegi lizere insanin gilinahlariyla One
cekilebilirken, takva ve iyilik sebebiyle uzayabilir. Nihai ecelde ise herhangi bir
degisiklik miimkiin degildir. Bu konuda Imam Ca‘fer’den su rivayeti nakletmektedir:
“Giinahlar sebebiyle 6len kimseler ecelle (ilahi 6liimle) dlenlerden fazladir. lyilik
sebebiyle uzun hayat stren kimseler de tabii sebeplerle édmri uzun olanlardan
fazladir.”%° Miifessir burada agik¢a beddya isaret etmemis olsa da levh-i isbét ve
mahv kapsamindaki Omriin uzamas: konusunu beda goriisii temelinde ele aldig:

gorulmektedir.

Bedayi, Allah’in ilminde bir degisiklikten ziyade nesih ile izah etme erken
donem hadis alimlerinden olan Seyh Sadik ve Usili ¢izginin olusumunda biiyiik rol
sahibi olan Seyh Miifid’e kadar gitmektedir. Bu baglamda cagdas donemde bunun
Allah’in ilminde bir degisikligi ifade ettigine dair iddianin sert bir sekilde
reddedildigi goriilmektedir. Miifessir de bu dogrultuda beday: levh-i isbat ve mahv

cercevesinde nesih ile izah etmektedir.®! Beda bu sekilde tanimlandiginda Ehl-i

80 Sirazi, el-Emsel, 14/372-373.
81 Seyh Sadik, et-Tevhid, thk. Seyyid Hasim el-Hiiseyni et-Tahrani (Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami,
2008). 327; Seyh Miifid, Evailii'l-makalat, 91.
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Stinnet i¢in de kabul edilebilir bir anlama sahip olmaktadir. Zira Allah’in ezeli ilmi
diisiincesine zarar vermeyecek sekilde bir levh-i mahv ve isbat anlayisi ve neshin
varligi Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan da kabul gérmektedir.®5? Bununla birlikte
bedayr elestiren alimlerin bunu yanlis anlayarak veya taassup sebebiyle
reddettiklerine dair iddia kabul edilebilir degildir. Meselenin bu kadar basit
olmadigin1 sdylemek gerekmektedir. Isndaseriyye Sias1 beday1 kat‘i bir sekilde nesih
ve mahv ve isbat ile izah ederken Ehl-i Stinnet alimlerinin beda konusunda asla taviz
vermemeleri Sia’nin ilk dénem keldmecilarinin beda tanimiyla ilgili olabilir. Nitekim
calismanin ikinci boliimiinde de isaret etti§imiz {izere Sia’nin ilk keldimcilarindan ibn
Hisam (61. 179/795) Allah’in ilminde bir degisikligi miimkiin gérmektedir. Ancak

goriinen o ki bu goriis $ia’da revag bulmamastir.

4.4. Takiyye

Takiyye Arapgada korunmak ve sakinmak anlamlarina gelmektedir. Din, can,
mal ve 1rz hususunda kafirlerin zararindan ve tehlikesinden korunmak iizere imanini
gizleme, gerekirse bunun aksini sdyleme ruhsati takiyye olarak adlandirilir.?%® Sia’da
takiyye Ozellikle azinlik konumunda bulunduklart dénemlerde toplumun ve
yoneticilerin dikkatini ¢ekmemek {izere uygulanmistir. Bu baglamda $ia’da, Hz.
Ali’nin ilk i¢ halife doneminde isyan ¢ikarmamis olmasi da takiyye ile izah
edilmektedir.®>*

Takiyye, erken donem (Ahbari) $ii kaynaklarinda nakledilen rivayetlere
olmazsa olmaz bir ameli esas olarak yansimistir.®%® UsGli ekoliin hakimiyet
doneminde Ozellikle Serif er-Radi ile birlikte takiyyenin farkli tiirleri ve buna dair
hiikiimler sistematik bir sekilde izah edilmeye baslamistir. Bu gelenegin bir devami

niteliginde olan cagdas dénemde de takiyye bu minvalde ele alinmaktadir.3%® Bu

82 Bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/639, 19/52-53.

83 Demirel, Takiyye, 12-13.

84 Halbuki Hz. Ali kizin1 Hz. Omer ile evlendirmistir. Kendi ¢ocuklarina da halifelerin isimlerini
vermistir. Demirel, Takiyye, 35-36.

85 Bk. Kiileynf, el-Usii! mine’I-Kafi, 2/217-221.

86 Emrullah Kurt, Imamiyye-Isnaaseriyye Akaidinin Kur'an tefsirindeki Yansimalari, 83. Bu dénemde
takiyyenin sonradan ortaya ¢ikan bir inan¢ oldugunu iddia eden alimler de mevcuttur. Buna gore
imamlar takiyye yapmamuglardir. imamlara takiyyenin onemine dair isnad edilen rivayetler ancak
iftiradir. Bu, Imamiyye Sia’sini Islam’in diger mezheplerinden uzaklastirmaktadir. Miisliiman
sahtekarlik, dalkavukluk yapamaz. Amelde ve sdzde dogrudan ayrilamaz. Ilyas Uziim, “Siinnilikte
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cergevede Mekarim Sirdzi, el-Kava ‘idii 'I-fikhiyye adli eserinde takiyyenin ikrah veya
korku durumunda caiz oldugunu, bununla birlikte K4im Imam gelene kadar belli
durumlarda vacip oldugunu ifade etmektedir. Sirazi, Hz. Yusuf’u 6rnek gostererek
korku disinda farkli durumlarda da takiyyenin caiz oldugunu belirtmektedir. Bunun

disinda islam’a ve {immete zarar verecek tiirde bir takiyye haram kabul edilmistir.®’

Takiyye Si1 imamlardan gelen ¢eliskili rivayetlerin ve imamlarin mevcut
halife ve hiikiimetler karsisindaki kabullenici duruslarinin izahinda islevsel
kilinmistir. 88 Bu cergevede mevcut hiikiimetlere karsi ¢ikmayan imamlara takiyye
nisbet edilmistir.®>® Bunun yam sira kendilerinden takiyyenin gerekliligini ortaya
koyan rivayetler nakledilmisti. Imametle iliskili olmasi itibariyle takiyye
diisiincesinin el-Emsel’de tefsire nasil dahil edildigi Ornekler iizerinden ele

alinacaktir.

Takiyyenin en temel dayanaklarindan biri olan Nahl sfresi 106. ayetin
tefsirinde bunun kapsaml1 bir sekilde izah edildigini gérmekteyiz. Ayette, “Kim iman
ettikten sonra Allah’t inkara saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde bask: altinda
kalanin durumu miistesna olmak iizere- kim kalbini inkdara acarsa iste Allah’in
gazabr bunlaradir; bunlar igin ¢ok biiyiik bir azap vardir” buyurulmaktadir.
Miifessir bu cergevede takiyyenin imkanini, akli ve nakli dayanaklarini ve bunun
felsefesini ayr1 bir baslikta genisge tartismaktadir. Bu baglamda oOncelikle Hz.
Peygamber’in egitiminden ge¢mis kimselerin, baski altinda kaldiklar1 durumlarda
kimi zaman takiyye yaptiklarini kimi zaman da karsisindakilere mukavemet
gosterdiklerini ifade ederek takiyyenin terkinin cevazina isaret etmektedir. Ornegin
Yasir (ra) kendisine eziyet edenlere direnerek sehitlik mertebesine ulasmisken, oglu
Ammar (ra) ¢ektigi acilar sonucunda, kalbi iman dolu olmasina ragmen zahiren buna
aykirt seyler soylemistir. Bilal (ra) birgok eziyet gdrmesine ragmen imaninda
direnmig, Habib b. Zeyd de Miiseyleme’ye boyun egmemis ve sehit olmustur.

Miifessirin aktardigi iizere alimler bu tiir rivayetlere dayanarak bdyle durumlarda

Siilige, Siilikten Siinnilige Gegen Iki Miiellif ve Eserleri”, Islam Arastirmalart Dergisi 1. Sayr (1997),
198.

857 Sirazi, el-Kava ‘idii’l-fikhiyye, 1/386-410.

88 Demirel, Takiyye, 37-38.

89 Hid sfiresi 78. ayetin tefsirinde imam Ca‘fer’den su rivayet nakledilmektedir: “Vallahi bir giin
Ramazan orucunu bozmak bana boynumun vurulmasindan daha sevimlidir.” Sirazi, el-Emsel, 6/116.
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takiyyenin terkine cevaz vermislerdir. Zira buradaki hedef, tevhid bayragini tagimak,
Islam’1 yiiceltip hakim kilmaktir. Bununla birlikte, takiyye bazi durumlarda ciz, baz1

durumlarda vacip olmaktadir.8%°

Miifessir, takiyyenin kimileri tarafindan bir zayiflik gostergesi, korku ve
teslim olma olarak anlasildigini fakat uygun yerde yapilan takiyyenin insan enerjisini
korumak adma yapilmis bir hileden ibaret oldugunu belirtmektedir. Bu noktada
takiyyeyi akli ve mantiki delillerle izah etmeye baslamistir. Bu ¢er¢evede ¢ogunluk
karsisinda azinlik olarak miicahede eden her milletin, kendi hayatlarinit korumak ve
cogalarak giiclenmek iizere gizli bir bigimde hareket ettiklerini ifade etmektedir.®®!
Bu insanlar, kendi ilkelerine diisman bir otorite tarafindan ele gegcirildiklerinde,
milletlerine zarar gelmemesi ve digerleriyle birlikte yola devam edebilmek igin
hakikati gizlerler. Miicahede eden bir azinligin diisman oniinde kendisini agiga
vurmasini akla ve mantiga aykiridir. Gii¢lii bir diisman karsisinda bulunan her azinlik
bu hiikmii uygular. Miifessir bu sebeple takiyyenin rivayetlerde “turs” (kalkan)
olarak nitelendirildigini belirtmektedir. Nitekim Imam Ca‘fer, “Takiyye miiminin
kalkanidir, takiyye miminin sigmagidir.” gibi takiyyeye tesvik eden soOzler
soylemistir.®%2 Yine miifessir, rivayetlerde takiyyenin din ve iman alameti olarak
ifade edilmesini ve ona dinin onda birinin takdir edilmesini bu sebebe baglamistir.
Miifessir takiyyeyi ana hatlariyla ele aldiktan sonra bunu ayrintili bir sekilde ele
almak i¢in bu kitabin uygun olmadigimi belirtmis, bu ayet baglaminda haram olan
takiyyeye de temas ederek bu bahsi tamamlamistir. Buna ayrica temas etmesinin
sebebi Sia’nin takiyye inancina karsi getirilen itirazlar olmalidir. Zira burada soze,
takiyyeyi reddedenler ve elestirenlerin onun sartlarindan ve felsefesinden bihaber
olduklarini belirterek baslamistir. Bundan sonra takiyyenin haram oldugu durumlari
zikretmistir. Takiyye yapildig1 durumda dine zarar geliyor veya bu, biiyiik bir fesada

sebep oluyorsa takiyye zinciri kirilmali ve her tiirlii tehlike kabul edilmelidir.85

80 Sirazi, el-Emsel, 7/163.

81 Bu konu Kehf siresi 25-27. ayetlerin tefsirinde de islenmektedir. Burada ifade edildigine gore
takiyye, hakikati sdylediginde kendisine bir faydasi olmayacak veya zarara sebep olacak durumlarda
gergek konumunu gizlemek ve gereken yerde giiciinii kullanarak diismanla cihat etmektir. Sirazi, el-
Emsel, 7/436

82 Mfessir bu rivayeti Vesdilii s-Sia’dan (11/6) aktarmaktadr.

863 Sirazi, el-Emsel, 7/163-165.
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Nahl stiresi 106. ayetin tefsirinde takiyye kisinin kendini ve dinini korumasi
yoniinden ele alinmaktayken Mii’min stresi 28. ayetin® tefsirinde takiyyenin daha
farkli bir yoniine vurgu yapilmaktadir. Burada takiyye, “diismanlarin sirlarini1 ortaya
cikarmak, onlar1 gafil avlamak ve yikict darbeler indirmek i¢in bir vesile” olarak
resmedilmektedir. Yani bir Onceki ayetin tefsirinde takiyyenin “savunma” islevine,
bu ayette ise daha ¢ok “saldir1” boyutuna isaret edilmektedir. Bu g¢ergcevede ayette
zikri gegen Firavun hanedaninin mii’'mininin de Hz. Musa’nin dinine hizmet ve zor
zamanlarda ona destek olmak i¢in takiyye yaptigi ifade edilmistir. Nitekim kisi
takiyye yaparak diismanlarin arasina sizar, davasina ve c¢agrisina fayda saglayacak
bilgi ve sirlart elde eder, bunlar1 dostlarina haber verir. Bir yandan da diismanin
zihniyetini etkiler ve onu kendi davasina hizmet edecek sekilde degistirir. Takiyye
olmadan tiim bu hizmetleri yerine getirmesi miimkiin degildir. Miifessir takiyyenin
bu ydniine isaret ettikten sonra mezkir ayet ¢ercevesinde takiyyenin ehemmiyetine
dair Imam Ca‘fer’den gelen meshur rivayeti nakletmektedir: “Takiyye benim ve
atalarimin dinidir, takiyyesi olmayanin dini de yoktur. Takiyye yeryiiziinde Allah’in
kalkanidir. Firavun hanedaninin miimini Misliman oldugunu izhar etse
oldiiriilecekti.”®® Bundan sonra miifessir, miiminlerin, mantikla hareket etmeyen
acimasiz bir cogunluga kars1 az sayida oldugu bir donemde bu prensibin etkinliginin
son derece Onemli oldugunu vurgulamaktadir. Sonu¢ olarak bdyle bir durumda
gerekli olan, inanci gizlemek, enerji ve giic toplamak ve bunlardan yararlanarak
uygun zaman ve ortamda ezici darbeyi indirmektir. Bu yontemin Hz. Peygamber ve
Hz. Ibrahim tarafindan da uygulandigini belirterek yonteme bir mesruiyet zemini
daha olusturmaktadir. Miifessir burada Eb0 Talib’in takiyyesini giindeme
getirmektedir. Zira $ia’ya gore Ebh Talib Miisliimandir ancak Hz. Peygamber’in
himayesi adina bunu gizli tutmustur ve yalnizca belli zamanlarda ve mekanlarda
bunu itiraf etmistir. Bu sayede Kureys miisriklerinin entrika ve zulmiine kars1 Hz.

Peygamber’i korumak adma aralarindaki etkin roliinii siirdiirebilmistir. Miifessire

84 “Firavun ailesinden olup imanim gizleyen bir miimin kisi soyle dedi: ‘Adami, ‘Rabbim Allah’tir’

dedigi i¢in oldiirecek misiniz? Oysa o size rabbinizden dyetler getirmistir. Eger yalanct biriyse yalani
kendi zararinadwr;, ama eger dogru séyliiyorsa size bildirip uyardigi seyin bir kismi basiniza
gelecektir. Hi¢ kusku yok ki Allah, asulhiga sapmig, yalanct kimseyi dogru yola ulastirmaz.’”  el-
Mii’min 40/28.

865 Sirazi, el-Emsel, 12/59.
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gore tim bu Ornekler, takiyye prensibinin yalnizca Sia’ya ait bir sey olduguna ve
onun zayifliktan ya da korkudan kaynaklandigina dair goriisiin yanlighgini ortaya
koymaktadir; istisnasiz tiim mezheplerde takiyye mevcuttur.8%® Miifessir bu ayet
kapsaminda da hakli azinlik ve zalim ¢ogunlugun karsilagsmasini 6n plana ¢ikarmas,
mezhepler arasi takiyyeyi soz konusu etmemistir. Bununla birlikte Sirazi’nin el-
Kava ‘idii’l-fikhiyye adl1 eserinde ifade ettigine gore takiyye kapsaminda Ehl-i Stinnet
ile iyi ge¢inmek de bulunmaktadir.2” Bu iyi gecinme vurgusu gerek savunma gerek
saldirtya hazirik kapsaminda ayni tedbirin, ¢ogunluk konumunda olan Ehl-i

Siinnet’e karsi uygulandigini da diisiindiirmektedir.

Miifessirin tefsirde ortaya koydugu takiyye semasi Ehl-i Siinnet’te ikrah
durumunda verilen ruhsatla birebir aynidir. Bununla birlikte burada imamlardan bunu
yapmanin vacip olusuna dair rivayetler de nakledilmistir. Ancak el-Emsel’de bu
rivayetlerin - muhtevasinin  zaruret halindeki  belli durumlara uygulandig:
gorilmektedir. Bu, erken donem Usili alimlerde goriilmeye baglanan ve cagdas
donemde de takip edilen bir yontemdir.8%® Eserde, Ehl-i Siinnet’e kars1 acik bir
takiyyeden soz edilmemistir. Bununla birlikte konu ¢ergevesinde ¢ogunluk-azinlik
vurgusu yapilmasi okuyucuda methuma Ehl-i Stinnet’in de dahil edildigi hissini

uyandirmaktadir.

4.5. Kur’an’in Tahrifi Meselesi

Kur’an’in tahrifi meselesi imametle dogrudan iligkili bir meseledir. Zira
Kur’an’in tahrif edildigine dair iddia genel itibariyle imamlara isaret eden lafizlarin
Kur’an’dan ¢ikarilmasi veya degistirilmesi etrafinda donmektedir. Bununla birlikte
tahrif diiglincesi imametin en biiyiikk delillerinden kabul edilen Kur’an’in
mevsakiyetini etkilemektedir.2% Bu yénlerden imametle iliskili olan Kur’an’1n tahrifi
Imami Ahbari diisiince sisteminde ortaya ¢ikmis bir diisiincedir. Bir énceki béliimde

ele alindig1 iizere hadis ve tefsir eserlerinde bunu agik¢a ifade eden rivayetler

86 Sirazi, el-Emsel, 12/60.

867 Sirazi, el-Kava ‘idii’I-fikhiyye, 1/386-410

88 Nuriyev, fmamiyye Siasi'nda Sivaset Tefsir Iliskisi, 239-240; Besri Bilgetay, Sii Tefsir Geleneginde
Takiyye Kavrami (Tabdtabdi’nin el-Mizéan fi Tefsiri’l-Kur’dan Ozelinde (Mus Alparslan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yuksek Lisans Tezi, 2020), 108

89 Giimiis, [mdmet, 88.
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bulunmaktadir. Bununla birlikte Usili diisiince sisteminde bu bakis agist kesin bir
sekilde reddedilmistir. Usali ekolin eserlerinden olan el-Emsel’de de tahrif konusu

ilgili ayetler cercevesinde ele alinmaktadir.

Usili ulemanin Kur’an’da tahrifin bulunmadigina dair 6ne siirdiigii en biiyiik
delillerden biri “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabt kuskusuz biz indirdik ve onu
mutlaka koruyan da yine biziz.” meélindeki Hicr stresi 9. ayettir. Sirdzi de bu ayet
cergevesinde tahrif iddialarini giiriiterek bunun miimkiin olmadigint kanitlama
gayretine girmektedir. Bu dogrultuda meseleyi “Kur’an’in Tahriften Korunmasi”,
“Kur’an Tahrifinin Olmadigina Dair Inceleme”, “Kur’an Tahrifinin Olmadigina Dair

Deliller” ve “Tahrif Rivayetleri” gibi basliklar altinda ele almaktadir.

Sirazi bu ayetin Hz. Peygamber ve Kur’an ile alay eden kafirlerle ilgili
oldugunu, bir yandan Hz. Peygamber’i teselli etmek bir yandan da gerg¢ek (mubhlis)
miiminlerin kalplerini mutmain kilmak iizere indigini ifade etmektedir.2”° Bundan
sonra Kur’an’in tahrifi miimkiin olmayan bir saglamlikta oldugunu ispata
yonelmistir. Soyle ki: Bu ayette de ifade edildigi iizere Kur’an sapasaglamdir,
giinestir, dalalet bulutlar1 onu kapatamaz, zira o, nuru ebedi olan bir aydinlaticidir.
Tarith boyu gelen tagutlar, zalim hiikiimetler, kotii niyetli alimlerle birlesseler,
ordulariyla Kur’an’in nurunu sondiirmeye caligssalar buna muktedir olamazlar. Zira
Allah onu korumayi ahdetmistir. Miifessir bu korumanin tahrifi de kapsayacak
sekilde tiim yonlerden korumay1 ifade ettigini vurgulamaktadir. Ayette gecen “ez-
zikr” ifadesinden kastin Hz. Peygamber olduguna dair yorumlar1 sibaka uygun
olmamas: itibariyle reddetmektedir. Bu noktada, Kur’an’in tahrif edilmedigi
hususunda Ehl-i Siinnet ve Sia’nin ayni inanca sahip oldugunu vurgulamaktadir.
Buna gore Kur’an, Hz. Peygamber doneminde nasilsa elimize o sekilde ulasmistir;

ondan tek bir kelime veya tek bir harf bile degismemistir.871

Miifessirin ifadelerine gore Sia’nin onde gelen alimleri bu konuda goriis

birligindedirler. Burada Seyh Tasi, Serif el-Murtazd, Seyh Sadik (Reisi’l-

870 gl-Emsel’de “gercek” miimin, “sadik” miimin vurgusu ¢oktur. Orn. bk. Sirazi, el-Emsel, 8/436. Bu
kimseleri zédhirde miimin olan kimselerden ayirma gabasinin temelinde veldyet anlayisinin oldugunu
sOylemek mumkundur.

871 Sirazi, el-Emsel, 6/504-505.



257

muhaddisin), Tabersi, Muhammed Hiiseyin Kasifiilgita, el-Muhakkik el-Yezdi
(Muhammed Taki Misbah), Seyh Miifid, Seyh el-Bahai (Bahaiiddin Amili), Kadi
Nurullah Siisteri gibi isimleri zikretmektedir. Miifessirin zikrettigi isimler arasinda
bulunan, erken donem alimlerinden Seyh Sadik kendi déoneminde tahrif rivayetlerine
yer vermeyen nadir alimlerdendir. Miifessir tahrif iddialar1 igeren kimi rivayetlerin
nakledildigini fakat iki mezhebin biiyiik alimlerinin kat‘i deliller ile bu batil iddiay1
ciriittiklerini belirtmektedir.®”? Miifessir bu noktada, Kur’an’m tahrifine dair
iddialarin Sia ve Ehl-1 Siinnet arasindaki ayrilik fitilini atesleme ve aralarina fitne
sokma hedefiyle Sia’ya nisbet edildigini one siirmektedir.®”® Burada ilging olan
husus, Sirdzi’nin tahrife isaret eden tiim bu rivayetlerin fitne amaciyla ortaya
kondugunu iddia etmesidir. Nitekim bu rivayetler S$ia’nin en muteber hadis

kitaplarinda da nakledilmektedir.

el-Emsel’de ozellikle tartismali itikadi meseleler s6z konusu oldugunda s6ziin
genellikle bir sekilde Fahreddin er-Réazi’ye getirildigi goriilmektedir. Ayn1 minvalde
burada Razi’nin tahrif diislincesini Sia’ya nisbet ettigi ve bunun Sia’ya karsi
hassasiyeti ve taassubundan kaynaklandigi belirtmektedir. Savunmaci bir islupla,
Sia’nin biiyiik alimlerinin ve muhakkiklerinin bdyle bir diislincesinin bulunmadigini,
Razi’nin, Sia diyerek kastettigi kimseler zayif goriis sahipleri ise bu gibi kimselerin
Ehl-i Siinnet’in kendisinde de bulundugunu ifade etmektedir. Burada Ca‘fer
Kasifiilgita’nin -~ Kur’an’in korunmuslugu konusunda tiim herkesin icma‘ iizere
bulunduguna, nadirattan olanlarin ise bir éneminin bulunmadigma dair goriisiinii
zikretmektedir.8’* Bu tiir “ithamlarin” asabiyetten kaynaklandigini ve bunlarin, ayni
dinin evlatlar1 arasina diigmanlik sokmak, tevhidi birlik ile kiydm edememeleri ve
dagmik bir {immet haline gelmeleri icin Islam diismanlar1 tarafindan yayildigini 6ne
siirmektedir.8” Bilindigi iizere Ahbari dénemde muteber hadis kitaplarindaki (Kiitiib-
i Erbaa) rivayetler sorgulamaya tabi tutulmadan sahih kabul edilmekteyken UsQIT

donemde bu kitaplarda sahih olmayan bir ¢ok rivayet bulundugu One siiriilmeye

872 Sirazi, el-Emsel, 6/504-505.

873 Sirazi, el-Emsel, 6/506.

874 Neredeyse -Seyh Sadik harig- tiim Ahbari ulema tarafindan nakledilen bu rivayetlerin nadirattan
kabul edilmesi ilgingtir.

875 Sirazi, el-Emsel, 6/506-507.
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baslamistir.®’® Burada da goriilecegi iizere bu eserlerde nakledilen dzellikle tahrife
dair rivayetler giivenilmez ve uydurma olarak nitelenmistir. Usili donemde hadis
tenkit metotlarindaki  deg§isim  tahrife dair rivayetlerin  reddedilmesini
kolaylagtirmistir. Nitekim Usililere gore delil kabul edilen dort hadis kitabinda

(Kltub-i Erba’a) giivenilmeyen, sahih olmayan bir¢ok rivayet vardir.

Miifessir, bu ayet ¢ercevesinde “Kur’an Tahrifinin Olmadigina Dair Deliller”
bagliginda tahrif iddiasini alti kalemde reddetmektedir. Birincisi: Kur’an bugiine
yasayan siinnet olarak eksiksiz ve noksansiz bir sekilde gelmistir. Zira Miisliimanlar
hayatlarinin her alaninda ona bagvurmuslardir. Bu semavi mukaddes kitaba tahrifin
isabet ettigini diisiinsek bile onun, tarih boyunca Miisliimanlarin zihinlerinde
(kalplerinde) ve uygulamalarinda korundugu gercegi karsimizda durmaktadir.
Bununla birlikte Kur’an Hz. Peygamber zamaninda cemedilmistir. {lk Miisliimanlar
hiikiimlerini 6grenme ve koruma hususunda ona ¢ok dzen gostermislerdir. I¢lerinden
pek cogu Kur’an’t ezbere bilmekteydiler.2”” Bunun yam sira Kur’an Miisliiman
beldelerinde en ¢ok basilan ve dagitilan kitaptir. Pek ¢ok sehirde kiraat ve hafizlik
medreseleri bulunmaktadir. Ferid Vecdi, Ddiratii’l-me ‘arif kitabinda Ezher’e giris
icin Kur’an’in tamaminin ezbere bilinmesi gerektigini ifade etmektedir. Sonug olarak
Kur’an’in hifz1 ve korunmasi Hz. Peygamber zamanindan bu yana yasayan bir
siinnet olarak devam etmistir. Ikincisi: Her gelen vahiy, vahiy katipleri tarafindan
saglam bir sekilde kayit altina alinmistir. Rivayetlere gore bu katiplerin sayilari on
dort ve kirk {i¢ arasinda degismektedir. Ebi Abdullah ez-Zencani, Tdrihu’l-Kur’dn
kitabinda bunlarin sayisinin kirk ti¢ oldugunu, aralarinda en meshurlarinin dort halife
oldugunu, bunlar arasinda Hz. Peygamber’e en yakin olanlarin/ona devamli olarak
eslik edenlerin Zeyd b. Sabit ve Hz. Ali oldugunu ifade etmistir. Sonug olarak bu
kimselerin tahrife miisaade etmesi miimkiin degildir. Uglinciisii: En bastan beri
masum imamlar bizi elimizdeki bu Kur’an’1 okumaya ve bununla amel etmeye davet
etmislerdir. Hz. Ali, Nehcii’l-beldga’da soyle demistir: “Allah’in  kitabi, dili

yorulmayan bir konusmaci, riikiinleri yikilmayan bir ev, ve yardimcilari hezimete

876 Ornegin tahrifle ilgili rivayetlere yer veren Kiileyni’nin el-K&fi adli hadis kitabi hakkinda
aragtirmacilar 16199 rivayetten 5072 tanesinin sahih, 144’{iniin hasen, 1128 tanesinin muvassak, 302
tanesinin kavi ve 9480 tanesinin ise zayif oldugunu bildirmektedirler. Sabuhi Sahavatov, “Imamiyye
Siasi’nin Kur’an’in Tahrifi Konusuna Yaklasimi”, Usul Islam Arastirmalar: 22/22 (Aralik 2014), 48.
877 Sirazi, el-Emsel, 6/507.
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ugramayan bir giic olarak aramzdadir.”®’® Bagka bir hutbesinde de “Biliniz ki bu
Kur’an kandirmayan bir nasihatci, saptirmayan bir yol gostericidir.” demistir.8’®
Ayni hutbede, “Hi¢ kimse yoktur ki, Kur’an ile oturup onun yanindan bir fazlalik
veya eksiklik ile kalkmis olmasin: Hidayette fazlalik ya da kétiiliikte eksiklik. ..,
devaminda “... Miinezzeh olan Allah hicbir kisiye bu Kur’an’in benzeriyle nasihat
etmedi, o Allah’m saglam ipi ve giivenilir vasitasidir.”® buyurmustur. Baska bir
hutbede ise “... Sonra ona lambalar1 soOndiirilemeyen bir nur ve yanisi
sondiiriilemeyen bir kandil olan Kitaba... gidildiginde saptirmayacak genis bir yol,...
delili sénmeyen bir furkan olarak indirdi.” demistir.®8? Dérdiinciisii: Son din Islam,
son peygamber Hz. Muhammed’dir. Dolayisiyla Kur’an’in mesaji1 kiyamete kadar
bakidir. Allah dininin delilini, son peygamberinin hiiccetini koruyacaktir. Islim’in,
diinyanin sonuna kadar binlerce y1l devam edecek olmasiyla Kur’an’in tahrifi birlikte
diisiiniilemez. Besincisi: Sekaleyn Hadisi Kur’an’in tahrif edilmedigine delildir. Zira
Hz. Peygamber orada biraktigi iki sorumluluga (Kur’an ve Ehl-i beyt) tutunanin
kendisinden sonra asla sapmayacagim ifade etmistir.8% Altincisi: Rivayetlerin sahih
olup olmadig1 Kur’an’a arz edilerek belirlenir. Tahrif kabul edildigi durumda bu

ayrimi yapmak da miimkiin olmayacaktir.88*

Miifessir, Kur’an’in tahrif edilmedigine dair ispatlarin1 sunduktan sonra
Kur’an’in tahrifi baglamindaki son bashk olan “Tahrif Rivayetleri” bahsine
gecmektedir. Burada ilk 6nce bu baglamda nakledilen rivayetlerden bir kisminin
senedinin zayif oldugunu ve bir kisminin ise yanlis anlasildigini belirtmektedir.
Miifessir bu rivayetleri {ice ayirarak bunlar tek tek ele almaktadir. ilk olarak, Hz.
Peygamber’in vefatindan hemen sonra Hz. Ali’nin Kur’an’t toplama isini
iistlendigine dair rivayeti nakletmektedir. Buna gore Hz. Ali, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Kur’an’i toplama isine baslamig, bunu tamamladiginda onu

aralarinda hilafet tahtina oturanlarin da bulundugu sahabeye arz etmis, fakat onlar

878 Serif er-Radfi, Nehcii’l-Belaga, ¢ev. Adnan Demircan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019), 144.
879 Serif er-Radi, Nehcii'I-Belaga, 187.

80 Serif er-Radi, Nehcii'I-Belaga, 187.

81 Serif er-Radi, Nehcii'I-Belaga, 189.

82 Serif er-Radi, Nehcii'I-Belaga, 233.

83 Sirazi, el-Emsel, 6/510.

84 Sirazi, el-Emsel, 6/508-510.
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bunu kabul etmemislerdir. Bunun iizerine Hz. Ali onlara “Bunu bir daha asla
gormeyeceksiniz.” demistir. Hz. Ali’nin niishasi igerik olarak diger niishalardan
farksizdi. Yalnizca su ii¢c yonden farklilik vardi: Hz. Ali’nin niishasinda, ayet ve
sreler niizdl sirasia gore yerlestirilmisti. Her ayetin ve strenin sebeb-i niiz0lu
yaziliydi. Nasih ve mensih bilgisi de dahil Hz. Peygamber’in tefsirini igeriyordu.
Bunlar disinda Hz. Ali’nin cemettigi Kur’an mevcut Kur’an ile ayniydi. Sadece onda
tefsir, te’vil, sebeb-i niiz(il, nasih ve mensth gibi farkliliklar vardi. Yani onun
nlishasinda Kur’an, asil tefsiriyle birlikte yaziliydi. Siileym b. Kays’in aktardigina
gore Hz. Ali, sahabenin hos olmayan tavrim1 ve “vefasizligini” gordiigiinde evine
kapanmig ve daima Kur’an ile mesgul olmustur. Kur’an’in tamamin1 toplayip onun
te’vilini, nasihini, mensihunu yazmistir. Halife evden ¢ikmasi ve kendisine biat
etmesi i¢in ona haber gdndermistir. O da ona cevaben “Ben mesguliim, yemin olsun,
namaz haricinde ridami giymeyecegim, ta ki Kur’an’1 yazip toplayana kadar.” diye
haber géndermistir.38° Miifessir one ¢ikardigi bu rivayet hakkinda yorum yapmadan
ikinci tiir rivayetlere gecmektedir.88 ikinci tiir rivayetler Kur’an’in manevi tahrifine
dair meshur rivayetlerdir. Miifessir tahrifin lafzi, manevi ve ameli olmak iizere ii¢
c¢esit oldugunu ifade ettikten sonra bunlarin imkéanini tartismaktadir. Buna gore lafiz
ve ibarelerin degismesi, eksiklik veya fazlalik olmasi seklindeki bir lafzi tahrif
Kur’an i¢in miimkiin degildir. Ayeti mefhumuna ve hakiki manasma uygun olmayan
bir sekilde tefsir etmek anlamindaki manevi tahrif ise daha kabul edilebilir
goriilmistiir ki Kummi’nin EbG Zer’den (ra) aktardigi su rivayet manevi tahrif olarak
izah edilmistir: Ali Imran 106. ayet indiginde Hz. Peygamber “Kiyamet giinii kotii
durumda olan bir gruba ‘Benden sonra iki agirli§1 ne yaptiniz?’ diye sorulur onlar da
‘Biiytik olani tahrif ettik ve onu sirtimizin arkasina attik.” derler.” buyurdu. Miifessire
gore buradaki tahrif lafzi degil manevi tahriftir. Ugiinciisii ise uydurma rivayetlerdir.
Miifessire gore din diigmanlar1 ve sirat-1 miistakimden sapan kimseler ve onlara uyan
cahiller, Kur’an’in kutsiyetine zarar verecek rivayetler uydurmuslardir. Bunlar

arasinda Ahmed b. Muhammed b. es-Seyyari’nin naklettigi yiiz seksen sekiz kadar

85 Mfessir bunu Bihdru I-envar’dan (92/40) aktarmaktadir. Sirazi, el-Emsel, 6/510.
86 Bu rivayet, Hz. Ali’nin cemettigi Kur’an’in, diger niishalardan farkli olmadigim bunda yalnizca
tefsir nitelikli izahlarin bulundugunu gdstermektedir.
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887

rivayet bulunmaktadir. Miifessirin dikkat cektigi iizere Seyyari, hadis alimleri

tarafindan itham edilmis bir ravidir (mat‘tn). “Mezhebi bozan” (fasid),
“glivenilmez”, “za‘ifii’l-hadis” olarak nitelenmistir. “Yalanc1”, “miinharif”, “tenasiih
goriisii var” denilerek cerh edilmistir. imam Muhammed el-Cevad (6l. 220/835),
Seyyari’nin iddialarinin batil oldugunu sdylemistir. Tahrif rivayetlerinin ¢ogu bu
kisiye aittir. Miifessir burada Nisa stiresi 3. ayette tahrif olduguna dair iddialarin
bulundugunu hatta bu iddia sahiplerinin ayetteki “sart ve ceza arasinda Kur’an’in
licte birinin diistiigli’ne dair ifadelerinin bulundugunu aktarmakta ve bunu
reddetmektedir. Zira onca vahiy katibi ve hafiz varken ve Kur’an bugiine kadar
okunup uygulanagelmisken onun ii¢te birinin diisme ihtimalini diisiinmek miimkiin
degildir.8%8 Miifessir bu ayet cercevesinde son olarak Siyonist Israil tarafindan
degisiklikler yapilmis bir Kur’an niishasinin basildigini, bu ortaya ¢ikinca ulemanin
hizlica bunlar1 topladigini ve Israil’in ¢alismalarmin basarisizlikla sonuglandigini
eklemistir. Bu da gostermistir ki Kur’an’dan tek harf degisecek olsa miifessirler,

hafizlar ve kurra onu hemen eski haline koyacaklardir.8%

Isra stiresi 105. ayetin tefsirinde de Kur’an’mn Allah tarafindan korundugu ve
kendisinde tahrif ve tebdil bulunmadig1 vurgulanmaktadir. Buna goére hak olarak
Allah tarafindan indirilmis bu kitap, teblig yolunun her asamasinda gerek Cebrail’in
vasita oldugu asamada, gerek Hz. Peygamber’in aldig1 agsamada korunmustur. Aradan
uzun yillar gegmesine ragmen, en ufak bir tahrife dahi maruz kalmamistir. Zira onun
korunmasini Allah iistlenmistir. Bu ilahi vahiy, Hz. Peygamber’in Asr-1 Saadetinden
diinyanin sonuna kadar el degmemis bir sekilde goniillere ulasmaktadir.8% Mifessir

bu ayeti Hicr shresi 9. ayetle iliskilendirerek ayn1 minvalde tefsir etmistir.

Orneklerde de goriilecegi iizere el-Emsel’de Kur’an’in tahrifi meselesi uzun
uzadiya ele alimmisti. Bu, mifessirin bu meseleyi fazlaca Onemsedigini
gostermektedir. Burada Kur’an’in tahrif edildigine dair diisiince kesin bir dille
reddedilmistir. Gelenekte var olan tahrif rivayetleri tamamen goérmezden gelinmistir.

Miifessirin bu konu hakkindaki aciklamalar1 takiyye ile izah edilemeyecek kadar

87 Sirazi, el-Emsel, 6/510-511.
88 Sirazi, el-Emsel, 6/513.

89 Sirazi, el-Emsel, 6/512-513.
890 Sirazi, el-Emsel, 7/386-387.
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giicli ve keskindir. Bunun yani sira c¢agdas Sii itikadinda “yazida takiyye”
onaylanmamaktadir. Nitekim Ca‘fer Subhani, Sil ulemasinin takiyye bahanesiyle
Sia’ya aykir1 herhangi bir goriisii kitabinda veya makalesinde aktarmadigini, boyle

yapanlarin ise Iimamiyye Siasi dairesinin disinda oldugunu ifade etmistir.3%

4.6. Sefaat ve Tevessiil

Sefaat, bir kimsenin sugunun bagislanmasi veya bir dileginin yerine

getirilmesi igin birine aracilik etmek anlamindadir.8%?

Terim olarak ise Kiyamet
giiniinde Hz. Peygamber veya bagka salih kimselerin Allah’in huzurunda miiminler
icin bagislanma dilemesini ifade etmektedir.3%® Tevessiil ise bunun miiminlere bakan
yoniine delalet etmektedir. Zira tevessiil, bir kimsenin Allah’a yakinlasmak veya bir
duanin kabul olmasi i¢in Hz. Peygamber veya baska salih kimseleri vesile

tutmas1dir.8% Bu durumda sefaat bir yoniiyle tevessiiliin sonucu olmaktadir.

Sefaat ve tevessiil, Isndaseriyye’de kabul gormiis inanglardandir.8%® Ancak
burada sefaat ve tevessiil mercii olarak Hz. Peygamber’in yanina imamlar da
getirilmektedir. Hz. Peygamber ve imamlar miiminlere sefaat etme yetkisine
sahiptirler. Bununla birlikte kendilerine tevessiil ederek duada bulunmanin da bir
sakincast yoktur. Cagdas donemde de bu inancin yansimalar1 goriilmeye devam
etmektedir. Bu cercevede el-Emsel’de belli ayetler iizerinden bu konulara temas
edildigi goriilmektedir. Burada sefaat konusunun islenisi, Bakara stiresi 48. ayet, Ali
Imran stresi 91. dyet, Zuhruf siiresi 86. ayet ve Nebe’ siiresi 38. ayet drnekliginde ele

alinacaktir.

Miifessir sefaatin kabul edilmeyecegine isaret eden “Oyle bir giinden korkun
ki, o giin kimse baskast icin bir sey odeyemez, hi¢ kimseden sefaat kabul olunmaz,
hi¢hbir kimsenin yerine baskasi kabul edilmez; onlara asla yardim da yapilmaz.”
mealindeki Bakara stresi 48. ayetin tefsirinde, sefaat konusunu c¢ok kapsamli bir
sekilde ele almaktadir. Bu ayetin, sefaatin yalnizca belli sartlar tasiyan kimselerin

belli kimselere sefaat edecegine isaret ettigini belirtmektedir. Yani ancak belli

891 Subhani, Akaid-i fmamiye, 237.

892 {pn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 8/184.

893 Seyh Miifid, Evdilii'I-makalat, 50.

894 Ca‘fer Subhani, Akaid-i Imamiye, 240.

85 Seyh Sadik, Risdletii Itikddati’I-Imamiyye, 66.
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amelleri islemis kimseler i¢in sefaat miimkiindiir, kafirlerin sefaatgileri yoktur.
Burada sefaati inkar eden kimselerden®®® soz acip onlarm sefaat karsisindaki
tutumlarin1 ele almaktadir. Buna gore bu kimseler sefaat inancini kisinin ¢alisma
azmi ve gayretini zayiflattigi, geri kalmaya sebep oldugu, kisiyi giinah islemeye ve
mesuliyetlerini terk etmeye tesvik ettigi, Allah’a sirk kosma manasinda oldugu ve
Allah’in  iradesini, hiikiimlerini ve emirlerini degistirme anlamina geldigi
gerekcgesiyle reddetmislerdir. Miifessir bu konunun ¢ok yanlis anlasildigini belirterek
sefaatin asil manasmi agiklamaya baslamistir.®%” Miifessir, sefaatin iki ¢esit oldugunu
fakat sefaatin inkarinda yalnmizca birincisinin temel alindigini ifade etmektedir. ilki,
mevki sahibi birinin, sahsiyetini ve niifuzunu kullanarak otorite sahibi kimsenin
hiikmii altindaki birine merhamet edip ondan cezay1 kaldirmasi i¢in onu ikna etmek,
dolayistyla onun fikrini/ilmini degistirmek anlaminda bir sefaattir ki miifessire gore
bu, Allah igin diisiiniillemez. Ikincisi ise sefaat edilecek kisinin i¢inde bulundugu
konumu degistirmesine dayanan sefaattir. Kisi icinde bulundugu, azaba sebep olacak
durumdan kurtulmasin1 saglayacak sartlar1 saglar ve kendisine sefaat eden kisi
araciligiyla affedilmeyi hak eden bir kisiye doniisiir. Yani kul kendi ¢abalar1 sonucu
sefaat edilmeye layik olur. Sefaat Allah’in iradesinde degil kulda meydana gelen bir
degisikligin sonucudur. Miifessire gore bdyle bir sefaate iman, insani terbiye eder,
giinahkar kisileri 1slah eder ve onlara uyaniklik ve biling asilar. Miifessir aslolanin bu
sefaat oldugunu belirmektedir.8® Tesrii dlem disinda tekvini dlemde de bir sefaat
dongiisii bulunmaktadir. Buna gore giiglii olan glinesin zayif olan tohum iginde sakli

olan kuvveti harekete gecirerek biiyiimesini saglamasi bir tekvini sefaat rnegidir.%°

Sefaat Kur’an’da pek ¢ok ayette soz konusu edilmektedir. Miifessir bunlari,
sefaatin mutlak bir sekilde reddedildigi, sefaati Allah’a has kilan, sefaati Allah’in

iznine tabi kilan, sefaat edilecek kimsede belli sartlar1 gerekli kilan ayetler olmak

8% Burada Vehhabilerin sefaati tamamen inkér ettiklerinden sdz etmektedir. Ancak Vehhabiler sefaati
mutlak olarak reddetmemislerdir. Bk. Muhammed b. Abdiilvehhab, Kesfiis-siibiihdt (Daru’l-Iman,
ts.), 26-28.

897 Sirazi, el-Emsel, 1/139-141.

8% Sirazi, el-Emsel, 1/141-142. Matiiridi’nin sefaat anlayis1 bununla ¢ok benzerdir. Ona gore sefaat
olunan kimse bunu giinahlar sebebiyle degil, terk ettigi sey ve yaptig1 iyilikler sonucunda hak eder.
Bir fiili terk eden kimseye “Isyan et!” denmez, “Itaat et! Isyan ettiin sey hususunda sefaatin kabul
olsun.” denir. Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, thk. Fethullah
Huleyf (Beyrut, 1970), 365.

899 Sirazi, el-Emsel, 1/142.
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lizere dort grupta toplamistir. ilk grubun drnekleri Bakara stiresi 48., 253. ayetler ve
Middessir sresi 48. ayet; ikinci grubun ornekleri Secde siresi 4. ayet ve Zimer
stiresi 44. ayet, ligiincii grubun 6rnekleri Bakara stresi 255. ayet ve Sebe’ stresi 23.
ayet; dordincu grubun ornekleri ise Enbiya sdresi 28. ayet, Meryem slresi 87. ayet
ve Gafir stresi 18. ayettir. Ayetlerde belirtildigi iizere sefaatin belli sartlari
bulunmaktadir. Zuliim gilinahini isleyenler ve kafirler sefaate nail olamazlar. Buna
ancak tovbede 1srarci olanlar ve Allah’in rizasim kazananlar layiktir. Aynmi sekilde
sefaat edecek kimselerin de sozilinde ve fiilinde hak yolda olmasi gerekmektedir.
Miifessir bu noktada sefaatin hadis delillerine temas etmektedir. Hz. Ali ve Ca‘fer es-
Sadik’tan, biiyiik glinah isleyenlerin tovbe ettikleri durumda sefaat olunacaklari fakat
giinahta 1srarc1 olup tdvbe etmeyenlerin zalim olarak nitelendirilecekleri ve
kendilerine sefaat edilmeyecegine dair rivayet nakletmektedir. Sefaat isteyenlerin
Allah’t kendisinden raz1 etmesi gerektigine dair iki rivayet daha naklettikten sonra
yine Ca‘fer es-Sadik’tan su sozii aktarmaktadir: “Kiyamet giinli Allah, alim ve abidi
diriltip onlar Allah’in huzuruna geldiklerinde abid olana ‘Cennete git.” denilir, alime
ise ‘Dur ve insanlar1 iyi terbiye ettigin i¢in onlara sefaat et.” denir.” Miifessirin
ifadelerine gore bu rivayet de sefaatin terbiye ve egitimle irtibath oldugunu
gostermektedir.® Bununla birlikte sefaate dair tevatiir seviyesine ulasan daha pek
¢ok rivayet bulundugunu eklemektedir. Burada Ehl-i Stinnet alimi Nevevi ile birlikte
“taassup ve inat¢iliklariyla meshur” olarak niteledigi Ibn Teymiyye ve Muhammed b.
Abdiilvehhab gibi isimlerin de sefaate dair haberlerin tevatiir seviyesine ulastigini

itiraf ettiklerini belirtmektedir.%?

Miifessir bu izahlardan sonra Imam Ca‘fer’den, “Oncekilerden ya da
sonrakilerden Kiyamet giinii Muhammed’in (as) sefaatine muhta¢ olmayan kimse
yoktur.” medlinde bir rivayet nakletmektedir. Dolayisiyla tovbe edenler de dahil
herkes sefaate muhtactir. Sefaatin insan tizerinde glinahlarini azaltmak ve konumunu
yiiceltmek yoniinden iki farkli tesiri bulunmaktadir. Sefaat bu baglamda serefli ve

kuvvetli kimsenin, daha zayif bir kimseye, kuvvet noktalarmi artirma ve zaaf

900 Sirazi, el-Emsel, 1/145-146.
%1 Sirazi, el-Emsel, 1/146. Bk. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye,
Cami ‘u’l-mesail, thk. Ali b. Muhammed el-‘Imran (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 2016), 1/29.
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noktalarini azaltmak iizere yardimi ve onunla birlikte olmasimi ifade etmektedir.%02

Sonug olarak miifessirin sefaati diinya ve ahiret kanadi olan biitiinciil bir terbiye

siireci olarak resmettigi goriilmektedir.

Miifessir tovbe edenlerin dahi sefaate ihtiyag duymasinin hikmetlerini
zikrettikten sonra sefaatin felsefesi, sefaati saglayan sartlar, sefaat meselesi
etrafindaki siipheler, sefaat ve tevhid bahislerinde sefaat konusunu detaylica ele
almaktadir. Sefaati tevhid ile iligkilendirdigi son kisimda ise Vehhabiler basta olmak
tizere Selefilerin sefaati inkar ettigi noktalara temas edip bunlarin dogru olmadigini
ispatlama gayretine girmektedir. Vehhabilerin sefaate inanan kimseleri miisrik olarak
nitelediklerini fakat sefaatin sirke benzer bir yoniiniin olmadigimi izah etmektedir.®%®
Ona gore sefaatin ancak Allah’in izni dahilinde miimkiin goriilmesi, onun sirk
olmadiginin en biiyiik gostergesidir. Miifessir bu gibi iddialarin ancak miiminleri
parcalayarak giicsiizlestirecegini ifade ederek bu uzunca bahsi tamamlamistir.%%*

Buraya kadar sefaat mercilerinden s6z agmadig1 goriilmektedir.

Miifessir, “Evet, inkar edip de kdfir olarak olenler var ya, onlarin higbirinden
-kendini kurtarmak icin diinya dolusu altin verecek olsa dahi- asla kabul
edilmeyecektir. Onlar icin elem veren bir azap vardwr; hi¢ yardimcilari da yoktur.”
mealindeki Ali Imran stresi 91. ayetin tefsirinde de liyakatsiz kimselere yani
kafirlere sefaat olmadigini, bunun disinda Allah’in izni dahilinde belli gilinahlara
sefaat edilecegini ifade etmektedir. Sefaat edecek kimseler arasinda Hz. Peygamber,
imamlar ve Allah’in salih kullar1 zikredilmektedir. Bu sefaatciler Allah’in izni

olmaksizin kimseye sefaat edemezler. Sefaat eninde sonunda Allah’a doner, O’nun

%02 Sirazi, el-Emsel, 1/146-147. Miifessir yukarida Vehhabilerin sefaati inkar ettiginden séz ederken
burada Vehhabiligin kurucusu kabul edilen ibn Abdilvehhab’in bu konuda gelen rivayetlerin
tevatiiriinii itiraf ettigini ifade ederek celiskiye diismektedir.

%3 Esasen Vehhabiler sefaati mutlak olarak sirk addetmemektedirler. Bilakis Allah’in izni kaydiyla
ahirette gerceklesecek sefaati caiz kabul etmektedirler. Vehhabilerin sirke yakin gordiikleri Hz.
Peygamber de dahil bazi 6zel kimselerin ruhlarindan, velilerden istenen sefaat yani tevessiildiir.
Muhammed b. Abdilvehhab, Kesfii s-siibiihdt (Dém’l-Tmén, ts.), 27-28. Selefi anlayisin onciilerinden
olan Ibn Teymiyye de sefaatin varligini reddetmemektedir. Bk. Ibn Teymiyye, el-’Akidetii’I-Vésitiyye
(Suudi Arabistan: ed-Diirerii’s-Stnniyye, 2011), 119.

904 Sirazi, el-Emsel, 1/150-154.
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yardimi ve velayeti ile gergeklesir. Dolayisiyla sefaatcilerin sefaati Allah’in

kudretinde bir degisim anlamina gelmemektedir.®%®

Zuhruf stresi 86. ayetin tefsiri ¢ercevesinde bu ayette, kendilerine sefaat
edileceklerin belli 6zelliklerinin zikredildigi ifade edilmektedir. Bununla birlikte
bunun, sefaat edeceklerin 6zellikleri oldugunu 6ne siirenler de bulunmaktadir. Her
haliikarda sefaat etmeye layik olanlar da hakka sahitlik edenler yani tevhide sahitlik
edenler ve onun hakikatini bilenlerdir ve onlar tevhid ruhuyla sarilmislardir. Bu
sekilde onlar sefaat edilecek kimselerin hallerini ve durumlarini bilirler. Fakat bu
ayette istisnd edilen, kendilerine sefaat edilecek kimseler, hakka, tehvide sahitlik

edenler ve onun hakikatini bilen miminlerdir.®%

Miifessir, “Ruh ve meleklerin saf saf olup durdugu o giin, ancak Rahman’in
izin verdikleri konusur ve konusan da dogruyu soyler.” meélindeki Nebe’ stiresi 38.
ayeti de sefaat baglaminda izah etmektedir. O giin kendilerine konusma izni
verilenler ruh ve meleklerin safinda durup miiminlere sefaat edeceklerdir. Bu
cercevede Imam Ca‘fer’in “Kiyamet giinii bize izin verilecek biz de konusacagiz.”
dedigini, ne soOyleyecekleri sorulunca da “Rabbimize Ovgilide bulunacagiz,
peygamberlerine selam gonderecegiz, siamiz (takipgilerimiz) igin sefaat edecegiz,
ylice Allah bizi reddetmez.” dedigini nakletmektedir. Buna gore peygamberler ve
imamlar Kiyamet giinii melekler ve ruhun safinda durup konusmaya ve sefaate izinli
olacaklardir, konusmalar1 da Allah’1 tesbih etme seklindedir. “Wsa J&5” (dogruyu
sOyler) ifadesi de onlarin sefaatinin ancak buna layik olan kimselere olacagina dair
bir isarettir.’’ Hadid sfiresi 15. ayetin tefsirinde de sefaatin iman ve salih amelle
dogru orantili oldugu, Allah ve velileri ile irtibati koparanlarin sefaate layik
olmadiklar1 vurgulanmistir.*® Bu baglamda kisinin sefaate erisebilmesi i¢in Allah’a

inanip velayet yolunu takip etmesi gerekmektedir.

el-Emsel’de tevessiil konusunun ele alindig1 ayetleri inceledigimizde sefaat

mercii olan kimselerin ayni1 zamanda tevessiil mercii olduklar1 goriilmektedir. Yine

95 Sirazi, el-Emsel, 2/290-292; 3/269.
906 Sirazi, el-Emsel, 12/373.

907 Sirazi, el-Emsel, 15/40.

908 Sirazi, el-Emsel, 13/512.
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bu meselede de Allah’in izni ve iradesi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’e ve imamlara tevessiil etmenin sirk olmadigi, bu kimselerin gilinahlarin
bagislanmasinda yalnizca aracilik yaptiklarini, gilinahlar1 asil bagislayanin Allah
oldugu vurgulanmaktadir. Bu vurgunun sebebi, -Vehhabiler gibi- tevessuli ve
sefaatin, Sia’nin kabul ettigi belli bir kismmi inkar eden gruplara cevap verme
motivasyonudur. Nitekim farkli ayetlerin izahlarinda Vehhabilerin bu tutumuna isaret

edildigi gériilmektedir, %

Maide stresi 35. ayetin tefsirinde de tevessiil ayn1 minvalde ele alinmaktadir.
Ayette “Ey iman edenler! Allah tan korkun, O na yaklasmaya vesile arayin ve O’ nun
volunda ¢aba harcayin ki kurtulusa eresiniz.” buyurulmaktadir. Miifessir burada
gegen, tevessiil ile ayni kokten olan “vesile” kelimesini agiklarken oncelikle Hz.
Ali’den bir rivayet aktarmaktadir. Buna gore vesile, Allah ve Restliine inanmak,
cihat, namaz, zekat, orug, gizli sadaka vs. gibi ibadetlerdir. Miifessir, Hz. Ali’nin bu
rivayetini naklettikten sonra, “Ayn1 sekilde peygamberler, imamlar ve Allah’in salih
kullarin sefaatleri de Kur’an’in agik ifadesinde belirtildigi gibi, Allah’a yakinlasma
vesilelerinden biridir ve tevessiil kelimesinin mefhumundandir.” demektedir.%
Dolayisiyla kelimeye, Hz. Ali’nin rivayetinde olmayan bir vesile tiiriinii de dahil
etmis olmaktadir. Bu yaklasim el-Emsel tefsiri icin gayet tabiidir, zira onda
imamlardan gelen rivayetler genel olarak ayetin methumunun bir misdaki olarak ele
alinmaktadir. Sonug olarak imamlar da sefaat vesilesinin bir misdaki olarak ayetin

mefhumuna dahil edilmistir.

Miifessir, tevessiil mercilerini zikrettikten sonra tevessiiliin asil manasi
hususunda izahlar yapmaktadir. Yukarida da ifade ettigimiz iizere bu izahlar belli
gruplar1 hedef almakta onlara cevap verme motivasyonuyla yapilmaktadir. Buna gore

tevessiilden kasit, dogrudan imamin sahsindan bir sey istemek degildir. Bilakis bu,

99 Sirazi, el-Emsel, 3/163. Olmiis kimselere tevessiil etmek yalnizca Vehhabiler tarafindan reddedilen
bir goriis degildir. Selefiyye’nin onciilerinden Ibn Teymiyye de bunu sirk olarak kabul edenler
arasindadir. Tbn Teymiyye, Kdide Celile fi’t-Tevessiil ve’l-Vesile (Riyad: Riasetii idareti’l-Buhisi’l-
[imiyye ve’l-ifta, 1999), 39-40, 49. Ayrica bk. Mehmed Zaid Tiglioglu, “Tevessiil, Istigise ve
Teberriike Dair iki Farkli Paradigmanin Analizi -Ehl-i Siinnet Stfi Gelenek ve Selefi Yaklagim-”,
Akif 51/2 (Aralik 2021), 134. Bunun diginda Ibn Teymiyye, Hz. Peygamber’e iman ve itaatle
tevessiilii ve onun duastyla tevessiil etmeyi caiz gormektedir. ibn Teymiyye, Kdide Celile fi t-Tevessiil
vel-Vesile, 83-85.

10 Hz. Ali’nin rivayetinde olmayan bir yorum getirilmistir. Sirazi, el-Emsel, 3/422.
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Hz. Peygamber ve imama itaat etmekle birlikte, onlarin sefaati ile veya Allah’1
onlarin makam ve yoluna and vererek -ki bu onlarin konumuna bir nevi saygi
oldugundan basli basina bir ibadet kabul edilir- Allah’tan bir sey istemek ve
dilemektir. Miifessire gore bu manada tevessiili sirk olarak gérmek miimkiin
degildir. Bunu ifade ettikten sonra tevessiiliin mesruiyetini ispat etmek tizere Ehl-i
Stinnet ve Sii kaynaklardan bunun cevazina dair rivayetler aktararak bu meseleyi
tamamlamaktadir.®™* Bir sonraki dyet olan Maide siiresi 36. ayetin basinda da mezkir
ayetin tevessiilii emrettigini ifade etmektedir.®'? Bu ifade, tevessiiliin Sia’da yalnizca
cevazi verilen bir amel degil ozellikle yapilmasi tavsiye edilen bir sorumluluk

oldugunu gostermektedir.

Tevessiiliin mesruiyeti kapsaminda Yusuf siresi 97-98. ayetlerin tefsirinde
Hz. Yakup’un ogullarinin kendileri i¢in istigfar etmesini istemeleri ve Hz. Yakup’un
buna olumlu yanit vermesini de tevessiil ile iliskilendirmektedir. Zira bu ayetler
baskasindan istigfar talebinde bulunmanin tevhid ile ¢elismedigini, aksine Allah’in
litfuna erismek i¢in tevessiil edilebilecegini gostermektedir. Dolayisiyla Allah’in
velilerine tevessiil caizdir. Miifessir, bunun tevhide aykir1 oldugunu diisiinen
kimselerin Kur’an naslarindan gafil olduklarimi veya siddetli bir taassubun gdzlerini
perdeledigini ifade etmektedir.®®® ROmM slresi 53. &yetin tefsirinde de Hz.
Peygamber’e ve temiz imamlara tevessiiliin caiz oldugunu, bu sekilde onlara
dogrudan hitap edebilecegimizi belirtmektedir. Burada yine Vehhabilerden s6z
acmakta, onlarin “Hz. Peygamber dahil oliilerin sdyleneni anlamayacagina” dair
iddialarin1 reddetmektedir.®** Hz. Peygamber ve imamlar gibi kimselerin berzahmin
farkli oldugunu, oradan her seyi daha iyi goriip anladiklarini, Hz. Peygamber’e salat
ve selam getirmenin de bu baglamda oldugunu, onlarin bunlar isitip idrak ettiklerini

ifade etmektedir.°®

911 Sirazi, el-Emsel, 3/423-426.

912 Sirazi, el-Emsel, 3/427.

913 Sirazi, el-Emsel, 6/319-320.

%14 Vahhabiler/Selefiler Ziimer siiresi 3. Ayetten yola c¢ikarak hayatta olan birine tevessiil
edilebilecegini kabul etmislerdir. Tiglioglu, “Tevessiil, IstigAse ve Teberriike Dair Iki Farkl
Paradigmanin Analizi”, 134.

915 Sirazi, el-Emsel, 10/174-177.
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Sonug olarak gagdas donemde Selefi anlayisin elestirilerine karsi sefaatte
“Allah’in izni” vurgusu ve sefaatin terbiyevi yoniinin 6n plana c¢ikarildigi
gorulmektedir. Allah’in izni kaydi, sefaat konusunda Ehl-i Stinnet’e yakin bir anlayis

benimsendigini gostermektedir.

4.7. Sii Imameti Kabul Etmemeleri Yoniinden Sahabeye Yaklasim

el-Emsel’de imameti kabul etmemeleri yoniinden sahdbe ve Ehl-i Siinnet’in
tekfir edilmedigi veya sebbedilmedigi goriilmektedir. Bununla birlikte yer yer
imametin inkdr edildigi bir durumda kurtulusun mimkiin olmadig1 ifade
edilmektedir. Ornegin Isra stiresi 71-72. ayetlerin tefsirinde Muhammed el-Bakir’in
Islam’in temel riikiinlerini saydig1 bir rivayet nakledilmektedir. Buna gore namaz,
orug, zekat, hac ve velayet Islim’n temel riikiinleridir.®'® Bununla birlikte Imam
burada “Higbir sey veldyet kadar 6nemli olamaz. Zira diger Islami ilkeler onun
sayesinde icra edilir.” demektedir. Yine Hz. Peygamber’in “Imamsiz 6len birinin
oliimii cahiliye devrinin 6liimiidiir.” buyurdugu rivayet edilmektedir.®’’ Bu gibi
nakiller imametin, Islam’1n énemli bir pargasini teskil ettigini gdstermektedir. Sirazi,
imamete dair risdlesinde bu rivayetin altinda, imami bilmemenin kisiyi kifiir ve
cahiliye sinirlara gdtiirecek bir zarara ugratacagim ifade etmektedir.®'® el-Emsel
miifessirlerinin, bu iki tutum arasinda, imameti kabul etmeyenlerin tekfiri veya imani
ve sahabenin mutlak adaleti gibi meselelere yaklasimi ele alinacak, velayeti kabul

etmeyenler hakkindaki miilahazalar tetkik edileektir.

4.7.1. imameti Kabul Etmeyenlerin Durumu

Hz. Ali’nin imametine dair “miitevatir” kabul edilen rivayetlerin reddi
hususunda erken dénem ve ¢agdag Sii alimlerinin farkli gériislere sahip oldugu ifade
edilmektedir. Ornegin Tosi, Meclisi ve Bahrani gibi geleneksel alimlerin, imamet

inanc1 hakkinda kendisine hiiccet geldigi ve bu hiicceti anlama kapasitesi oldugu

%6 Burada Ehl-i Siinnet’in benimsedigi kelime-i sehddet riiknii yerine veldyetin getirildigi
goriilmektedir. Sii ilahiyatcilardan Abdiilkadir Cuhacioglu, bu riikkniin yalnizca Hz. Ali’nin imametini
degil Allah, Hz. Peygamber ve Hz. Ali’nin velayetini birlikte kapsadigini 6ne siirerek bu riikniin daha
genis kapsamli bir sekilde ele alindigini &ne siirmektedir. Abdulkadir Cuhacioglu, Imdmiyye Siasi,
Imémete Inanmayan Herkesi Tekfir mi Ediyor?- Sia ve Imdmet, (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2012),
34-35.

917 Sirazi, el-Emsel, 7/316-317.

%18 Sirazi, Ma ‘rifetii I-Imdme, 87.
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halde buna “inatla” ve “gdz gore gore” karsi ¢ikan kimselerin kafir olup dinden
ciktigina hiikmettikleri, imdm Humeyni ve Mekarim Sirdzi gibi modern merciilerin
ise bu reddin kisiyi tevhid yahut niibiivvet gibi hususlarda inkara gotiirmedikge,
dinden ¢ikmaya sebep olmayacagini yalnizca kisiyi mezhepten ¢ikarmis olacagini
ifade ettikleri One sirtlmektedir. Baska bir ifadeyle bu isimlerin Sii imamet

anlayisini dinin zarurf hiikiimlerinden kabul etmedikleri ifade edilmektedir.°

Sirazi Peyam-1 Kur’an tefsirinde de imamete imanin peygambere iman kadar
gerekli oldugunu fakat Allah’a, peygambere ve ahirete inanan miiminlerin imameti
kabul etmeseler de ImaAmiyye tarafindan kafir kabul edilmediklerini dile
getirmektedir. Miifessir bunu soyle agiklamaktadir: Allah’a, peygambere ve ahirete
iman, dinin temel esaslaridir. Imamlara iman ve ilahi adalet meselesi ise mezhep
esaslarindandir yani mezhebin aslindandir. Bunun ardindan imam Ali b. Musa er-
Rizd’dan nakledilen su rivayete yer vermistir: “Imamet Isldim’in saglam kokii ve
uzun dallaridir. imamla namaz tamam olur, zekat, orug, hac, cihat, fey, sadakalar,
hadleri ve hiikiimleri yerine getirme, sinirlar1 ve hadleri koruma ancak imamla olur.
Imam Allah’in haramlarin1 haram kilar, helallerini helal kilar. Allah’in sinirlarini
ikame eder, Allah’in dinini miidafaa eder, Rabbinin yoluna hikmetle, giizel 6giitle,

saglam delille davet eder.”%?°

Miifessir, Hristiyanlikta din alimlerinin birini cennete sokabilecegini veya
dinden ¢ikarabilecegini fakat islam’da Hz. Peygamber’in kendisinin dahi iman etmis
bir kimseyi dinden kovma yetkisinin olmadigint vurgulamaktadir. Bu ¢ercevede,
“iman eden kisi Islam’dan c¢ikmasmi gerektirecek bir is yapmadig: siirece dinden
kovulamaz. Kullarin giinahinin bagislanmasi, hesabi ve kitab1 Allah’in elindedir.”%%
Dolayisiyla iman ettigini soyleyen birinin kafir olduguna hiikmetmek kimsenin

elinde degildir.

Sirazi, iman ettigini sdyleyen birinin kafir olup dinden ¢iktigina hiikkmetmeyi

caiz gérmemistir. Peki miifessire gore kiifriin tanimi nedir? Imameti inkar gercekten

919 Cuhacioglu, Sia ve Imdmet, 73-106.

920 Sirazi, Peyam-1 Kur’dn, 9/9-10. Miifessirin bu baglamda naklettigi bu rivayet, imameti imanm
degil islam’m bir pargasi olarak kabul ettigine dair bir alg1 olusturmaktadir.

921 Sirazi, el-Emsel, 4/72-73.
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kiifrii gerektirmez mi? Miifessire gore Kur’an’da kiifriin tek bir tanimi yoktur,
kapsami genistir. So6zgelimi o, Ali Imran stresi 97. ayetin tefsirinde “ortmek”
anlamindaki kiifriin, dini literatiir i¢erisinde genis bir anlama sahip oldugunu ifade
etmektedir. Gerek inangla gerekse ameli olarak Hakk’a karsi yapilan her tiirli
muhalefeti kiifiir kapsaminda degerlendirmektedir.®??> Bakara s(resi 254. ayetin
tefsirinde de bunun -dinden ¢ikma haricinde- “itaatsizlik, giinah ve Allah’in emrine
uymamak” anlaminda kullanildigini belirtmektedir.%?® Kiifrii dinden ¢ikma anlanu

disinda ele almak tekfir icerikli rivayetlerin te’vilini de miimkiin kilmaktadir.

Bakara stiresi 6. ayette kiifiir genel manada “inat” ve “taassub” ile hakki inkar
etme anlaminda ele alinmaktadir.®* Ayni sekilde, Kehf stresi 105-106. ayetlerde
gecen kiifriin inkdr kapsaminda oldugu ifade edilmektedir. Burada bahsi gecen
kéfirler, mebde’, me‘add ve niibiivveti inkar edenler ve onlarla alay edenlerdir.®®
Ancak Mii’'min stresi 10. ayetteki kiifiir hususunda bunlarin tamamindan farkli bir
yorum getirilmektedir. Ehl-i beyt rivayetlerinin buradaki kiifrii, “velayeti inkar”
olarak tefsir ettigi belirtilmekte, yine rivayetlerde ifade edildigi ilizere bu kafir
kimselerin velayetle ilgili bir sey duyduklarinda kizdiklari, Ehl-i beyt diismanlarinin
isimlerini duydukca mutlu olduklar1 aktarilmaktadir. Bununla birlikte miifessir,
kiifrin mefthumunun bundan genis oldugunu, rivayetlerin yalnizca kiifriin bir

misdakin1 beyan sadedinde oldugunu vurgulamaktadir.®?® Sonug olarak bu baglamda

imameti inkar, kiifriin tek olmasa da bir 6rnegi olarak degerlendirilmektedir.

Hz. Ali’nin velayetine delil olarak one siiriilen Maide 67. ayetin tefsirinde
benzer bir bakis acisi goriilmektedir. Burada “Ey peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O’nun mesajini iletmemis olursun. Allah
seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah kafirler toplulugunu hidayete
erdirmez.” buyurulmaktadir. Miifessir, son ciimledeki kiifiir kelimesini inkédr ve
muhalefet kavramlariyla izah ettikten sonra, bahsi gegen muhalefetin Allah’1t ve

niiblivveti inkdr anlaminda degil Allah’in hilkmiinii yani Hz. Ali’nin velayetini inkar

922 Sirazi, el-Emsel, 2/305-306.
923 Sirazi, el-Emsel, 2/68.

924 Sirazi, el-Emsel, 1/61-62.
925 Sirazi, el-Emsel, 7/534.

926 Sirazi, el-Emsel, 12/34.
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anlaminda oldugunu ifade etmektedir.’?’ Esasen her iki durumda da sonug
degismemektedir. Zira Allah’tan gelen bir hiikkmiin inkari, imanin inkarim1 da

gerektirmektedir.928

el-Emsel’de imametin kiifiir ile iliskilendirildigi bir baglam da nimet ve
kiifriin (nankérliik) s6z konusu edildigi ayetlerdir. Ornegin, Ibrahim sfiresi 28. ayetin
tefsirinde “Allah’in nimetini kiifiirle degistirdiler” ifadesindeki nimetten kastin Hz.
Peygamber ve ona itaat ederek saadete ulasmak oldugunu fakat kafirlerin, kor
taassuplari, inatlar1 ve kinleri yliziinden bu nimeti terk ettiklerini ifade ettikten sonra
Ehl-i beyt’ten gelen rivayetlerden bir kismimin nimeti, Ehl-i beyt imamlar1 olarak,
buna nankorlik (kifran-1 ni‘met) edenleri de Umeyyeogullari ve Mugireogullart
olarak tefsir ettigini belirtmektedir. Ancak miifessir bu ayetin daha genis bir
methuma sahip oldugunu, muayyen bir gruba has kilimamayacagini, Allah’in
nimetlerinden herhangi birine nankérlik edip de onu kétuye kullanan kim olursa bu
ayetin kapsaminda oldugunu vurgulamaktadir. Bununla birlikte dyetin zzmnen, biiyiik
nimetlerin kiifriiniin kisiyi helake gotiirmesi gibi biiyilk onderlerin varligindan
istifade etmenin de kisiye donecegine isaret ettigini eklemektedir. Bu yorumunda

Ehl-i beyt rivayetlerindeki tefsiri temel aldigin sdylemek miimkiindiir.%2°

Lokman slresi 20. ayette®® bahsi gecen nimetler de imametle
iliskilendirilmistir. Miifessirin ifadelerine gore burada gecen “zahir nimet” ve “batin
nimet” hususunda farkli tefsirler mevcuttur. Bunlardan bir kismina gore azalar zahir
nimetken kalp batin nimettir; giizel suret zahir nimetken marifetullah batin nimettir.
Muhammed el-Bakir’in Hz. Peygamber’den aktardigi bir rivayete goére ise Hz.
Peygamber ve onun getirdikleri zahir nimet, batin nimet Ehl-i beyt’in velayeti ve
sevgisidir. Miifessir tiim bu tefsirlerin bir arada kabul edilebilecegini, aralarinda
celiski bulunmadigini, her birinin agik misdaki beyan sadedinde oldugunu ifade
etmektedir. Bir sonraki ayette bu kimselerin “Seytan tarafindan alevli atesin azabina

cagrildiklar1” beyan edilmektedir. Onlar bu nimetlere nankorliik ederek cehaletle sirk

927 Sirazi, el-Emsel, 3/499-500.

928 Ca‘fer Subhani, el-Imdn ve’l kiifi fi’l Kitab ve’s-Stinne (Kum; Miiessese-i imam Sadik, 1998), 49.
929 Sirazi, el-Emsel, 6/462-463.

930 “Allahn, géklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli ve acik olarak
oniiniize bolca serdigini gormez misiniz? Insanlardan éyleleri vardir ki bir bilgi, bir rehber ve
aydnlatict bir kitap olmadan Allah hakkinda tartismaya kalkigirlar.” Lokman 31/20.
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ve inkar yoluna yonelmislerdir. Bu kimseler ilim, hiida ve Kitab-1 Miinir olmaksizin
Allah hakkinda tartigmaktadirlar. Miifessir bunlar1 sirasiyla akil yoluyla idrak edilen
bilgi, ilahl 6gretmenler ve rehberler ve semavi kitaplar olarak tefsir etmektedir.
Dolayistyla bu inatgt topluluk ilim sahibi degildir, miirsid ve hidayet rehberine
uymaz ve ilahi vahiyden ilham almaz. Bunlara uymayanlar da daldlete ve seytanin

vadisine diiserler.%!

Tekasur sdresi 8. ayette sz edilen, insanlardan sorulacak olan nimetlerin de
Ehl-i beyt rivayetlerinde imamlar olarak tefsir edildigi goriilmektedir. Nakledildigine
gore Ebli Hanife, Imam Cafer’e bunun tefsiri hakkinda sormus, o da “Sence na‘im
nedir ey Numan?” diye karsilik vermistir. O da “Yiyecek azik ve soguk sudur.”
deyince, Allah seni kiyamet giinli huzuruna getirip yedigin ictigin seylerden soracak
olsaydr huzurunda uzun siire kalirdin.” deyince EbG Hanife, “Kurbanin olayim,
na‘im nedir?” diye sormustur. Cevaben: “Biz Ehl-i beyt, Allah’in bizimle kullarimni
nimetlendirdigi, ihtilafa diistiikten sonra bir araya getirdigi, kalplerini birlestirip
kardes kildig1, kendilerini Islam’a hidayet etti§i nimetleriz. Bu hi¢ bitmeyen bir
nimettir. Allah onlara bahsettigi nimetlerinin hakkinda soracaktir ki bunlar Hz.
Peygamber ve itretidir.” Miifessir bu ayet cercevesinde de nimetlerin bunlardan
ibaret olmadigini, imamlarin yalnizca bunun bir misdaki oldugunu beyan etmektedir.
Din, iman, {slam, Kur’an, velayet, maddi nimetler, kisisel ve toplumsal nimetlerin
tamami bu nimetlere dahildir. Bununla birlikte insanlar, iman ve velayet gibi
ehemmiyeti yiiksek olan nimetler hususunda daha gok sorguya cekilirler. Ayetin
bliyiik misdaklarin1 birakip kiiciik misdaklara tutunmak olmaz. Zira onlarin
mesuliyeti agirdir.®®? Dolayisiyla bu nimete nankérliik edenler (kiifran-1 nimet)
karsiligim ahirette alacaklardir. Ornek olarak verdigimiz ii¢ ayette de bu gesit kiifriin
karsiliginin ahiret azabi oldugu ifade edilmektedir. Sonug¢ olarak bu ayetlerin
kapsamina giren velayeti/imameti inkar sadedindeki bir kiifriin de karsilig1 siddetli

ahiret azabi1 olmaktadir.

Teoride imameti inkar edenlerin tekfir edilemeyecegi ifade edilmekle birlikte

uygulamada goriilecegi ilizere imameti inkar, azabi gerektirecek bir kiifiir 6rnegi

931 Sirazi, el-Emsel, 10/218.
932 Sirazi, el-Emsel, 15/400.
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olarak sunulmaktadir. Bu bakis acisinin bir benzerini Stira stiresi 14. ayetin tefsirinde
gormek miimkiindiir. Ayette, “Onlar (peygamberlerin muhataplary), ozellikle
kendilerine dine dair bilgi geldikten sonra aralarindaki kiskan¢lik yiiziinden boliiniip
pargalandilar. Rabbin tarafindan belirli bir siire tamima sozii verilmemis olsaydi,
aralarinda hemen hiikiim verilir, is bitirilirdi. Onlardan sonra kitaba varis kilinanlar
da onun hakkinda derin bir siiphe icine diismiislerdir.” buyurulmaktadir. Miifessir
ayetin zahiri manasi g¢ercevesinde, tefrikanin nehyine dair izahlarii tamamladiktan
sonra “Miilahaza” baslig1 acip orada miisriklerin velayeti inkar ettiklerine isaret eden
bir rivayet nakletmektedir: Tefsiru’I-Kummi’de Imam Sadik’tan nakledildigine gore:
(Bir 6nceki ayet olan) Stra stiresi 13. ayetteki®*® “O konuda ayriliga diismeyesiniz”
ifadesi Emirii’l-mii’minin imam Ali’den kinayedir. “Kendilerini davet ettigin sey
miisriklere agir geldi.” ifadesi Ali’nin velayet emri hakkindadir. “Allah diledigini
secer.” ifadesi Ali hakkinda kinayedir. Ayeti bu baglamda anlamak, miisriklerin
velayeti inkar ettikleri anlamina gelmekle birlikte velayeti inkar edenlerin bu sebeple
miisrik olarak nitelendiklerine de isarettir. Zira velayeti inkar, dinin misdaklarindan
biridir ve bunun inkar1 dinin bir boliimiiniin inkar1 anlamina gelir. Miifessir burada
maksadin dini, Ali’nin veldyetiyle sinirlama degil yalmizca bu hakikatin beyam
oldugunu ifade etmektedir. Yine miifessirin ifadelerine gore bu hakikat, dinin
erkanindan kabul edilen Hz. Ali’nin velayeti hiikmiidiir.®** Simdiye kadar imametin
mezhep esaslarindan biri oldugu ifade edilirken burada Hz. Ali’nin velayetinin dinin

erkanindan olduguna isaret edilmektedir.

Yine bazi ayetlerin tefsirinde kurtulusun ancak imametle olacagina isaret
eden izahlara rastlamak miimkiindiir. Ornegin, Fecr stresi 27-30. ayetlerde zikri
gecen en-Nefsii [-mutmainne (Huzura kavusmus nefs) terkibinin iman neticesinde
elde edilmis bir huzura karsilik geldigini belirttikten sonra, bu ayetin, Hz. Hamza ile
iliskilendirildigini fakat bunun yalnizca misdaklarindan birine tatbik babinda
oldugunu ifade etmektedir. Bundan sonra bu rivayetin Hz. Hiiseyin hakkinda

olduguna dair Imam Sadik’tan gelen rivayete temas etmektedir. Bunu da misdak

93 0, Nith’a buyurduklarim, sana vahyettiklerimizi, Ibrahim’e, Miis ’ya ve Isd’ya buyurduklarimizi
size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayriliga diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu
din miisriklere agir geldi. Allah (dini teblig icin) diledigini secer ve kendisine ydoneleni dogruya
iletir.” es-Stra 42/13.

934 Sirazi, el-Emsel, 12/226.



275

babinda degerlendiriyor olacak ki daha genis bir manada huzura ermis bir miimin
tablosu ¢izmektedir. Bu tabloya gére miiminin ruhu alinirken sunlar gerceklesecektir:
“Vallahi 6liim melegi ruhunu almaya geldiginde, miimin sikintisini ifade eder, melek
de ona ‘Ey Allah’in dostu rahatsiz olma. Vallahi ben sana sefkatli babandan daha
sefkatliyim. Gozlerini a¢ ve bak.” der. Goziinii agtiginda, Hz. Peygamber’i, Emirii’l-
miiminin’i, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i ve zlirriyetinden imamlar1 goriir.
Melek onlar1 gostererek “Bak, onlar senin dostlarindir.” der. Gozlerini agip bakar ve
Allah tarafindan bir nida gelir: ‘Ey huzura kavusmus nefs! Ey Muhammed ve Ehl-i
beytinden mutmain olan nefs! O velayet ve hakikat ile senden hosnuttur. Gir
kullarimin yani Muhammed ve Ehl-i beyti’nin arasina. Gir cennetime.” Boyle bir
durumda insan i¢in daha sevimli higbir sey yoktur. Ruhunun hemen ondan alinmasin
ve o minadiye kavusmasini arzular.” Sonu¢ olarak mezk(r ayet kapsaminda
nakledilen bu rivayette kurtulus yolunun ancak velayetten gectigine dair giiclii

isaretler bulunmaktadir.%®

Ayni1 dogrultuda miifessir, “Ve durdurun onlari; ¢iinkii sorguya ¢ekilecekler!”
medlindeki Saffat siresi 24. ayetin tefsirinde bu sorgunun bir misdakinin, -Ehl-i
Stinnet ve Sia kaynaklarinda belirtildigi iizere- Hz. Ali’nin velayeti oldugunu ve bu
kapsama daha pek ¢ok konunun dahil edilebilecegini ifade etmektedir.®*® Bir énceki
ayette “Toplayin o zalimleri, onlarin yoldaslarini ve Allah’in disinda taptiklarini!
Hepsini cehennemin yoluna sirdn!” buyrulmaktadir. Dolayisiyla 24. ayeti,
misdaklarindan biri olarak dahi olsa velayet ile izah etmek 23. ayetteki hiikmii,

velayeti inkar edenlerle iliskilendirme sonucunu dogurmaktadir.

Bu konuda bir 6rnek daha vermek gerekirse En’am sfiresi 124. ayetin®’

tefsirinde, peygamberligin gerekli kildig1 distiin takvd ve ismet makamindan
bahsettikten sonra ayni Ozelliklere peygamberin halifesinin de sahip olmasi

gerektigini, onun din ve seriatin koruyucusu ve maddi-manevi bir lider oldugunu,

935 Sirazi, el-Emsel, 15/256-257.

936 Sirazi, el-Emsel, 11/212-213. Bunu Ibn Hacer’in es-Savd ‘ik’inden ve Haskani’nin Sevdhid’inden
nakletmektedir. Bu eserler $ia’y1 destekleyen rivayetler icermektedir.

87 “Onlara bir dyet geldiginde (okundugunda), ‘Allah’in elgilerine verilenin benzeri bize de
verilmedikce kesinlikle inanmayiz’ dediler. Allah, elgiligini kime verecegini ¢ok iyi bilir. Sug
isleyenler, yapwp durduklar: hileler sebebiyle, Allah tarafindan bir asagilanmaya ve ¢etin bir azaba
ugratilacaklardr.” el-En‘am 6/124.
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ancak bu sekilde itaat edilen bir lider olup gorevini hakkiyla yerine getirebilecegini,
sonu¢ olarak tiim bu Ozelliklere sahip olan imamin, insanlarin se¢imiyle degil
Allah’in atamasiyla gorevlendirilebilecegini ifade etmektedir. Bu noktadan sonra,
Hz. Peygamber’in ve imamlarin birlikte ele alindig1 risalet yolunu inkar edenlerden
sO0z acip bunlar1 glinahkar ve batil dnderleri olarak niteleyerek ayetin devaminda
beyan edildigi iizere insanlar1 yoldan saptirmak i¢in yaptiklar1 hilekarliklarindan
dolay1, yakin zamanda bunlara, Allah yaninda hem bir kiigiikliik ve hakaret hem de
cok cetin bir azap isabet edecegini belirtmektedir.”®*® Bir sonraki ayetin tefsirinin
girisinde de onceki ayetin (En‘am 6/24) sadik miiminler ve inat¢1 kafirlerden s6z
ettigi, bu ayette ise onlarin alacag: karsilik, hidayet ve dalaletten bahsedildigi ifade
edilmektedir.®®® Bu durumda inat¢1 kafirler sinifina, Hz. Peygamber’e ve vasilerine
kars1 gelenler de dahil edilmis olmaktadir. Zira En‘am stresi 124. ayetin girisinde
Hz. Peygamber’e iman etmeyenlerden ve bunlarin hazin sonundan bahis agildiktan
sonra bunlarin arasinda imamin da Allah eliyle atandigina vurgu yapilmaktadir.
Dolayisiyla burada bahsi gecen inat ve kiifre, Allah’in atadig1 velayeti inkar edenler
de dahil olmaktadir. Ayrica 128. ayetin tefsirinde de Kur’an’in bu kimselere hitap
ettigi belirtilmekte, onlara kendilerinden ilhamlar aldiklar1 seytanlarla kars1 karsiya
gelecekleri ve hem takipgiler hem de Onderlerin sorguya cekilecegi giiniin
hatirlatildig1 ifade edilmektedir.”%® Miifessir bu noktada sert bir iislup takinarak,
Kur’an’da, “sapan ve saptiran Onderlerle yardak¢ilarinin” muhatap alinarak onlara
‘Sizin ikadmetgahimmiz Allah’in diledigi hari¢ ebedi kalmak {izere atestir.’
buyuruldugunu, Allah’in velayetini birakip miistekbirlerin veldyetinde olanlarin
Kiyamet giinii onlarla hasrolunacagini ifade etmektedir.®*' Velayet burada genel
manada “Allah’in velayeti” olarak zikredilmekle birlikte bu 124. ayette belirtildigi
tizere Hz. Peygamber ve imamlarin velayetini de kapsayan risalet yoluna karsilik

gelmektedir.

Agikca ifade edilmese de “Bunlarin kalplerinde ciiriikliik mii var, yoksa

stipheye mi diistiiler ya da Allah’in ve resuliiniin kendilerine haksizlik etmesinden mi

938 Sirazi, el-Emsel, 4/175-176.
939 Sirazi, el-Emsel, 4/176.
940 Sirazi, el-Emsel, 4/179.
941 Sirazi, el-Emsel, 4/181.
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korkuyorlar? Hayir, asil haksizlik edenler kendileridir.” mealindeki NOr sdresi 50.
ayetin tefsirinde, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi bir hiikiim olan velayeti kabul
etmemenin nifak alameti olduguna isaret edilmektedir. Nitekim burada, mii’min
goriindiikleri halde Allah’in ve Hz. Peygamber’in hiikmiine teslim olmayanlarin
miinafiklik sifatina sahip olduklari ifade edilmektedir. “Adil Hiikiimet Ancak Ilahi
Hiikiimettir” baghigi altinda Allah’in hakiki kanun koyucu oldugu, onda insanin
ihtiyacinin mutlak bilgisi bulundugu, insanin ihtiya¢ sebebiyle yoldan sapmamasi
i¢cin bu ihtiyaglar1 giderme yollarimi bildigi, dolayisiyla Allah’in, Hz. Peygamber’in
ve imamin hilkmiiniin en istiin hiikiim oldugu belirtilmektedir. Kibir ve kendini
begenmislik hastaligi olanlar ise bu hitkkme boyun egmezler. Arzu ve isteklerine gore
bir hiikiim ararlar. “Iste onlar zalimlerin ta kendileridir.” Miifessir bdyle bir
imtihandan ge¢menin insanin imanina ve imansizligina delil oldugunu belirtmektedir.
Buna Nisa stliresi 65. ayetini delil getirmektedir. Hakiki mi’minler Allah ve
Restlii’niin hitkkmiine razi olurlar ve kendilerini ona teslim ederler. Miinafiklar ise
Allah ve Resllii’niin hiikkmiine kanaat etmezler, maslahatlarina uygun olani yaparlar
ve ona kole olurlar. Miifessir bu kimselerin iman iddiasinda olsalar dahi gergekte
miisrik olduklarini ifade etmektedir.?*? Bu baglamda Sia’da Allah ve Restlii’niin
hiikmii olarak kabul edilen imameti inkar etmek de miinafiklik ve sirk kapsaminda

degerlendirilebilecektir.

Son bir 6rnek daha vermek gerekirse miifessir, “Nas ile Tayin Edilmesi”
basliginda da ele aldigimiz ve Hz. Ali’nin veldyetine delil oldugu varsayilan Me*“aric
shresi 1-3. ayetlerin tefsirinde “Inatcilarin Mesnetsiz Problemleri” bashg altinda,
konu Hz. Ali’nin fazileti oldugunda bazi kimselerin tahrife diistiigiinii, onu
gormezden geldiklerini, bu faziletler baskasi hakkinda sdylendiginde bunlar1 hig
diisiinmeden kabul ettiklerini ifade ettikten sonra ibn Teymiyye nin (6l. 728/1328) bu
ayetin Sii tefsiri hakkinda Minhdcii s-Slinne’deki itirazlarimi zikredip bunlara tek tek
cevap vermektedir. S6zii uzatmamak igin bunlardan bir kismina yer verecegiz. ibn
Teymiyye, Me‘aric stiresinin Mekki bir siire oldugunu, Gadir-i Hum olaymin ise
hicretin 10. senesinde gergeklestigini, yine rivayette azabi isteyen adamin el-Ebtah’ta

geldiginin ifade edildigini ve bunun Mekke’de oldugunu, Enfal siresi 33. ayette

%42 Sirazi, el-Emsel, 9/102-103.
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buyuruldugu {lizere peygamber i¢indeyken bir topluluga azap edilmeyecegini,
bununla birlikte Hz. Peygamber zamaninda yasayip Islam’m temel esaslarina
inanmis bir kimsenin basina bdyle bir azabin gelmesinin miimkiin olmadigini ifade
ederek mezkir ayetler hakkinda gelen Sii rivayeleri reddetmistir.®*® Sirazi bunlar
sOyle cevaplamaktadir: Mekki shreler icerisinde Medeni ayetlerin bulunmasi
miimkiindiir. “Ebtah” Araplar arasinda derelerin gegtigi kumluk arazileri ifade eder
dolayisiyla bu Medine’de de olabilir. Enfal stresindeki ayet genel bir azabi soz
konusu etmistir, bu ise 6zel bir helaktir ve tarihte de goriilmiistiir. Son soruya verdigi
cevap ise konumuza isaret etmesi bakimindan dnemlidir. Miifessir, Ibn Teymiyye nin
[slAm’in temel esaslarina inanmis birinin azaba ugramayacagina dair diisiincesinin
“kor taassup”tan kaynaklandigini ifade ettikten sonra rivayette bahsi gecen kisinin
niiblivveti reddetmekle kalmayip Hz. Ali hakkinda Hz. Peygamber’den sadir olmus
ilah1 bir emre itiraz ederek vahdaniyyete sehadeti de inkar ettigini, bunun da kiifriin

ve irtidadin en siddetli merhalesine delalet ettigini sdylemektedir. %44

Sia’nin, imameti inkar edenleri tekfir etmedigini ispatlamak iizere kaleme
alinan bir ¢aligmada, imamlardan gelen tekfir icerikli rivayetlerin, yalnizca bilgi
sahibi oldugu halde inatla velayeti reddedenler hakkinda oldugu, mustaz‘af olanlarin
ise kesinlikle tekfir edilmedigi ©ne siiriilmektedir.®*® Mustaz‘af el-Emsel’de
“kendisine hiiccet ve delil ulagmamis ve arastirmaya tahrik edici unsur olan
mezhepler ve inanglar arasindaki ihtilaflar1 idrak etmemis kimseler” olarak
tanimlanmaktadir. Bununla birlikte bunu idrak eden kimselerin artik mustaz‘af kabul
edilemeyecegi ifade edilmektedir.®*® Tlahi delillerde hiiccetin tamamlandig
diistintildiigiinde ozellikle iletisim, ulasim ve egitim imkanlarmin st seviyede
oldugu cagdas donemde mustaz‘af simifinda degerlendirilebilecek ¢ok az kimse
oldugu aciktir. Bu durumda yine pek cok kisi “inat¢1 kafirler” grubunda ele

alinacaktir.

%3 ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, thk. Muhammed Resad Salim (yy., 1986), 7/45-47.

94 Sirazi, el-Emsel, 14/348-353.

%5 Bir Sif rivayete gore insanlar miimin, nasibi ve mustaz‘af olarak iige ayrilmigtir. Nasibiler agikca
velayete diismanlik edenler, kanlar1 helal goriilenlerdir. Bunlar kafir ve miisriktir. Cuhacioglu, Sia ve
Imdmet, 49-51.

946 Sirazi, el-Emsel, 3/231.
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Miifessirin tiim bu ayetlerin tefsirindeki yaklasimi, $ia’nin velayeti kabul
etmeyenler hususundaki itikadi bakis agisini yansitmaktadir. Buna goére velayetin
reddi -en azindan bir misdaki olarak- kiifriin, nifakin hatta sirkin kapsamina
girmektedir. Bununla birlikte Sirazi el-Emsel’de ve diger eserlerinde de ifade ettigi
tizere higbir grubu agikca kiiflirle itham etmemistir. Ancak teorik olarak velayeti
inkar edenlerin akibetlerine dair hiikiimlerin basta sahdbe olmak {izere Ehl-i Slinnet
mintesiplerini de kapsadigini séylemek zor degildir. Temelde siyasi bir mesele olan
bu konunun inkarimin Miisliimanlarin biiyiik cogunlugunu kiifre gétiiriiyor olmasinin

naklen veya aklen bir izah1 yoktur.

4.7.2. Sahabenin Adaleti

Tanimi ve kapsami hususundaki tartigsmalar1 bir kenara birakirsak sahabe
genel anlamda Hz. Peygamber doneminde yasayip miimin oldugu halde onunla
goriisme imkani bulan kimseleri ifade etmektedir. Sahabenin adaleti ise kisaca
onlarin Hz. Peygamber adina yalan uydurmayacak kadar donanimli olduklarini ifade
eden bir terimdir. Bu terim Ehl-i Hadis tarafindan 6n plana ¢ikarilmis, bu ¢ergevede
Ehl-i Siinnet’te uzun bir dénem hakim goriis olarak varligmi korumustur.®*’ Sia’da
sahabe algis1 Ehl-i Siinnet’ten ¢ok farklidir. Oncelikle Sia’nin, sahibe kavrammin
tanimindan ziyade, sahdbe olarak adlandirilan kimselerin adaleti lizerinde izahlar
gelistirdigi ve bu cergevede sahdbenin mutlak adaletini reddettigini sdylemek
gerekmektedir.®*® Bununla birlikte Sia’da sahabe -az bir kimse disinda- Hz. Ali’nin
velayetini kabul etmemeleri, gerektiginde ona destek olmamalar1 nedeniyle tekfir
edilmektedir. Bunlar arasinda miinafik ve fasiklarin bulundugu 6ne siiriilmektedir.%4°
Bu baglamda ikinci bdliimde de isaret ettigimiz ilizere erken donemde sahdbeyi
giinahla itham ve tekfir eden rivayetlere, onlari sebbetmeyi tavsiye eden eserlere
rastlamak miimkiindiir. Ancak Us(li doneme gecildiginde bu bakis agisinda
yumusamaya gidildigi goriilmektedir. Ozellikle cagdas dénemde takrib ve Islam

vahdeti gibi ilkeler dogrultusunda sahabeye hakaret kesin bir dille yasaklanmistir.

%7 Bununla birlikte bu hususta tiim Ehl-i Siinnet alimlerinin tamaminin ittifak ettiini sdylemek
miimkiin degildir. Bu konuda Ehl-i Siinnet’teki tartigsmalar i¢in bk. Mustafa Kemal Koca, Sah&benin
Adaleti: Ehl-i Siinnet I¢i Ihtilaflar (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora
Tezi, 2022), 273.

%8 Abdulalim Demir, Imamiyye Siast'nda Sahabe Tasavvuru (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 77.

%9 Demir, Sahabe Tasavvuru, 526-541.
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Bununla birlikte sahabenin adaleti konusu farkli bir iislupla da olsa tartisilmaya
devam etmistir. Bu c¢ergevede cagdas donem eserlerinden biri olan el-Emsel

tefsirindeki sahabe algis1 6rnekler lizerinden ortaya konacaktir.

el-Emsel tefsirinde muhacir ve ensardan 6vglyle soz eden ayetlerin tefsirinde
cagdas Sii sahdbe algisini acik¢a gormek miimkiindiir. Ornegin Enfal sfiresi 72-75.
ayetlerde hicret edenler ve onlara yardim edenlerden s6z edilmektedir. Miifessir ilk
sayfalarda bu ayetlerin bu kimselerin kiymetini ortaya koydugunu ifade
etmektedir.®*® Bundan sonra bu hiikmiin tiim sahabeyi kapsamadigini ispat etmeye
yonelmektedir. Bu dogrultuda Ehl-i Siinnet’ten bir kesimin®! Kur’an’mn 6vgiilerini,
onlarin giinah islemez olduklarina dair bir anlama doniistiirdiigiinii 6ne siirmektedir.
Buna gore Ehl-i Sinnet, ayetlerde gelen 6vglleri tim sah&beye izafe ederek
yaptiklari islere bakmaksizin, istisnasiz bir sekilde sahdbenin muhterem ve miimtaz
oldugunu diistinmektedir. Miifessir bu bakis agisina karsi ¢ikarak bir kiginin -muhacir
de olsa- ancak dogru yolda ilerleyip iyi ameller islemesi durumunda degerli kabul
edilecegini ifade etmektedir. Miifessir bu noktada muhacirden Talha b. Ubeydullah
ve Ziibeyr b. Avvam’1 6rnek gostermektedir. Ona gore bu kimseler, Miislimanlarin
se¢cmis oldugu imama (Hz. Ali) biati bozmuslardir. Allah katinda bir kisiyi 6ldiirenin
bile 6zrii ve bahanesi yokken Cemel savasinda binlerce Miisliimanin dldiiriilmesine
sebep olmuglardir. Dolayisiyla bu kimseleri veya onlarin yanlarinda bulunanlar
temize ¢ikarmak, hak iizere olduklarin1 soylemek miimkiin degildir. Miifessire gore
bu kimselerin tenzihinde akil ve mantifin kabul edemeyecedi bir tezat
bulunmaktadir. Bu noktada (Ehl-i Siinnet’ten bir grubu hedef alarak) Talha, Ziibeyr
ve Mu‘aviye gibilerin ictihdd ederek hataya diistiiklerini ve bundan dolayr mazur
goriildiiklerini, Allah’in huzurunda ecirlerinin baki oldugunu iddia edenlerin bu
sozlerini “rezillik” olarak degerlendirmektedir.®®? Zira bu kimseler, diinya hilkimeti
ve mali i¢in binlerce kimseyi Oldiirmiisler, Allah’in halifesine (Hz. Ali) kars1 ¢ikip
biatlerini ¢ignemisler, bir siirli sugsuz insani1 dldiirmiislerdir. Miifessire gére bunu

ictihad olarak izah etmek diinyadaki tiim kotiiliikleri ictihad ile mesrulastirmanin

90 Sirazi, el-Emsel, 5/107-108.

951 «“Ehl-i Siinnet kardeslerimizden kimisi” demektedir.

%2 fmam Es‘ari bu goriisii Hiiseyin el-Kerabisi’den aktarmaktadir. Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-
Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtildfii’I-musallin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag, 1980), 457.
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Oniinii acacaktir. Miifessir son s0z olarak, Hz. Peygamber’in ashabindan ancak dogru
yoldan ayrilmamus, adaletten ve Islam’m programlarindan sapmamis olanlara ihtiram
edeceklerini gerisine ise asla ihtiram gostermeyeceklerini ifade etmektedir.®>® Sonug
itibariyle el-Emsel’de, muhacir ve ensarin iyi Ozelliklerinin zikredilip &viildiigi
ayetlerin tim sahabeyi degil iglerinden dogru yoldan ayrilmamis olanlarin
kapsadigina dair vurgu goéze ¢arpmaktadir. Miifessirin Talha ve Ziibeyir (ra) gibi
sahabiler hakkinda sOyledikleri, bahsi gecen dogru yoldan kastin ilk asamada Hz.
Ali’nin velayetini kabullenmek oldugunu gostermektedir. Zira ihtirami hak etmedigi
ifade edilen bu isimlerin tamami Hz. Ali’ye kars1 gelmeleri ile 6ne ¢ikmaktadirlar. Su
da var ki sahdbenin iman ve amellerine bakilmaksizin silih ve Aadil kabul
edilemeyeceginin vurgulandigi baska yerlerde de bu isimler zamanin imamina isyan
etmek ile itham edilmislerdir.®®* Dolayisiyla Sia’ya gore sahabenin adalet ve
salahiyetinin bulunmamasinin ilk ve en biiylik nedeni Allah’tan gelen bir hiikiim olan
Hz. Ali’nin velayetini kabul etmemeleri ve bu hususta ona destek ¢ikmamis

olmalaridir.

Bu dogrultuda Tevbe stiresi 100. ayetin®® tefsirinde Allah’in, sahibenin
tamamindan razi1 olmayacagini ve tamamini cennetle miijjdelemedigini ispat etmeye
caligmaktadir. Burada Ehl-i Siinnet kaynaklarinda Ka‘b el-Kurazi’den, iyisiyle
kotiistiyle muhacir ve ensarin cennette olacagina dair nakledilen bir rivayeti aktarip
bunu reddetmektedir. Zira bu ayette Allah, “Onlara ihsan (izere uyanlardan (tabidn)
hosnut olmustur.” buyurmaktadir. Bu, muhacir ve ensari ihsan hususunda takip eden
tabiller anlamindadir. Miifessire gore bu, hiikmiin, sahabenin ancak ihsan iizere
olanlariyla sinirlandirildigimi gostermektedir. Miifessir burada Kur’an’in pek cok
yerinde fasiklik ve zalimligin lanetlendigini s6z konusu ederek sahdbenin tamamina
cennetlik demenin miimkiin olmadigin1 vurgulamaktadir. Burada yine tarih
kitaplarinda aktarilan, “yoldan sapmis”, “Hz. Peygamber’in gazabini celbetmis”

mubhdcirlerin ve ensarin Orneklerini s6z konusu etmektedir. Miifessire gore bu

%3 Sirazi, el-Emsel, 5/113-114. ileriki sayfalarda bu gibi kan dokmelerin ve terdr faaliyetlerinin,
ayrigmanin, itikadi bozulmalarin vs. fitne ve biiyiik fesat kapsaminda oldugunu ifade etmektedir.

94 Sirazi, el-Emsel, 4/227.

95 “Muhdcirlerin ve ensarwn ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur, onlar da
O’ndan razidirlar. Onlara, sonsuza dek hep icinde kalmak iizere altindan wrmaklar akan cennetler
hazirlamustir. Biiyiik bahtiyarlik iste budur.” et-Tevbe 9/100.
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giinahkarlardan Allah’in rdz1 olmasi mimkiin degildir. Burada yine Cemel
Hadisesi’ni giindeme getirmekte Talha ve Ziibeyr ile birlikte Hz. Peygamber’in 6zel
ashabindan olan Hz. Aise’yi de konuya dahil etmektedir.®® Cemel’de 70.000
miiminin kanint dokenlerden, Hz. Ali’nin hilafeti iizerindeki nassi kabul etmeyen
mubhaliflerden, Hz. Ali’ye ve vefali ashabma kili¢ ¢ekenlerden Allah’in razi
olmayacagini, dolayisiyla ayetteki Allah’in rizasim kazanma ve cennete girme
hiikmiiniin yalnizca muhacir ve ensarin bir kismim1 kapsadigini vurgulamakta ve
sahabeyi adaletli saymanin Islam’mn iman-amel iliskisine aykir1 oldugunun altini
cizmektedir. Bu noktada “alim fakat taassup sahibi” diye niteledigi Resid Riza’nin
Sia’y1 bu konuda elestirdigini ifade ederek buna karsi savunmaya gecmektedir.®®’
Sia’nin bu hususta akla ve tarihi delillere miiracaat ettigini, sonu¢ olarak sahabeye
ameli 6lgiisiinde deger verdigini ifade ederek konuyu tamamlamaktadir.®>® Mifessir
burada sahabeyi $ia’nin velayet temelli tarih kurgusuna gore siiflandirmaktadir. Bu
cergevede Hz. Ali’nin karisisinda duran sahdbenin tamami degersiz  kabul
edilmektedir. Halbuki farkli tarih okumalarina gore yasanan siyasi olaylar farkl

sekillerde degerlendirilebilmektedir.

Fetih stresi 29. ayetin®® tefsirinde de “onunla birlikte olanlar” tabiri
hakkinda benzer izahlarin yapildig1 goriilmektedir. Miifessirin ifadelerine gore
bunlar, hakkin karsisinda teslim olan, kibir, gurur ve bencillikten uzak duran
kimselerdir. Onunla birlikte olmak, fikirde, imanda, ahlékta ve amelde onunla
birlikte olmak anlamindadir, farkli bir yolda oldugu halde zamansal olarak onun

yaninda bulunmak anlaminda degildir. Allah tarafindan gelen bagislanma ve 6diil

96 Cemel ile ilgili konusurken bunun, “isyancilar ve fitne kiskirticilarna kars1 bir savas” oldugunu
soylemektedir. Miifessirin ifadelerine gore bu savasta elde edilen zafer, sirk ve cdhiliyyeye kars1 zafer
gibi goriilmiistii ve Ali’nin ashabi buna ¢ok sevinmisti. Sirazi, el-Emsel, 6/102.

%7 Resid Rizd burada Rafizilerin (Sia), sahabenin cumhurunu 6zellikle de onlar arasmndan 6nde
gidenleri kotiilediklerine degindikten sonra tevatiiren gelen haberlere gore iman ve hicrette en 6nde
olan ismin Hz. Eb0 Bekir oldugunu, bu ayetin de zimnen onu kétiileyenlerin ve ona diigmanlik
edenlerin yalanciligini ortaya koydugunu ifade etmektedir. Resid Riza, Tefsiru [-Menér, 10/102.

98 Sirazi, el-Emsel, 5/298.

9“0, Allah’in elgisi Muhammed dir. Onunla beraber olanlar da kdfirlere karsi sert, kendi
aralarinda merhametlidirler. Onlari, Allah’in lutuf ve rizasina talip olarak hep riikida ve secdede
goriirsiin. Secdenin tesiriyle yiizlerine simalart oturmustur; Tevrat’ta onlar igin yapilan benzetme
budur. Incil’deki misalleri ise bir ekindir: Cificileri sevindirmek iizere filiz verir, onu gii¢lendirir,
kalinlasir ve kendi saplart iizerinde durur. Onlar (miiminler) yiiziinden kdfirler ofkeden kahrolsunlar
diye (béyle olmustur). Onlar arasindan iman edip diinya ve dhirete yararl igler yapanlara Allah bir
bagislama ve biiyiik bir 6diil vaad etmektedir.” el-Fetih 48/29.
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vaadi, onun ashab1 i¢inde istikdmetten sapmayan, iman ve salih amelde kararli olan
kimseler i¢indir. “Bir giin dost bir giin diisman olup ¢izgisini degistirenler” bu vaade
dahil degildir.%® Miifessir bundan sonra “Tenzihii’s-sahabe Hikayesi” basliginda,
Ehl-i Siinnet’in, sahabeyi diger insanlardan faziletli gordigiini, temiz ve
giinahlardan masum kabul ettigini, onlar1 elestiri istii varsaydigini, haklarinda kotii
konusmay1 haram kildigin1 ve hatta bunu yapanin kiifre diisecegine hiikmettigini
belirterek buna karsi c¢ikmaktadir. Miifessir, sahdbeye tahsis edilen makami
nefyetmek iizere meshur “Biz senin kardeslerin miyiz?” hadisini nakletmektedir. Hz.
Peygamber, ashabindan gelen bu soru lizerine “Hayir siz benim ashabimsimniz.
Kardeslerim benden sonra gelip beni gormedikleri halde bana iman edenlerdir.
Onlarin bir ameli sizin elli amelinize denktir. Zira sizin hayirda (destek olan)
yardimcilarimiz  vardir.” buyurmustur.®! Miifessir, 6zellikle Sinni kaynaklarda
aktarildigini belirttigi bu rivayeti, sahabenin diger insanlar iizerinde bir iistiinliigiiniin
bulunmadigina, tstiinliiglin ancak iman ve amel sonucu elde edildigine delil olarak
sunmaktadir.®®? Ancak yalmzca bu riviyete dayanarak sahabenin diger insanlar
lizerinde bir fazileti olmadig1 sonucuna ulasmak zordur. Zira hadis literatiiriinde

sahabenin faziletlerine dair pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.

Miifessir buradan sonra yine sozii Cemel, Siffin ve Nehrevan hadiselerine
getirmekte buralarda peygamberin halifesi ve vasisine kars1 kilig ¢ekenlerin temize
cikarilamayacagini ifade etmektedir. Zira onlar Allah’in rizasin1 kazanmis olanlarin
kanlarin1  dokmiisler, Allah’in  hududunu ¢ignemislerdir. Miifessire gore bu
hadiselerde iki tarafin da hak yol iizere olmasi mantiken miimkiin olmadig1 gibi
bunlarin tamaminin Allah’in rizasim1 kazanmis oldugunu diisinmek de miimkiin
degildir. Yine burada miifessir, hak ve batili birbirinden ayirmanin zor olmadigim
one slrmektedir. Zira ona gore bunlarin tamami Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in
nasstyla ve Miisliimanlarin se¢imiyle halife oldugunu biliyordu. Buna ragmen kilica
yoneldiler. Bunu ictihadla agiklamanin imkani yoktur. Miifessir Cemel, Siffin ve

Nehrevan ashabi ictihad yaptiklar gerekgesiyle giinahtan temize ¢ikarilirken neden

90 Sirazi, el-Emsel, 13/71-72.

%1 Bu rivayeti, Rihu’l-me ‘dni (9/61) ve Sahih-i Mislim’den (1/39) aktarmaktadir. Sirazi, el-Emsel,
13/73. Daha pek cok eserde bu rivayet nakledilmistir. Kimi tariklerde rivayetin son kismi
bulunmamaktadir. Bk. Miislim, Sahih, “Kitabii’t-Tahare”, 249; Kurtubf, el-Cami<, 18/32.

%2 Sirazi, el-Emsel, 13/72-73.
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Hz. Ebl Bekir donemindeki Ridde ashabinin ve diigmanlarin hareketlerinin ictihadla
izah edilmedigini sorgulamaktadir. Buna cevap olarak sahabenin tenzih edilmesinin
siyasi bir hiikiim oldugunu, Hz. Peygamber’den sonra bir grubun konumunu
korumak ve saglama almak, elestirilerden korunmak i¢in bu fikri 6ne siirdiiklerini
iddia etmektedir.®®® Dolayisiyla miifessire gére sahabenin tenzihi diisiincesini ortaya
atanlar da sahabenin bizzat kendisidir. Mfessirin Hz. Ebld Bekir déneminde ortaya
cikan dinden donme hareketlerini bu baglamda giindeme getirmesi, iman ve siyaset
meselelerini birbirine karigtirmasinin sonucudur. Zira Ridde olaylarinda taraflardan
biri acgik¢a dinden ¢iktiklarini ifade etmektedir. Dolayisiyla Hz. EbG Bekir’e
diismanlik yapanlar miimin bir topluluk degildir. Hz. Ali ile ilgili olaylarda ise her iki
taife de miimindir. Bu nedenle haklarinda bu kadar kolay hiikiim vermek miimkiin
degildir.

Yukaridaki drneklerde goriilecegi lizere miifessir, sahabenin konumunu iman
ve amel iligkisi baglaminda, 6zellikle de Hz. Ali’nin velayetine kars1 eyleme gecme
baglaminda ilgili ayetler ¢ercevesinde izah etmektedir. Bunun yani sira el-Emsel’deki
sahabe algisin1 ortaya koymasi bakimindan, sahabeden bir kism1 -6zellikle de ilk (¢
halife ve Hz. Aise- hakkinda olumsuz alg1 olusturacak bazi rivayetlerin -muhtemelen
ozellikle- nakledildigini sdylemek gerekmektedir. Ornegin, Maide sfiresi 90. ayetin
tefsirinde, Ehl-i Siinnet ve Sii kaynaklarma gére Hz. Omer’in “cok icki ictigi”
Allah’tan bunun hakkinda agik bir hiikiim istedigi ve hiikiim gelince de “bize yetti,
bundan kaginacagiz.” dedigini nakletmektedir.®®* Burada Hz. Omer’e kars1 herhangi
bir hakaret veya itham s6z konusu degildir fakat aktarimdaki tislup ve bunlart Ehl-i
Siinnet kaynaklarma dayandirma gayreti Hz. Omer hakkinda olumsuz bir alg
olusturma veya var olan olumsuz algiy1 pekistirme sadedindedir. Bunu 91. ayetin
tefsirinde daha acik bir sekilde gormekteyiz. Miifessir burada su ifadeleri
kullanmaktadir: “Omer bile -Ehl-i Siinnet miifessirlerinin agik ifadesiyle- saraba olan
diskiinliigii dolayisiyla gecen ayetlerdeki tabirleri yetersiz bulmakla birlikte, bu ayet

29 (13

nazil olduktan sonra ‘Bu tabir kafi ve ikna edicidir’ dedi.”®®® “Omer bile”, “saraba

29 A

olan diiskiinliigii”, “dyetlerdeki tabirleri yetersiz buldu” gibi ifadelerin Hz. Omer

93 Sirazi, el-Emsel, 13/73-74.
94 Sirazi, el-Emsel, 3/526.
95 Sirazi, el-Emsel, 3/528.
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hakkinda olumsuz alg1 olusturmaya matuf oldugu asikardir. Hz. Omer’in olumsuz bir
karakterle ele alindig1 bir 6rnek de En‘am stiresi 52. ayetin tefsiridir. Bu ayetin
sebeb-i niizilii olarak su rivayet nakledilmektedir: Hz. Peygamber, Suheyb, Ammar,
Bilal ve Hiibab gibi maddi agidan zayif kimselerle otururken Kureys’ten bir topluluk
“Koskoca topluluk arasindan bunlara m1 kaldin? Allah bunlari m1 bizim aramizdan
se¢mis? Biz bunlara m1 uyacagiz? Bir an evvel bunlan etrafindan uzaklastir, o0 zaman
biz sana yaklasir dediklerine uyariz!” dediler. Bunun iizerine En‘am stresi 52. ayet
indi ve bunu siddetle reddetti. Rivayetin bu kismina kadar sahabe hususunda
herhangi bir problem yoktur. Ancak buradan sonra sdyle devam etmektedir: Omer b.
Hattab da orada idi, Hz. Peygamber’e, miisriklerin ne yapacaklarini gérmek igin
sOylediklerini kabul etme Onerisinde bulundu, yani “bunlarin dediklerini kabul
edelim ve bakalim dogru mu sdyliiyorlar diyerek onlarin fikrini destekledi.®®® Bunun
tizerine ilgili ayetler onun Gnerisini de reddetti.®” Bu hususta bir baska 6rnek de
Fetih stresi 1. ayetin tefsirinde mevcuttur. Miislimanlar umre igin yola ¢ikip
Hudeybiye’ye ulastiklarinda Kureyslilerin buna izin vermedigi haberi gelmis, Hz.
Peygamber, Hz. Omer’den gidip onlara gelme nedenlerini anlatmasini istemis, o da
kendisiyle Kureysliler arasinda biiytik diismanlik oldugunu belirterek tedbiren bunu
kabul etmemistir.®®® Bu rivayette de bilinenin aksine Hz. Omer cesareti olmayan bir
adam olarak resmedilmistir. Esasen miifessirin, olumsuz algi olusturma cabasindan
mi yoksa $ii tarih kurgusu merceginden baktigi icin mi bu tiir rivayetleri naklettigini
ayirt etmek zordur. Daha acik bir ifadeyle miifessirin bunu koétii algi olusturma
niyetiyle mi yoksa herhangi bir niyet giitmeden mi naklettigini tespit etmek miimkiin
degildir. Zira bu ikisi i¢ ice gec¢mis mevzulardir. Sii tarihi bastan basa sahabe
hakkinda olumsuz ifadelerle doludur. el-Emsel’de bu tiir rivayetlerin pek gogunun

gormezden gelindigi de belirtilmelidir.

%6 Miifessir bu rivayetin Tefsiru’l-Menar’da da nakledildigini ifade etmektedir. Ancak buradaki
rivayette Hz. Omer’in bu davramsindan dolayr 6ziir diledigi de zikredilmektedir. Miifessir bu
ayrintiya yer vermemistir. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 7/362. Tefsir-i Numdne’nin muhtasariin
Tiirkge terciimesinde Hz. Omer’in sozii, “Onlarin énerisini kabul etmemizin ne gibi bir sakincast var
ki?...” seklinde aktarilmaktadir. Bk. Babai, Berguzide-yi Tefsir-i Num(ne, 1/637. Dolayisiyla burada
Hz. Omer’in bu istegini Hz. Peygamber’e kars ciiretkar bir tavirla 6ne siirdiigiine dair yanlis bir algi
olugsmaktadir. Bu rivayetin terclimeye, Arapga aslina uygun bir sekilde, “Soyle yapsak nasil olur?”,
“Soyle yapsak ve gorsek” seklinde aktarilmast daha dogru olacaktir.

%7 Sirazi, el-Emsel, 4/69-70.

98 Sirazi, el-Emsel, 13/9-10.
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el-Emsel’de, Hz. Omer gibi Hz. Eba Bekir ile ilgili de olumsuz bir algi
olusturuldugu séylenmelidir. Meryem siresi 6. dyet, Isrd siiresi 26. dyet ve Hasr
stiresi 7. ayetin tefsiri g¢ercevesinde nakledilen Fedek Hadisesi bunun en agik
orneklerindendir. Miifessirin aktardigina gore Isra stiresi 26. ayet indikten sonra Hz.
Peygamber, Yahudilerin savagsiz bir sekilde teslim ettigi Fedek arazilerini Hz.
Fatima’ya vermistir. Miifessir Ozellikle bu hadiseyi tasdik eden Ehl-i Sunnet
rivayetlerine isaret etmektedir.?®® Ornegin Hasr stresi 7. dyetin tefsirinde “Fedek
Arazisinin Hiizlinlii Hikayesi” basliginda Miislim’den bir rivayet nakletmektedir.
Cogu rivayette sened zincirine yer vermeyen miifessir bu rivayetin isnadini
zikretmektedir.® Bu rivayetin dikkat cekici bir 6zelligi de -Sia tarafindan itibar
edilmeyen- Hz. Aise’den aktarilmasidir. Buna gore Hz. Fatima, Hz. EbG Bekir’e
gidip Medine’de savassiz ganimetten olanlar1 (fey), Fedek’i ve Hayber humusundan
kalanlardan olusan Hz. Peygamber’in mirasin1 istemis, o da cevaben Hz.
Peygamber’in “Biz miras birakmayiz, yalnizca sadaka birakiriz, bu maldan ancak ali
Muhammed yer.” buyurdugunu belirterek bu istegini reddetmistir. Bunun {izerine Hz.
Fatima, Hz. Ebu Bekir’e kizmis, ona kiismiis ve vefat edene kadar onla

konusmamustir.%’!

Meryem sliresi 6. ayetinde aktarilan Sii rivayetlerde de Hz.
Fatima’nin, Hz. Ebu Bekir’in karsisina ¢ikip Fedek icin bu ayeti delil gosterdigi
aktarilmaktadir. Burada anlatilan hikdyeye gore Hz. Fatima’ya Hz. Eb0 Bekir’in
Fedek’i vermeyecegi haberi ulaginca onun yanina gidip sOyle demistir: “Ey Ebl
Bekir! Allah’in kitabinda babamin bana miras birakti§i mi1 babanin sana miras
biraktig1 m1 yaziyor? Gergekten de ¢ok tuhaf/dogru olmayan bir sey yaptin! Allah’in
kitabin1 terk ettiniz ve onu sirtlarimizin ardina koydunuz, zira o Zekeriya oglu
Yahya’'nin kissasinda ‘Dogrusu ben, arkamdan is basina gegecek olan yakinlarimdan
endise ediyorum, karim da kisirdir. Tarafindan bana yerimi alacak bir halef ver, o,

Ya ‘kitb hdnedamna da varis olsun; rabbim, onu rizana erdir!” buyuruyor.”%’? Bu

rivayete gore Hz. Ebl Bekir, Hz. Fatima’nmin hakki olan bir miras1 uydurma bir

99 Sirazi, el-Emsel, 7/248-249; 8/9.

970 Baz1 rivayetleri dzellikle sened zinciri ile birlikte vermektedir. I¢lerinden biri de bu rivayettir.

971 Sirazi, el-Emsel, 14/65-67.

%72 Sirazi, el-Emsel, 8/9. Miislim’in naklettigi riviyetlerde Hz. Fatima tarafindan sdylenen bdyle bir
s6z bulunmamaktadir. Ebii’l-Huseyn Muslim b. el-Haccdc Muslim, Sahthu Mislim, nsr. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, ts.), “Kitabii’l-Cihad”, 1759.
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rivayetle elinden almistir. Miifessir, Fedek’in Hz. Ali’nin esi olan Hz. Fatima’nin
elinde bulunmasinin Hz. Ali’ye siyasi gili¢ kazandiracagina dair diislince sebebiyle
verilmedigini ifade etmektedir.®”® Bununla birlikte burada Hz. Ebd Bekir’in, Fedek
hilkkmiinii inkar etmesi sebebiyle kafir olduguna dair rivayetlere yer verilmedigi
gorulmektedir.®™* Yine de farkli Ayetler baglaminda nakledilen bu rivayet, Hz. Ebd
Bekir ile ilgili olumsuz bir algi olusturmaktadir. Buna goére Hz. Ebt Bekir, Hz.
Peygamber’in kizinin hakkini gasp etmekte, siyasi giiciinii kaybetmemek i¢in hadis

uydurmaktadir. Ancak bu iddialarin higbir tarihi dayanagi yoktur.

Ayn1 dogrultuda Tevbe siiresi 25. ayetin tefsirinde, Huneyn Gazvesi’nden
kacan kisiler arasinda {i¢ halifenin de bulundugu, savas meydaninda yalnizca Hz. Ali
ve az bir kimsenin kaldig1 ifade edilmektedir. Miifessirin ifadelerine gore ayet, tim
bu savastan kaganlara hitap etmektedir.”®> Burada da ii¢ halifenin imajimi1 olumsuz

yonde etkileyecek ifadeler kullanildig: goriilmektedir.

el-Emsel’de Hz. Peygamber’in esleri ¢ergevesinde ¢izilen tablo da sahabeye
bakis acisini ortaya koymak adma &nemlidir. Oncelikle Hz. Peygamber’in esleri
arasinda [Hz. Ali’nin velayetinden once vefat etmis olan] Hz. Hatice’ye 6zel bir
ihtiram gosterildigi ifade edilmelidir.’”® Bununla birlikte asagida goriilecegi iizere
mufessirlerin, Hz. Peygamber’e hiirmeten, onun esleri hakkinda saygi ¢ergevesinde

konusma gayretleri dikkate degerdir.

Hz. Peygamber’in esleri Ahzab siiresi 6. ayette “limmetin anneleri” olarak
zikredilmektedir. Miifessir bunun manevi annelik oldugunu ve bu manevi bagin Hz.
Peygamber’in eglerinin sayginligimi koruma ve onlarla evlenmeyi haram kilma

hususlariyla sinirli oldugunu ifade etmektedir. Onlar i¢in bu, biiyiik bir iftihar

973 Sirazi, el-Emsel, 8/9; 14/65-67.

%4 Bununla ilgili kimi rivayetlerde Hz. Ebl Bekir'in kéfir olduguna dair hiikiim verildigi
goriilmektedir. Bir rivayete gore Hz. Ebtl Bekir dogrudan Hz. Ali tarafindan tekfir edilmistir. Bk.
Meclisi, Bihdru’l-envar (Beyrut: Dari-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1983), 29/41. Mufessir hikayenin bu
kismina hi¢ deginmemistir. Sif rivayet kiiltlirinde sahabenin tekfir edildigi, tagat ve firavun olarak
adlandirildigi 6rnekler goriilmektedir. Bk. Hiiseyin Zamur, Sii Teopolitigin Tefsire Yansimasi
(Ankara: Fecr Yaynlari, 2022), 102-103, 109-117. Miifessir bu tiir rivayetlere de yer vermemistir.

975 Sirazi, el-Emsel, 5/159-160.

%76 Ondan bahsedilirken kendisine “esselamii aleyha” diyerek selam getirilmekte, Hz. Peygamber’in
vefali ve fedakar zevcesi” olarak taltif edilmektedir. Sirazi, el-Emsel, 5/293; 6/5. Hz. Aise ise taltif
edilmemekte, kendisinden “Aise” olarak sz edilmektedir. Sirazi, el-Emsel, 3/520.
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tacidir.’’” Boyle biiyiik iftihar makamlar1 agir sorumluluklart da beraberinde
getirmektedir. Ancak Ahzab slresi 28-34. ayetlerde goriildigii lizere onlar bu
makama aykir1 bir sekilde diinyalik isteg§ine girmisler ve Hz. Peygamber’i
tizmuslerdir. Bu izahlar 6zellikle Hz. Peygamber’in hanimlarinin Ehl-i beyt’e dahil

olmadiklarini ispat bahislerinde 6n plana ¢ikarilmaktadir.%’®

Hz. Peygamber’in eslerinden 6zellikle -Cemel Savasi dolayisiyla- Hz. Aise
hakkinda olumsuz bir tablo ¢izildigi goriilmektedir. Ornegin “Birbirinize lakap
takmaymn.” meélindeki Hucurat stresi 11. ayetin sebeb-i niz0lu olarak Hz.
Peygamber’in eslerinin Ummii Seleme’nin kiyafeti veya boyunun kisaligiyla dalga

gectigi nakledilirken®”

, ikinci bir rivayet olarak da Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber’in
diger esi Safiye’ye “Yahudi ¢ocugu” diye seslendigi aktarilmaktadir. Hz. Peygamber
bunun {izerine Safiye’yi “Neden babam Harun, amcam Musa, esim Hz.

Muhammed’dir demedin?” diyerek teskin etmistir.%%°

Bunun bir 6rnegini de Tahrim stiresinin ilk ayetlerinin tefsirinde gérmekteyiz.
Mifessir Ehl-i Siinnet ve Sia kaynaklarinda bunun sebeb-i niizllii olarak farkli
rivayetlerin geldigini fakat en meshurunun ve en dogrusunun bu ayetlerin Hz. Aise
ve Hz. Hafsa hakkinda olduguna dair gelen rivayet oldugunu ifade etmektedir. Bu
rivayete gore Zeynep bint Cahs, Hz. Peygamber yanindan ¢ikacagi sirada onu
bekletir ve ona hazirladig1 baldan yedirirdi. Hz. Aise bunu duydu ve bu durum ona
agir geldi. Hafsa ile konustu ve Hz. Peygamber yanlarina her geldiginde “Megéafir
sakizt m1 ¢ignedin?” demek {lizere anlastilar. Hz. Peygamber agzinin koti
kokmamasina 6nem verirdi. Hafsa denileni yaptiginda Hz. Peygamber Zeynep’in
evinde yedigi baldan bir daha yemeyecegine dair yemin etti. Bununla birlikte
Hafsa’ya bunu kimseye sdylememesini salik verdi ki halk Hz. Peygamber helal olan
bir seyi haram kildi demesin veya buna benzer yeminler etmesin, bir de Zeynep bunu
duyup kalbi kirilmasin. Ancak sonunda bu is yayildi ve ikisinin “komplolar1” ortaya

ciktl. Hz. Peygamber bundan cok rahatsiz oldu. Bazi rivayetlere gore bir ay kadar

977 Sirazi, el-Emsel, 10/295-296.

978 Sirazi, el-Emsel, 10/337-342.

9% Begavi bu rivayetlerin ikisini de isim zikretmeden nakletmektedir. Begavi, Me ‘alimii’t-TenZzil,
7/343. Ayrica bk. Vahidi, Esbdbii 'n-niizdl, 393.

980 Sirazi, el-Emsel, 13/104, 106.
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hanimlarina yaklagmadi, hatta ayrilmay1 diisiindiigii sayias1 yayildi. Hanimlari

bundan sonra yaptiklarina pisman oldular. %!

Miifessir, Hz. Peygamber’in evinde ona kars1 yapilan komplolarin zahirde
kiiciik olsa da hafife alinamayacak kadar 6nemli oldugunu belirtmektedir. 3. Ayette
Hz. Peygamber’in sirrin1 acik ettigi ifade edilen kisi de esi Hafsa’dir. Hz.
Peygamber’den duydugu soézii Hz. Aise’ye iletmistir. Miifessir bu noktada Hz.
Peygamber’in hanimlar1 hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Bu ayetten anlagildigina
gore hanimlari onu sadece sozleriyle rahatsiz etmemistir. Bilakis onlar vefali bir esin
en onemli niteligi olan sir saklama sifatindan bile yoksunlardir.”%®? Miifessir, “/kiniz
de Allah’a tovbe ederseniz (¢cok iyi olur), c¢iinkii kalpleriniz egrilmisti. Ama
pevgambere karsi bir dayanigma igine girecek olursaniz bilin ki herkesten once Allah
onun dostu ve koruyucusudur, sonra da Cebrail ve iyi miminler. Melekler de
bunlarin ardindan onun yardimcisidir.”” mealindeki 4. ayette de muhatabin S$ia ve
Ehl-i Siinnet tefsircilerinin ittifakina goére “Omer’in kiz1 Hafsa” ve “Ebd Bekir’in
kizi Aise” oldugunu belirtmektedir.?®® Burada Hz. Aise ve Hafsa’nin &zellikle
babalarmin ismiyle zikredildikleri goriilmektedir. Miifessir bundan sonra “Hz.
Peygamber’in Bazi Hanimlarindan Razi Olmamasi” baghigi altinda, bazi
hanimlarinin onu yordugunu, kizdirdigini, ona kars1 geldigini, sirrini ifsa ettiklerini,
Kur’an’in onlara tevbih lizere hitap ettigini, dolayisiyla Hz. Peygamber’in hayati
boyunca niibiivvet makamini gerektigi gibi idrak etmediklerini ifade etmektedir. Bazi
hanimlar1 ona siradan bir insan gibi muamele etmisler, bazen ihanetle ona karsi
gelmislerdir. Miifessir bunlar ifade ettikten sonra Peygamber hanimlarinin kemal ve
liyakatte yiiksek bir seviyede olduklarinda 1srar etmenin anlami olmadigini
vurgulamaktadir. Cemel Hadisesi ornekliginde, Hz. Peygamber’in yasamindan sonra
da bu tir hadiselerin gerceklestigini ifade etmektedir.®®* Miifessire gére ayni stirenin

10. ayetinde tekrar bu konuya doniilmiig, burada miinafiklarin Hz. Peygamber’in

91 Sirazi, el-Emsel, 14/233-234. Bu rivayeti Buhar? de nakletmektedir. Buhari, es-Sahth, “Kitabii’t-
Talak”, 8 (No. 5268). Bu ayetin sebeb-i niizllii olarak baska rivayetler de nakledilmektedir. Bunlardan
birine gore Hafsa istemedigi i¢in Hz. Peygamber Mariye’ye yaklagsmay1 kendisine haram kilmustir, bir
rivayete gore cariyesine yaklagsmayacagina séz vermis, bir rivayete gore de kendisine bir igecegi
haram kilmustir. Bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 23/83-89.

982 Sirazi, el-Emsel, 14/235-236.

983 Sirazi, el-Emsel, 14/236.

984 Sirazd, el-Emsel, 14/240-241.
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sirlarint ifsa etmekten memnun olduklart belirtilmis, Hz. Nuh ve Lat’un karisina
hiyanetlerinden sonra peygamberlere yakinliklarinin fayda vermedigi vurgulanarak
Hz. Peygamber’in sirrin1 ortaya ¢ikaran iki hanimi uyarilmistir. Zira peygamberlerin
esleri olan o iki kadin da (Hz. Nuh ve Hz. Lt un esleri) sirlarini ifsa ederek eslerine
ihanet etmislerdir. Dini meselelerde hiyanet nifak anlamina gelir, dolayisiyla onlar
boyle bir hiyanet igerisine diismiislerdir.®® Bu &yet cercevesinde buraya kadar
kendilerinden s6z edilen Hz. Aise ve Hafsa’nin amellerinin de nifak igerisinde

degerlendirildigini s6ylemek miimkiindir.

Miifessir, nifak c¢ercevesinde Muhammed slresi 30. ayetin tefsirinde “Sen
onlart konusma tislubundan tanmirsin.” ifadesinin cihat hususunda insanlarin
iradelerini zayiflatmaya calisanlara, konu hak ve adalet olunca onu saga sola ¢ekip
tahrif edenlere, salih muttaki onciilerden gelen hadisleri carpitip bunlarin degerlerini
diistirenlere isaret ettigini belirtmektedir. Bu baglamda EbG Sa‘id el-Hudri’den
nakledilen su rivayeti aktarmaktadir: “Miinafiklarin konugsma islibu Ali b. Ebi
Talib’e kars1 bugzlartydi. Miinafiklari, Hz. Peygamber zamaninda Ali b. Eb1 Talib’e
bugzlarindan tanirdik.”%®®  Miifessir bu rivAyetin, miinafiklik alametlerinin
misdéklarindan birine isaret ettigini belirtmektedir. Bu baglamda Hz. Ali’ye
bugzeden kimseler dogrudan miinafik kabul edilmektedirler. Bununla birlikte Sirazi,
bir konusmasinda, imamlara hakaret eden, kotiiliik yapan kimsenin eger Miisliimansa
dinden ¢ikacagini, eger Miisliiman degilse bunun Hz. Peygamber’e kiifiir babinda
degerlendirilecegini ifade etmektedir.®®’ Bu durumda Hz. Ali’ye bugzeden kimseler

hem miinafik hem de kafir olarak adlandirilabileceklerdir.

Hz. Ali’ye kars1 bugz ve diismanlik s6z konusu edildiginde ilk akla gelecek
isimler Ehl-i Siinnet’te sahabi kabul edilen Mu‘aviye ve ailesi Umeyyeogullar1’dur.
Diger sahabenin aksine el-Emsel’de bu kimselere karsi kin ve nefret ¢ok acik bir
sekilde ortaya konmaktadir. Ornegin Isrd sfresi 60. Ayetin tefsirinde “...Sana
gosterdigimiz o riiyayr ve Kur’an’da lanetlenmis agaci, sadece insanlart sinamak

icin meydana getirdik...” ifadesi c¢ercevesinde Hz. Peygamber’in riiyasinda

95 Sirazi, el-Emsel, 14/248-250.
986 Sirazi, el-Emsel, 12/565.
987 Wikishia, “Nasir Mekarim Shirazi” (Erisim 12 Ekim 2022).
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minberine inip ¢ikan maymunlar gordiigii, bu maymunlarin birbirleri ardinca Hz.
Peygamber’in yerine oturan Umeyyeogullari'na karsilik geldigi belirtilmektedir.
Miifessirin ifadelerine gére Umeyyeogullar birbirlerini taklit eden, kisilikten yoksun
kimselerdi. IslAm hiikiimetini ve Resiliin hilafetini bozdular. Miifessir bu rivayetin,
ozellikle Razi, Kurtubi ve Tabersi tefsirlerinde nakledildigini belirtmektedir.%®®
Bununla birlikte bu tefsirin Hz. Aise’den gelen bir rivayetle uyumlu oldugunu ifade
etmekte, her firsatta adaleti ve fazileti nefyedilen Hz. Aise’nin rivayetini buna delil
gostermektedir. Buna gore Hz. Aise Mervan’a “Allah babana ve sulbiinde olan sana
lanet etsin, zira sen Allah’in lanet ettigi kimselerdensin.” demistir. Ayn1 minvalde
Ibrahim stresi 26. ayette gegen habis agacin tefsirlerinden birinin Umeyyeogullari
oldugu ifade edilmektedir. Kiyametteki zakkum agaci da bu kotii agaclarin
viicudunun oteki diinyadaki tecessiimiidiir. Bu durumda Umeyyeogullar ve onlara

uyanlarin ahiretteki karsilig1 ancak zakkum yani azap olacaktir.%®

Miifessirin Umeyyeogullari'na yaklasimi ile ilgili bir érnek daha vermek
gerekirse, Ahkaf stresi 17. ayetin®® tefsirinde “Umeyyeogullar1 bu yeti nasil tahrif
etti?” baghigi altinda, Mu‘aviye’nin, Medine valisi Mervan’a, oglu Yezid i¢in biat
almasin1 emrettigi bir mektup gonderdigi, orada bulunan Abdurrahman b. Ebi
Bekir’in buna karsi cikarak “Mu‘aviye, Rum ve Fars meliklerinde oldugu gibi
babalar1 6ldiiglinde ogullarimin onlarin yerine gectikleri sistemi (saltanat) mi
getirecek? Ya ogullar1 buna ehil degilseler? Ya fasiksalar?” dedigini, buna karsi
Mervan’in minberden bagirarak, “Sus! Sen Ahkaf siresinde “Anne babasina ‘Yeter
be!” derler” ayetinin hakkinda indigi kimsesin.” dedigini nakletmektedir. Bunun
lizerine orada bulunan Hz. Aise de “Yalan soyliiyorsun, ben bu ayetin kimin
hakkinda indigini biliyorum, istersen onu ismiyle nesebiyle sana haber veririm.
Bununla beraber Allah Resilii baban1 (Hakem b. Ebii’l-As) ve sulbiindeyken seni
lanetlemisti. Sen Allah Reslli’niin lanetiyle lanetlendin.” demistir. Miifessir,

Abdurrahman’in sugunun Emirii’l-mii’minin Ali’ye olan muhabbeti oldugunu ve

%8 Fahreddin Razi bunu, ibn Abbas’tan nakletmistir. Razi, Mefdtihii'I-gayb, 20/361.

989 Sirazi, el-Emsel, 7/293-297.

%0 “4nne babasina, ‘Yeter be! Benden énce nice nesiller gelip gegmis iken beni yeniden dirilip
ctkmakla mi tehdit ediyorsunuz?’ diyen kimseye anne babasi, Allah’tan yardim dileyerek, ‘Yaziklar
olsun sana! Inadi birak da imana gel. Kuskusuz Allah’in vaadi gergektir’ demekteler. O ise, ‘Bu
eskilerin masallarindan baska bir sey degil’ cevabini vermektedir.” el-Ahkaf 46/17.



292

bunun Umeyyeogullari’n1 rahatsiz ettigini ifade etmektedir.®! Baska bir yonden ise
onun veraset yoluyla hilafetin saltanata doniismesine muhalif olmasi da onlar
kizdirmistir. Miifessirin ifadelerine gore Yezid’e biat almak, Rum ve Fars krallarinda
oldugu gibi yoldan sapmay: ifade etmekteydi ve bu, Islam’mn azili diismanlarmin
faydasina olacakti. Iste bu sekilde Ayeti tahrif ettiler. Bu baglamda miifessir, Hz.
Aise’nin Mervan’a verdigi cevabin c¢ok miinasip bir cevap oldugunu dile

getirmektedir.%

Sonug olarak miifessirin herhangi bir sahabiyi acgik¢a tekfir ettigi, nifakla
itham ettigi veya -Mu‘aviye haric- algaltict yorumlarda bulundugu gériillmemektedir.
Fakat S$ii hadis literatiiriinde mevcut olan, sahdbenin olumsuz 6zelliklerinin
aktarildig1 bazi rivayetlere ozellikle yer verildigi goriilmektedir. Bununla birlikte
tefsirde yer yer Hz. Ali’nin karsisinda duranlarin fesada sebep olduklari, ahitlerini
bozanlarin miinafiklik alameti gosterdikleri, velayeti inkar edenlerin Allah’in
hiikmiinii inkar tiiriinden bir ¢esit kiifre diistiikleri ifade edilmektedir. Bunlar mevcut
teoriyi ortaya koyma sadedinde ifadelerdir. Ag¢ikca belli kisilerle iliskilendirilmemis
olsa da Sii tarih kurgusuna hakim olan bir okuyucu kiifiir, nifak, fisk, fesat gibi

sifatlarin izafe edildigi kimselerin sahabenin ileri gelenleri oldugunu anlayacaktir.

Esasen miifessirin sahdbenin tamamini ayni kefede degerlendirilmemesi
gerektigi hususunda makul bir tavir sergilemektedir ki Ehl-1 Siinnet’te de buna
benzer bir yaklagim mevcuttur. Buna gore sahabenin ilim ve amel konusunda farkli
dereceleri vardir. Ancak miifessirin, asirlardir sonuglandirilamayan siyasi konular
cercevesinde Sia’nin velayet temelli tarih kurgusuna goére daima Hz. Ali’nin
karsisinda yer alan kimseleri fisk ve fesat ile itham etmesi ciiretkar ve mesnetsiz bir
yaklasimdir. Bununla birlikte Umeyyeogullar1 hakkindaki ithamlar mezhebi
taassuptan kaynaklanan toptanci bir zihniyeti yansitmaktadir. Halbuki Emevi
halifeleri tamamu bir arada degerlendirilemeyecek kadar farkli niteliklere sahiptir. En
nihayetinde mdifessirin kendisinin de Fedek arazisini Ehl-i beyt’e geri veren kisi
oldugunu ifade ettigi ve iistiin adaleti ile 5. Halife olarak isimlendirilen Omer b.

Abdiilaziz de bu ailenin bir iiyesidir. Mu‘aviye’nin halifeligi ele gecirmesi ve belli

991 Sirazi, el-Emsel, 12/486.
992 Sirazi, el-Emsel, 12/486-487.
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donemlerde Siiler ¢ercevesinde olumsuz politikalar uygulamalar1 sebebiyle
Umeyyeogullar1 hanedanmin tamamini kétiilemek taassubi ve irk¢1 bir yaklasimdir.
Miifessirin bu tavri tefsirin birlik ve beraberligi koruma ilkesiyle de ¢elismektedir.
Bununla birlikte sahibe, Hz. Peygamber’in hanimlar1 ve Umeyyeogullari ile ilgili
miifessirin naklettigi bazi rivayetlerin Ehl-i Siinnet’in muteber hadis ve tefsir
kaynaklarinda da nakledildigi goriilmektedir. Bu rivayetlerin sihhatlerinin

degerlendirilmesi baska ¢alismalarin konusunu teskil etmektedir.
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SONUC

Mekarim Sirazi baskanliginda telif edilen Tefsir-i Numdne ilk kolektif tefsir
projesi olmasi itibariyle tefsir tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Sirdzi basta olmak
iizere Kum Ilmi Havzasr’nin seckin alimleri tarafindan telif edilen bu eser, Sii
cevrelerde itibar géormiistiir. Bu gergcevede pek ¢ok kez basima girmis ve farkh dillere
terclime edilmistir. Bunun en Onemli nedenlerinden biri bu tefsirin ¢aga ayak
uydurmakla birlikte Sia’nin sadik bir temsilcisi olmasidir. IslAim diinyasinda kabul
gormesinin temel nedeni ise basta cagdas donemin gerektirdigi muhteva ve

yontemleri benimsemesi bununla birlikte her tiirli asiriliga mesafeli durmasidir.

el-Emsel, muhteva ve yontemiyle igtimai tefsiri basarili bir sekilde temsil
etmektedir. Eserde, toplumsal 1slah ve hidayet oncelenmis, konular bu dogrultuda
ozenle segilmistir. Bu 1slah ve hidayet, Sia s6z konusu oldugunda Islami bir 1slah
hareketiyle birlikte dogal olarak S$ii karakterli bir 1slah hareketini de giindeme
getirmektedir. Nitekim el-Emsel tefsirinde, genel ilkeleri itibariyle Islam vahdeti,
hidayet ve evrensel ahlaki kurallar 6n plana cikarilmakla birlikte yeri geldikge,
imamet inanci iizerine kurulu olan $ii itikadinin tanmip yayilmasina ve $ii

diisiinceye dayal1 bir toplumun insasina dair mezhebi irade hakim olmustur.

Ictimal tefsirin bir 6rnegi olan bu eserin telifi (1973-1990) Iran Islam
Cumbhuriyeti’nin kurulus siirecine rastlamaktadir. Bu donemin siyasi olaylarinin,
tefsirin iislibu ve igerigi tizerinde etkili oldugu goriilmektedir. Tefsirin pek c¢ok
yerinde zalim hiikiimetlerden s6z agilmis, tagut olarak adlandirilan diktatorliik rejimi
firavunlarin hiikiimetine benzetilerek sert bir dille elestirilmistir. Toplumda bu gibi

hiikiimetlere kars1 gelme bilinci diri tutulmaya ¢aligilmastir.

Ehl-i beyt rivayetleri lizerinde tesekkiil eden imamete dayali Sii diisiincesi,
Islami ilimler ve bu alanlarda ortaya konan eserlerde goriiniir olmustur. Bu
diisiincenin yansima buldugu alanlardan biri de tefsirdir. Bu c¢ercevede gerek erken
donem gerek cagdas donem eserlerinde ayetlerin imamet inanci ¢ergevesinde tefsir
edildigi goriilmektedir. Bu tefsir eylemi Ahbari olarak isimlendirilen donemde, Sii
inang sistemini belirleyen en énemli etkenlerden biri olan Ehl-i beyt rivayetlerinin
nakli, Usili olarak adlandirilan dénemde ise bu rivayetlerin nakliyle birlikte

yorumlanmasini da iceren bir faaliyeti ifade etmektedir. Ustli donemin devami
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niteligindeki cagdas tefsirde de agirlikli olarak bu ydntem takip edilmistir. Bu
donemde kolektif bir calismayla ortaya konan el-Emsel tefsirinde imamlardan
nakledilen rivayetlerin 6nemli bir yer kapladigi goriilmektedir. Ancak rivayet
agirlikli tefsirlerde ayetlerin tek manasi gibi nakledilen bu rivayetler el-Emsel’de
ayetin mevcut veya muhtemel manalarindan biri veya ayetin methumundan bir
misdak olarak aktarilmaktadir. Imamete dogrudan delalet ettigi one siiriilen belli
ayetler haricinde imametle iliskilendirilen ayetlerin biiyiik bir kisminda bu tslup
gozlemlenmektedir. Ayetlerin farkli manalari bulundugu ilkesi temelinde ayetlerin
mefthumunun genis oldugu, hilkkmiin ve hitabin ayetin zahir manasiyla veya
rivayetlerde belirtilenlerle sinirli olmadigr ifade edilmekte, bir yandan da 6zellikle
imamlardan gelen izahlar ayetin en agik, istiin ve kamil misddki olarak oOne
cikarilmaktadir. Cagdas donem tefsir usiliine, Ceryli’l-Kur’an olarak yerlesen
Biittinii’l-Kur’an’1 da i¢ine alan bu iislubun temelinde ayetlerin evrensel ve genel
gecer olusu ilkesi yer almaktadir. Miiellif bu yontemle ayetlerin mefthumunun tek bir
ornekle sinirlandirilamayacagini, her zaman ve zeminde ortaya ¢ikan baska drneklere
de tatbik edilebilecegini ifade ederek ayetin hiikmiiniin tarihsel olmadigini1 ortaya
koymaktadir. Yontem, temel tlkiisii hidayet ve 1slah olan Kur’an’in ayetlerini belli
orneklere hapsetmeyerek onlarin her donemde yasanabilir ve uygulanabilir oldugunu
ortaya koymasi bakimindan islevseldir. Bu noktada geleneksel rivayetler ve modern
bakis1 bagariyla mezcettigi goriilmektedir. Bu yontem ile Ehl-i Stinnet kaynaklarinda
aktarilan baz1 yorumlar da ayetin methumuna dahil edilebilmistir. Bununla birlikte
bu yontemin Sia acisindan bagka islevleri de bulunmaktadir. Bu uygulama sayesinde
bir yandan tamami imamlardan gelen ¢eligkili rivayetler birbiriyle uzlastirilmis bir
yandan da A&yetin zahirine uygun olmayan rivayetlerin itibar1 korunmustur.
Imamlardan gelen rivayetler mesri bir zeminde te’vil edilmis ve bunlarin himayesi

saglanmustir.

Kur’an ayetlerinin c¢esitli manalar1 oldugu ilkesi temelinde eserde batini
olarak adlandirilan yorumlara da yer verilmistir. Ancak ayetin batini anlami yalnizca
Hz. Peygamber ve imamlara has kilinmis, bu ug¢suz bucaksiz alana bir simir
getirilmistir. Bunun yapilmasindaki saik, $ia’nin, Batiniyye ile farkini ortaya

koymak, bu grubu Sia’nin diginda tutmaktir. Bireysel isarl yorumlarin da oniine
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gecilmek istenmistir.  Tefsirde zahir anlam Onemli goriilmekle birlikte batini
yorumlarin zaman zaman “ayetin daha yiice te’vili” olarak nitelendigi goriilmektedir.
Zira bunlar ayetin manasma Ehl-i beyt imamlar1 tarafindan dahil edilmistir. Bu tiir
yorumlarin genel itibariyle ayetin zahiri ve sebeb-i niiz(lu ile uyumlu olmayan

mesnetsiz te’villerden ibaret oldugunu sdylemek gerekmektedir.

Eserde, Ehl-i Sitinnet’in muteber hadis ve tefsir kaynaklarindan Sia’y1
destekleyen rivayetler nakledildigi goriilmektedir. Bununla birlikte bunlar disinda
kalan, Ozellikle -tabiri caizse- kiyida kosede kalmis ve Ehl-i Siinnet tarafindan Siilik
ile itham edilmis Siileyman el-Kunduzi, Hakim el-Haskani, Eb( Bekir b. el-Mii’min
es-Sirdzl gibi kimselerden agik bir sekilde Sia’y1 destekleyen cok fazla rivayet
nakledildigi goriilmektedir. Nakil yapilirken hususiyetle bu kimselerin Ehl-i
Stinnet’in saygin ve meshur alimleri olduklar1 vurgulanmaktadir. Bununla birlikte
eserde dikkat ceken bir Ozellik de zaman zaman Ehl-i Siinnet kaynaklarinda var
oldugu one siiriilen bazi rivayetlerin o kaynaklarda yalnizca elestiri amacl aktarildig:
veya aktarilan rivayette Sia kaynaklarinda bulunan belli ifadelerin olmadigi
goriilmektedir. Bu tiir aktarimlar el-Emsel’in itibarin1 zedeleyecek niteliktedir. Her
halikarda eserde Ehl-i Stinnet ve Sii kaynaklarmin birlikte kullanilmast zengin bir

igerige sahip olmasini saglamistir.

Ehl-i Siinnet’in temel eserlerinin kaynak olarak kullanilmasi yontemi Sii
tefsirinin temel karakteristigidir. Ozellikle Usali tefsir anlayisinda tefsir, Ehl-i
Sunnet’in dirayet yonteminden bagimsiz disiinilmemistir. Eserde Ehl-i Stnnet
kaynaklarindan yapilan aktarimlarin bir kismi gorebildigimiz kadariyla Ehl-i
Stinnet’e kars1 elestiri ve cevap verme, bir kismi ise ortak degerleri ortaya koyma
saikiyle yapilmaktadir. Ortak degerlerin 6ne ¢ikarilmasi s6z konusu oldugunda iki
temel motivasyon dikkat cekmektedir. Bunlardan birincisi Islam birligini

giiclendirme, ikincisi ise Sii diislinceyi delillendirme motivasyonudur.

Eserde, Sia’nin tesekkiil doneminde ortaya konan ve mezhebin temelini
olusturan ilkelere paralel olarak imamin nasla tayin edilme, mutlak itaat mercii olma,
ismet ve ilim sifatlarina sahip olma gibi temel nitelikleri s6z konusu oldugunda en

kiigiik bir taviz verilmedigi, bu niteliklerin yalnizca imamlara has kilindig
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goriilmektedir. Bunun disinda Ehl-i beyt rivayetlerinde imamlara delalet ettigi
belirtilen ayetlerin tefsirinde, bu rivayetler gerek acgik ve tam misdak gerekse batini
mana olarak mefthumun yalnizca bir ¢ehresi olarak alinmakta, dolayisiyla buna baska
manalar da dahil edilebilmektedir. Imametle baglantili inanglardan &zellikle Mehdi
akidesinin toplumsal hidayet cergevesinde islevsel kilinmaya calisildig
goriilmektedir. Ayrica bugilin zamanin imami olarak Mehdi’nin, Sia’nin pratik
yansimalarinin biiyiik bir kismmi olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Oyle ki

bugiin Imamiyye’yi Mehdiyye olarak adlandirmak yanlis olmayacaktir.

Eserde ayetlerin tefsirine dahil edilen imametle iliskili itikadi ilkeler arasinda
rec‘at, bedad ve takiyye gibi unsurlar da bulunmaktadir. Bunlar nakli ispatlarin yanm
sira bugilinlin toplumuna hitap edecek sekilde akli izahlarla da temellendirilmeye
calistimaktadir. Ozellikle ¢agdas donem alimlerinin bir kismi tarafindan tali ve
nispeten 6nemsiz addedilen rec‘at ve Ehl-i Siinnet tarafindan Allah’in ezeli ilmine
aykir1 goriilerek reddedilen bedd hususunda uzun izahlarin yapildigi goriilmektedir.
Eserde, cagdas donemde geri plana atilan bu ilkeler g¢ercevesinde teorik olarak
herhangi bir yumusamaya gidilmedigi sdylenmelidir. Bununla birlikte bunlar temel
birka¢ ayet disinda séz konusu edilmemistir. Ozellikle erken dénemde rec‘atle
iligskilendirilen, dirilme ve hesap verme konulu pek ¢ok dyette rec‘atin s6z konusu
edilmedigi bunlarin me‘ad ile izah edildigi goriilmektedir. Sonug¢ olarak Ehl-i
Stinnet tarafindan reddedilen, ¢agdas donem Sia’da da ikinci plana atilan bu akidenin
himayesi saglanmis ancak hesap giiniline dair her ayeti bununla tefsir etme asiriligina
da gidilmemistir. Takiyye konusu da ilgili ayetler ¢ercevesinde icmali bir bigimde
izah edilmistir. Ancak burada yalnizca ¢ogunluk konumunda bulunan zalim otorite
sahiplerine kars1 bir takiyyeden s6z edilmis Ehl-i Siinnet’e karsi yapilan takiyyeye
acik bir isarette bulunulmamustir. el-Emsel’de imamet ¢ercevesinde ele alinan bir
konu da Kur’an’in tahrifi meselesidir. Usili tefsirin bir temsilcisi olan bu tefsirde
Kur’an’m lafzi tahrifi miimkiin goriilmemistir. Ehl-i Stnnet igerisinde tahrifin,
takiyyenin bir geregi olarak reddedildigine dair iddialar bulunmakla birlikte bu
iddialar bu tefsir i¢cin gecerli goriinmemektedir. Zira burada Kur’an’in lafzi tahrifi,

takiyyeye konu olamayacak kadar keskin ve samimi bir sekilde reddedilmektedir.
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Eserde, cagdas Sii diisiincede hakim olan, takrib ve Islam birligi temelinde
gelistirilen, imameti kabul etmeyenlerin tekfir edilemeyecegine dair sdylemin
yansimalarini gérmek miimkiindiir. Nitekim burada $i1 imameti kabul etmemeleri
yonuyle sahadbenin ya da Ehl-i Siinnet’in agik¢a kiifiirle itham edildigi
goriilmemektedir. Sii rivayet kiiltiirlinde var olan tekfir icerikli rivayetlerin pek
cogunun da gérmezden gelindigi vakidir. Ayrica eserde, Sii ahbar literatiiriinde
mevcut rivayetler nakledilirken, sahabenin, 6zellikle ilk dort halifenin kufirle itham
edildigi tarikler yerine igerigi daha mutedil olanlarin tercih edildigi goze
carpmaktadir. Ornegin tefsirde hikdye edilen Fedek Hadisesi cercevesinde Hz.
Fatima’nin, Hz. Eb(i Bekir’e kars1t 6fkesi dile getirilmis ve Hz. Ebl Bekir rivayet
uydurma ile itham edilmis, ancak onun Hz. Ali tarafindan tekfir edildigine dair
rivayetlere yer verilmemistir. Eserde agik tekfire rastlanmamasi takrib fikri ile iliskili
olmakla birlikte bir yoniiyle de takiyyenin sinirlarina girmektedir. Zira Sii fikhinda

Ehl-i Siinnet ile iyi geginme seklinde bir takiyye de mevcuttur.

Bu baglamda eserde imametin dinin degil mezhebin esaslarindan (ustlii’l-
mezheb) oldugu one siiriilmektedir. Ancak Sii gelenekte bu sdylemin bir karsiliginin
olmadig1 aciktir. Zira imamet erken donemde de ¢agdas donemde de Sia’nin taviz
vermesi miimkiin olmayan en temel esaslarindan biri olarak var olmustur. Bunun
uygulama sahasinda mezhep esasi-din esasi olarak ayrilmasinin da bir anlami1 yoktur.
Zira firka-1 naciye olarak goriilen mezhebin dinden ayri telakki edilmesi miimkiin
degildir. el-Emsel’de de imametin dinin degil mezhebin esasi olduguna dair ifadeler
mevcuttur ve esasen bu, Islim iimmeti ve Sii toplumunun maslahatina uygun bir
sOylemdir. Ancak bu sdylemin teorik izah boyutunda tefsire yansimadigi
goriilmektedir. Imamet, el-Emsel’de tiim Sii gelenekte oldugu iizere olmazsa olmaz
bir iman esas1 olarak resmedilmistir. Ornegin Sii rivayet kiiltiirinde Hz. Ali’nin
imameti ile iligkilendirilen kimi ayetlerin, zdhirde muhataplar1 hakkinda kiifiir, nifak,
sirk gibi hiikkiimler verdigi goriilmektedir. Bu hiikiimlerin verildigi ayetlerin
imametle iliskilendirilmesi mantiken bu hiikiimlerin imameti kabul etmeyenlere de
izafe edilmesini gerektirmektedir. Zira bir eylemin sonucunun Kiflr ve azap
olduguna dair ortaya konan kiilli kaidenin o eylemin 6rnegini gdsteren her muhatap

icin gegerli olacag asikardir. Sirdz1 kiifriin “inkar” ve “muhalefet” gibi anlamlarinin
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bulundugunu, dolayisiyla veldyetle ilgili ayetlerden sonra bunu kabul etmeyenlere
kiifiir eyleminin izafe edilmesinin dinden ¢ikma anlaminda bir kiifiir olmadigini ifade
etmektedir, ancak bu ayetlerde kiifriin yalnizca muhalefet anlaminda zikredildigine
dair bir isaret yoktur. Kaldi ki inkar ve muhalefet anlaminda da olsa velayeti kabul
etmeyenlere agikca kiifiir izafe edilmektedir. Sonug olarak “tekfir etmeme” sdylemi,

Imami akide ve rivayet kiiltiirii icerisinde teorik ve ilkesel olarak miimkiin degildir.

Miiellifin imamete dair konulardaki dil ve {islup degisimi de bunu ispatlar
niteliktedir. Muellif eser boyunca itidalli bir yontem ve Uslup takip etmekle birlikte
imamete dair meselelerde savunmaci, elestirel ve sert bir tavir ortaya koymaktadir.
Bu cergevede Ehl-i Siinnet’in 6nemli alimlerine “(kor) taassup”, “inat” ve “cehalet”
gibi yakistirmalarda bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de genellikle miinafiklar,
kafirler ve miigriklerin vasfi olarak zikredilen bu ifadelerin Ehli Siinnet alimlerine
izafe edilmesi isin vahametini ortaya koymaktadir. Zira $ia’nin imamete
inanmayanlar1 tekfir etmedigine dair ortaya konan caligsmalarda dahi tekfir icerikli Sii

rivayetlerin, yalnizca bilgisi oldugu halde “inat” ve “taassup” ile iman etmeyenleri

kastettigi ifade edilmektedir.

Mezhebi yansimalarin goriildiigii tefsirlerde -esasen tefsirlerin tamami bu
Ozellikleri gosterir- yumurta tavuk paradoksuyla karsi karsiya kalmaktayiz. Bu
paradoks Ozetle soyledir: Mevcut inan¢g ve diinya goOriisii mii tefsir anlayisini
belirlemektedir yoksa mevcut tefsir anlayis1 miifessiri bu inanca m1 gotiirmektedir?
Abduh bu hususta “Kur’ani nass akideye gore te’vil edilemez, bilakis akide
Kur’an’dan alinir.” demektedir. Bu anlayisa gore dogru tefsir yontemiyle akideye
ulagsmak gerekmektedir. Sirazi de eserin mukaddimesinde Kur’an’a bir 6gretmen gibi
degil O6grenci gibi yaklasacaginmi ifade ederken aslinda bdyle bir seyi kastediyor
olmalidir. Bununla birlikte inangtan ve degerden soyutlanmig bir tefsirin imkam
tartismalidir. Abduh dahi ayetleri kendi inan¢ merceginden yorumlamistir, zira
mezhepsizlik bile esasinda bir mezheptir. Ozellikle giiclii bir mezhebi asabiyete sahip
olan Sia’ya mensup el-Emsel miiellifleri i¢in ayetlere akide gozliigiinii bir kenara
birakarak yaklagsmak miimkiin degildir. Bunun yan1 sira o&zellikle el-Emsel
cercevesinde salt akide kaynakli usulsiiz bir tefsir anlayisindan da bahsedemeyiz.

Zahirin oncelenmesi, dil kurallarinin isletilmesi, tefsir rivayetlerinin dikkate
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alinmasi, cery islibunun benimsenmesi, tarih kaynaklarmin kullanilmas: tefsirde
belli bir usuliin takip edildiginin gostergeleridir. Bu baglamda imamet inancinin
tefsiri sekillendirdigi, mevcut tefsir usulliniin de miifessiri imamet akidesine
gotiirdiigiinii sdylemek miimkiindiir. Bu iki yonlii faaliyet sonucunda tefsir ve inang
birbirlerini inga etmektedir. Dolayisiyla bu alanda yapilacak olan ¢aligmalarda bu
tezde de wvurgulanan tefsir-inang¢ iliskisinin bir arada degerlendirilmesi

gerekmektedir.

Son s6z olarak Sii toplum tarafindan benimsenen, Ehl-i Slinnet cevrelerince
de ragbet goren el-Emsel, yontem ve muhteva 6zellikleriyle dikkate deger bir eserdir.
Bununla birlikte Tiirkiye’de yapilan caligmalara yakin zamanda dahil olmaya
baslamistir. Eserin ve yazarinin ana hatlariyla ele alindigr bu ¢alismanin, eserin
Tiirkiye tefsir ¢aligmalarinda dikkate alinmasina katki sunacagini diisiiniiyoruz.
Bununla birlikte tefsirde $i1 imamet anlayisina dair yapilacak c¢aligmalarin genis
tarihsel kesitler yerine belli isimler ¢er¢evesinde ortaya konmasinin net sonuglar elde
etmede etkili olacagi kanaatindeyiz. Ayrica bu alanda yapilacak arastirmalar igin
ozellikle Sia’da, tefsir usuliine yakin zamanda yerlesen ve el-Emsel’de kararlilikla
tatbik edilen, uygulama alaninda pek c¢ok faydasi bulunan Ceryii’l-Kur’an
kavraminin tefsir usilii bahislerinde ve miistakil ¢aligmalarda ele alinmasinin faydali

olacagini diislinliyoruz.
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