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Farkli din mensuplar1 arasindaki tartigmalar (polemik), bu dinlerin kars1 karsiya
gelmelerinin tarihi kadar eskidir. Yahudiler ve Hiristiyanlar arasindaki polemikler
kilise babalar1 zamanina kadar dayandirilir. Yahudilerle Miisliimanlar arasindaki dini
miinazaralarin baslangici ise Hz. Muhammed donemi olarak gosterilir. Hindularla
Miisliimanlar arasinda bir dini polemik ise ilk olarak 19. yiizyilda Ingiliz
Hindistan’inda yasanir. Bu polemik ayni zamanda {i¢ ayr1 dinin temsilcileri arasinda
gerceklesen ilk polemiktir. Hindistan’da bin yi1ldan fazla siiren Islam’in uzun tarihinde
Hindu alimleriyle kamuya agik olarak gergeklestirilen bu polemikte Islam’1 temsil
eden alim ise Muhammed Késim en-Nanevtevi’dir. O, ayni ortamda birden fazla dinin

temsilcisiyle miinazarada bulunan ilk Miisliiman alimdir.

18 ve 19. yiizyillarda elestiri, 6zellikle Hint Diyarinda diisiinsel ¢esitlilik ve canliliga
katki sunan miispet yanlarindan ziyade ayristirict ve otekilestirici yoniiyle goriiniir
olmustur. Bunda; genelde Bati’nin 6zelde Ingilizlerin tarihi, bilimi, kiiltiirii ve hatta

dinleri yeniden sekillendirme/yazma ¢aligmalarinin etkisi biiyiiktiir.

Bu calismada, Hindu-Miisliiman polemiklerinden Dayananda-Nanevtevi 6rnegi konu

edinilmistir. Bu baglamda, Hindistan’da gelisen ve on dokuzuncu yiizyil Ingiliz



yapilandirmaciliginin etkisiyle sekillenen Modern Hinduizm ve 6nemli figiirleri;
somiirge toplumunda Miisliiman alimlerin Hiristiyan misyonerler ve Hindu
dirilis¢ileriyle polemik karsilagsmasi; Hindu-Miisliiman catismasinin temelleri; yeni
sOylemlerin ve teolojilerin insast ve Hindu milliyetgiliginin ilham kaynagi, ayni
zamanda Hindu radikal bir firka olan Arya Samaj’in kurucusu Svami Dayananda
Sarasvati’nin Islam’a yonelttigi elestiriler ve Hintli Miisliiman bir kelam alimi olan

Muhammed Kasim en-Nanevtevi’nin bu elestirilere reddiyesi ele alinmistir.
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Criticisms (polemics) between members of different religions are as old as the history
of confrontation between these religions. Polemics between Jews and Christians date
back to the time of the church fathers. The beginning of religious debates between
Jews and Muslims dates back to Hz. It is shown as the period of Muhammad. A
religious polemic between Hindus and Muslims first had occurred in British India in
the 19th century. This polemic is also the first polemic between representatives of three
different religions. The scholar representing Islam in this polemic held publicly with
Hindu scholars in the long history of Islam in India, which lasted more than a thousand
years, is Muhammad Qasim al-Nanawtawi. He is the first Muslim scholar to debate

with representatives of more than one religion in the same environment.

In the 18th and 19th centuries, criticism had became visible with its discriminatory and
alienating aspects rather than its positive aspects that contributed to intellectual
diversity and vitality, especially in the Indian Land. In this; The impact of the efforts
of the West in general, and the British in particular, to reshape/write history, science,

culture and even religions is great.

In this study, the example of Dayananda-Nanevtevi, one of the Hindu-Muslim

polemics, is discussed. In this context, Modern Hinduism and its important figures,



which developed in India and were shaped by the influence of nineteenth-century
British constructivism; the polemical encounter of Muslim scholars with Christian
missionaries and Hindu revivalists in colonial society; Fundamentals of Hindu-Muslim
conflict; In addition to being an inspiration for Hindu nationalism, he is also the
founder of the Arya Samaj a Hindu radical sect Swami Dayananda Sarasvati's
criticisms of Islam, and the rejection of Muhammad Qasim an-Nanawtawi, an Indian

Muslim theological scholar, to these criticisms are refutated.

Key Words: Swami Dayananda Saraswati/Arya Samaj, Muhammad Qasim an-
Nanawtawi (Nanautvi), Hindutva/Hindu Nationalism, Polemic/Criticism, Refutation
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“Polemik zekdlarin savasyymig. Zekalar birbiriyle
savasmaz. Kinlerin, pesin hiikiimlerin, gizli ¢ikarlarin
savast, polemik. Eski bir inanct yok etmek isteyen yeni

bir diistincenin savasi. Ve her miibariz kendi

cephesinde muzaffer.”

Cemil Merig

ON SOz

Felsefl yasam, tipki biyolojik yasam gibi, ¢cekisme ve en uygun olanin hayatta
kalmasi yasasiyla yonetilir. Entelektiiel yasamda da bir tiir agonist, antagonist sarmal
s6z konusudur. Oziinde miicadele, meydan okuma, tez, antitez gibi unsurlari
barindiran bu yasamlara ideolojiler eslik ettiginde bir fikir arenasina doniistiikleri
goriiliir. Elestiri ve reddiyelerin besledigi bu yasam alanlarinin 6n plana ¢ikan
merkezlerinden biri de hig siiphesiz Hint tir. Oteden beri Hint felsefi sistemlerine hayat
veren elestiri kiiltiirii, diistinsel cesitlilik ve canliliga katki sunsa da zaman zaman

toplumsal fay hatlarinin kirilmasina ve ¢atismalara sebebiyet vermistir.

18 ve 19. yiizyillarda elestiri, 6zellikle Hint Diyarinda disiinsel ¢esitlilik ve
canliliga katki sunan miispet yanlarindan ziyade ayristirici ve otekilestirici yoniiyle
goriiniir olmustur. Bunda; genelde Bati’nin 6zelde Ingilizlerin tarihi, bilimi, kiiltiirii ve

hatta dinleri yeniden sekillendirme/yazma ¢alismalarinin etkisi biiyiiktiir.

Bu baglamda 19. ylizyi1lda Modern Hinduizm tarihinde 6nemli bir figiir olan
Svami Dayananda Sarasvati (1824-1883), sert bir polemikgi ve keskin bir hatip olarak
one ¢cikmistir. Teorik boyutta “sekiiler milliyetcilik” ile ¢atisan “dini milliyetciligin™
onun eliyle Hint’te yeniden canlanmasi, takipgilerine kimlik sagladig1 gibi sadakati de
pesinde getirmistir. Bu komiinal sinerjinin dénemin Ingiliz Hint y&netiminin
refakatiyle giiclenmesi, Dayananda’y1 toplumsal sadakati yonetme ve giicii otoriteye
doniistiirme gayretine yoneltmistir. Bunun i¢in kullandig1r enstriiman ise, daha
sonralart “hindutva” olarak adlandirilacak olan din ve milliyetgilik unsurlarini
harmanlayarak olusturdugu ideologyadir. Bu dogrultuda o, dini ¢esitliligin odagini

olusturan Hint’te sadece oranin kendi din{ kiiltleriyle degil; Islam ve Hristiyanlik gibi



vahiy temelli dinlerle de kiyasiya bir miicadeleye girismistir. Suddi (shuddhi)
uygulamasi ve “Aryalar igin Aryavartta” anlayisi, Hint toplumunda biiyiik kirtlmalara

ve Hindu-Miisliiman ¢atigsmalarina sebebiyet vermistir.

Girig, li¢ bolim ve bir sonugtan olusan bu calismada sirasiyla, Hindu
milliyet¢iliginin ilham kaynagi Dayananda’nin Hindu-Miisliiman ¢atismasina neden
olan fikirleri ve hindutva, Islam’a yonelttigi elestiriler ve Hintli bir kelam alimi olan
Muhammed Kasim en-Nanevtevi’nin Dayananda’ya reddiyesi ele alinmistir. Genetik
kodlar1 birbirinden tamamen farkli olan bu iki din ve anlayis hakkinda bilgi verirken
ve kritik yapilirken, taraflarin kendi eserleri basta olmak {izere ulasilabilen biitiin
orijinal malzemeden istifade edilmistir. Konu baglaminda, taraflarin kavramlara

yiikledikleri 6zgiin anlamlara sadik kalinmaya 6zen gosterilmistir.

Calismanin, alaninda ilk ve konunun genis olmasi; kapsam, basliklandirma ve
hacim gibi hususlarda birtakim sikintilar1 da beraberinde getirmistir. Kaynaklarin
kahir ekseriyetinin Ingilizce ve Arapga olmasi, ayrica pandemi donemi nedeniyle

bunlara ulasmadaki sorunlar, zorluk hususunda ¢arpan etkisi olusturmustur.

Calismamizin tiim siireglerinde beni cesaretlendiren ve degerli Onerileri ile son
halini almasinda katkilar1 olan ¢ok kiymetli danismanim Prof. Dr. Ramazan
ALTINTAS hocama oncelikle cok tesekkiir ediyorum. Gerek tez konumu heniiz
secmeden kiymetli fikirleriyle yol gosteren ve konu se¢iminden sonra da ¢ok yonlii
destegini hi¢ esirgemeyen; gerekse bizleri kirmayarak tez jiirimde yer almay1 kabul
edip kiymetli degerlendirme, elestiri ve dnerileri ile tezimin daha giiclii hale gelmesini
saglayan degerli hocam Prof. Dr. Ali Thsan YITIK’e ayrica en icten tesekkiirlerimi
sunuyorum. Calisgmamizin sadece kendi branglariyla alakali kisimlarinda degil, bu
zorlu sliregte moral ve motivasyon yoniinden de katki sunan kiymetli hocalarim Prof.
Dr. Nermin OZTURK ve Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN’a ayrica tesekkiir ediyorum.
Gerek ders asamasinda gerekse calismamizin tamamlanmasinda emegi gecen degerli
hocam Prof. Dr. Siileyman TOPRAK’a, 6zellikle Giris kisminin yapilandirilmasinda
kiymetli dneriler sunan Prof. Dr. Cemil KUTLUTURK ’e ve diger tiim hocalarima da

tesekkiir ve minnettarligimi ifade etmek isterim. Ayrica, bu ¢alismay1 sekil ve imla

Vi



yoniinden bir kuyumcu titizligiyle gézden gegiren kiymetli biiyiigiim ve meslektagim

Muammer YALCIN hocama hiirmet ve siikranlarimi arz ederim.

Bu calismanin en zor asamasinin, ilgili kaynaklarin elde edilmesi, kaynak
eserlerin Urdu ve Malayalam dilleri ile Bengalce, Hintce, Farsca, Ingilizce ve
Arapcadan ¢eviri siireci oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bu stireglerde isimlerini burada
anamayacagim kadar ¢ok sayida kisinin katkilar1 oldu. Ozellikle Hindistan’da beni
misafir olarak agirlayan, kaynaklara ulasma ve g¢evirilerinde yardimci olan,
ulasamadigim kaynaklar1 daha sonra temin edip Tiirkiye’ye gonderen, Hindu dini ve
kiiltiiri konusunda sorularimi usanmadan cevaplayan ve sohbetlerinden biiyiik keyif
aldigim ilim insanlar1 ile Tiirkiye’deki yabanci uyruklu arkadaslara tesekkiirii bir borg
bilirim.

Calismamin gériinmeyen kahramanlari aile iiyelerim, hepinizi ¢ok seviyorum.
Cogu zaman sizleri ihmal etmeme ragmen bu yogun, uzun ve zorlu siirecte yiik alan
tarafta olup gostermis oldugunuz sabir ve anlayis i¢in hepinize ayri ayr1 minnet ve

stikranlarimi sunuyorum.
Bu ¢alismada hatalar bize ait, isabet ettiklerimiz Rabbimizin liitfundandir.
Fatih GUNGOR

Konya-2024
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GIRIS
A. Konu, Amag¢ ve Metot
A.1. Arastirmanin Konusu

Diinya niifusunun iigte birinden fazlasini, Hint dinleri ve Isldm dininin
mensuplar1 olusturmaktadir. Bunlarin birbirlerine yonelttikleri elestiriler, etkilesimin
cografyalarla simirli olmadigir giinlimiiz diinyasinda ayri bir yanki bulmakta ve
ozellikle ateizm gibi dini Oteleyen akimlarin kendilerine haklilik arglimanlari

devsirdigi birer kaynaga doniismektedir.

Bu c¢alismada, Hindu-Misliiman polemiklerinden Dayananda-Nanevtevi
ornegi konu edinilmistir. Bu baglamda, Hindistan’da gelisen ve on dokuzuncu yiizy1l
Ingiliz yapilandirmaciliginin etkisiyle sekillenen Modern Hinduizm ve &nemli
figiirleri; somiirge toplumunda Miisliiman alimlerin Hiristiyan misyonerler ve Hindu
diriliscileriyle polemik karsilagsmasi; Hindu-Miisliiman gatismasinin temelleri; yeni
sOylemlerin ve teolojilerin insast ve Hindu milliyet¢iliginin ilham kaynagi, ayni
zamanda Hindu radikal bir firka olan Arya Samaj’in kurucusu Svami Dayananda
Sarasvati’nin (6. 1883)* Islam’a yonelttigi elestiriler ve Hintli Miisliiman bir kelam
alimi olan Muhammed Kaésim en-Nanevtevi’nin (6.1297/1880) bu elestirilere

reddiyesi ele alinmustir.

A.2. Arastirmanin Amaci ve Metodu

Bu ¢alismada, Islam itikadinmn agiklanmasi ve bu konuda olusacak siiphelerin
giderilmesi, amaci1 kapsamina giren kelam ilmi ¢gercevesinde, yine Dayananda 6zelinde
Islam’a yoneltilen elestiriler ve ¢agdasi Nanevtevi’nin reddiyesi baglaminda ilgili

stiphelerin ve izale yollarinin ortaya konmasi amaglanmaktadir. Dolayisiyla bu

! Asil adi, Mil Sankar (Mool Shankar) olan Dayananda’nin ismiyle ilgili ayrintilar i¢in bu ¢alismanin
“Dayananda Sarasvati’nin Hayat1” baslig1 altindaki bilgilere bakilabilir. “Svami” ise, “Usta” anlaminda
bir saygi unvani olup Hindu dervigler (Sanyasin) veya din adamlari i¢in kullanilmaktadir. Bu ¢aligmada
-istisnai durumlar harig- kisilerin unvanlarindan ziyade isimleri kullanilacaktir.



calismada; dezenformasyona, tahrif ve tagyire ugratilan bilgilere dayali islam’a
yonelik haksiz ithamlar ve yanlislar ortaya konarak dncelikle miintesipleri olmak iizere

Islam’1 tanimak isteyen herkesin aydinlatilmas1 amaglanmistir.

Arastirmamizda, hedefledigimiz amaglara ulasabilmek icin orijinal metinlere
ve temel kaynaklara dayanarak nitel arastirma yontemleri, literatiir ve kaynak taramasi
kullanilmustir. Iki farkli dinin (Hinduizm-Islam) kavramsal olgular1 ve tarihi siire¢ gz
oniinde bulundurularak yer yer hermenotik ve karsilastirma metoduna bagvurulmustur.
Bunun yani sira, Orijinal metinlerin kullaniimasi, Klasik ve Cagdas yorumlarin
birlikte ele alinmasi, Kavramlarin kullanimi, Kaynaklarin kullanimi, Kapsam ve

smrliliklar, Yerinde gozlem ve sifahi bilgi metodolojik ilkeler olarak benimsenmistir.

Orijinal Metinlerin Kullanilmasi: Arastirmamiz ti¢ boliimden olusmakta ve her
birinin temel kaynaklar1 genel olarak birbirinden farklilik arz etmektedir. Bununla
birlikte ¢aligmanin ana omurgasini polemikler kismi olusturmaktadir. O nedenle de
Dayananda ve Nanevtevi’nin kendi eserleri temel metinler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu eserlerin ¢alismamizla ilgili kisimlarinda Dayananda’nin Satyartha
Prakasha’mm  Ingilizce, Nanevtevi'nin  [Intisdru’l-Isldm’inin  ise  Arapga
terclimelerinden istifade edilmistir. Ancak metinlerin daha saglikli anlagilmasi i¢in
ilgili yerler, her iki eserin Hintce ve Urdu dillerindeki orijinallerine miiracaat
edilmesinin yani sira 6zellikle Satyartha Prakasha’in Malayalam, Bengalce ve diger

Ingilizce terciimeleri ile de mukayese yapilmustir.

Klasik ve Cagdas Yorumlarin Birlikte Ele Alimmasi: Baglangici milattan
onceyle tarihlendirilen Hinduizm’in gelisim siirecinde ¢ok farkli anlayis ve yorumlar
ortaya ¢ikmistir. Ozellikle 19 ve 20. yiizyillar, Modern Hinduizm diye adlandirilan ve
geleneksel ¢izginin ¢ok 6tesinde yeni yorumlarin giindeme getirildigi bir donemdir.
Calismamizin kapsami cercevesinde geleneksel Hindu inanglarindan bahsederken
Modern bir figlir olan Dayananda’nin goriislerine de yer verilmistir. Yine
Dayananda’nin elestirileri kelam konularma gore taksim edilerek ele alinirken ilgili
konuda Islam alimlerinin, geleneksel Hinduizm’in ve Dayananda’nin (cagdas)

yorumlarina kisaca deginilmistir. Islam’in cesitli konulardaki inanglarina yer



verilirken mezhebi ihtilaflara girmekten kaginilarak ilgili konuda Ehl-i Stinnet’in genel

kanaati 6n plana ¢ikarilmistir.

Kavramlarin Kullanimi: Gerek lilkemizde gerekse Hindistan disindaki diger
birgok iilkede Hint dinleri ile ilgili yapilan caligmalarda ele alinan kavramlarin
kullanim sekli ve yazimiyla ilgili farkliliklar goriilmektedir. Bunun temel sebebi,
Sanskrit kelime ve kavramlarin kimi zaman Ingilizce transkripsiyonlar1 kimi zaman da
Sanskrit telaffuzlar1 esas alinarak yazilmasidir. Sorunun bir diger sebebi ise bir
kelimenin veya kavramin okunusunun Sanskrit ve Hintceye gore degiskenlik
gostermesidir. Bu c¢alismada Sanskrit kavramlar yazilirken daha c¢ok Tiirkce
okunuglar1 dikkate alinmistir. Cogunlugu yabanci olmak {izere vurgulanmak istenen
bazi kavramlar belirgin olmasi i¢in italik yazilmistir. Ayrica sdylenisleri birbirine
yakin fakat yiiklendikleri anlam birbirinden farkli olan bazi kavramlarin okuyucular
icin daha belirgin hale getirilmesine 6zen gosterilmistir. Bu baglamda calismamiz
boyunca “Mutlak ve En Yiice Tanr1”y1 ifade etmek tlizere Brahman; “ii¢ biiyliik Hindu
tanrisindan ilki” i¢in Brahma; “Vedalarin bildirdigi kurban bilgisini, kurban
torenlerini izah ve tefsir eden nesir tarzindaki kisa kitaplar” i¢cin Brahmana ve Hindu

kast (varna) sistemindeki “din adami sinifi” igin Brahmin kavrami tercih edilmistir.

Kaynaklarin Kullanimi: Calismanin temel kaynaklarindan olan Satyartha
Prakasha’in Arapga ve tam bir Tiirk¢e cevirisi yoktur. Ancak farkli kisiler tarafindan
yapilmis birgok Ingilizce terciimesi bulunmaktadir. Bunlardan Ganga Prasad
Upadhayaya, Dr. Chrianjiva Bharadwaja ve Durga Prasad cevirileri en yaygin
olanlaridir. Bu ¢aligmada ise Ganga Prasad Upadhayaya gevirisi esas alimustir.
Ihtiya¢ duyulan yerlerde ise diger Ingilizce gevirilerinin yam sira Hintce, Bengalce,
Malayalam ve Urdu dillerindeki niishalarina miiracaat edilmistir. Satyartha
Prakasha’nin Sevan Nisanyan tarafindan yapilan Tiirk¢e tercilimesi tam bir ¢eviri

olmayip bir¢ok eksiklik ve ilaveler icermektedir.

Bu eserden, drnegin “Satyartha Prakasha, 943, C: XIV, N: 143" seklindeki gibi
kaynak gosterimi yapilirken kitap adindan sonraki rakam (943), sayfa numarasini;

romen rakamiyla yazili olan kisim, “XIV” boliim (Chapter) numarasini; daha sonraki



rakam “143” ise ilgili boliim igerisindeki madde numarasini (Number) ifade

etmektedir.

Dayananda tarafindan Islam’a yéneltilen elestiriler Kur’an-1 Kerim meali
tizerinden yapilmistir. Elestiriye konu olan ayetler ¢ogunlukla parcaci yaklagimla ele
alinmistir. Bu ¢alismada elestirilerin kritigi yapilirken ayetlerin sadece Dayananda’nin
elestiriye konu ettigi kisimlarinin asil metinlerine yer verilmistir. Ayni ayetlerin
mealleri ise tam olarak yazilmigtir. Béylece hem bu “parc¢aci yaklagimin” yanlisligina
dikkat ¢ekilmis hem de mealler tam olarak verilmek suretiyle biitlinciil yaklagimla

ilgili ayetlerin dogru anlagilmasi amaglanmistir.

Nanevtevi’nin Intisdru’l-Islam adli eseri Urdu dilinde olup Arapcaya
“Rudidiin ala i’tirAzatin miiveccehetin ile’1-IslAm” ismiyle ¢evrilmistir. Calismamizda

da Arapga niishasindan istifade edilmistir.

Kaynak gosteriminde, her iki eserin ¢evirisinde kullanilan yeni isimleri (Light

AAAAAA

isimleri (Satyartha Prakasha ve Intisdru’I-Islam) tercih edilmistir.

Calismamamizda, Arya Samaj ve suddi uygulamasina yonelik literal malzeme

temininde Ingiliz menseli niifus sayimi raporlarindan ¢okga istifade edilmistir.

Kapsam ve sumirliliklar: Kapsamini, Hindu milliyet¢iliginin ilham kaynagi ve
Aya Samaj firkasmin kurucusu Dayananda Sarasvati’nin Islam’a yonelttigi elestiriler
ve Hintli bir kelam alimi olan Muhammed Késim en-Nanevtevi’nin cevaplarinin
olusturdugu bu calisma, konuyu keldm ilminin bakis agisiyla ele almaktadir.
Dolayisiyla gerek Hinduizm gerekse Arya Samaj hakkinda bilgiler verilirken dinler
tarthinin kapsamina girecek ayrintilardan ka¢iilmistir. Fakat konunun felsefi
boyutunun anlasilmasinda alt yapi1 olusturacagi diisliniilen bazi ayrintili teknik

bilgilere ise gerekli goriilen noktalarda ve dipnotlarda yer verilmistir.

Yine bu ¢alismada, Arya Samaj’in kurulusundan giiniimiize kadar Islam’a
yonelttigi tim elestirilerin kritigi degil; mezhebin kurucusu Svami Dayananda
Sarasvati’nin farkli ortamlardaki konugmalarinda ve Satyartha Prakasha adli kitabinin

14. boliimiinde giindeme getirdigi ve Muhammed Kasim tarafindan on bir ayr1 baglik



altinda toplanarak cevaplandirilan elestiriler ele alinacaktir. Dolayisiyla Sarasvati’nin
eserinde, Kur’an ayetlerini kullanarak Islam’a yiiz elli dokuz madde halinde yonelttigi
elestirilerin tek tek ele almip bir kritige tabi tutulmasi bu arastirmanin kapsamini
olusturmayacag gibi; yine bu elestirileri madde madde ele alip cevaplayan Mevlana
Senaulldh Amritseri (6. 1948) gibi diger Islam alimlerinin cevaplari da arastirmanin

sinirlar1 disinda kalacaktir.

Arya Samaj’1 konu alan ¢alismalarda bu yapidan, din (religion),> mezhep
(sect),®* Hindu bir akim (movement)* hatta dernek (association)® olarak
bahsedilmektedir. Boyle farkli nitelendirmelerin yapilmasinda, bu yapinin
kurulusundan itibaren gecirdigi asamalar, etkili olmustur. Bu calismada ise, Arya
Samaj’in gelinen nokta itibariyle glinlimiizde doniistiigli yapisini ifade etmek lizere
daha ¢ok, firka/mezhep tabiri kullanilmistir. Yine, kurucusu tarafindan Hinduizm’in
temel inanglart konusunda genel kabul goren inanglardan (dharma) fakli
yorumlar/goriisler ortaya konmasi da nitelendirmede bizleri bu yonde bir tercihte
bulunmaya sevk etmistir. Elbette herhangi bir konudaki farkli goriisiinden dolay1
digerlerinden ayrilan her insan bir firka sahibi olarak kabul edilemez. Aksi takdirde,
mezhepleri/firkalar1 sayilarla ifade etmek miimkiin olmazdi. Dolayisiyla boyle bir
nitelendirme i¢in birtakim esas ve kurallarin bulunmasi gerekir. Bu tercihte de
Sehristani’nin (6. 548/1153), Islam firkalarinin sayisinin tespiti sadedinde Miistakil Bir
Fiwrka Sayilabilmenin Esaslari bagh@ altinda belirledigi kistaslarin  mantiksal

cercevesi dogrultusunda hareket edilmistir.°

Yerinde gozlem ve sifahi bilgi: Arastirmamiz esnasinda, Hindu-Miisliiman
iligkilerini yerinde gorme ve literal kaynak edinme adina Hindistan’in Kerala,
Coimbatore, Haydarabad, Delhi, Diyobend, Seharanfur, Leknev, Aligarh gibi

bolgeleri gezilerek cogunlukla Miisliman bilginler ve yerel halkla istisarelerde

2D. Vable, The Arya Samaj Hindu without Hinduism (New Delhi, 1983), vii, 40-42, 56-57.

3 Constance A. Jones-James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism (New York, 2007), 47-48; James G.
Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism (New York, 2002), 57-58.

4 D. S. Sarma, Studies in The Renaissance Of Hinduism in The Nineteenth and Twentieth Centuries
(Benares, 1944), vii.

5 John Morrison, New Ideas in India During The Nineteenth Century (London, 1906), 172.

® Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdii’l-Kerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal (Liibnan: Daru’1-Kiitiibii’l-
[lmiyye, 2009), 5-6.



bulunularak gézlem ve alan arastirmasi yapilmistir. Ozellikle, Nanevtevi ve
Dayananda’nin faaliyet alanlarinin odagini olusturan Uttar Prades eyaletinde 6nemli
merkezler ziyaret edilerek bir miiddet kalinmis, bu stireg igerisinde konumuzla alakali
genel istisarelerde bulunularak g¢esitli malumatlar elde edilmistir. Yine bu
merkezlerden ve cesitli kiitliphanelerden arastirmamiza katki sunacak materyaller

toplanmustir.

Merkezii Sekafe Siinniye, Daru’l-Ulim Diobend, Mezahiru’l-Ulim,
Nedvetii’l-Ulema, Camia Milliye islamiye (JMI) ve Aligarh Universitesi (AMU) basta
olmak iizere geleneksel ve modern egitim programlar1 uygulayan pek c¢ok iiniversitede
alaninda uzman akademisyenlerle birebir goriismeler gerceklestirilmistir. Tiim bunlar,
gerek arastirmamizin genel gercevesini belirleyip icerigiyle alakali muglak kalan
kisimlarin netlesmesini saglamada, gerekse daha sonraki siirecte kaynak temini ve

danismada 6nemli katkilar sunmustur.

B. Onem ve Kaynaklar
B.1. Arastirmanin Onemi

Son yiizyillik siirecte Hindularla Miisliimanlar arasinda gerek fikri planda
gerekse pratik hayatta cesitli sorunlar yasandigi bilinmektedir. Globallesen diinyada
gelisen iletisim araglari, bu sorunlar1 Hint Alt Kitasi sinirlart digina tagimistir. Cesitli
forum sitelerinde veya o bdlgeyle iletisim igerisinde olanlarin giindeminde, bu
baglamda sorunlarm konusulduguna ve Islam’la ilgili bilgisizlik kaynakli siiphelerin
olusturulduguna sahit olmaktayiz. Bu konularda Islam diisiincesinin/Islam alimlerinin
gortislerinin bilinmesi, yanlis ve haksiz ithamlarin ortaya konmasi ve bilgisizlikten
kaynaklanan sliphelerin giderilmesi; miintesiplerinin dinlerine olan gilivenini
saglamlagtirma ve inanglarini koruma agisindan 6nem arz ettigi kadar; bir din mensubu

olsun veya olmasin, Islaim’1 tanimak isteyen herkes i¢in de Snem arz etmektedir.

Ortaya konacak tezler, ayn1 zamanda ateizm ve deizmin Islam’la ilgili olumsuz
iddialarindan bir kisminin cevabi mahiyetinde olacaktir. Zira glinlimiizde ateist ve

deistler tarafindan sosyal medyada ortaya atilan Islam’la ilgili elestirilerin ciddi bir



yektinu, Dayananda’nin 1870°li yillarda kaleme aldigi’ ve Light of Truth adiyla
Ingilizceye cevrilen Satyartha Prakasha isimli kitabindaki elestirilerden birebir alint1

veya onlarin varyasyonlari olarak karsimiza ¢tkmaktadir. 8

B.2. Arastirmanin Kaynaklari

Konuyla Ilgili Ana Kaynaklar:
1. Kur’an-1 Kerim,
2. Satyartha Prakasha/Light of Truth (Dayananda)

3. Intisdru’l-islam/Rudidiin ald i’tirAzAtin  miiveccehetin  ile’l-Islam

(Nanevtev1)
Konuyla Ilgili Bazi Arastirmalar-

1. Hindu Diisiiniir Dayananda Sarasvati’nin Kur’an’a Yonelik Elestirileri -

Cemil Kutlutiirk (Makale)

2. Bir Hindu Akimi1 Olan Arya Samaj ile Misliimanlar Arasindaki Dini

Diyalog ve Tartigmalar - Haneef Chundunnummal Muhammad (Doktora Tezi)

3. Swami Dayanand A Critical Study Of His Life And Teachings - F. K. Khan
Durrani, B, A (Basilmig Kitap / Lahor-1929)

" Bu eserin tam bir telif olup olmadig1 “Satyartha Prakasha” baslig1 altinda ele alinacaktr.

8 Tiirkiyeli medyatik ateistlerden Sevan Nisanyan, Svami’nin bu elestirilerinin biiyiik bir kismini 2012
yilinda sosyal medya hesabinda, kendi notlariyla birlikte, her gline iki madde seklinde tefrika etmis;
daha sonra ise Ingiltere’de yasayan ve bir baska ateist olan matematik¢i Can Baskent’in de yorumlarini
ekleyerek yaymlamistir. Yine ateizm propagandasi yapan birgok sitede, Islam elestirisi olarak kaynak
gosterilmeden “Satyarth Prakash”tan alintilara yer verilmektedir. Bk. Mtps/www.facebook com/notes/sevan-
nisanyan/tefrika-2-kisim/10151139173193859/ : https://www.facebook.com/notes/sevan-nisanyan/tefrika-4-kisim/10151141909923859/ Erisim:

20.06.2019


https://www.facebook.com/notes/sevan-nişanyan/tefrika-2-kısım/10151139173193859/
https://www.facebook.com/notes/sevan-nişanyan/tefrika-2-kısım/10151139173193859/
https://www.facebook.com/notes/sevan-nişanyan/tefrika-4-kısım/10151141909923859/

C. Hinduizm
C.1. Tanim ve Tarihi Seriiven

Hindistan, ¢esitliliklerin ve gizemlerin tilkesi olarak bilinir. Hinduizm’in ana
vatani olan bu Alt Kita; onlarca din, dil ve kiiltiirii barindirmaktadir. Tarihin en kadim
medeniyetlerinden birine ev sahipligi yapan bu bolgedeki inanglar1 tek bir kaliba
sokarak degerlendirmeye c¢alismak, bdlgenin gerceklerinden ve objektifligin
siirlarindan uzak bir bakis agisiyla duruma yaklasmak demektir. Zira bakis agisina
yon veren inang, bilgi ve kiiltiir gibi degerler, bir konuda yapilacak agiklamalar1 ve
degerlendirmeleri etkileyecek baslica unsurlardir. Hele de konu; tarihi ¢ok eski, igerigi
cok renkli, disartya kapali ve daha ¢ok bu yapiya yabanci gozlerin bakistyla

tanimlanan Hinduizm olunca bu etki daha biiyiik ¢apta olacaktir.

Giiniimiiz Hindistan’inda, baskent Delhi’deki Indira Gandhi Havaalani’na
inildiginde gelenleri, dikkatleri kendilerine celbeden duvarlarda ve bir sanat galerisini
andiran koridorlarda yer tutan, tiirlii sekil ve ebatlarda, rengarenk resim ve heykeller
karsilar. Disar1 ¢ikildiginda ise, yol istlerinde birbirinden farkli heykeller ve devasa
heykellerle donatili mabetler goriiliir. Cesitli diikkdn ve magazalarin vitrinlerini
siisleyen biblolar ve her hallerinden kutsandiklar1 anlasilan billboard ve afislerdeki

resimler, bolgenin olmazsa olmazlari olarak dikkatleri ¢eker.

Market reyonlarindan otel resepsiyonlarina kadar hemen her yerde ve her evde
rastlanan bu resim, heykel ve biblolar; akillara su sorular1 getirmektedir: Tiim bunlar
sadece birer sembol mii, yoksa birer tanr1 ve tanriga midir? Hatta bdlge insaninin
Dharma® yabancilarin ise Hinduizm diye tamimladigi anlayis, bir din mi; yoksa
asirlardir siiregelen geleneklerden olusan bir kiiltiir veya yasam tarzi midir? Sayet bir

din ise, 1lahi menseli mi yoksa beseri midir?

% Sanskrit bir ifade olan “dharm/daharma”, din, inang adalet, erdem ve dogruluk gibi anlamlara
gelmektedir.



Tiim bu sorularin cevabi etrafindaki tartismalar1 dinler tarihi arastirmacilarina
birakarak tarifi neredeyse imkansiz*® denen bir konuyu genel kabuller cercevesinde

kronolojik olarak ele almaya calisacagiz.

Hinduizm, MO XV. yiizyildan giiniimiize gelinceye kadar gecen siire icerisinde
olusan tarihi serliveni takip edildiginde, Vedizm, Brahmanizm, Hinduizm gibi
isimlerle!* karsimiza ¢ikan Klasik Hinduizm, Ortagag Hinduizm’i ve Modern
Hinduizm gibi dénemlere ayrilan;'? kurucusu belli olmayan;®® orf, Adet, taklit, gelenek
ve goreneklerin harmanlanmasindan olusan; totemik,'* fetisik,'® animik,® panteik,’
senkretik!® ve bir yoniiyle moniteik!® diger yoniiyle politeik?® karakterli?! olup Hint
toplumlarinin ¢ogunlugu tarafindan inanilan ve diinyanin en eski dini geleneklerinden
birinin adidir.?? Kisacasi, bugiin Hinduizm adiyla anilan sey aslinda, ¢ogu birbirine
siddetle karsi c¢ikan sasirtict sayida inang sistemi ve ibadetle ilgili/ritiiel

uygulamalardan olusan bir koleksiyondur.?

10 Cevahirlal Nehru, ktisdfic'l-Hind (Dimesk, 2011), 1/96.

11 Baz1 dinler tarihgilerine gore bunlar tek dinin farkli isimlendirmeleri degil; bilakis Hristiyanlikla
Yahudilik arasindaki “Yeni Ahit-Eski Ahit” ilintisi gibi aralarinda bir ilinti bulunan miistakil dinlerdir.
Bk. Muhammed Osman el-Hust, Tedavvuru’l-Edydn Kissatii’I-Bahsi ani’I-flah (Misir, 2010), 171-172.
2 Hinduizm’in tarihsel gelisimi, birgok dinler tarihgisi tarafindan farkli kisimlandirmalara tabi tutulmus
ve bunlar ¢esitli isimler altinda incelenmistir. Bu konuda standart bir yaklagim s6z konusu degildir. Bu
calismada ise, Ali Thsan Yitik’in taksimi esas almmustir. Bu taksime gore Hinduizm, Klasik Hinduizm
(MO XX. asir - MS X. asir), Ortagag Hinduizmi (MS X. asir - XVII. asir) ve Modern Hinduizm (MS
XVIL. asir - .....) olmak {izere ii¢ ana baglik altinda ele alinmustir.

13 Bk. D. C. Rao, Understanding Hinduism Basic Questions Answered, ts., 14; Fuat Aydin, Hint Dinleri
(Sakarya, 2010), 2.

14 Totemleri, yani kisi veya topluluklarin manevi yén ve duygularmi irtibatlandirdiklar1 tabiat
varliklarini veya bu varliklarin temsili sekillerini ihtiva eden. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Hiiseyin Tevfiki,
Biiyiik Dinleri Tanimak, ¢gev. Muhammed Karaduman (Istanbul, 2013), 26.

15 Cesitli suretleri veya ugur atfettikleri esyalari tanrilastiran/put olarak kabul eden.

16 Tabiat varliklarmnin suurlu bir yasayis i¢inde bulunduklarina inanan.

17 Tanrimin kéinata huldl ettigine, yani tanri ile kdinatin tek varlik oldugunu inanan.

18 Degiskenlik arz eden.

19 Tek tanric.

20 Cok tanrici, putperest.

21 BKk. Felicien Challaye, Dinler Tarihi, gev. Samih Tiryakioglu (Istanbul, ts.), 47.

22 Bk, Ebli Bekr Muhammed Zekeriyya, el-Hindiisiyyetii ve Te’siru Ba’zi’l-Firaki’l-Islamiyyeti bihd
(Cidde: Daru’l-Evraku’s-Sekafiyye, 2016), 1/123-124; Mani’ b. Hammad el-Ciiheni, el-Mevsiiatii’l-
miiyessera fi l-edydni ve l-mezdhibi ve’l-ahzabi’l-mudsira (Riyad: Darii’n-Nedvetii’l-Alemiyyetii 1i’t-
Tibaati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1418), 2/734.

23 Yoginder S. Sikand, “The Fitna of Irtidad: Muslim Missionary Response to the Shuddhi of Arya
Samaj in Early Twentieth Century India”, Journal of Muslim Minority Affairs 17/1 (01 Nisan 1997), 66.



Dinlerin birbirinden tiiredigi ve en basit inanglarin bile felsefi deger tasidigi®
Hint Alt Kitasi’ndaki inanc¢larin farkli dis goriiniisleri altindaki 6z, 6gretilemez ve
Ogrenilemez olup bireysel tecriibeye dayanmaktadir. Dolayisiyla kisi, kendi
kurtulusunu saglayacak bu 6zii, ancak kendi derin diisiincesi ile elde edebilir.?® Bu
durum, gesitliligin ve gizemciligin kaynagi olmustur. Sir ve tek yonliiliik ise, zitliklarla
olusturulmus bir motif gibi goriinen bolge insaninin ruh diinyasii algilamanin
oniindeki iki biiyiik engel olarak durmaktadir. Bolgeye sonradan gelip buranin etnik
ve dini yapisini degistiren®® Arileri?’ ve icraatlarini tammak, bu ruh diinyasinmn

kokenlerine ulasmak igin bir yol olarak goriilebilir.?8

En ge¢c MO XV. Asirda Hint Alt Kitasi’na gelen Ariler, Hinduizm’in ilk
kurucularidir. Bu kitanin yeni fatihleri yani Ariler, yerlilerin eski dinlerini tamamen
yok etmemis, bilakis ona yeni seyler katmuslardir.?® Yani Ariler yerlileri, yerliler de
Ariler’i etkilemistir.*® Fakat bu etkilesimde baskin unsur Ariler olmustur. Ari kokenli
din adamlarindan tesekkiil eden Brahminler 3! ve onlarin olusturdugu Veda kiilliyat:

etrafinda meydana gelen ¢ok tanrici inang sistemi, MO VIII. asra kadar devam

24 Orhan Hangerlioglu, Diinya Inan¢lar: Sozliigii (1stanbul, 2000), 197.

% Hangerlioglu, Diinya Inanglar Sozligii, 197.

% Ahmed Selebi, Mukdranetii’\-Edydn Edyanii’\-Hindii'|-Kiibrd (Kahire: Mektebetii’n-Nahdatii’l-
Misriyye, 1990), 4/43-44.

27 Arya Samaj’m da kendisini nispet ettigi ve iistiinliigiinii savundugu “Ariler”le ilgili farkli kanaatler
s6z konusudur. Bazilar1 bunlarin Hazar Denizi’nin Kuzey boélgelerinde Avrupa’nin kuzeyinde veya
Tiirkmenistan bolgesinden iran’a, oradan da Hint bolgesine gegtiklerini; Arya isimlendirmesinin de
buradan geldigini soylemektedirler. Dayananda’ya gore ise bu agiklamalar, yabancilarin bos sozleridir.
Ona gore, Aryalardan 6nce Hint bolgesinde hicbir insan yasamiyordu. Aryalar bu iilkeye yaratilisin
baslangicindan kisa bir siire sonra, insanin ilk yaratildig1 yer olan Tibet’ten gelmislerdir. Bk. Ali Seriati,
Dinler Tarihi, ¢cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 1/240-241; Tevfiki, Biiyiik Dinleri
Tammak, 41-42; Dorothy Figueira, “Aryans and the Brahminization of Theory: Identity Politics East
and West, Past and Present”, Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle East 32/3
(2012), 511-522; The Light of Truth (English Translation of Svami Dayananda ’s Satyartha Prakasha),
ed. Satya Prakash Beegoo, ¢ev. Ganga Prasad Upadhyaya (Delhi-India: Vijaykumar Govindram
Hasanand, 2021), 374-376, C: VIII, N: 45-50.

28 Seriati, Dinler Tarihi, 1/240.

2 Bu ifadeler, genel kanaate gore onlarm cok kan dokerek ve kendileri disindakileri kolelestirerek
birakmis olduklar1 kétii nami temize ¢ikarmamaktadir.

% Bk. Korhan Kaya, Hint’te Tanr: (Istanbul: Sujala Yayincilik, 2019), 46-47; Ciihent, el-Mevsiiatii I-
Miiyessera, 2/734.

3! Brahman: Bu kavram ve tiirevleri hakkinda genis bilgi igin bk. Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, DI4
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/329; Kaya, Hint 'te Tanr1, 32-33.
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etmistir.®? Klasik Dénem icerisinde degerlendirilen® bu siireg, daha ¢ok Vedizm veya

Vedalar Dénemi diye nitelendirilmistir.3*

MO VII. asra gelindiginde, yogun olarak Brahmanizm diye ifade edilen®®
Hinduizm, kendilerinde ilahi unsur bulundugunu iddia eden Brahminler eliyle, cokluk

icerisinde tekligin®® ifade edilmeye ¢alisildig1 yeni bir merhaleye ge¢mistir.

MO I11. asra gelindiginde ise, Orta Cag Hinduizm’ine de zemin hazirlayan bir
senkretizasyon®’ siireci dikkatleri geker. Senteze dayal1 bu siirecte, yine Hinduizm’den
ortaya ¢ikan Budizm ve Caynizm’in etkisi®® biiyiik olmustur. Budizm’in
giiclenmesiyle kirsal alanlara c¢ekilen Hinduizm’in, daha dnceleri kademeli olarak
baslayan yerli dinlerle etkilesim siireci hizlanmis ve mahalli bir¢ok inang bu dine dahil

olmustur. Hint kutsal metinlerinin etkisinde®

akledilen, diistiniilerek kaleme alinan
eserler” anlamina gelen “smriti” tiirii eserler, yine bu donemde kaleme alinmistir. Bu
baglamda yerli ilahlar, Hind(i kahramanlara doniismiis;*° tantrizm,** cografi mekan
kiiltii,* hayvan kiilti*® ve yoga* gibi ibadet sekilleri Hinduizm’e eklenmistir. Bu

donemde kaleme alinip geleneksel ve modern Hindu fikhinin kaynagini teskil eden

82 Ciiheni, el-Mevsiatii’I-Miiyessera, 2/734; Kiirsat Demirci, “Hinduizm”, DIA (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/113.

33 Ali Ihsan Yitik, Dogu Dinleri (Istanbul: isam Yayinlari, 2014), 33.

3 Demirci, “Hinduizm”, 18/113; Tiimer, “Brahmanizm”, 6/329.

% Demirci, “Hinduizm”, 18/113; Tiimer, “Brahmanizm”, 6/329.

% Bu dénemde yazilan Svetisvatara (Svetasvatara Upanisad)’da tek tanriy1 ifade etmek iizere kullanilan
(isa/Mahesvara) isvara kelimesi, bu doniisiime isaret eder. Cokluk igerisinde tekligi anlatan isvara ismi,
Siva-Visnu-Brahma iigliistinden olusan tek bir tanriy1 nitelendirmek i¢in kullanilmistir. Bk. Demirci,
“Hinduizm”, 18/113. Dayananda ise, aslinda Hinduizm’de higbir zaman ¢ok tanriciligin olmadigini,
farkli ilahlar olarak goriilen tiim bu isimlerin tek tanrinin farkli isimleri oldugunu séyler. Bk. Satyartha
Prakasha, 21-29, C: 1, N: 1-9.

37 Farkl1 dinlerin cesitli gelerinin bir araya gelip kaynasmasiyla olusan dini yapi.

38 Budizm’in etkisine, “inziva” hayatinin ortaya ¢ikmasi; Caynizm’in etkisine ise, “ahimsa” yani hicbir
canliy1 6ldiirmeme yasasi 6rnek gosterilebilir. Bk. Demirci, “Hinduizm”, 18/113.

% Hinduizm’de ¢ok genis bir kutsal metin kiilliyat1 vardir. Ancak bunlarin hepsi ayn1 derecede 6nemli
kabul edilmez. Bu konu, ¢alismamizin kapsamini ilgilendiren boyutlariyla, “Kutsal Kitaplar1” bagligi
altinda daha detayli olarak ele alinacaktir.

40 Mesela, Ramayana Destan1’nm Rama’s1.

4l Yerel tanrigalar etrafinda olusan cinsel mistik kiilt.

42 Ganj gibi nehirlerin ve Meru gibi daglarm kutsal sayilmas.

“3 Inek, maymun Ve yilan gibi hayvanlarla ilgili inanglar.

44 Hindular igin “yoga”, insam diinyevi sikintilar ve varoluslardan kurtaran yollarin adidir. Tarihsel
siirec igerisinde bircok manayi ihtiva etse de giiniimiizde “yoga” denilince, Patancali tarafindan MO
150-MS 300 yillar1 arasinda kompoze edildigi diigiiniilen Yogasutra’ya dayanan bedensel ve ruhsal
egzersizler anlagilmaktadir. Patancali’nin bu eseri ayn1 adla Tiirk¢eye ¢evrilmistir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Yitik, Dogu Dinleri, 37-45; Korhan Kaya, Yogasutra (Istanbul: Sujala Yayncilik, 2018).
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Manu Kanunlar yoluyla Hinduizm, farkli bir kademeye gecmis, bdylece Orta Cag

Hinduizm’i ve Modern Hinduizm’in de temelleri atilmustir.*®

MO X. asirdan itibaren, insanmn reenkarnasyon ddngiisiinden ve 1zdiraptan
yalnizca ferdi olarak kurtulabilecegi inanc1 yerine, insanlarin toplu olarak kurtulusa
ulagabilecegi inanct 6nem kazanmistir. Hinduizm’in sosyallesmesine yonelik bu
egilim, ibadet sisteminin degismesine de sebebiyet vermistir. Klasik ibadet anlayisinin
temeli olan sanyasa yani inziva kavrami terk edilerek karma yoga yani sosyal aktivizm
anlayisina dayali bir ibadet sistemine gegilmistir. Boylece kurtulus (moksa) klasik
Hindu yontemlerine zit birtakim yollarla da olabilecegini ortaya koyan cesitli
darsanalar (felsefe okullar1) ortaya ¢ikmustir.*® Yine bu safhada ortaya c¢ikan Bakti
(Bhakti) Hareketi,*” modern Hindu diisiincesine kaynaklik etmesi agisindan zikre
degerdir. Bu Hareket, kast sistemini reddederek biitiin insanligin kardes oldugu fikrini
savunmus ve Tanrtya ancak tam bir teslimiyet icerisinde sadakat ve sevgi yolu ile
ulasilabilecegini ileri siirmiistiir. Yine Bakti Hareketi, Islam tasavvufunun da etkisiyle,
ileride ayri bir din hiiviyeti kazanarak Hint dinleri arasina katilacak olan Sihizm’in

olusumuna zemin hazirlamistir.*®

MS XVIIL. asirdan gilinlimiize gelinceye kadarki stireg, Modern Hinduizm diye
nitelendirilen donemdir. Modernizm ve Bati’nin etkisiyle geleneksel Hindu
inanglarinin hizla degisime ugradig: yaklasik bu iki yiiz yillik siirecte, Brahmo Samaj,
Arya Samaj,*® Ramakrisna Misyonu, Sarvodaya Hareketi, Sri Aurobindo Hareketi,
Hare Krisna Hareketi gibi akimlar ortaya ¢ikmig ve gelenek¢i Hinduizm’in gizgisinden

ayrilmistir.

Tesekkiil siireci géz oniinde bulunduruldugunda homojen bir inang sistemine
sahip olmadig1 ve beseri etkinin yogun olarak goriildiigii Hinduizm, miitedeyyin bir

Hindu i¢in ilahi menseli bir dindir. Ancak Modern Hinduizm’in sekillendirdigi bir

45 Bk. Demirci, “Hinduizm”, 18/113.

46 BKk. Demirci, “Hinduizm”, 18/113.

47 Giiney Hindistan’1n yerli dinlerine mensup mistik ¢evrelerde ortaya ¢ikmis bir harekettir. Ayrmtili
bilgi i¢in bk. Cemil Kutlutiirk, Hint Diisiincesinde Islam Algisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 125-
197.

48 Bk. Yitik, Dogu Dinleri, 34-35; Demirci, “Hinduizm”, 18/113-114.

49 Arya Samaj hakkinda ayrmtili bilgi i¢in “Militan Hindu Bir Orgiit Olarak Arya Sama;j” alt baghgima
miiracaat edilebilir.
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Hindu i¢in ise bu dinin siirlarinin nerede baslayip nerede bittigi hala bir muammadir.
Boyle bir Hindu’ya gore, Brahmanizm, Budizm, Caynizm, Sihizm hatta Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islam bile Hinduizm’in kapsamma girmektedir.>® Hinduizm’in
senkretik 6zelliginden olsa gerek, Hindu reformistler evrensel bir Hinduizm anlayis1

ortaya koymaya calismislardir.>

Bir¢ok zitlik ve gesitliligi barindiran bu dini tanitan kaynaklarin, genellikle
Hindu olmayanlar tarafindan kaleme alinmasi, konunun anlasilmasini iyice
zorlagtirmistir. Hatta Hindu din adamlarinca da bu durumun elestirisi yapilarak
disarida bulunan birisinin, igerisinde egitilmedigi bir dinin ruhuna niifuz etmesinin
hemen hemen olanaksiz oldugu belirtilmis ve Hinduizm’e iliskin olarak, Hindu

olmayanlarca sik sik yanlis ve yaniltict tanimlar yapildigi ifade edilmistir.>?

Bundan sonraki paragraflarda, tiim bu gergeklerin farkinda olarak Hinduizm’i,
Hindu olan ve olmayan uzmanlarin aktardig: bilgiler dogrultusunda; kendi kitaplari,
tanr1 anlayislari, inanglar1 ve Kast Sistemi gibi bazi fikri kabulleri araciligryla

anlamaya ve tanitmaya ¢alisacagiz.

C.2. Kutsal Kitaplar

Hinduizm’in bilinen bir kurucusu olmadig1 gibi, ana kitaplarinin da miellifi
belli degildir. Tipki Hinduizm gibi kitaplar1 da ytizyillarla ifade edilebilecek uzun bir

siirec icerisinde olusmustur.>®

%0 Ramakrisna Misyonu araciligiyla 6n plana ¢ikmaya baslayan bu anlayisi, Modern Hindistan’in
kurucusu M. K. Gandi’nin su ifadeleri ¢ok hos betimlemektedir: “Benden Hinduizm’i tanimlamam
istenirse, kisa ve net olarak derim ki: O, siddet unsuru igermeyen/kibar yollarla Hakikat’1 aramaktir.
Higbir ilaha inanmayan kisi bile kendisini ‘Hindu’ diye nitelendirebilir. Oyleyse Hinduizm, hakikatin
pesinde 1srarli/sebatkar ¢abadir. Hinduizm, hakikat dinidir. Hakikat de Rab’dir. Bizler tanriy1 inkar
etmeyi dgrendik/biliyoruz; fakat hakikati inkar etmeyi 6grenmedik.” BK. Nehru, fktisdfi’I-Hind, 1/96.
51 Bk. Demirci, “Hinduizm”, 18/114. Demirci, “Hinduizm”, 18/114. Cagdas Hindu diisiincesinde
“dinlerin uyumu” veya “dinlerin esitligi” olarak bilinen ve belirgin bir sekilde Ramakrishna ve Mahatma
Gandi’nin dgretileriyle iligkilendirilen evrenselcilik tartismalariyla ilgili olarak bk. Jeffery D. Long,
“Universalism in Hinduism”, Religion Compass 5/6 (01 Haziran 2011), 214-223.

52 Bk. Swami Nikhilananda, Hinduizm, ¢ev. Asli Ozer (Istanbul, 2003), 5.

53 Bk. Luis (Louis ) Rino (Renault), 4dabii’l-Hind, ¢ev. Henri (Henry) Ziigeyb (Zougheib) (Beyrut-
Paris, 1989), 6; Muhammed Ismail en-Nedvi, el-Hindii'I-kadim hazaratiiha ve diydnatiiha (Kahire,
1970), 98.
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Hinduizm’in, anlasilmasi zor, dili farkl/garip>* ve kutsal sayilan bir¢ok kitabi
vardir. Bu kitaplar1 serh etmek i¢in birgok kitap yazildig: gibi, bu serhleri kisaltmak
i¢in de kitaplar yazilmistir. Bunlarin tiimii de yine kutsal kabul edilmistir. Daha 6nce
bunlarla ilgili olarak 6zet bilgi verilmisti. Burada ise Arya Samaj Hareketi’nin, Hindu
Kutsal Kitap kiilliyatinin birgogunu reddederek kendisine asil kaynak kabul ettigi
Vedalar’a® deginilecek ve yine Hinduizm agisindan kutsallik yoniiyle 6nem arz eden

birkag kitap kisaca tanitilacaktir.

Veda, Sanskrit vid kelimesinin mastar1 olan vid’den tiiremis olup marifet,
vukaf, husil ve hiikiim manalarma gelmektedir.*® Bu yéniiyle veda, kendisiyle dogru
bilgi elde edilen, insan1 ger¢ek alim/bilgi sahibi yapan, i¢ huzuru (mutmainlik) veren
ve hak ile batil arasinda hiikiim veren anlamlarina gelir.®” En meshur goriis ise, veda
kelimesinin ilim anlamina geldigidir. Tabii ki burada ilimle kast olunan, normal bilgi
anlaminda bir ilim degil; ézel bilgi, En Yiice Tanr:’dan gelen ilim/vahiy®® veya nihai

ilim anlamlarindadir.®®

Istilahi olarak ise Vedalarin ii¢ ayrt kullanimmi gormekteyiz: Birinci

kullanimda, tim Hindu kutsal literatiiriinii ifade eder. ikincisinde, Mantra diye

5 1k ve as1l kaynak kabul edilen Vedalar’in dili, “Vedik Sanskrit” diye ifade edilen ve bugiin Hindularin
dahi cogunun anlayamayacagi bir Sanskrit diliyle yazilmistir. Bunlarin igerisinde Bhagavad Gita gibi,
dili sade ve anlasilir bir Sanskrit olanlar da vardir. Bk. Cemil Kutlutiirk, Hindu Kutsal Metinleri
Upanisadlar (Istanbul, 2014), 41; Rig Veda, ¢ev. Korhan Kaya (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, 2018), xi.

55 “Veda” adi, séz konusu kiilliyata isim olarak daha sonralar1 verilmistir. Baslangicta ise Vedalar’1
nitelendirmek iizere, “Rcah” (Ricalar, Dualar Mecmuasti), “Yacunshi” (Liturjik Mecmua ve Formiiller),
“Samani” (Melodiler), “Atharvangirasah” (Kutsamalar Lanetlemeler) gibi isimler kullanilmistir. Bk.
Kiirsat Demirci, Hint Kutsal Metinleri Vedalar (istanbul: Isaret Yaynlari, 1991), 40.

% Bk. Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 1/150; Rig Veda, vii; Ali Thsan Yitik - Hammet Arslan, “Vedalar ve
Kaynag1 Uzerine”, Milel ve Nihal 8/1 (Nisan 2011), 226.

57 Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 1/150.

5 Vedalar igin birgok kaynak “tanr1 buyrugu/vahiy” nitelemesi yapmaktadir. Oysa, islam’daki vahiy
anlayistyla Hinduizm’deki vahiy anlayislar1 birebir ortiismemektedir. Aslinda burada iizerinde 6zellikle
durulmasi gereken konu, dinlerde ortak kullanilan “tanr1”, “vahiy” ve “peygamber” gibi kelimelerin
nitelik olarak her din i¢in ayn1 seyi ifade edemeyebilecegi gergegidir. Netice olarak Vedalarin, “vahiy
mahsulii” diye nitelendirilmesi, Hinduizm’e gore onlarin tanridan sudir ettigi anlayisini ifade etmek
i¢in olsa gerektir. Yoksa onlara yiiklenen “tanr1 buyrugu/vahiy” anlami, “vahy”in islam dinindeki
karsiligini birebir ifade etmemektedir. Bu ayrintiya vurgu yapan ve tarafimizdan hazirlanan bir makale
yayim asamasindadir. Konuyla ilgili ayrica bk. Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 1/164-168; Cemil
Kutlutiirk, “Farkli Dinlerde Vahyin Semantik Alan1 (Hinduizm ve Sihizm 6rnegi)”, Vahiy Zincirinin
Son Halkasit Kur’dn Vahyi (Istanbul: Kur’an Calismalar1 Vakfi, 2017), 17-33.

% Bk. Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 1/150; Ebli Reyhan Muhammed b. Ahmed Birtni, Tahkiku ma li’l-
Hind, ¢ev. Kivameddin Burslan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2015), 77.
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nitelendirilen ve dini literatiirlin asli kabul edilen dort ayr1 Veda kitabini ve bunlarin
serhleri olan Brahmanalar, Aranyakalar ve Upanisadlar ifade eder. Ugiinciisiinde ise
Rig, Ydcur, Sima ve Atharva olmak iizere sadece bu dort kitabi anlam olarak

karsilayan bir kullanima sahiptir.®

Vedalarin kaynagi ile ilgili olarak sdylenenlere bakildiginda, Hindular arasinda
dort ayr1 goriisiin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Bunlardan birincisine gore Vedalar, ezeli
ve kadimdir.%! Indirilmemistir. Telif olunma gibi beser mahsulii olmayip mahlik da
degildir. Ortaya ¢ikarani, sOyleyeni, hatta yaraticisi yoktur. Tanr1 s6zii de degildir. Zira
Vedalarin kendisi Tanr mahiyetlidir. Risiler®? onlari miisahede yoluyla elde
etmislerdir. Onlarda asla bir degisme veya degistirme de s6z konusu degildir.

Mimamsa felsefecileri bu kanaattedir.®®

Ikinci goriise gore Vedalar, ezeli ve kadim olmakla birlikte degisir ve
degistirilebilir. Zira degismez ve degistirilemez olma, Tanr1 Brahman’in sifatidir.
Vedalar telif edilmemis, bilakis risiler tarafindan goériilme ve miisahede yoluyla veya
tanrt Brahman’in onlarin kalbine vermesiyle ortaya ¢ikmistir. Brahman, Vedalarin
kaynagidir. Vedalar, ortaya ¢ikma ve gizlenebilme 6zelligine sahiptir. Tipki daha
onceki kalpalarda (belli donemler)®* ortaya ¢iktig1 gibi bu kalpada da insanlar igin En

Yiice Tanr1 Brahman’dan ortaya ¢ikmustir. Ciinkii belli bir yilin sonunda Brahman’da

80 Bk. Zekeriyya, el-Hindiisiyyetii, 1/154; Yitik - Arslan, “Vedalar ve Kaynag1 Uzerine”, 226; Kutlutiirk,
Hindu Kutsal Metinleri Upanisadlar, 44-45.

61 Mimamsa felsefecileri harflerin ezelili§ini savunduklari icin sézlerin sadece algilanan bazi seslerden
ibaret olmayip gergekte onlarin, daha kiigiik clizlere ayrilamayan ve bir sebebe bagli olarak iiretilmeyen
harflerden olustugunu ileri siirerler. Onlara gore herhangi bir harf, farkli zaman ve mekanlarda degisik
sekillerde telaffuz edilmis olsa bile, o harfle ilgili isitilen seslerin hepsi ayn1 harfe delalet eder. Mimamsa
diistiniirlerine gore harflerin bu 6zelligi, onlarin belirli bir zaman ve mekanla kayitli olmayip biitiin
zamanlar1 asan sonsuz manalara sahip oldugunu gosterir. Ayni sey harflerden olusan kelime ve sozler
icin de gegerlidir. Kisacast harfler, 6teden beri var olan ve isitenlerin hélihazirda bildikleri bir seyi
hatirlatiyor, yoksa yeni bir sey ortaya koymuyor. Bir baska ifadeyle, harflerin delalet ettigi mana veya
bilgiler; bu sozlerin giivenilir bir kisinin sozii veya Tanri kelam1 oldugu igin degil, bizatihi sdziin
kendisinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Mimamsa’ya gore ciimleler, iletisim kurmaya niyetli bir
konusmaci olmadan da anlamli olabilir. Yitik - Arslan, “Vedalar ve Kaynagi Ugzerine”, 246-247;
Stephen Phillips, “Epistemology in Classical Indian Philosophy”, ed. Edward N. Zalta, Stanford
Encyclopedia of Philosophy, (03 Mart 2011).

62 Hekim veya bilge anlaminda Hindu din adamu.

83 Bk, Zekeriyya, el-Hindiisiyyetii, 155-156; Yitik - Arslan, “Vedalar ve Kaynag1 Uzerine”, 246-248;
Kutlutiirk, “Farkli Dinlerde Vahyin Semantik Alan1”, 20-21.

6 Hinduizm’de Tanr1 Brahman’mn giindiiz ve gecelerinden her birine “Kalpa/Kalp” denir. Yani iki
kalpa/kalp, tanr1 Brahman’nin bir giinii demektir. Bu da bizim zamanimizla miladi 8 milyar 640 milyon
(Giindiiz: 4.320.000.000 + Gece: 4.320.000.000) yillik bir zaman dilimini ifade eder. Bk. Birini,
Tahkiku ma li’l-Hind, 2015, 227-228.
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gizlenen Vedalar, her kalpanin baslangicinda Tanri Brahman tarafindan ortaya
cikarilir veya risilere gosterilir. Vedanta, Samkhya ve Nyaya felsefecileri bu

kanaattedirler.%°

Ucgiincii goriise gore Vedalar, En Yiice Tanr1 Brahman’in ilmindendir.
Kalpanin ve mekanin degismesiyle onlarda bir degisim s6z konusu olmadig1 gibi
degistirilemezler de. Insanoglu onlarin bir benzerini getirmeye gii¢ yetiremez.%® Zira
onlart Tanr1 Brahman ortaya koymus, risiler ise onlar1 miigahede edip kendi
ifadeleriyle insanlara agiklamislardir. Dolayisiyla bir defada degil, zaman igerisinde
Hatta Vedalar, dil yoniinden tipki Arilerin dili gibi Sanskrit oldugu icin Ariler diye de

isimlendirilir. Fakat ayn1 zamanda Tanr1 Brahman’nin ilmi olmas1 yoniiyle ezelidir.®’

Doérdiincti goriise gore ise Vedalar, rigiler tarafindan tasnif edilmistir. Tanr1
Brahman’dan ortaya ¢ikmadigi igin ezeli ve kadim degildir. Insanoglu onun bir
benzerini getirebilir.®® Fakat bununla birlikte Vedalar, tartismasiz olarak kitaplarin en

kamili, en giizeli ve insanoglu tarafindan ulasabilecek en son noktadir.®

Gortldiigii lizere genel kanaat, Vedalarin tanrisal 6zellik tasimasidir. Fakat
bunun nasillig1 (tanriyla ilintisi) konusunda ihtilaf edilmistir. Yine Hinduizm igin de
gegerli olan, “her grubun kendisini hakli gérmesi” evrensel gergegi dogrultusunda,
tiim bu goriis sahiplerinin kendi hakliliklarini ispat etmek igin 6zellikle Rig Veda’dan

deliller getirdikleri goriiliir.”

8 Bk. Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 1/156-157. Birini’nin Tahkiku ma 1i’l-Hind adli eserinin Vedalari
tanittig1 12. Boliimiinde bahsettigi grup da kanaatimizce bunlar olsa gerektir. Bk. BirGni, Tahkiku ma
li’lI-Hind, 2015, 77.

6 Aslinda iist tabaka bu konuda kendilerini miistagni gérmektedirler. Nitekim Bir(ini, Hindu aydnlarin
bu hususta avamdan farkli diisiindiiklerine atifla, “Bazi Hintliler, Vedalar’in yazildig1 vezinlerde hig¢
kimsenin benzeri bir kitap ortaya koyamayacagini iddia eder. Ancak onlarin aydinlari, bunun miimkiin
oldugunu, sadece Vedalar’a saygilarindan 6tiirii ondan kagindiklarini séyler.” demektedir. BK. Birtini,
Tahkiku md Ii’l-Hind, 2015, 79.

67 Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 1/159-160.

88 Zekeriyya, el-Hindiisiyyetii, 1/160.

89 Zekeriyya, el-Hindiisiyyetii, 1/160.

0 Ayrintil blgi icin bk. Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 1/156-160.
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Muhteva olarak ise Vedalarin, Arilerin hayat tasavvurunu’® aklm, basit
islemlerden derin felsefi diistinmeye dogru kademeli olarak ilerlemesini; yine kisi i¢in
-onlara gore- belirsizlikleri ve siipheleri sona erdiren dudlar1 ve kademe kademe

panteizme varan ilahlastirmalari igerdigi soylenebilir.

Vedalar, Rig Veda, Yacurveda, Sdmaveda ve Atharvaveda olmak iizere dort
ana kitaptan olusmaktadir.”? Bunlardan en &nemlisi olan Rig Veda’nim, olusum
tarihinin, MO 3000 yilina dayandig: belirtilir.”® Rig Veda, basta Indra ve Agni olmak
lizere gesitli tanrilara yonelik ilahileri igermektedir.”* Bu ilahiler Risiler tarafindan icra
edilir.” Rig Veda’da kullanilan dilin diger Vedalara gére daha eski olmasi ve bu
Veda’nin verselerinin (sevkut/ayet) ¢ogunun, basta Yacurveda olmak iizere diger
Vedalarda da kullanilmasi, bu Veda’nin hem daha eski hem de asil kabul edildigini

gostermektedir.”®

Diger ti¢ Veda’dan biri olan Yacurveda, risi denen din adamlarinin kurban
takdimi esnasinda yaptiklar1 okumalari igerirken;’’ Samaveda ise, kurban térenleriyle
ilgili emir ve nehiyleri, ibadet esnasinda sdylenen melodili ilahileri’® ve melodi
bilgilerini’® icermektedir. Dordiincii Veda diye nitelendirebilecegimiz Atharvaveda ise

kurban tdrenlerinin yani sira dliilerle ilgili hiikkiimler ve onlar i¢in yapilmasi gereken

71 Bu kabilden olmak iizere Vedalar, Arilerin gd¢lerinin, din ve siyasetlerinin, cesitli gruplarmin ve
bunlarin yasamlarinin, evlerinin ve elbiselerinin, yiyecek ve igeceklerinin, meslek ve sanatlarinin,
kisaca kiiltlir ve medeniyetlerinin hemen biitiin unsurlarinin anlatimini igerir. Bk. Selebi, Mukdranetii’l-
Edydn, 4/145-46; Nedvi, el-Hindii 'l-kadim, 99.

2 Birni, Tahkiku md [i’l-Hind, 2015, 79; Demirci, Vedalar, 28.

8 Vedalar’in olusturulmalartyla ilgili olarak kaynaklarda ¢ok farkl tarihlerin verildigi goriiliir. Mesela:
Rig Veda igin MO 4500 ile MO 1500 yillar1 arasinda farkli tarihlendirmeler s6z konusudur. Bk.
Mahmid Sit Hattab, el-Hindii Kable |-Fethi’l-Islami ve fi Eyyamihi (Beyrit, 1990), 43; Ciiheni, el-
Mevsiiatii’|-Miiyessera, 2/735; Demirci, Vedalar, 12.

4 Ciihent, el-Mevsiatii’'l-Miiyessera, 2/735; BirGni, Tahkiku md li’1-Hind, 2015, 79-80. Arya Samaj’mn
kendi sitesinde Rig Veda ile ilgili olarak su bilgiler aktarilir: “Rig Veda her seyi 6ver, yani Tanr1 tim
maddelerin dzelliklerine 151k tutmustur, bu nedenle akil sahibi insanlar 6nce Rig Veda’y1 okumali ve
diinyada fayda saglamak icin Tanri’dan yeryiiziine her seyi almaldir. Rig Veda kelimesinin anlamu,
tiim maddelerin niteliklerini ve dogasini1 tanimlamak igin ‘Rig Veda’ kelimesinin gergek bilgi anlamina
geldigi anlamina gelir. Rig Veda’da, Agnimile Rig Veda’dan Yatha: Suhasati’ya kadar sekiz oktav ve
her oktavda sekiz boliim vardir. Toplam bolim sayist altmis dorttir.” Bk. “Rig Veda - Volume 1”
(Erigim 05 Aralik 2020).

s Demirci, Vedalar, 42.

76 Demirci, Vedalar, 41-42.

" BirGni, Tahkiku ma li’l-Hind, 2015, 79; Demirci, Vedalar, 43; Ciiheni, el-Mevsiiatii'|-Miiyessera,
2/735.

8 Birtini, Tahkiku ma li’l-Hind, 2015, 80; Ciiheni, el-Mevsiatii'l-Miiyessera, 2/735.

" Demirci, Vedalar, 40.
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merasimler hakkinda bilgileri; sihir, biiyii, vesvese ve seytanlardan korunmay1 ifade

eden dua ve tilsimlart icerir.2° Bu yoniiyle ona, grhyasutra (ev kitabi) da denir.!

Her bir Veda, Samhita, Brahmana, Aranyaka ve Upanisad olmak tlizere dorder
bolim barindirr. Bunlardan Samhitalar, fitrat yolunu temsil eder. Ariler’in
saldirilarindan  6nce eski Hint yerlilerinin tanrilarina yonelttikleri  dualardir.
Brahmanalar, Vedalarin bildirdigi kurban bilgisini, kurban torenlerini izah ve tefsir
eden nesir tarzindaki kisa kitaplardir. Ormanc: anlamma gelen Aranyakalar, Hindu

2

miinzevilerin® magaralarda ve ormanlik alanlardaki inziva hayatlarinda yaptiklari

dudlar ve ibadetleri/uygulamalar1 igerir.

Bu eserlerde, Brahmanalarin sundugu kurban sisteminden (karma-kanda),
Upanisadlarin agikladig1 metafiziki bilginin (jnana-kanda) dnceligine gegisi izlemek
miimkiindiir.8® Upanisadiar ise, inzivadaki Hindu mistik bilgelerin kisisel miisahede

ve sir/gizli 6gretilerini igerir.®*

Bunlarin haricinde, destanlarin da Hint Kutsal Kitap Kiilliyati icerisinde
onemli bir konumu vardir. Ozellikle Mahabrata® ve Ramayana®® destanlarinin yeri
ayridir. Bu ikisi miitevatir haber kapsaminda degerlendirilerek birgok felsefi sistem
tarafinda bilgi kaynag: (otorite) olarak kabul edilmistir.8” Mahabrata Destani’ nin bir
bolimii olup ana Ogretisi tanr1, ruh ve yeniden dogus olan Bagavad-Gita; sade,

anlasilir ve akici dili;® eski diisiincelere gerektigi kadar sahip ¢ikan ve gerektiginde

8 Bk. Birini, Tahkiku ma Ii’1-Hind, 2015, 80; Ciiheni, el-Mevsiatii’'l-Miiyessera, 2/735.

81 Demirci, Vedalar, 44.

8 Hinduizm’e gore insan hayatinin dort asamas1 vardir. Bunlara, “Caturasrama” denir. Bu evreler,
Ogrencilik (Brahmagarya), Aile hayati (Grihastha), Ormanda inziva ve riyazet (Vanaprastha) ve
Dilencilik (Sannyasa) evreleridir. Aranyakalar, iste bu agamalardan tigiinciisii ile alakalidir. Bk. Yitik,
Dogu Dinleri, 48-49, 60; Kutlutiirk, Hindu Kutsal Metinleri Upanisadlar, 52-53.

8 Bk. Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, cev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalci
Yaymevi, 2003), 1/285.

8 Ciiheni, el-Mevsiatii '\-Miiyessera, 2/12/735.

8 Mahabrata Destani, Pandava kardesler ile kuzenleri Kauravalar arasinda Kuzey Hindistan’in bir
bolgesinin kontroliinii ele gecirmek i¢in yapilan savasin dykiisiidiir. Diinyanin en uzun destani kabul
edilip yaklasik yiiz bin beyit ve iki yiiz kirk bin ciimleden olusmustur.

8 Ramayana Destam, Hinduizm’in ii¢ biiyiik tanrisindan biri olan Visnu’nun, Prens Rama’nm
bedeninde yeniden dogdugu inanci ¢er¢evesinde Rama’nin yasadiklarini konu edinen bir Hint
destanidir.

8 Bk. B. L. (Bhikhan Lal) Atreya, The Elements Of Indian Logic With The Text And Hindi & English
Translations Of Tarkasangraha (Buddhikhanda) (Bombay: Nalanda Publications, 1948), 44-45;
Satyartha Prakasha, 965-966, Appendix, N: 36-39; 97-98, C: 111, N: 48.

8 Dili, Sanskrit dilidir.
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nazikce elestiriler getiren iislibuyla giiniimiizde egitimli bircok Hindu'nun saygi
gosterdigi bir kitaptir.8® Yine Hint dini kurallarmi belirleyip agiklayan ve smriti
kategorisinde yer alan Manu Kanunnamesi, Hint toplumunda biiyiik itibar goren

kitaplardandir.

Dayananda’nin yorumlari ¢ergevesinde sekillenmis olan Arya Samaj’in Hint
Kutsal Kitaplar: konusundaki genel goriisii su sekildedir: Kendi kendine var olan, her
seye niifuz (huldl) eden, saf, ebedi, sekilsiz (bedensiz) Yiice Varlik; ebedi kullarinin
(yani ruhlarin) yararina, her tiirlii bilgiyi kanunla diizenlenen sekilde Vedalar
araciligiyla ortaya koyar. Tanr1 bunlar1 ifade etmek i¢in agza vs. ihtiya¢ duymaz. Tanr1
ebedi oldugundan, O’nun bilgisi olan Vedalar da sonsuzdur. Onlarin yaziminda
kullanilan kagit, miirekkep vb. seyler ise sonsuz degil, mahluktur. Fakat onlardaki
kelimeler ve onlarin temsil ettikleri seylerle olan iligkileri (manalar) ebedidir. Tanri,
Vedalar1 biiyiik bir rahmet olarak insanlarin iyiligi ig¢in vahyetti/ortaya ¢ikardi
(revealed). Boylece insanlar, bilgi giinesini elde ederek batil inanglarin karanligindan

kurtulabilir, bilgi ve mutluluklarin1 gelistirebilirler.

Tanr sekilsizdir (maddesizdir) ve her yere niifuz (hull) etmistir. Tim Vedik
bilimi/bilgiyi®® ruhlara igten agiga cikarir. Tanr1 i¢in bu zor degildir. Tanrmin ruhlara

bunu ifsasindan sonra insanlar, Vedalari bagkalarina agizdan agza dgretirler.

Dayanandaya gore Vedalarin ortaya ilk ¢ikisi, evrenin baglangicinda En Yiice
Tanr1 Brahman’nin 6nce insanlari yaratip ardindan Agni, Vayu, Aditya ve Angiras
isimli dort kisiye dort Veda’y1 agiga ¢ikarmasiyla/vahyetmesiyle gergeklesmistir. Bu
bilgeler de Vedalar1 Brahma’ya aktarmistir. Kisacas1 Brahma; Vedalar1 Agni, Vayu,

Aditya ve Angiras’tan 6grenmis, -kelimenin tam anlamiyla- “sagmistir”.

Dayananda, “Vedalar neden baskalarina degil de sadece bu dort kisiye

aciklandi, oysa bu durum Tanrt’y1 tarafgir kilmaz mi?” sorusunu ise; “Bu dordi

8 Kutlutiirk, Hindu Kutsal Metinleri Upanisadlar, 62.

% Dayananda, Vedalar s6z konusu oldugunda “bilgi”den (knowledge) ziyade “bilim” (science)
kelimesini; 6zellikle de Vedik bilim (Vedic science) ifadesini sik kullanir. Ayrica tabiat kanunlar (laws
of nature) kavramina da sik sik vurgu yapar. Onun bu kullanimlari, 19. yiizyilda ortaya ¢ikip revag bulan
bilim ve doga kanunlarinin otoriterligi akiminin etkisi olsa gerektir. Daha sonralar1 farkli Hindu gurular
tarafindan, ruh goc¢ii (tenasiih) gibi birgok inang bilime nispet edilerek mesrulastirilmaya c¢alisiimigtir.
Bk. Satyartha Prakasha, 336, 338, C: VII, N: 65, 69; A. C. Bhaktivedanta Svami Prabhupada,
Reenkarnasyon Bilimi (Ankara: BBT Yayinevi, 2022).
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insanlarin en saflariydi (the purest), higbiri onlara benzemiyordu. Bu nedenle kutsal
S6z yalnizca bunlara vahyedilmistir.” seklinde cevaplar. Dayananda, Vedalarin
Sanskrit olmalarin1 ise sadece bir milletin dilinde olmalari durumunda tarafgirlik
olacagini, bu nedenle hicbir iilkeye ait olmayan Sanskrit dilinde meydana getirildigini
ve ayrica Vedik dilin (Sanskrit) tiim dillerin kaynagi oldugunu belirtir.

Dayananda Dort Veda’yi, Tanr1’nin yarattigi agaglara; onlara yapilan agiklama
ve yorumlarla olusan Asvaldyani ve diger sikhdlar ise Rigilerin kompoze ettigi dallara
benzetir. Bu olusumlarin da yine tanrisal oldugunu; ne zaman erdemli insan yoginler,
bilgeler vb. Tanri ile birlige (vecd haline) girseler ve Vedalari anlama isteklerini dile
getirseler, Tanri’nin onlara bunu yapmalarinda yardim ettigini belirtir. Bdylece
Vedalar’in bircok bilge tarafindan bilinip anlasildigini ve bu bilgelerin tefsir
mahiyetinde cesitli yorum ve tarihi kitaplar yazdiklarini, iste bu kitaplarin da
Brahmanalar veya Brahma {izerine notlar, yani Vedalar olarak bilinmeye baglandigin

soyler.%

C.3. Tann1 Anlayisi ve One Cikan Baz1 Inanclar
C.3.1. Tanr1 Anlayis1

Hinduizm’in kutsal kitap literatiiriindeki ¢esitlilik, tanri anlayigindaki
cesitlilige de yansimistir. Bunda Hindu tabiatinin etkisi biiyiik olsa gerektir. Zira
Gustave Le Bon Hindulardan bahsederken, onlarin tabiatlar1 itibariyle her tiirlii seye
inanmaya miisait olduklarin1 belirtir.®? Hatta yine onun gdzlemlerine gore, bir Hindu,
yeni bir ilaha inandiginda 6nceki ilahlarini (inkar etmemekle birlikte) birakir. Bu da
sadece onun ilahlarinin sayisini artirir. Yani yeni tanrisini 6ncekilerin arasina katar ve
hayatin sartlar1 onu yonlendirmesine gore -bir defasinda bu tanrmin, diger defasinda

bir baska tanrinin emirleriyle- hareket eder.%®

% Dayananda’nin Vedalar konusunda yukarida verilen tiim goriisleri i¢in bk. Satyartha Prakasha, 335-
343, C: VII, N: 63-77.

%2 Gustave Le Bon, Hazdratii'I-Hind, ¢ev. Adil Ziaytir (Kahire: Daru’l-Alemii’l-Arabi, 2009), 625.

% Gustave Le Bon, Hazdratii'I-Hind, 625.
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Disaridan bir bakisla Hint kiiltiir ve inancinin ele alindigi en eski tarihli
eserlerden birinin miiellifi olan Birini (1061 [?]) ise, tanr1 anlayist konusunda
aydnlarla halk arasindaki farkliliga® dikkat cektikten sonra: “Hintli aydinlara gore
tanrt birdir, baslangici ve sonu yoktur, ezelidir, isinde muhtar, kadir, hakim, hayy,
muhyi, miidebbir ve beka sahibidir; hiikiimranliginda (melekiitunda) yalnizdir, zidd
ve niddi (misli) yoktur. Hicbir seye benzemedigi gibi hi¢bir sey de ona benzemez.”®
demektedir. Avamin arasinda ise, ¢irkin diye ifade edilebilecek ¢esitli goriislerin
bulundugunu belirten Birdini, tanriya nispet edilmesi miinasip olmayan ve havasin geri

durdugu sifatlari, halkin kolayca tanriya nispet ettiklerinden ve hatta es, ogul, kiz, gebe

birakmak, dogurtmak ve diger dogal durumlar1 ona izafe ettiklerinden bahseder.%

Aslinda Hindular, tipki Mekkeli miisrikler gibi alemi yaratan yiice bir ildha
inanir ve onu kendi zatiyla kdim olan, ezeli ve ebedi anlamina gelen Brahman olarak
adlandirirlar. Ancak bunun yan1 sira onlar, dlemi de kadim olarak nitelendirmislerdir.%’
Zira alem ondandir ve odur.® Bu yéniiyle panteizmin de mensei kabul edilen Hint’te
tanr1 anlayisi, ¢ok renkliligin yani sira; degerlendirilen doneme ve bakis acisina gore

farkli tonlarinin yogunlugu ile de dikkatleri cekmektedir.

Konunun biraz daha koklerine yoneldigimizde tarihgilerin kaydettigine gore,
onceleri Hindularin somut varliklarla ve ¢esitli sekillerle ifade ettikleri put diye
nitelendirilebilecek ilahlar1 ve ibadet etmek igin onlar1 yerlestirdikleri puthdne diye

isimlendirilebilecek mabetleri yoktu. Dini torenlerini agik alanlarda yaparlardi.

% Birfini, her millette havas ile avimin; yani aydinlarla halkmn inanglarinin birbirinden farkli oldugunu
belirtir. O, aydinlarin tabiatinin, akli olan seyleri tartigma ve isin aslina/kdkenine yonelerek arastirma
yapmaya miisait/meyyal oldugunu; halkin genelinin tabiatinin ise, duyularla algilananlarla ilgilenip
yiizeysel bilgilerle yetindigini; 6zellikle kendisinde ittifak edilen veya genel dini inanca ters diismeyen
konularda (6zellikle genel dini inanca ters diismeyen farkli goriislerin oldugu konularda) detayli
arastirmanin pesine diismedigini vurgular. Bk. EbG Reyhan Muhammed b. Ahmed Birini, Tahkiku ma
li’I-Hind (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kopriild, 1551), 11v.

% Birtini, Tahkiku ma li’I-Hind (Képriilii, 1551), 11v.

% Birtini, Tahkiku ma Ii’|-Hind (Kopriilii, 1551), 13v, 16z; Eb Reyhan Muhammed b. Ahmed Birfni,
Tahkiku mad li’l-Hind (Haydarabad ed-Dekkan/Hindistan: Dairatii’l-Mearifii’l-Osmaniyye, 1958), 23,
29. Fakat Bir(ini, Hint diisiince ve inan¢ diinyasinin 6ziinti, Brahminlerin diisiince ve kanaatlerinin
olusturdugunu belirterek belirleyicinin Brahminler oldugunu vurgulamaktadir. Zira diger goriisler itibar
gormemektedir. Dolayisiyla Hint’te hakim olan goriintii, aydin diye tanimlanan Brahminlerin
gorisleridir. Bk. Bir(ni, Tahkiku md li’l-Hind, 1958, 29-30.

 Tevfiki, Biiyiik Dinleri Tanimak, 49.

% Manu Smriti, ¢ev. Thsan Hakki (Daru’l-Yakazatu’l-Arabiyye, ts.), 1, 16-57; Selebi, Mukdranetii’l-
Edydn, 4172.
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Genellikle gok cisimlerinin simgesi olan erkek tanrilara inanirlardi. Fakat sonraki
donemlerde put diye nitelendirilebilecek sayisiz ilah edinmislerdir. Yine puthdne diye
ifade edilebilecek gorkemli ve gesitli mabetler/mandirler®® yapmuslar; insan, hayvan

ve diger varliklardan olusan birgok seyi kendi tanrilar topluluguna eklemislerdir.'%

Aslinda Hint’te; din, edebiyat ve mitolojisinin kaynagi kabul edilen Rig
Veda’nin'® birbirinden farkli zamanlarda olusturulmus boliimlerine'®? bakildiginda
politeizm, monoteizm ve hatta ateizmin bir arada bulundugu gériiliir.2%® Vedalarda
goriilen tanrilarin tamami antropomorfik karakterlidir. Bu tanrilarin bir baslangict
oldugu gibi aslinda 6liimlii de olduklar1 fakat miinzevi bir hayat sayesinde 6limli

olmann iistesinden geldikleri ifade edilmistir.1%

Hinduizm’de tanrn  konusuna teklik  (tevhid/monotheism), c¢okluk
(teaddiidlpoliteism) ve dig¢leme (teslis/Hindu trimurti) baglaminda yaklasilacak olursa
saf bir tevhit anlayisinin olmadigi rahatlikla soylenebilir. Bu din (Hinduizm),
inananlarini istedikleri tanr1 veya tanrigay1 kendine gore digerlerinden iistiin géormede
ozgiir birakmustir.1% O nedenle olsa gerek, genel olarak Hindular, herhangi bir iliha
yoneldiklerinde, ona tiim yonleriyle yonelirler ve inkar etmemekle birlikte dikkatlerini
diger ilahlardan uzaklagtirirlar. Hatta deyim yerindeyse, gozleri baska ilahlar1 gérmez.

Kendisine yoneldikleri ilaha, ildhlarin ildht (rabbii’l-erbdb) ifadesini kullandiklar

belirtilir. X

Boylece ¢oklugun icinde bir teklik, yani kesrette bir tevhit olustururlar.

Ozellikle Upanisadlarla birlikte Hinduizm’e bu anlayisin hakim olmaya basladig

9 Genel olarak Hindularin mabetlerine “mandir” denmektedir.

100 Tevfiki, Biiyiik Dinleri Tanimak, 49.

101 Bk. Rig Veda, vii-viii.

192 On boliimden olusmaktadir. Tiirkge gevirisinde her boliim “Kitap” diye adlandirilmistir.

103 Ateizm igin bk. “Baslangigta ne yokluk ne de varlik vardi. Ne bir hava ne de bir gok vardi 6tede. O
neyi kapsadi? Nerede, kimin korumasinda? O anlasilmaz derin sey su muydu?” Rig Veda, X, 129; 1;
“Kim bilebilir kim agiklar yaratilisin nereden geldigini? Tanrilar yaratilistan sonra geldiler; dyleyse kim
bilebilir var olusu?” Rig Veda, X, 129; 6; “Varlik, tanrilarin olmadigi bir ¢agda, var olmayandan dogdu.”
Rig Veda, X, 72; 3. Monoteizm igin bk. “Ona Indra derler, Mitra derler, Varuna derler, goksel kus, giizel
kanatli Garutman derler; bilgeler tek olana ¢ok ad verirler, Agni derler, Yama derler, Matarigvan derler.”
Rig Veda, X, 164; 46.

104 Bk. Demirci, Vedalar, 50.

105 Korhan Kaya, Hinduizm (Istanbul: Sujala Yayincilik, 2018), 10.

106 Bk, Ciiheni, el-Mevsiatii’|-Miiyessera, 2/736; Gustave Le Bon, Hazdratii'|-Hind, 625.
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goriiliir.l% Modern Hinduizm Déneminde Hindu tek tanriciigimi temsil eden

Brahman’nin da bu gelenegin devami oldugu sdylenebilir. %

Bunun yani sira Hindularin; su, hava, nehir, dag gibi dogada yararl ve zararh
ne varsa her seyin ilah oldugunu séylemeleri, bu din i¢in teaddiidii’l-dlihe (tanrilarin
coklugu) konusunu giindeme getirmistir. Bu yoOniiyle bakildiginda Hindularn,
kendilerine ibadet ederek ve kurbanlar sunarak yaklagmaya calistiklar1 sayillamayacak

kadar ilahlar1 vardir.1%°

Oteden beri Hint tanr1 anlayisinin ana rengini olusturan ve giiniimiizde de
baskin olan tanri anlayigi, Hindu iiglemesidir (trimurti/teslis). Bu anlayisin
tesekkiiliiniin de bir dykiisii vardir. Vedik donemde popiiler olan baz1 tanrilar nemini
yitirirken 6nemsiz bazi ilahlar ise popiilarite kazanmigtir. Bu manada, Vedik donemin
onemli tanrilarindan Rudra, Siva olmus; Pracapati, Brahma olmus ve énemsiz tanri
Visnu 6nem kazanarak bugiinkii Hindu trimurti/teslis tanr1 anlayis1 olusmustur.tt
Yani Hindularin en ¢ok sevdikleri tanrilar olan Visnu ve Siva’nin, yaratici tanri

Brahma ile bir araya gelmesiyle genel tanr1 inanci sekillenmistir.*!

Brahma, Visnu ve Siva iiglisinden olusan Hindu trimurti,'*? henoteist
karakterli bir tanr1 anlayisidir. Bir tanriya baglanirken diger tanrilarin varligim da
kabullenen ve biitiin ilahlari, kendisinden alemin ortaya ¢iktig1 ii¢ ilahta toplayan bu
anlayismn, Hindu din adamlari tarafindan MO IX. asirda ortaya kondugu ifade
edilmektedir.*® Bu ilahlar, birgok konuda ortak olsalar da Brahma, yaratici tanri,
Visnu, koruyucu tanri; Siva ise yok edici tanrt seklinde bir gorev taksimiyle karsimiza
cikmaktadir. Hindulara gore, kim bu ii¢ ilahtan birine veya en iistiin gérdiigline ibadet
ederse, diger iigiine de ibadet etmis olur. Aralarinda higbir fark yoktur.''* Bu yéniiyle

Hindularin, Hristiyanliktaki teslis anlayisina da kapi araladiklar1 sdylenebilir.

107 Kaya, Hint 'te Tanr1, 35-40. Ayrica bk. Eliade, Dinsel Inanglar, 1/285.
108 Demirci, “Hinduizm”, 18/115.

109 Ciihent, el-Mevsiatii '|-Miiyessera, 2/736.

110 Kaya, Hint te Tanr1, 27.

11 Kaya, Hinduizm, 13.

Y12 Tevfiki, Biiyiik Dinleri Tanimak, 49.

113 Ciihent, el-Mevsiatii '|-Miiyessera, 2/736.

114 Ciihent, el-Mevsiatii '|-Miiyessera, 2/736.
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C.3.1.1. Yaratic1 Bir Varhik Olarak Tanr1 (Rubiibiyyet)

Hinduizm’deki tanr1 anlayisina rububiyyet ve ulithiyyet perspektifinden
bakmak, Miisliimanlar i¢in konunun daha iyi kavranmasi agisindan ufuk agici
olacaktir.'*® Bu nedenle konu 6nce yaratici olmasi yoniiyle tanrmin rubiibiyyeti, daha

sonra da ibadete layik olmasi yoniiyle uliihiyyeti noktasindan ele alinacaktir.

“Rab” ve “ilah” kelimelerinin s6zliik anlamlarinda farkliliklar s6z konusu olsa
da bu kavramlar Kur’an ve Siinnette yakin anlamli kullanilmis ve gelenekte de bu yol
takip edilerek Kelam alimlerince ¢ogunlukla miiteradif kullanim tercih edilmistir. Bu
baglamda, anlamsal olarak birbirinden tamamen ayrisan “tevhid-i ulGhiyyet” ve
“tevhid-i rublbiyyet” seklinde kesin bir tevhid taksimine de gidilmemistir. Ancak
tevhidin taksimini 6n plana ¢ikaran ehl-i hadis gelenegi bu iki kelimenin miiteradif
olmadigini, Kelam alimlerinin ilah kelimesini “yokluktan varliga ¢ikarmaya kadir”
seklinde tarif ederek sozliik anlamini disladiklarini, “ilah” ve “rab” kavramlarini
miiteradif kildiklarin belirterek tenkit etmislerdir.'*® Burada ise tevhidin taksiminden
ziyade, Hinduizm gibi farkli bir dindeki tanr1 anlayis1 “yaraticilik” ve “mabudiyet”
yonlerinden ortaya konulurken, “ilah” ve “rab” kavramlarinin daha ¢ok sozlik
anlamlarindan hareket edilerek Islami literatiirle karsilanan bir anlatim tercih

edilmistir.

Rubiibiyyet, dlemin yaraticisinin onlar1 yaratma, terbiye etme ve varliklarinm

devam ettirme yoniiyle tek olmasini ifade etmektedir.!!’ Bu anlamda konuya

115 Dayananda’nin Islam’a yonelttigi elestirilerin ana eksenini, Isldm’daki tanr1 anlayis1 olusturmasi
nedeniyle gerek yoneltilen elestirilerin gerekse verilen cevaplarmn daha iyi anlagilmasi agisindan
“Hinduizm’deki tanr1 anlayig1” konusu iizerinde biraz daha detayli durma zorunlulugu hasil olmustur.
Burada Hinduizm’deki tanr1 anlayig1 “ulGhiyyet” ve “rubibiyyet” baglaminda detaylandirilirken; konu
sadece Vedalar, Vedik Doénem ve Arya Samaj’m ortaya ¢iktigi Modern Dénem kapsaminda ele
almacaktir. Yani Hinduizm’in diger kutsal kitaplar1 ve donemlerindeki “ultihiyyet” ve “rublibiyyet”
anlayislarina deginilmeyecektir.

116 Tevhid’in taksimi baglaminda “uluhiyet” ve “rubiibiyet” kavramlariyla ilgili bir degerlendirme igin
bk. irfan Eyibil, “Tevhid-i Uldhiyyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, KADER Keldm
Aragtirmalart Dergisi 11/2 (2013), 181-194.

117 Bk. Cemaliiddin Ebi’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab (Beyrut/Liibnan:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), "er-Rabb", 1/369; Muhammed Murtaza b. Muhammed el-Hiiseyni ez-
Zebidi, Tdcii’I-Ariis min Cevéhiri’l-Kdamiis (Liibnan: Darii’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2007), “vehade”, 9/155;
Muhammed Ali Tanevi, Mevsiatii Kegsafi istilahdti’l-fiiniini ve’l-uliim, ed. Rafik el-Acem (Liibnan:
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yaklagtigimizda, Hinduizm’in Vedalar Donemindeki rubiibiyyet anlayisi hususunda
konunun arastirmacilarinin ittifak halinde olmadiklar1 goriiliir. Bazilarina gore o
donemdeki Hindular, yaraticinin rubiibiyyetini kabul ediyor ve onun tek olup ortaginin
olmadigini ikrar ediyorlardi. Diger bir goriise gore Vedalar Doneminde Hindular,
bircok yaratict olduguna inanryorlardi.!®® Bir iiciincii goriise gore de Vedalar
Doneminde Hindularin birgok tanrilar1 vardi, fakat onlardan herhangi birine
rubtibiyyet tayin etmeyip bu konuyu daha sonra belirlemislerdir.'*® Yine bir dordiincii
goriise gore ise, aslinda Vedalar Doneminde her seyde gizli olan bir ilah anlayisi, yani
panteizm s6z konusu idi. Fakat bu durum Brahmanalar ve Upanisadlar zamaninda daha

bariz ortaya ¢ikmistir.1%

Tiim bu goriis sahipleri kanaatlerini, ilk Hint kutsal metinleri Vedalar referans
gostererek farkli sekillerde temellendirmislerdir. Biz birinci goriise; yani Vedalar
doneminde Hindularin, yaraticimin rubiibiyyetini kabul ettigi ve onun tek olup
ortaginin olmadigini ikrar ettikleri, goriisiinii savunanlara donecek olursak; bunlardan
bir grup, Vedalarda tek bir yaraticinin varligina delalet eden apagik ifadeler (nas)
bulundugunu, ayni metinlerde gegen ilah isimlerinin ise, tek bir ildhin farkli isim ve
sifatlart1 oldugunu belirtmektedir. Bu gorlisii  savunanlarin en basinda ise,
aragtirmamizin ana unsurlarindan birini olusturan Dayananda ve onun Arya Samaj’t
gelmektedir.!?? Fakat bu konuda da yani Vedalarda tanri/tanrlarla ilgili gegen
ifadelerin tek bir tanriy1 ifade ettigi hususunda da farkli yorumlar giindeme gelmistir.
Kimileri, baz fiil ve sifatlariin zikredilmesi suretiyle tek bir yaraticiya ve rabbe
delalet eden c¢esitli ifadelerin Vedalarda bulundugunu sdylerken kimileri ise,
Vedalardaki ifadelerin bazen Agni bazen Indra bazen de Varuna diye isimlendirilen

tek bir ilahin rubiibiyyetini yiicelttigini ifade etmislerdir.??

Mektebetii Liibnan, 1996), "er-Rabb", 1/840-841; Muhammed es-Seyyid el-Clileynid, Mevsiiatii’l-
akideti’l-Islamiyye (Kahire: Viizaratii’l-Evkaf el-Meclisii’l-E’1a  li’s-Sufini’l-Islamiyye, 2010),
“Tevhidii’l-Uliihiyyeti ve Tevhidii’r-Rubiibiyyeh”, 425; Eyibil, “Tevhid-i Ulhiyyet Kavrami Uzerine
Bir Degerlendirme”, 190.

118 Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 2/573.

119 Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 2/573-574.

120 7ekeriyya, el-Hindisiyyetii, 2/575.

121 Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 2/555-556.

122 7 ekeriyya, el-Hindiisiyyetii, 2/565. Bu konuya drnek olarak bk. Rig Veda, 11, 1; 3-4, 6-7, 10-11.

25



C.3.1.2. ibadet Objesi Olarak Tanr1 (Uliihiyyet)

Kelami bir kavram olarak uluhiyet, yalnizca Alldh’a ibadet edilecegine ve

ibadette onun hicbir ortagmin olmadigma imandir.*?

Rubibiyyet anlayist konusunda oldugu gibi Hinduizm’in  Vedalar
Donemindeki uliihiyyet anlayist konusunda da arastirmacilar ihtilaf etmislerdir.
Hinduizm’le ilgili kaynaklarin hemen tamaminda, Vedalar Doneminde Hinduizm’in
ateist karakterli degil, aksine bir veya bir¢ok ildh1 kabul eden bir yapiya sahip oldugu
ifade edilmektedir.

Hindular ilah kelimesine karsilik olarak deva kelimesinden tiiremis olan devata
kelimesini kullanmaktadirlar. Sanskrit dilinde deva kelimesi, goriilen, veren ve

gokyiiziinde bulunan anlamlarina gelmektedir.!?

Bazi arastirmacilara gore, Vedalarda yaraticinin giicii devata denen cesitli
sahislara taksim edilmisti. Insanlar ihtiyaglarinin karsilanmasmi istediklerinde o
sahislardan hangisi bu 6zellige sahipse ona yonelir ve dué ederlerdi. Mesela yagmurun

yagmasini istediklerinde [ndra’ya, ates i¢in Agni’ye yonelirlerdi.'?

Aslinda Vedalarda, kendilerine ibadet edilen c¢esitli isimlerin oldugu
konusunda ittifak vardir, ancak su iki konuda ihtilaf s6z konusudur: Birincisi,
Vedalarda belirtilen ve kendilerine ¢esitli ibadetlerin sunuldugu isimlerin hakikatinin
ne oldugu; ikincisi de Vedalar Doneminde tevhidi (monoteist) anlayisin m1 yoksa ¢ok

tanrict (politeist) anlayisin m1 énce oldugu.!?®

Vedalarda gecen ve kendilerine cesitli ibadetlerin sunuldugu isimlerin

hakikatinin ne oldugu hususundaki goriisler su sekilde kategorize edilebilir: Bunlar,

123 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, "elihe: el-ulihiyyetii", 7/1045-1047; Zebidi, Tdcii’l-Ariis min
Cevahiri’l-Kdamiis, 2007, “vehade”, 9/154-155; Tanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiinin, "el-ulthiyyeti",
1/257-258; Ciileynid, Mevsiiatii'I-akideti’I-Isldmiyye, —“Tevhidii’l-Ulthiyyeti ve Tevhidii’r-
Rubiibiyyeh”, 423.

124 Arthur A. MacDonell, 4 Sanskrit English Dictionary (London, 1893), 124; Zekeriyya, el-
Hindiisiyyetii, 2/662-663.

125 Muhammed Ziyaiirrahman el-A’zami, “Dirdsatiin fi’d-Diyanati’l-Hindiyye (3) Bhagavat Gita”,
Mecelletii’'\-Camiati’|-Islamiyye 4 (h 1390), 119.

126 Zekeriyya, el-Hindiisiyyetii, 2/1669.

26



farkl1 seyleri niteleyen isimlerdir, fakat niteledikleri seylerin tamamu ilah degildir'?’

veya bu isimlerden her biri yeni bir ilaha isaret etmektedir!?®

yahut tiim bu isimler, tek
bir ilahin farkli adlaridir. Yani, bir olan ildh nitelemek icin kullanilmis farkli
isimlerdir. Iste bu son kanaati, cagdas baz1 Hindu ve Miisliiman ilim adamlarinin yani

sira Dayananda Sarasvati ve onun Arya Samaji da savunmaktadir.'?°

Vedalar Doneminde tevhidi/monoteist anlayisin m1 yoksa ¢ok tanrici/politeist

anlayisin m1 6nce oldugu hususundaki goriisler ise ii¢ kategoride ele alinabilir:

Bunlardan birincisine gore, Rig Veda’nin olusturulmasindan 6nce Hindular
tevhit inanci {izere idiler.!® Onlara gore, Vedik dinin ilk merhalesinde putlarin ve

131 fkinci goriise gore, cok tanricilik 0

mabetlerin olmamasi da buna isaret etmektedir.
donemdeki Hindularin asil inanci idi. Coklukta tekligi ifade eden panteizmle karigik
sorunlu tevhit akidesi ise daha sonra 6grenilmistir. Bu kanaattekiler, Rig Veda’da
bir¢ok ilahin admin ge¢gmesini, onlarin dviilmesini ve onlara ibadet edilmesini delil
olarak gosterirler. Ugiincii goriise gore de Kutsal Kitap Kiilliyati Vedalar; ¢ok
tanricilik, tevhit ve panteizm gibi gesitli inang formlarinin her birini barindirmaktadir.
Bunlardan hangisinin daha 6nce oldugunu belirlemek ancak zan ve tahminle olur. Zan
ve tahmin ise bilgi ifade etmez. Tanr1 konusunda Vedalarin vitrinine baktigimizda,
diger ilahlarin tamaminin iizerinde bir ilahin bulunmasiyla birlikte ¢ok tanricilig

buluruz.t®?

Uluhiyet konusunda giiniimiizii de i¢ine alan Modern Hinduizm Ddnemine
bakildiginda, genel olarak iki egilimin oldugu goriiliir: Birincisi, ¢ok tanriya ibadeti
reddeden anlayis; ikincisi ise, bunun ziddi yani bir¢ok tanriya ibadeti kabul eden
anlayis. Birinci goriistekileri; yani birgok tanriya ibadeti reddedenleri de kendileri

putlara tapmadiklar1 gibi tapanlar1 da kabul etmeyip elestirenler ve kendileri putlara

127 7ekeriyya, el-Hindisiyyetii, 2/670.

128 7Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 2/669.

129 satyartha Prakasha, 21-53, C: I, N: 1-50; Sri Aurobindo Akroyd Ghosh, The Secret of the Veda
(Pondicherry (India): Sri Aurobindo Ashram Publication, 1998), 32-33; Zekeriyy4, el-Hindiisiyyetii,
2/669.

130 Max Miiller, A History of Ancient Sanskrit Literature (London, 1860), 559, 568.

181 Will Durant, Kissatii’-Hazdra (The Story of Civilization), ¢ev. Zeki Necib Mahmid (Beyrut, ts.),
3/34.

182 Abdiirrazi Muhammed Abdiilmuhsin, Miiskiletii t-te’lih fi fikri’l-Hindi d-diniyyi (Riyad: Darii’l-
Faysalii’s-Sekafiyye, 2002), 31.
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tapmadiklar1 halde putlara tapanlar1 anlayisla karsilayip elestirmeyenler olarak iki
kisimda degerlendirilebilir. Putlara tapinmayi1 kabul etmeyip bu eylemi yapanlari
elestirenlerin basinda Arya Samaj gelmektedir. Kendileri putlara tapmadigi halde
putlara tapanlar1 elestirmeyenler ise, Vedanta ekoliine mensup olanlar ve bunlarin

disindaki diger bazi Hint felsefi ekolii mensuplaridir.

Vedanta ekoliine mensup olanlar, kendileri ¢ok tanriya ibadet etmez, ancak
edenleri de kinamazlar. Ustelik bu durumu, yeni baslayan icin aklin armnmasi ve zihnin
odaklanmas1 agisindan gerekli goriirler. Vedanta ekoliine mensup olanlarin disinda
kalan ve ¢ok tanriya ibadet etmeyen birtakim Hint felsefecileri ise bu durumu inang ve

fikir hiirriyeti kapsaminda degerlendirmekte ve olanlar1 elestirmemektedir.

Ikinci egilimdekilerin, ¢ok tanriya ibadeti kabul edenlerin tanri anlayislari
konusunda dinler tarihi arastirmacilar1 ihtilaf etmislerdir. Bazilari, bu konudaki
farkliligin; yani tanrt ¢esitliliginin hakiki olmadigini ifade ederken; bazilar ise, ¢ok
tanriciigin ve putculugun Hint’te apacik bir hakikat oldugunu vurgulamakta'® ve
sayilar1 ii¢ yiiz otuz milyon olarak ifade edilen'* tanrilar i¢in bu durumun sembolik
mi yoksa hakikat mi oldugu iizerinde durmak gerektigini ifade etmektedirler.!3® Son
doénem dinler tarihi arastirmacilari, bu saymin sembolik (kesretten kinaye) oldugunu;
zira her Hindu’nun kendine has bir tanrisinin olmasindan hoslandigini ve sinirli sayida

tanriyla yetinmeyeceklerini belirtmektedirler.3®

133 Durant, Kissatii'|-Hazdra, 3/207.

138 Abdiilmuhsin, Miiskiletii 't-te 'Iih fi fikri’|-Hindi d-diniyyi, 52.

135 Zekeriyya, el-Hindisiyyetii, 2/709.

136 Abdiilmuhsin, Miiskiletii't-te’lih fi fikri’l-Hindi 'd-diniyyi, 52-53; Habib Said, Edydnii’l-Alem
(Kahire, ts.), 81. Hint’teki bu durumun, islam’da yerilen “put” algisindan farkli oldugunu; Hinduizm’in,
insanin Tanr ile iliski kurma arzusunu resim veya heykel gibi belli formlarda ibadet etme uygulamasini
tesvik ederek cevapladigini ve bu formlarin ibadet eden kisinin zihninin daha sevkle ibadete
yogunlagmasina yardim ettigini ifade edenler de olmustur. BK. D. C. Rao, “Tapinma: Tanr1 Tasvirleri
Put Mudur?”, ¢ev. Nermin Oztiirk, Necmattin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46
(2018), 257-261.
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C.3.2. Avatara inanci

137 inanc1 vardir.'® Avatara, oncelikle Visnu olmak

Hindularda bir de avatara
tizere farkli ilahlarin veya metafizik varliklarin gesitli amaclarin1 gerceklestirmek
{izere insan veya hayvan formunda yeryiiziine inislerini ifade eder.®® Bu kavram,
tanrinin veya metafizik varhigin aldig1 bigimi ya da bedensel sekli tanimlamak i¢in de
kullanilir.'*° Geleneksel manada avatara terimi ise, daha ¢ok tanr1 Visnu ile alakali
olup onun bedenlesmelerini kapsamaktadir. Buna gore avatara, Visnu’nun dindar
kimselere yardim etmek ve birtakim gorevleri yerine getirmek amaciyla degisik varlik

formlarinda yeryiiziine inmesini ifade etmektedir.}4!

Dolayisiyla Visnucular,
ilahlarinin Krisna adinda bir insana huldl ettigine inanirlar. Bu yoniiyle onlar, ilahi
ozellikleri insani ozelliklerin igerisine katmislardir.'*? Visnu’nun avatarlarinin en
tinliist, etrafinda Hindu dininin ana kollarinin gelistigi Rama ve Krisna avataralaridir.
Dasavatara (on inis) arasinda en sik kullanilanlar kaplumbaga, yaban domuzu, balik
ve insan-aslan ile Buddha’dir. Gelecek ve son avatar, simdiki Kali Yuga’y1**® sona

erdirecek olan Kalki’dir.1**

Arya Samaj ise avatara inancina karsi ¢ikmistir. Dayananda, “Tanr1 enkarne

olur mu, olmaz m1?” sorusunu kesin bir dille “Hayir!” diye cevaplar. O, Krisna gibi

137 Bu kelimenin ve tiirevlerinin telaffuzu bazi sozliiklerde “avtar” formatinda verilmistir. Bk.

Sithalakshmi Kidamb1 - Korhan Kaya, Hindi-Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2013), 34.

138 Vable, Hindu without Hinduism, 16-25.

139 Bk. Kidamb1 - Kaya, 34; Cemil Kutlutiirk, Hinduizm de Avatara Inanci (Ankara: Otto Yaymlar,
2017), 37.

140 Kutlutiirk, Avatara Inanci, 37.

141 Bu konuda daha ayrmtil1 bilgi igin bk. Kutlutiirk, Avatara Inanc.

142 Ciiheni, el-Mevsiatii’l-Miiyessera, 2/736. Ozellikle Visnucu Hindularin, Hristiyanlarin Isa
Mesih’ten bahsettigi gibi Krigna’dan bahsettikleri ifade edilir. Hatta Misirli Dinler ve Mezhepler
Tarihgisi/alim Muhammed Ebl Zehra (v. 1974), bu konuda Hinduizm’le Hristiyanlig1 karsilagtirarak ve
kirk kadar benzerlige dikkatleri gekerek: “Hristiyanlar dinlerinin asillarini burada arasinlar” demektedir.
Bk. Muhammed Ebl Zehra, Muhddardt fi mukdrandti’l-edydn ed-diydndtii’'|-kadime (Daru’l-Fikru’l-
Arabi, 1965), 29-42.

143 Hintlilerin zaman anlayigma gére, evren, “Yuga” adi verilen farkli donemlere sahiptir. Kali Yuga
ise, maddi ve manevi yozlasmanin doruga ¢iktig1 dordiincii evredir. Bk. BirGni, Tahkiku md li’I-Hind,
2015, 264-265; Birani, Tahkiku md [i’l-Hind, 1958, 320-321.

144 Bk. Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism (Oxford-England: Oneworld
Publications, 2003), 33.
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tanrinin enkarnasyonu (avatara) oldugu ifade edilen kisilerin, kendi donemlerinde her

zaman diinyaya iyilik yapmak isteyen erdemli birer insan oldugunu ifade eder.4

C.3.3. inegin Konumu

Hinduizm’de inegin de 6zel bir konumu vardir. Hindular, inegi kutsal kabul
ederler. Gerg¢i, yilan, maymun gibi birgok hayvani da kutsarlar; fakat inegin yeri
ayridir. Mabetlerde, evlerde ve meydanlarda heykelleri vardir. Her yerde Ozgiirce
dolasirlar. Onlar1 ldiirmek veya kesmek biiyiik giinahlardan sayilir.}*® Oldiiklerinde,

dini torenle defnedilir.**’

Aslinda konuyla ilgili yapilan hassas ¢alismalar gostermektedir ki, Vedik
donemin sonlarinda bile inek hala bir yiyecek maddesiydi ve bu nedenle diger
ekonomik faydalarindan dolayr kiymet verilirdi. Yani bir doktrin olarak inegin
kutsallig1 ve etinin yenmeyecegi Vedik literatiirde hi¢ goriilmez. Bu durum, 6zellikle
15. yiizyilda Visnucu (Vaisnav) sair ve azizlerin ortaya ¢ikmasi ve Bhagavat
Purana’nin Hint¢eye ¢evrilmesiyle canlanmaya baglamis ve daha sonralart hem etinin

yenmemesi hem de kutsalligiyla ilgili bugiinkii pozisyon olusmustur.'4®

Inek koruma hareketleri, 1870’lerde Pencap, Kuzeybati eyaletleri, Awadh ve
Rohilkhand’da hizla yayilmistir. Dayananda Sarasvati ve onun Arya Samaj’1, bu

duyguyu bir ulusal harekete ustaca doniistirmiis, bdylece Hindu-Miisliiman

145 Dayananda bu konuyu soyle &rneklendirerek aciklar: “Akil yiiriitme aym zamanda Tanri’nin
enkarnasyonunu da giiriitiir. Birisi sonsuz uzayin rahme girdigini veya birisinin onu/[o sonsuz uzay1]
yumruguyla kapattigini sdylerse bu yanlis olur ¢ilinkii uzay sonsuz ve her seyi kaplayan bir varlik
oldugundan, ‘iceri girdi’ veya ‘disar1 ¢ikt1’ kelimelerinin kullanimi bu baglamda anlamsizdir. Benzer
sekilde, Tanr1 sonsuz ve her seyi kaplayan bir varlik oldugundan, O’nun girdigini veya g¢iktigini
soylemek giiliingtiir. Bir seyin var olmadig1 yere gitmesi veya oradan gelmesi. Tanri rahime girmeden
once orada yok muydu? Yoksa ¢ikmadan once disarida yok muydu? Bir aptaldan bagka kim bdyle
konusabilir veya Tanr ile baglantili olduguna inanabilir? Tanr1’nin gelisi ya da gidisi, dogumu ya da
6limii kanitlanamaz. Dolayistyla Mesih vs.’nin Tanri’nin enkarnasyonu olamayacagi aciktir. Onlar
insand ¢iinkii insani niteliklere, bagliliga, nefrete, aclia, susuzluga, liziintiiye, aciya, zevke, doguma,
6liime vs. sahiptiler.” Bk. Satyartha Prakasha, 315-317, C: VII, N: 33-36.

146 Diger biiyiik giinahlar ise, bir Brahmin’i 61diirmek, icki igmek ve zina etmektir. Bk. Birini, Tahkiku
md li’l-Hind, 2015, 397.

147 Ciihent, el-Mevsiatii '|-Miiyessera, 2/736.

148 Amar Nath Pal, “The Sacred Cow in India: A Reappraisal”, Indian Anthropologist 26/2 (1996), 53-
54.
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catismalariin basat sebeplerinden biri olmasinda miithis bir rol oynamistir.2*® Zira o
doneme kadar daha stabil olan bu mesele, Dayananda’nin 1882’de Gorakhshini
Sabha’yr (Inek Koruma Dernegi) kurmasi ve inegi korumay1 Hintli dayanismasi
kavraminin énemli bir bileseni yapmasiyla daha goriiniir olmus ve inek bir sembol

halini almistir.1

Aslinda Hindular arasindaki genel kabuliin aksine inek, Arya Samaj i¢in kutsal
bir hayvan degildir. Bu konuyu giindeme getiren Hint Tarihgisi ve dénemin Ingiliz
Hindistan1 Kamu Hizmeti Memurlarindan Bas komiser ve Raportorii Richard Burn,
Dayananda’nin bu konudaki kitabiyla ilgili sdyle demektedir: “Inegin Aryalar icin
kutsal bir hayvan olmadigi unutulmamalidir ve Dayananda Sarasvati’nin kitab,
sigirlarin 6ldiiriillmesinin ekonomik bir hata oldugu ve bu bakimdan sakincali oldugu
ilkesine dayanmaktadir. Bana Oyle geliyor ki, onun yazarken yaptig1 eylem, var olan
seylere karsi bir ajitasyon baslatma arzusundan daha c¢ok, son zamanlarda kendi
doktrinlerine siddetle kars1 ¢ikan Ortodoks Hindular1 uzlastirma arzusundan dolayidir.

Bu gbriis, Arya inancinin onuncu maddesiyle dogrulanmaktadir.”®

Semboller; sosyal, siyasi ve dini hareketlerde birlestirici ve motive edici
unsurlar olarak onemli roller icra ederler. /nek de Hint milliyetci hareketi sirasinda
siyasi sembol olarak kullanilmistir. Ozellikle Bal Gangadhar Tilak’1n baslattig1 Sivaci
(Shivaji) festivalinin!® ayrilmaz bir pargasi olan inek, Miisliimanlara ve Ingilizlere
kars1 Hindu saldirganliginda ve direnisinde bir toplanma noktas1 haline gelmistir. Zira
her iki grup da inek eti yemektedir. Burada inek, dini bir kutsalliktan ziyade siyasi bir

sembol pozisyonundadir. Fakat bu sembol, inegi kutsayanlar1 da kendi taraflarina

149 Konuyla ilgili ayrintih bilgi igin bk. Sandria B. Freitag, “Sacred Symbol as Mobilizing Ideology:
The North Indian Search for a’Hindu> Community”, Comparative Studies in Society and History 22/4
(Ekim 1980), 597-625.

150 pal, “The Sacred Cow in India: A Reappraisal”, 55.

151 R. Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, N.-W. Provinces And Oudh, Part | Report (Allahabad:
Government Press, 1902), 91. Arya Samaj’in on ilkesinden sonuncusu: “Toplumun &zgecil/herkesi
ilgilendiren hiikiimlerine (altruistic rulings of society) uyma konusunda kisi kendisini kisitlama altinda
gormeli; bireysel refahi ilgilendiren kurallara uymakta ise herkes 6zgiir olmalidir.” Arya Samaj’in bu
ilkelerinin tamami igin bu ¢alismanin “Arya Samaj’in On Ilkesi” basligina bakilabilir.

15217-19. yiizyillarda hiikiim siiren Hint Maratha hAnedanmin ilk hiikiimdar1 Sivaci’nin (Shivaji) dogum
y1ldoniimii kutlamasi.
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cekmek isteyen Hindu milliyetcileri tarafindan ¢ok basarili bir sekilde

kullanilmigtir.'®3

Mahatma Gandi de'® birgok kez Hinduizm icinde ayrilmaz bir dge olan
ineklerin lehine konusmalar yapmistir. Ancak o, Hindular1i siir eti yiyen
Miisliimanlara kars1 asla kiskirtmamis ve Dayananda’nin Gorakhshini Sabha’sini
desteklememistir. Ona gore raksha terimi; olumsuz, Miisliiman karsit1 ve saldirgan
cagrisimlart ifade etmektedir. Gandi bu organizasyonun yerine 1924’te Go Seva
Sangh’t (inek Hizmet Toplulugu) kurmustur. Bunu yaparken de Hindulari,
Miislimanlara karsi siddetli bir tutum sergileyen Gorakhshini Sabhas’tan uzak

tutmaya gallsmlstlr.155

1952°de Sigir Gelistirme (Gosamvardhana) Merkez Konseyi, modern sigir
yetistiriciligi ve bakimi konseptiyle ineklere yonelik geleneksel Hindu duygularini
giiclendirmek igin kurulmustur. ineklerin kutsalligi ve Hindistan ekonomisindeki
onemi, Hindistan’daki ¢ogu eyalette inek kesiminin yasaklanmasiyla ilgili yasalarin
¢ikarilmasina yol agmistir.’®® Hindulardan gerek siyasi gerekse akademik gevreler,
aslinda inegin bu kutsallastirilmis konumunun, ineklerin aleyhine bir durumun
tesekkiil etmesine sebep oldugunu dile getirseler de toplumsal yarginin Oniine

gecememistir. >’

Glinlimiizde Hindistan sokaklarinda perisan halde dolasan, hatta bir kenarda
olmeyi bekleyen ciliz/bakimsiz bu hayvanlar1 goriince “kutsanan inegin kendisi mi,

yoksa inek mefhumu mu?”” sorusunu sormaktan kendinizi alamiyorsunuz.

158 pal, “The Sacred Cow in India: A Reappraisal”, 55.

154 Mahatma Mohandas Karamchand Gandhi (1869-1948). Calismanin ana metninin bundan sonraki
kisimlarinda da M. K. Gandi veya sadece Gandi olarak kullanilacaktir.

155 pal, “The Sacred Cow in India: A Reappraisal”, 55. Gandi’nin bu vizyonu, Hindistan Anayasasinda
“Devlet Politikasinin Y&nerge Ilkeleri”nin kapsamina girmistir. Bk. (Hindistan anayasasi, Madde 48).

1%6 pal, “The Sacred Cow in India: A Reappraisal”, 55.

157 Tadeusz Margul, “Hint inek Tapiminin Bugiinkii Durumu”, ¢ev. Ali Ihsan Yitik - Aynur Yildiz,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2012), 306-310.
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C.3.4. Toplumsal Tabakalasma: Kast inanc1 (Varna)

Hindu toplum arasinda yaygin olan bir diger inan¢ da toplumsal tabakalagsmay1
ifade eden varna yani kast anlayisidir. Arilerin Hint Alt Kitasi’na varmalarindan sonra
toplumda olusan tabakalagma, bazi degisimler gegirse de giiniimiizde halda devam

etmektedir. Hindulara gore toplum, Brahminler, Ksatriyalar, Vaisyalar'>®

ve Sudralar
olarak dort tabakaya ayrilmis olup bu, tanrnin yaratmasiyla olusmus ebedi bir

taksimattir.1>°

Bu toplumsal smiflandirmada en st tabaka Brahminler/Berdhime’dir.
Hinduizm’e gére Tanr1 Brahma, onlari agzindan yaratmustir. Ogretmenler, din
adamlari, hakimler bu siniftandir. Oliim, evlilik gibi konulardaki tiim sosyal isler,
onlara yonlendirilir. Hatta onlar olmadan kurban takdim etmek asla uygun degildir.
Ikinci tabaka, Ksatriyalar’dir. Tanr1 bunlari, kendi kollarindan yaratmgtir. Ogrencilik
yaparlar, kurbanlar takdim ederler ve savunma icin silah tasirlar. Uciincii tabaka ise
Vaisyalar olup Tanr1 bunlar uylugundan®® yaratmistir. Tarimla ugrasirlar, ticaret
yaparlar, mal biriktirirler ve dini merkezler igin infakta bulunurlar. Dérdiincii yani en
alt tabaka ise Sudralardir. Tanr1 bunlart kendi ayaklarindan yaratmistir. Bunlar yerli
siyahiler/zencilerle beraber diglanmislar sinifin1 olustururlar. Onlarin gérevleri, saygin
ve serefli olan ilk li¢ tabakadakilere hizmet etmek ve meslek olarak digerlerinin

yapamayacagi basit asagilik isleri yapmaktir.16!

Hinduizm’e gore, dini nedenlerden dolay1 herkesin bu sisteme boyun egmesi
gerekir. Ik {i¢ tabakanin kendi aralarinda evlilik yapmalari uygun gériilse de dordiincii
tabaka olan Sudralarla evlilik kesinlikle yasaktir. Sudralarin da iist tabakadan herhangi

biriyle evliligi yine kesinlikle yasaktir.16?

1%8 By adlandirma, Tiirkge kaynaklarin birgogunda “s” harfiyle, “Vaisya” seklinde gegmektedir. Sanirim
bu durum ilgili kelimenin Ingilizce yazilis1 “Vaisha’nin Tiirk¢eye aktarilisindan kaynaklanan bir hata
olsa gerektir. Ayni durumun, dordiincii tabaka olan “Sudralar (Shudders)” i¢in de s6z konusu oldugu
sOylenebilir.

159 Birtini, Tahkiku ma li’I-Hind, 2015, 59-62; Ciiheni, el-Mevsiatii |-Miiyessera, 2/736.

180 Bununla ilgili olarak ikincil kaynaklarda “midesinden”, “karnindan” gibi farkl ifadeler gegse de
Manu Smiriti gibi birincil kaynaklarda “uyluklarindan” ifadesi kullanilmaktadir. Bk. Manu Smriti, |, 31.
Diger kullanim i¢in bk. Bir(ini, Tahkiku ma li’I-Hind, 2015, 60.

161 Birtni, Tahkiku ma li’I-Hind, 2015, 60-62; Ciiheni, el-Mevsiatii'|-Miiyessera, 2/736-737.

162 Bk. Manu Smriti, 1X,158; X, 5-42.
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Brahminler, yaratihsin 6ziidiir. Ilahlar smifina katilmislardir.?®® Sudralar

onlarm kulu mesabesindedir, dilediginin malin1 alabilirler.'%*

Modern Hinduizm Doéneminde, paryalarin/dislanmislarin durumlarinda basit
bazi iyilestirmeler yapilmistir. Bunda, paryalarin/dislanmislarin baska bir dine
gecmelerini engellemek amaclandig: gibi, ozellikle Hristiyan Ingilizlerin, asag
konumlar1 dolayisiyla onlar1 kolayca kiskirtmalari ve daha c¢ok tabakalar arasi
catismaya goétiirecek seylere cagiran Komiinizm’in onlarin bu konumlarini istismar
edebilecegi konusunda duyulan endiseler de etkili olmustur. Fakat yine de birgok

parya/dislanmus, izzet, seref ve esitligi Islam’da bulmus ve Miisliiman olmustur.®®

Dayananda ve onun Arya Samaj’1 da kast (varna) inancini savunmaktadir.
Ancak bu taksimin dogustan degil de kisinin isledigi iyi ve kotlii amellere gore olmast

gerektigini ileri siirmektedirler.®

Gorildugi tizere bu inang, Hint toplumunun siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapisini
derinden etkilemistir. Sunu da belirtmek gerekir ki, sistem ve toplumlarin gergek
yapisini, onlarin inang ve amagclari iizerine yapilan arastirmalar ortaya ¢ikarir. Burada
en onemli rolii de arastirmaya konu olan yapin, kelami tabirle dmentiisii diye
nitelendirebilecegimiz temel inang ilkeleri iistlenir. Gerek giliniimiizde ve gerekse
tarthte hemen her dinin kendisini onunla tanimladigi, her milletin kendisine inandig:
ve ona uygun hareket ederek sorunlarimi ¢dzmeye calistigi temel inang ilkeleri

olmustur. Fakat s6z konusu Hindular ve Hinduizm olunca isin rengi degismektedir.

163 Bk. Manu Smriti, IX, 314.

164 Kast sisteminde sosyal adaletsizlik had safhadadir. Mesela: Mukaddes kitab1 yazan bir Brahmin’in
giinahlar1 bagiglanmistir. Hikkiimdarin, sartlar zorlasa bile bir Brahminden tahsildarligi veya vergi
toplama goérevini almasi uygun degildir. Bir Brahmin 6liimii gerektiren bir sug islese, hakim ancak onun
saglarin1 keser; fakat digerleri aymi sugu islese Oldiiriiliir. Yine on yaglarindaki bir Brahmin, yiiz
yaglarmdaki bir Sudradan daha iistiindiir; tipki babanin ¢ocuguna Gstiinliigii gibi. Bir Brahminin kendi
beldesinde agliktan 6lmesi asla dogru degildir; olamaz. Manu Kanunnamesine gore Dislanmiglar
(Dalit/Parya), hayvanlardan daha agagi, kopeklerden daha zelildirler. Paryalarin mutlulugu, higbir sevap
ve licret olmaksizin Brahminlere hizmet etmektir. Paryalardan birisi bir Brahmine elini veya asasini
uzatirsa, per¢geminden tutulur (yakalanir) ve eli kesilir. Ona yani Brahmine koétii s6z soylerse, ayagi
kirtlir. Paryalardan birisi bir Brahminle oturup konusmaya kalkigirsa, hiikiimdar o kisinin makatini
iitiiler ve onu bolge digina siirer. Bir Parya bir Brahmine 6gretmenlik yaptigini iddia ederse, ona kizgin
6ldiirmek aynidir. Bu ve daha ayritili bilgiler igin bk. Manu Smriti, X, 314-337; Ciiheni, el-Mevstiatii’l-
Miiyessera, 2/737.

165 Bk. Ciiheni, el-Mevsiatii |-Miiyessera, 2/738.

166 Satyartha Prakasha, 636-637, C: X1, N: 133.
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Zira Hinduizm’de, ilah ¢esitliligi kadar inang gesitliligi de dikkatleri ¢ekmektedir.
Hatta Hinduizm’e getirilen elestirilerin en basinda, temel inang esaslarinin olmamasi
yer almaktadir.'®’ Giiniimiiz Hindistan’min ilk devlet baskani tarih¢i Pandit'®®
Cevahirlal Nehri (6. 1964), “Hinduizm; kapali, anlasilmast zor, belirli bir sekli
olmayan ve ¢ok yonlii bir inang gibidir. O, her seyin herkes i¢in olmasidir; neredeyse

tarifi imkansizdir.” demektedir.16°

Bilinenden hareketle bilinmeyenin 6grenilmesi, benzerinden hareketle muglak
olanin kavranilmasi ve anlamlandirilmasi, bilgiyi elde etmede kolaylastirict bir
yontem olarak uygulanagelmistir. Fakat ismen benzeyip icerik yani kendisine
yiiklenen anlam olarak birbirine hi¢ benzemeyen seylerin kavranilmasi ise daha da
zordur. Zira bu durum, ilgili yontemin uygulanabilmesi i¢in uygun bir zeminin

olusmasina imkan vermemektedir.

Din kavramu altinda miisterek goziiken Hinduizm ve Islam igin de iste bu ikinci
durum s6z konusudur. Yani tanri, cennet, cehennem, giinah, sevap, ceza, kaza, kader,
melek, kdinat, yaratilig, ruh vb. birgok kavrami biinyelerinde barindiran bu iki dinin
ilgili kavramlara yiikledikleri anlamlar ise tamamen farkli olup icerik olarak birbiriyle
hi¢c benzesmemektedir. Bu vékia, her iki dinin miintesiplerinin 6tekini ve inanglarini
anlamasmi zorlastirmakta ve yanlis anlama veya anlamlandirmalara sebebiyet

vermektedir.

Belirgin bir dmentiiltemel inang esast bulunmayan Hinduizm’in, sosyal hayatta
on plana ¢ikan inanglar1 bu konuda bir kistas olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda
olmak {izere Hinduizm’in temel inanglarinin; kendi kutsal kitaplarina, Brahminlerin
dini geleneklerine inanmak ve saygi duymaktan; eski ¢aglardan beri var olduguna
inandiklar ilahlara tapinmaktan ibaret oldugu sdylenebilir. Teknik tabirle, Panteizm
(hulul), avatara, karma, reenkarnasyon, samsara, moksa ve kast diye ifade edilen
inanglar, bu dinin esaslar1 arasinda 6n plana ¢ikanlardir. Ruh gogiine (reenkarnasyon)

inanmak, iletigsim ve evlilikte toplumsal siniflandirma kanunlarina (kast) uymak; ayni

167 Muhammed Ziyaiirrahman el-A’zami, Dirdsatiin fi’l Yehidiyye ve’|l-Mesihiyye ve Edydni’l-Hind
(Ri}iad: Mektebetii’r-Riisd, 2001), 529; Aydin, Hint Dinleri, 3.

188 Ustat anlaminda; Vedik metinler, ritiieller, seriat ve ilahiler gibi konularda yetkin olan Hindu din
bilgini.

169 Nehru, Iktisafu’1-Hind, 1/96-97.
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sekilde tanrilara, canli varliklara ve 6zellikle de inege saygi gostermek ise bu esaslarin
daha somut ifadeleri olabilir. Yine 6zellikle gliniimiiz Hinduizm’inde tanr1 inancina
vurgu yapan kutsal OM® hecesini sdylemek de sosyal yasamda 6n plana ¢ikmasi

agisindan bu somut ifadeler arasina alinabilir.

C.3.5. Karma, Ruh Gégii, Samsara ve Moksa Inanci

Bu kavramlarin kisaca aciklamalarina gegmeden once belirtmek gerekir ki;
“Yaratilig inanc1”, Hinduizm’deki neredeyse diger tiim inanglarin kendisinden suddr
ettigi bir kaynak mesabesindedir. Yaratmayla ilgili olarak Hint kutsal metinlerinde
bircok anlatim vardir.}* Ozellikle Manu Kénunndmesi’nin birinci bdliimiiniin ana
konusunu olusturan dlemin yaratilist ise, ayni eserin ilerleyen boliimlerinde anlatilan

Hindu inancinin ve fikhinin da temellerini olusturmaktadir.

Karma, ruh gogii, samsara (intikal), moksa ve hatta kast; birbiriyle i¢ ige
geemis ve insani dogrudan ilgilendiren inanglardir. Bu son bes inang, insanin bu
diinya, 6liim ve sonrasi hayatla ilgili durumunu dogrudan ilgilendiren ve biri olmadan

digerinin net olarak anlagilamadigi inanclardir.

Bunlara kisaca deginecek olursak; karma, Hint kutsal metinleri Vedalar ve
Brahmanalarda dini téren ve fiil anlamlarinda kullanilmaktadir.”? Giiniimiizdeki
karma anlayisinin ilk izlerine, birbirini takip eden olusumlar arasindaki iliskiyi

saglayan bag, rabita veya prensip anlaminda Upanisadlarda rastlanir.!’®

174

Amellerin kargiligin1 gormek (ceza) anlaminda kullanilan karma*"* anlayisini

kabul eden Hindu diisiincesine gore; kainatin diizeni, sirf adalet iizerine kurulu ilahi

170 «“Om” kelimesi Hindular igin oldukga kutsal bir kelimedir ve ibadet ederken onu &zel bir ses tonuyla
tekrar ederler. “Besmele”nin Islam dinindeki konumuna benzemektedir. Biitiin iyi islere baslarken
“OM?” kelimesinin anilmasi gerekmektedir. Arya Samaj i¢in de bu hece ¢ok 6nemlidir.

1 Upanishadlar, ¢ev. Korhan Kaya (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar;, 2017),
Brihadéranyaka Upanishad, Birinci Adhyaya, IV, 1-17; Manu Smriti, I, 5-110. Ayrica bk. Durant,
Kissatii'|-Hazdra, 3/133-34.

172 Kutlutiirk, Hindu Kutsal Metinleri Upanisadlar, 101.

113 Upanishadlar, Brihadaranyaka Upanishad, Dérdiincii Adhyaya, 1V, 5-6; Chandogya Upanishad,
Besinci Adhyaya, X, 7. Ayrica bk. Kutlutiirk, Hindu Kutsal Metinleri Upanisadlar, 101.

17 Ciihent, el-Mevsiatii '|-Miiyessera, 2/738.
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bir diizendir. Bu adalet ya su anki hayatta ya da sonraki hayatta gerceklesecektir. Bir
hayatin cezasi, tendsiih yoluyla diger hayatta gerceklesir. Bu diinya, ceza ve sevap
yurdu oldugu gibi imtihan diinyasidir da.'” Kisinin yaptig1 her tiirlii fiil, onun ge¢mis,
su an ve gelecek yasantisini belirlemede aktif rol oynar. Bu baglamda karma, iradi
fiiller ile neticeleri arasindaki iliskiyi diizenleyen ve kainattaki adaleti temin eden

prensip veya inangtir.t’®

Ruh gécii (punarjanman/tendsiih/reenkarnasyon),t”” insan 6ldiigii zaman
cesedinin yok olup ruhunun, bir 6nceki hayatinda yaptig1 amellere gore bir bagka

cesede gecip yeni bir dosneme baslamasidir.’®

Kisinin Onceki hayatinda yaptigt iyi veya koti ameller, ruhun ya
odiillendirilecegi ya da cezalandirilacag: tekrar eden yeni bir hayati ortaya ¢ikarir. Iste

bu dongiiye de samsara (intilak) denir.’®

Kim, herhangi bir seyi siddetle arzulamaz ve ona baglanmaz; hayatina boylece
devam ederek heva ve hevesinin koleliginden kurtulur ve kalbi mutmain olursa; o kisi
duyular/algilar alemine geri donmez. Yani samsara carkindan kurtulur ve ruhu

Brahmanlar sinifina dahil olur. Bu duruma da moksa denir.28°

Vedik dinin son safhasini teskil eden bu inang esaslari -ayni zamanda

Hinduizm’in inan¢ esaslaridir- daha ¢ok Vedalarin son bdliimlerini olusturan

175 Ciihent, el-Mevsiatii'|-Miiyessera, 2/738.

176 Rutlutiirk, Hindu Kutsal Metinleri Upanisadlar, 101. “Karma” inanc1 hakkmda detayh bilgi igin
Hinduizm’in fikh1 diye nitelendirebilecegimiz Manu Kanunnamesi’nin On ikinci Béliimiinde
“Tenasiih” bahsine bakilabilir. Bk. Manu Smriti, XI1, 1-81. Ayrica bk. Ali Thsan Yitik, Hint Kokenli
Dinlerde Karma Inancimin Tenasiih Inanciyla Iligkisi (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlar1, 1996).

177 Reenkarnasyon (tendsiik); Hinduizm, Budizm, Caynizm gibi Hint dinlerindeki ruh gég¢ii inancim
ifade etmek iizere kullanilan ortak bir terimdir. Oysa bu dinlerde ruh go¢ii anlayisi farkli farkli oldugu
icin bu inanci ifade etmek tizere kullanilan kelimeler de farklilagsmistir. Mesela Hinduizm’de ruh sabit
olup oliimle birlikte sadece bedenler degisirken, Budizm’de beden gibi ruh da degiskendir. Hatta
Budizm’de “ruh”tan ziyade “biling (budhi)” {izerinde yogunlasilir. Bu ¢aligmada tendsiih ve
reenkarnasyon kelimeleri, genel anlamiyla tiim dinlerdeki ruh gé¢ii inancii ifade etmek tizere
kullanmilmustir. Cesitli Hint dinlerinde punarjanman, punardvrtti, punardjdti, punarjivdtu, punarbhava,
dgati-gati, nibbattin, upapatti, uppajjana gibi farkli formlarda kullanilan ve ruh gogiinii ifade eden
kelimeler i¢in bk. M. A. Monier Williams (London: Oxford, ts.), “A Sanskrit-English Dictionary”, 56.
178 Ciihent, el-Mevsiatii '|-Miiyessera, 2/738.

179 Ciihent, el-Mevsiatii '|-Miiyessera, 2/738.

180 Ciiheni, el-Mevsiiatii'|-Miiyessera, 2/738. Moksa, farkli isimler altinda da olsa, nastika grubu harig¢
Hint din ve felsefelerinin tamamin temel bir inang¢ olarak kabul edilmektedir. Bu kavrami kargilamak
tizere Budizm’de “nirvana”, Caynizm’de “kaivaly”, Nyaya’da “apavanga”, Mimamsa’da “nesreyas”
ve Vedanta’da “mukti” terimleri kullanilmaktadir.
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Upanisadlarla sekillenmistir. Zira Vedik topumda bir cennet ve cehennem tahayyiilii
vardir, ancak reenkarnasyon inanci yoktur. Bu donemde Hintlilerin, 6liilerini

gomdiikleri de kaynaklarda gegmektedir.*®!

Upanisadlarda vurgu; ritiielden, bir olan (Brahman) ile bireysel mistik
tecriibeye dogru kaymistir. Bu anlayisa gore, her sey teke indirildiginde insan ruhu
(atman), Brahman’i bizatihi tecriibe edebilir. Samsara, her bireyin Brahman’la
birlesmesi neticesinde ulasacagi kurtulusa (moksa) kadar maruz kalacagi sonsuz
dongiidiir. Sonsuz dongiiniin (samsara) sartlarini ise, insanlarin daha 6nceki yasamlari
boyunca belli bir hedefe yonelik olarak yapmis olduklar1 davraniglar yani karma
belirler. ilahilerin g¢ogunun konusunu, bu dogum-6liim ¢emberinden nasil

kurtulunabilecegi olusturur.?

Yine bu anlayisa gore, kisi nasil ki miiesseseleri, nizamlari, fikirleri
koruyabiliyor yahut yok edebiliyorsa; felsefl bir soyutlanma ile de onlar1 yaratma
seviyesine ulasabilir. Boylece nefis, yaratici giicle aynilesir ve tanrilarla beraber olur.
Ruh (atman), ilahlar gibi ezeli, ebedi ve siirekli olup yaratilmis degildir. Insanla ilahlar

arasindaki aldka, kivilcimla ates arasindaki veya tohumla aga¢ arasindaki aldka

gibidir.183

Dayananda’nin ve Arya Samaj’inin Ozellikle Vedanta’dan ayrildigi
noktalardan birisi de kurtulus konusudur. Dayananda’ya gore; tanridan bagka
nesnelere tapinma, giinah fiiller ve cehalet gibi seyler sikinti gekmeye/azaba sebep
olurlar. Iste bunlara esaret, nefsin diinyevi esareti denir. Ciinkii kisi istemese de
katlanmak zorundadir. Kurtulus ise her tiirlii acidan kurtulma, her yere niifuz etmis
(all-pervading) olan Tanri’da ve O’nun evreninde serbestge simirsiz hareket
(unrestricted movement) etmektir. Kurtulusun mutlulugunun keyfi, belirli bir zaman
dilimi ile sinirlidir. Serbest birakilan ruh, bu siirenin bitmesinden sonra evrene tekrar

gelmek zorundadir. Kurtulus araglart ise, tanriyla diisiinsel birlesme (communion),

181 Korhan Kaya, Hint Felsefesinin Temelleri (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2016), 22.

182 Tevfiki, Biiyiik Dinleri Tanimak, 51-52. Bu prensip yani “Samsara”, Tanriya/Brahmana ulasmanin
yolunun, mistisizm ve bazi olumsuz (¢esitli sikintilara katlanma gibi) seylerden gectigini ifade etmesi
ve bunlarm silih amellerden daha iyi olarak gdsterilmesi nedeniyle elestirilmistir. Bk. Ciihent, el-
Mevstiatii’|-Miiyessera, 2/738.

183 Ciihent, el-Mevsiatii '|-Miiyessera, 2/738.

38



yani Yoga uygulamasi, erdemli yasam, cinsel saflik/bekarlik (Brahmacarya) ile bilgi
edinmenin yan sira; ilim ehli, dogru bilgiye sahip, dogru/giizel diisiinen ve emekgi

insanlarla birliktelik/arkadaslik.

Dayananda, ruhlarin bir kez serbest birakildiktan sonra sonsuza dek serbest
kalacagin1 soyleyenlerle aymi fikirde degildir. Onun mottosu, baslayan seyin sona
ermesi gerektigidir. Sadece baslangicsiz seyler sonsuzdur. Tek kiyili nehir diye bir sey

yoktur. Kurtulus basladigia gore bu nedenle onun bitmesi de gerekiyor.18

Ahiret inanc1 kapsaminda degerlendirilebilecek bu konuda birbirine yakin
goriinse de farkli tonlarda oldukg¢a ¢ok fikir ileri siiriilmiistiir. Bunun nedeninin ise
sOylenenlerin, akli delillerle sabit olmay1p duyu 6tesi aleme hitap eden, bu nedenle de

yoruma ¢ok fazla agik olan bir alana ait olmasindan kaynaklansa gerektir.

Buraya kadar kisa tarihi seriivenine ve inanglarina yer verdigimiz Hinduizm’in,
aslinda goriiniimiinii stirekli degistiren senkretik karakterli bir din oldugu anlagilmistir.
Hinduizm’in kendi biinyesindeki inan¢ ¢esitliligi ve farklilagsma, cesitliliklerin ve
gizemlerin tilkesi olarak tanimlanan Hindistan’in genel tabiatina uygun olarak bundan

sonraki tarihi siiregte de devam edecek gibi goriinmektedir.

184 Dayananda’nin genel gériisii boyle olsa da bu konuda kendisiyle gelisen bagka agiklamalari da vardir.
Ayrintilar i¢in bu ¢aligmanin birinci bolimiinde yer alan “Kiyamet ve Ahiret Ahvali” baglhigina
bakilabilir.

39



BIiRINCi BOLUM

MODERN HINDUIZM, DAYANANDA VE HINDU-MUSLUMAN
CATISMASININ TEMELLERI

18. yiizy1l sadece Bat1 agisindan degil, Dogu diinyasinda da toplumsal, siyasi,
sosyal, kiiltiirel ve dini birgok yonden ciddi degisim ve doniistimlerin yasandigi bir
asirdir. Batida Aydinlanma Cagi olarak adlandirilan bu tarihsel dénemin degisim
yoniinden simetrisini ayni donemlerde Hint ve Cin’de de gérmek miimkiindiir. Bu
yiizy1l, ayn1 zamanda Bati’nin somiirge faaliyetlerini Dogu’da yogunlastirdigi bir

doneme tekabiil etmektedir.

Dogunun kendi i¢ dinamiklerinden dogan ve varligint devam ettirmekte olan
diisiinsel degisim; bu dénemde Bati’nin, dzellikle Ingilizlerin somiirge faaliyetlerinin
etkisiyle hizlanmig ve bir doniisime (paradigm shift) evrilmistir. Bulundugu
bolgelerde kendi paradigmasiyla kaliciligini saglamak isteyen donemin baskin giicii
Bati’nin din, felsefe ve siyaset gibi hemen her alanda temel kavramlar: yeniden
anlamlandirma ve yeni bir tarih yazim faaliyeti, birgok alanda diisiinsel bagkalasimlar
yasanmasina sebep olmustur. Bu baglamda Modernizm ve Bati’nin etkisiyle
geleneksel Hindu inanglari da hizla degisim ve doniisiime ugramis, 18. yiizyildan
gilinlimiize kadar gecen ve Modern Hinduizm diye isimlendirilen siiregte bagta Brahmo
Samaj, Arya Samaj ve Ramakrisna Misyonu olmak iizere gelenek¢i Hinduizm

cizgisinden ayrilmis bircok modernist felsefi ve dini akim ortaya ¢ikmaistir.

1.1. Modern Hinduizm ve Dayananda Sarasvati

Hint tarihi {izerine c¢alisan uzmanlarin Vedalar Donemi’nde Hint Alt

Kitas’nda, daha sonralar1 gesitli faktorler'®® nedeniyle bir gerileme siirecine girmis

185 Konunun uzmanlarmm, bu faktorlerin neler oldugu hususunda heniiz somut bir yargiya
varamadiklarmi gérmekteyiz. Ancak 2019 yili baglarinda ABD Ulusal Bilimler Akademisi’nin ¢ikardigi
PNAS dergisinde yayimlanan bir makale, bu konunun yeniden degerlendirilmesi i¢in farkli ipuglar
sunmaktadir. Oxford Universitesi’nden Stacy Carolin ile tarihgiler, iklim bilimciler ve jeologlardan
olusan ekip arkadaslari, iran’da bir magaradaki sarkit ve dikitlerle ilgili yaptiklari arastirmalar
neticesinde, o zamanlar sadece Akad Imparatorlugu’nu (Siimerler) degil, eski Hint ve Misir
medeniyetlerini de es zamanli olarak yok eden bir iklim felaketinin s6z konusu oldugunu ifade
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olan gelismis bir medeniyetin varligindan bahsetmeleri,’®® milliyet¢i kesimi oldukca
heyecanlandirmstir.

Modern Hinduizm’in mimarlar1 ve temsilcileri diye nitelendirebilecegimiz bu
milliyet¢i kesim, sosyal durgunluk ve ruhsal ¢iiriimeyle birlikte Veda Medeniyetinin
temellerini zorlayan yeni inang ve doktrinlerin ortaya ¢iktigini; bu kadim medeniyetin,
siyasi belirsizlik ve sosyal ¢atisma donemleri igerisinde geg¢misin enkazi altinda
gomiilii olarak kaldigini ifade etmislerdir.*®’

Bu durumun, Ingiltere’nin bdlgeyi istilasina kadar devam ettigi; bu siire
zarfinda, dinin ihyasi ve c¢esitli inanglarin uzlagtirilmasi igin birkag girisimde
bulunulmus olsa da bunlarin spesifik ve ¢ok sinirli kaldig1 yine ayni milliyet¢i kesim
tarafindan dillendirilmistir.*®®

Ingiltere’nin Alt Kita’daki istila faaliyetleri, bolgenin sosyal, politik, dini ve
entelektiie]l yasaminda ciddi bir etki olusturmustur. Zira Bati ile Hint Alt Kitasi
arasinda baslayan temasta sadece politik ve ekonomik alanlarda degil; ayn1 zamanda
bilim, teknoloji ve diisiinsel alanlarda da etkilesim olmustur. Bu iki kiiltiirel giiciin
etkilesiminde, sekiiler akil ve bilimsel yon, Bati’dan ithal edilirken manevi ve agkin

olan, Hindistan’in ge¢mis mirasindan yeniden canlandirilmaya calisiimigtir.8°

etmektedirler. Bk. Stacy A. Carolin vd., “Precise Timing of Abrupt Increase in Dust Activity in the
Middle East Coincident with 4.2 Ka Social Change”, Proceedings of the National Academy of Sciences
116/1 (02 Ocak 2019), 67-72. Arilerin Hint Alt Kitas1 ve iran’a gdcleri bu yeni bilimsel bulgular 1s181nda
ele alinirsa, Hint Medeniyetindeki degisim ve Hinduizm’le ilgili daha saglikli verilere ulasilacagt
kanaatindeyiz.

186 Bk. Christophe Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in India (New York: Columbia University
Press, 1996), 11.

187 Bk. G. P Bhattacharjee, “Contributions of Maharshi Swami Dayananda Saraswati (1824-1883)”,
Pdfslide.Net, 1.

188 Bk. Bhattacharjee, “Contributions of Maharshi”, 1. Aslinda bu durumun Hint Alt Kitasi’nda teden
beri var oldugu gergegine ilerleyen sayfalarda deginilecektir.

189 Bu olaya yiiklenen anlam ise ¢ok daha biiyiik olmustur. Hindu mezheplerinden Brahmo Samaj’in
etkin hatip ve egitmenlerinden Keshab Candra Sen (6. 1884), ingiliz Kraligesi Viktorya’ya (6. 1901)
1877°de Hindistan Imparatorigesi unvani verildikten hemen sonra, Kalkiita’da giindemle alakali bir
konusma yapar. Onun konusmasindaki su ifadeler; Hint milliyetciliginin temellerindeki Ingiliz etkisini
ve bunun “takdiri ilahi” ile iliskilendirilmesini gostermesi bakimimdan manidardir: “Sadakat, gayrisahsi
bir soyutlamadan uzak durur... Sadakatimiz sadece hukuka ve Parlamentoya degil, ingiliz Kralicesi ve
Hindistan Imparatorigesi Viktoria’ya kisisel baglilik anlamma da geldigi zaman dogru davranmis
oluruz. [Alkisglar]... Uluslarmn ilerlemesinde takdir-i ilahinin roliinii kabul etmiyor musunuz? Elbette
Hindistan’daki Britanya y6netimi, diinyevi tarihin degil dini tarihin bir sayfasidir. [Tezahiiratlar]...
Bugiinlerde Avrupa, Vedaciligin ve Budaciligin edebiyatinda yatan, degeri parayla oOlciilemeyecek
hazineleri toplamak icin dikkatini Hindistan’in eski yapitlarina yoneltmis gorliniiyor; yani biz
Barbara D. Metcalf - Thomas R. Metcalf, Modern Hindistan in Kisa Tarihi, ¢cev. Zeynep Hale Akman
(Istanbul: Bogazici Universitesi Yaymevi, 2018), 125. Yine Ramakrisna Misyon Hareketi’nin kurucusu
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Boylece ¢esitli sosyo-dini hareketler ortaya c¢ikmistir. Bu yapilarin olusumunda,
oncelikle Hint’te dteden beri var olan senkretizm ve o donem Hint Islam toplumunun
daima giindeminde yer alan “tecdid ve 1slah” anlayislar1 olmak iizere bircok unsurun
etkili oldugu goriiliir. Bu hareketlerin ortaya ¢ikabilmesindeki uyaric1 kuvvetlerin
neredeyse tamaminin Bati kaynakli oldugu sdylenebilir. Yani, Ingiliz Hiikiimeti,
Ingiliz egitimi ve edebiyati, Hristiyanlik, oryantal arastirma, Avrupa bilim ve felsefesi
ve Bat1 uygarliginin maddi unsurlar1 6n plandadir.'®® Boylece, bolgede entelektiiel bir
fermantasyon olusmus, 19. yy. Ronesans’1*®! diye nitelendirilen'®? bir hareket
giindeme gelmistir. Bu hareket, cok boyutlu kiiltiirel bir karaktere sahip olup ¢ogu
zaman farkliliklari, hatta bazen celiskili iddialar1 ve diisiince akimlarini da ifade
etmistir.

Toplumda ii¢ farkli sekilde yanki bulan bu hareketin, giiniimiiz Hint
toplumunun (6zellikle de siyasetinin) zihinsel kodlarinin olusumunda biiytik rol
oynadig1 sdylenebilir. Karakter olarak son derece gelenekei olan halkin bir bolimdi,
kapilarini disariya tamamen kapatarak (Ronesans’in etkisi disinda kalip) gelenegi ve
geleneksel kurumlart korumaya calismis; baska bir kesimi de Bati’nin cezbedici
fikirlerinin etkisi ile kendi koklerini yok sayip Hindistan’in ge¢gmis kiiltiiriine tepeden
bakarak kiiclimsemistir. Bir li¢iincii kesim de Hindistan’in gecmis (eski Hint) miras1
ile Bat1 degerleri ve teknolojisi arasinda bir uzlasma saglamaya ¢alismustir.’®® Bu
uzlagmaya Onderlik konusunda, biri Alt Kita’nin dogu tarafinda digeri de batisinda
olmak iizere iki énemli kisiligin 6n plana ¢iktigim gdérmekteyiz. Bunlar, doguda!®

Raja Ram Mohan Roy (6. 1833) ile batidaki'®® Svami Dayananda Sarasvati’dir.

Vivekananda’nin (6. 1902) benzer kanaatleri i¢in bk. Celalettin Gilingor, Somiirgeden Ulusa Hint
Milliyetciliginin Kokenleri (Ankara: Gazi Kitabevi, 2001), 221-222.

190 J.N. Farquhar, Hindistan’da Modern Dini Hareketler (Londra: Macmillan Co. Ltd, 1929) 433.) J.N.
Farquhar, Modern Religious Movements in India (London: Macmillan Co. Ltd, 1929) 433.

191 “Rgnesans” kavramiyla anlatilan bu degisim hareketinin, aslinda “tecdid” ve “islah” kavramlariyla
ifade edilmesinin daha yerinde olacagi kanaatindeyiz.

192 Bk. Bhattacharjee, “Contributions of Maharshi”, 1.

193 Aymi dénemde Hint Islam Toplumunda da benzer durumun sdz konusu oldugunu sdyleyebiliriz.
Batinin yogun etkisi altinda kalan Ali Garh Ekolii, Bidat ve hurafelerin de yaygin oldugu mevcut yapiy1
muhafaza etmeye calisan Birelvi ekolii ve Islam’m bidat ve hurafelerden arindirilmis geleneksel
cizgisiyle Modern egitim uygulamalarindan gerekli olanlar1 birlestirmeye ¢aligan Diyobend ve Leknev
Nedve (Leknev) ekolleri gibi.

19 Hindistan’m dogusunda, Bengal bolgesinde.

195 Hindistan’n batisinda, Gucarat (Gujarat) bdlgesinde.
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Daha sonralar1 Brahmo Samaj ve Arya Samaj hareketlerinin kurucu liderleri
olarak tanmacak olan bu iki sahsiyet arasinda derin itikddi ayriliklar bulunsa da'®®
genis acidan bakildiginda, her ikisinin de geleneksel Hint inancindan ayrilmalar1 ve
reformcu olmalar1 nedeniyle ayni okulun birer iiyesi olduklari ifade edilebilir.
Sonralar1 benzer ¢izgideki baz1 hareketleri'® de icerisine alan bu okulun, gerek sosyal
ve dini konulardaki reformist yoniiyle Modern Hinduizm’in; gerekse Hint toplumunda
dinin kurucu unsur olmasi nedeniyle Modern Hindistan’in olusumunda asli rolii
iislendigi sOylenebilir.

Milliyetci ve reformist karakterli bu okul, Hint toplumunun ulusal birligine ve
tilkenin o donemki yeni ekonomik yapisinin gelismesine ciddi bir engel olarak
gordiigii kast (varna) gibi sosyal kurumlart kutsayan Orta Cag Hinduizm’ine kars1 bir
seferberlik baslatmustir. Hindu uyanis: veya Hint Reformasyonu diye de adlandirilacak
olan ve Roy ile baslayan'®® bu reform hareketleri, Dayananda ile derinlesirken!®
1890’larda Vivekananda’nin misyoner ¢alismalariyla zirveye ulagmistir.2%°

Senkretik ve tepkisel karakterli bu reform hareketlerinin en belirgin 6zelliginin,
iilkedeki Ingiliz egitiminde yetismis smiflar tarafindan baslatilmis olmasi

gosterilmektedir. Oysa, ilk reformcularm bu smiftan olmamasi;?*

konuyla ilgili
kaleme alman ilk eserlerdeki muhteva, dil ve iisliibun Bat1 tarzindan ziyade Islami izler

tasimas1;2%? Hint’teki Islami tecdid hareketlerinin daha eski tarihli olmasi®®® ve Alt

19 En onemli farklilik, kutsal kitap ve ahiret anlayisi ile dteden beri Hint’te kutsal kabul edilen baz1
inaniglardir. Roy/Brahmo Samaj, Vedalar’in yanilmazligini ve bireylerin 6liimiinde ruhlarinin bagka
bedenlere ya da hayatin farkli forumlara gegisini (reenkarnasyon) kabul etmez. Dayananda/Arya
Samaj ise, birgok Hint Kutsal Kitabinin batil oldugunu iddia ederken; Vedalar1 yanilmaz tek otorite
olarak kabul eder ve ruh gociinii onaylar. Ayrica “inege saygi ve onun korunmasi” gibi birtakim
inanglarda da 1srar eder. Daha genis bilgi i¢in bu ¢alismanin, “Militan Hindu Bir Orgiit Olarak Arya
Samaj” baghigr altindaki agiklamalara bakilabilir.

197 Rama Krisna Misyon Hareketi gibi.

198 F. Max Miiller - K. M., Biographical Essays (London: Longmans, Green, and Co., 1884), 4.

19 Dayananda’nin tutuculugu Hinduizm’in omurgasim gii¢lendirirken, onun diger dinlere bakisini da
keskinlestirmis ve 6zellikle Miisliiman karsitligint 6n plana ¢ikarmigtir. Dolayisiyla “Hindu uyanisi”,
Dayananda ve firkas1 Arya Samaj’in belirli yonelimleri ile Islam karsiti bir yaptya doniigmiistiir. Ayrinti
i¢in bu ¢aligmanin “Dini Bir Ritiiel ve Bir Saldir1 Enstriimani Olarak Suddi” basligina bakimiz.

200 Bk. Giingér, s. 7.

201 Bk. Giingor, Somiirgeden Ulusa, 2. Reform hareketlerinin ilk 6zelligi olarak, iilkedeki Ingiliz
egitimli siif tarafindan baglatilmis olmasi gosterilir. Oysa, Hint Ronesansinin dnciileri olarak gosterilen
Raja Ram Mohan Roy (1772/4-1833) ve Svami Dayananda Sarasvati (1824-1883) gibi isimler 6rgiin
Ingiliz egitimi almamuslardir.

202 Bk, isfendiyar - Felahati, “Tuhfetii’l-Muvvahhidin”, 153-167.

203 fslam diisiincesi ve toplumunda var olan “tecdid” anlayis1, “Allah her yiizy1lin baginda bu immete
dinlerinde yenileme yapacak (yiiceddidii) birini gonderir” (EbG Davad, “Melahim”, 1) hadisiyle
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Kita’ya Islam’in girisinden sonra Hint’te ortaya ¢ikan diger bircok harekette islami
etkinin 6n planda olmas1 gibi faktorler, bu hareketlerde de “ilk ortaya ¢ikis/mense”
itibariyle ayni etkinin s6z konusu oldugu tezini daha giiclii kilmaktadir. Fakat bu
hareketlerin gerek milliyet¢i bir ¢izgiye doniismesi gerekse bu ¢izginin korunmasi ve
gelismesi icin kaynak temini?®* yoénlerinden Bati’nin -6nce Fransiz daha sonra ise
Ingiliz etkisi-?® elbette yadsinamaz.

Reform hareketleri, geleneksel Hint inancinin olmazsa olmazlar1 haline gelmis
bulunan ¢ok tanricilik, puta tapinma, kast sistemi (varna), dullarin yakimi
(sati/suttee),?% dullarin evlenememesi ve kiz ¢ocuklarinin &ldiiriilmesi gibi konulari
oncelikli giindemine alirken tiim bu uygulamalarin birer bidat ve hurafeden ibaret
oldugunu, asli Hint inancinda (Vedik din) bu inanglara yer olmadigini ifade

etmislerdir. Kars1 ¢iktiklari tiim bu inanglarin yer aldigi Kutsal Metin kiilliyatini da bir
kritige tabi tutmuslardir. Bunlardan Ram Mohan Roy gibi kimisi akil ve vicdani tek

baglantilidir. Bu nedenle her yiizyil igin yeni bir miiceddid”den bahsedilirken; bunlarin kimler
olduguyla ilgili ¢esitli isim listeleri dahi olusturulmustur. Bunlar arasinda bir Keldmci olan Ciircani’nin
kendi donemi hiikiimdarlarindan Timur’a génderdigi ve onu sekizinci miiceddid olarak nitelendirdigi
mektup ise konumuz agisindan ayr1 bir ehemmiyete haizdir. Zira, Hint’te 6zellikle Bengal bolgesinde
hakim olan Babiirlii Devleti (1526-1858)’nin kurucusu Zahiriiddin Babiir (6. 937/1530), Timur
hanedanindandir. Timur, bu mektubu aldiktan sonra: “Ulema reisi Mir Seyyid Serif’in yazdigi bu hat
bana yetisince, Tanriya siikran getirip, Muhammed’e, Al-i Muhammed’e salavat okuyup Allah’a
yalvardim, Soyle ki, bana tevfik verip din yenileyicilerden, islam seriatina revag vericilerden kilsimn.”
diye giinliigiine not diismiistiir. Bk. Sahibkiran Emir Muhammed Taragay Bahadiroglu Timur, Timurun
Giinliigii: Tiiziikat-1 Timur, cev. Kutlukhan Sakirov - Adnan Aslan (Istanbul: insan Yaymlari, 2010),
80. Islam dinini, 6zelikle Hindularla etkilesimden kaynaklanan bidat ve hurafelerden arindirmak icin
yapilan “tecdid” ve “islah” faailiyetleri, 6teden beri Hint’de var olagelmistir. “Miiceddid-i elf-i sani”
diye nitelendirilen Imam-1 Rabbani Ahmed-i Sirhindi (8. 1034/1624) ile belirginlesen Hint’teki bu
hareket, Sdh Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) ile zirve yapmistir. Daha dnce gectigi tizere Hint
reform hareketlerinin 6ncii liderlerinden sayilan, Islami medreselerde egitim goren ve Miisliiman
Babiirlii Devleti hiikiimdari II. Ekber Sah’in (1760-1837) elgisi olarak ve “Raja” tnvani verilerek
1830°da Ingiltere’ye gonderilen Ram Mohan Roy un tiim bunlardan habersiz oldugunu diisiinmek veya
onun reformcu yoniiniin yalnizca Bat1 kiiltiirii etkisiyle olustugunu iddia etmek; gercek manada Bati
kiiltiirii altinda kalmanin ve o dili kullanmanin giizel bir 6rnegi olsa gerektir. Roy’la ilgili verilen bilgiler
icin bk. G. A. Natesan (ed.), Leaders of the Brahmo Samaj: Being a Record of the Lives and
Achievements of the Pioneers of the Brahmo Movement (Madras: G. A. Natesan & Co., 1926), 55-57.
204 Once Fransizlarin Bengal Bolgesindeki faaliyetleri, ardindan Bolgedeki Ingiliz varhig1 ve 6zellikle
Arkeoloji Kurumunun kurulmasi, Hindu dininin Altin medeniyetine doniis iddiasima malzeme
devsirmede essiz firsat sunmustur.

205 Suddi Hareketinin diger dinlerden ziyade dzellikle Islam karsithigina doniismesinde ise bu etkinin
daha bariz oldugu soylenebilir.

206 Sati (suttee), Hindu inancinda dul bir kadimin, 6len kocasinin cenaze atesinin iizerine oturarak kendini
feda ettigi tarihi bir uygulamadir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Mohammed Shamsuddin, “A Brief
Historical Background of Sati Tradition in India (Hindistan’daki Sati Geleneginin Kisa Bir Tarihsel
Arka Plan1)”, Din ve Felsefe Arastirmalar: 3/5 (Haziran 2020), 45-63.
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otorite kabul edip kutsal metinleri yorumlama yoluna giderken®®” Dayananda Sarasvati
gibi kimileri de sadece Vedalarin mutlak otoritesini kabul etmis ve buna uymayan tiim
metinleri yorumlama veya terk yoluna gitmislerdir.?® Iste Hint milliyetciligine ve
Modern Hinduizm’e kap1 aralayan bu yorumlar, Gelenekgi (Ortodoks) Hinduizm’in
panditleri (iistat) tarafindan ciddi tepkiyle karsilanirken ¢ogunlugunu magdurlarin
olusturdugu alt tabakada ise olumlu yank1 bulmustur. Bu yankiy1 asil giiclii kilan ise,
o dénem Hindistan’min idari yapisindaki Ingiliz hakimiyetidir.2%®

O yillarda Ingiltere’den Hindistan’a bir¢ok bilim adam1 gelmis ve ingilizcenin
Hint topraklarinda istikrarlt bir yayilim gostermesine katki sunmuslardir. Dénemin
Ingiliz Hindistan’1 yoneticileri tarafindan Vedik metinlerin de orijinalligine sadik
kalmarak yorumlanip ingilizceye aktarilmasim saglayabilecek birilerine ¢ok ihtiyag
duyulmustur. Zira dénemin panditleri, Vedalar1 Puranaci?!® mitolojik hikayeler
1s1ginda  yorumlamaktaydilar. Onlarin  yorumlari, Vedik c¢agda olusturuldugu
distiniilen Hint uygarligi hakkinda net bir fikir vermedigi gibi “ulus devlet” anlayisi
icin de bir alt yap1 olusturmamaktaydi. Fakat Avrupali arastirmacilar Sanskriti bu
panditlerden 6grendikleri i¢in dogal olarak kendilerinin Hinduizm hakkindaki
goriislerinin rengini de onlarin yorumlar: belirliyordu.

Ingilizler aradiklarmni 6nce Raja Ram Mohan Roy’da bulmuslard:. Ciinkii onun
hem zengin ve saygin Brahmin bir aileden gelmesi hem kutsal metinlere elestirel
yaklasarak onlar1 gelenegin disinda fakli yorumlamasi hem de Sanskrit dili ve Ingilizce
dahil bir¢ok dile hakim olmasi, tercih edilmesi i¢in yeterli gerekceyi olusturuyordu.
Fakat o, militan milliyet¢i fikirlerden ziyade iliml1 ve liberal bir anlayisa sahipti. Roy,
daha sonralart Bati’min {istiinliigiinii ve Hindistan’daki Ingiliz y®&netiminin
modernlestirici etkilerini kabul etmis; Ingiliz egitim, hukuk ve siyasi kurumlari,
sermaye ve yeteneginin Hindistan’da yerini almasinin onciisii olmustur.?!* Roy’un
kurmus oldugu Brahmo Samaj reform hareketinin Onciiliiglinde baslayan Hint

modernlesmesi, Hint milliyetci hareketine yon verecek yeni Ingiliz egitim sistemiyle

207 Bk, Giingér, Somiirgeden Ulusa, 17.

208 Dayananda’nin goriisleri dikkatle incelendiginde, aslinda otorite olarak kabul ettigi seyin kendi
yorumlar1 oldugu goriiliir.

209 Karl Marx - Frederick Engels, Somiirgecilik Uzerine, ¢ev. Selahattin Hilav (Ankara: Gergek
yayinevi, 1966), 26-47.

210 Antik Hint déneminden kalma, evrenin yaratilmasi, tanrilar ve krallarin hikayelerini anlatan metinler.
211 Giingér, Somiirgeden Ulusa, 145.
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yetismis bir sinif olusturmustur. Verilen bu yon ise, ilimlilik, tedricilik ve en 6nemlisi
de siyasi miicadelenin anayasal diizen icerisinde algilanmasi seklinde olmustur.?*2
1870’lere  gelindiginde Brahmo Samaj, Hint modernlesmesi ve
milliyetciliginde yeni acilimlar1 karsilayamaz bir konuma gelmis ve popiilaritesini de
yitirmeye baslamisti. Aslinda dini bir reform hareketi olan Arya Samaj, dini 6gretilerin
yani sira benimsedigi sosyal-siyasi programla militan bir milliyet¢iligin coskun onciisii
de olmustur. Hint milliyet¢iligine verdigi uyarimla da yeni bir milliyet¢i anlayisin
olusmasina Roy’un akilc1 hareketinden ¢ok daha fazla katkida bulunmustur.?'® Arya
Samaj Hareketi’nin kurucusu ve giiniimiize kadar uzanan hatta son yillarda Hint

siyasetinde iyice belirginlesen Hindu milliyetgiliginin®'*

ilham kaynag1 olan Svami
Dayananda Sarasvati’nin hayatina daha yakindan bakmak, onun Islim’a yénelttigi
elestirileri daha iyi anlamaya ve gilinlimiizde de devam eden Hindu-Miisliiman

catismalarinin sifrelerini ¢6zmeye yardimer olacaktir.

1.2. Dayananda Sarasvati: Hayati, Eserleri ve Fikirleri

Dayananda Sarasvati’nin (1824-1883) gerek kendisi gerekse ailesiyle ilgili
kimlik  bilgilerini, kendi otobiyografisinden degil sonraki ¢aligmalardan
ogrenmekteyiz. Zira o, hayatin1 anlatirken ailesiyle ilgili olarak normalde bir
otobiyografide bulunmasi gereken bazi bilgileri vermekten kaginir. Neden olarak ise,
hayatinda yaptig1 koklii degisime atifta bulunarak: “Eger ailemi isimlendirmekten
kaginirsam, bunun nedeni gérevimin beni engellemesidir. Zira baglantilarim aslinda
kim oldugumu bilirse, beni tekrar ararlar ve sonra onlarla bir kez daha yiiz ytlize gelmek
zorunda kalirrm. Onlarla kalmam ise, isteklerini yerine getirmem ve paraya
dokunmamu gerektirir. O vakit, hayatim1 adadigim kutsal reform isi tehlikeye girer.”

demektedir.?15

212 Giingdr, Somiirgeden Ulusa, 145.

213 Giingér, Somiirgeden Ulusa, 145.

214 Bu baglantiya, “BJP/Bharatiya Janata Party (Hindistan Halk Partisi)” baslig1 altinda deginilecektir.
215 Bk. K. C. Yadav (ed.), The Autobiography of Dayanand Saraswati, ts., 22-23.
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1.2.1. Hayati

Dayananda Sarasvati’nin hayati ile ilgili gerek biyografilere gerekse kendi
otobiyografisine tahkik nazariyla bakildiginda bir¢ok olaganiistiiliikler, gariplikler ve
celiskiler dikkati ¢eker. Burada orneklem amacli olarak bu geliskilerden birkagina
dipnotta yer verilse de elestirel yaklasimdan ziyade bilgilendirici ve Oykiileyici bir
anlatim/iislup tercih edilmistir.*®

Dayananda Sarasvati, kendi anlatimiyla, 2’ 1824 yilinda bugiinkii Hindistan’1n
Gucarat Eyaletinin Morbi?!8 iline bagl Tankara?'® kasabasinda yerlesik olarak yasayan
Udichya (Kuzey) Brahminlerinden bir ailede diinyaya gelmistir. Ilk adi Mal Sankar
(Mool Shankar) olan Dayananda’nin annesinin ismi Amrita Ben, babasinin ismi ise
Krishan Lalji Tewari’dir. Babasi, Morvi eyaletinin gelir tahsildar1 ve yargici
pozisyonundadir.??°

Mial Sankar, Siva mezhebine mensup geleneksel bir Brahmin olarak
yetistirilmistir. Gen¢ Ml Sankar, dinine gili¢lii bir baghlik gostermis, ancak
ebeveynleri tarafindan kabul edilen ritiieller ve inanglar hakkinda ¢ok sayida soru
sormaya baslamistir. Bu son derece merakli geng, tiim diisiincelerinde dramatik bir
degisiklige neden olan ¢esitli olaylar nedeniyle Ortodoks Hinduizm’in din anlayis1
konusunda hayal kirikligina ugramstir. Ozellikle 1837°deki Sivaratri (Shivaratree)??!
kutlamasindaki olay, bu hususta hayatinin doniim noktasini olusturmustur. Olayin
nasil gerceklestigini, kendisindeki diisiinsel degisime/devrime etkisini Ml Sankar

sOyle hikaye eder:

216 Dayananda’nin hayatinin kritik/elestirel bir analizi icin bk. F. K. Khan Durrani - B. A., Swami
Dayanand A Critical Study of His Life and Teachings (Lahor, 1929), 13-31.

217 Dayananda’nin hayatiyla ilgili bilgiler, genellikle kendisinin otobiyografisine dayandirilmaktadir.
218 QOtobiyografisi’nin Ingilizce gevirilerinde ve baz1 biyografi kitaplarinda bu yer, “Morvi” olarak
gecmektedir. Lakin, bir kisim biyografi kitaplarinda Morabee; Google haritalarina baktigimizda ise
yukarida yazdigimiz gibi “Morbi” olarak goriilmektedir. Tipki, “Dehli-Delhi” doniisiimiinde oldugu
gibi Ingiliz sémiirgeciliginden sonra birgok yer ismi ya farkli sekillere déniistiiriilmiis veya yeniden
adlandirilmistir. Bu c¢alismada Dayananda ile ilgili yer isimleri konusunda Yadav’in tercih ettigi
kullanim esas alinmistir.

219 Tankara o giin icin, Kathiawar yani bugiinkii Gucarat/Gujarat eyaletinin Rajkot vilayetine bagl bir
kOydiir. Tankara’nin Google haritalarda yer verilen bugiinkii konumu igin bk. “Dayanand Saraswati’s
Birth Place”, Google Maps (Erisim 09 Haziran 2021).

220 Bk. Yadav, The Autobiography of Dayanand Saraswati, 22-24; Miiller - M., Biographical Essays,
172.

221 Subat ve mart aylar1 arasinda tanr1 Siva onuruna her yil gerceklestirilen bir kutlama/festival.
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“Babam bir bankac1 ve Jamadar (kasaba gelir tahsildar1 ve sulh hakimi) oldugu
i¢in rahat yasadik. Hayatimdaki zorluklar, babamin Parthiva Linga’ya ibadet etmem
konusunda 1srar etmesiyle basladi. Bu kutsal amele (ibadet) hazirlik i¢in orug tuttum
ve sonra Siva Tapinaginda bir gece ibadeti (vigil) i¢in babami takip etmek zorunda
kaldim. Ibadet, her biri iicer saatlik dort boliimden (prahara) olusuyordu. ilk iki
praharay: tamamladigimizda gece yaris1 olmustu. ibadete katilan cemaatin (pijaris),
mabedin hizmetkarlarinin ve bazi adanmislarin (devotees) tapinagin ig/6zel/tiirbe
boliimiinden ¢ikip etrafta uykuya daldiklarini goérdiim. Boyle bir gecede uyumanin,
ibadetin tiim iyi sonuglarini yok edecegini bildigim i¢in, babamin bile uykuya daldigin
gordiigiim halde, yine de uyanik kaldim. Hazir boyle yalniz kalmisken meditasyon
yapmaya basladim. Sora da kendi kendime sordum: ‘Yapilan agiklamalara gore; yiyen,
icen, uyuyan, elinde ii¢ catalli mizrak tutabilen, davul ¢alan, insanlara lanet okuyabilen
su oniimde bogasina binmis oturan put, (Puranalarda adi anilan) Biyiik Tanrt,
Mahadeva, En Yiice Varlik olabilir mi?’ Ve benzer sorular... Nihayet bu sorular ve
beraberinde olusan aykir1 diisiincelerin agirhi§in1 tasiyamaz olunca babami
uyandirdim. Babamdan, bana bu igren¢ putun, kutsal yazilarda bahsedilen o Biiyiik
Tanrt olup olmadigini séylemesini istedim. Babam, ‘Neden soruyorsun?’ dedi. Ben,
¢linkii her seye giicii yeten (kadir-i mutlak), diri/canli tanri inanci ile tizerinde farelerin
dolagsmasina, kirletmesine engel olma iradesi gosteremeyen bu putun halini
bagdastiramiyorum, dedim. Sonra babam bana, miibarek Brahminler tarafindan
kutsanmis olan Mahadeva’nin bu tas heykelinin (image), neticede Tanri’nin kendisi
oldugunu ve Siva’nin bu Kali Yuga’da sahsen algilanamayacagi i¢in Mahadeva’'nin
adanmuglar1 tarafindan tasavvur edilen boyle bir bu puta (idol) sahip oldugumuz
aciklamasini yapti. Zihnen tatmin olmus degildim. Ancak aclik ve yorgunluktan
kendimi bitkin hissederek eve gitmeme izin verilmesi i¢in yalvardim. Babam orucumu
bozmamam konusunda uyararak izin verdi. Lakin [eve vardi§imda] annemin verdigi
yemegi yemekten kendimi alamadim ve sonra derin bir uykuya daldim. Babam eve
dondiiglinde orucumu bozdugumu 6grenince isledigim glinahin biiyiikliigiiyle beni
etkilemeye calisti. Fakat artik benim o puta olan inancim kalmamaisti1 ve yapabilecegim

tek sey, inang eksikligimi gizlemeye ¢alismak ve tiim zamanimi ¢alismaya ayirmakti.
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O sirada Nighantu ve Nirukta (Vedik sozliikler), Pirvamimamsd (Vedik felsefe) ve
Karmakdnda 'y (Vedik ritiiel) inceledim.”??2

Geng Ml Sankar artik, putlara tapinmaya ve bunun dayandigr mantiga iliskin
¢ekinceler duymaya baslamistir. 1841°de on dort yasindaki kiz kardesi ve ardindan da
amcasinin ani 6liimleri, Mdl Sankar’1 yasam ve oliimiin anlami iizerine diisiinmeye
yoneltir. Bu sirada ailesi onu nisanlamak ister. O ise evlilik fikrine ¢ok uzaktir.
Neticede evlenmek istememesi, zoraki geleneksel ritiieller ve hakikat arayisi, Mil
Sankar’in zihninde huzursuzluga neden olur ve onu 1846°da evi terk etmeye zorlar.
Isim ve kiyafet degisikligi yapmasma ragmen ilk denemesinde babasi tarafindan
bulunur. ikinci denemesinde ise, izini kaybettirmeyi basarir ve gezici bir sanyasi
olmaya karar verir. Cok gen¢ olmasina ve baz1 giicliiklerle karsilasmasina ragmen
kutsanarak Dikshitas tarikatimin sanyasi ekibine kabul edilir ve Ml Sankar adi
degistirilir. Ml artik hayatinin sonuna kadar kullanacagi Dayananda Sarasvati ismini
alir ve kurtulus (moksa) igin dikkatini kisisel arayisa odaklar. O, kendisine uygun bir
guru bulmak igin on bes yillik uzun bir arayistan sonra Kasim 1860°ta Mathura’dan
Svami Virjanand (1778-1868)?2 ile tanisir. O vakitler seksenli yaslarinda olan Svami
Virjanand, ¢gocukken gérme duyusunu kaybetmis ama bir hocadir (guru). Dayananda,
gurusu Svami Virjanand ile ti¢ yil boyunca Mathura’da Sanskrit dil bilgisi, Veda ve
cesitli felsefe okullariyla ilgili okumalar yapar ve 1863’te onun yanindan ayrilir.

*224 plarak tilkesinde

Ayrilmadan 6nce Svami Virjanand talebesinden ‘guru-dakshina
Arsha edebiyatini®®® ve Vedalarin bilgisini yaymak igin araliksiz ¢alisacagina dair bir

yemin talep eder. Dayananda da gurusuna, istedigi sozii vererek oradan ayrilir.?%

222 Yadav, The Autobiography of Dayanand Saraswati, 23-48.

223 Swami Virjanand hakkinda daha genis bilgi igin bk. Kewal Ahluwalia, “Swami Virjanand”,
http://www.aryasamaj.com (Erisim 02 Kasim 2020); Kewal Ahluwalia, “Swami Virjanand”,
https://aryasamajhouston.org  (Erisim 02 Kasim 2020); “Swami Virjanand (Saint)”,
http://www.indianpost.com (Erigim 02 Kasim 2020).

224 Gurudakshina, bir galigma siiresinden veya resmi egitimin tamamlanmasindan veya manevi bir
rehberin onayindan sonra kisinin dgretmenine veya gurusuna geri ddeme/emeginin karsiligini verme
gelenegini ifade eder. Bu gelenek, bir kabul etme, saygi ve tesekkiir etme gelenegidir. Ogrenci ve
O0gretmen arasinda bir karsiliklilik ve degisim seklidir. Geri 6deme, yalnizca parasal olmayip
Ogretmenin dgrencinin bagarmasini istedigi 6zel bir gorev olabilir. Daha ayrintili bilgi i¢in bk. Maria
Heim, Theories of The Gift in South Asia (Hindu, Buddhist, and Jain Reflections on Ddna) (New York:
Routledge, 2004), 118-119.

225 Arsha, dilbilgisi kurallarmi dogru kullanmay1 ifade eden bir terimdir.

226 Bk. Yadav, The Autobiography of Dayanand Saraswati, 48-49.
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Dayananda’nin diisiincelerini Veda merkezli olusturmasinda, gurusunun etkisinin yani
sira ona vermis oldugu bu soziin de biiylik etkisi olsa gerektir.

Dayananda, gurusu Svami Virjanand’nin yanindan ayrildiktan sonra batil
inanglar ve dogmalar sebebiyle yozlagtigini diisiindiigii cagdas Hinduizm’in reformu
konusuna daha fazla yonelmeye baslar. O, biitiin hakikatlerin Vedalarda bulunduguna
ve ancak bu metinlerin dogru bir sekilde okunmasiyla tiim hakikatlerin
anlagilabilecegine inanmaktadir. Ona gore bunu basarabilmek i¢in de gramerciler
Panini (Astadhayayi) ve Patanjali’nin (Mahabhashya) eserlerinin okumasi gerekir ki,
iste o zaman Vedalar dogru okunabilmis ve onlardaki hakikatler ortaya ¢ikarilabilmis
olsun.

Dayananda’ya gore Vedalar, risilerden tiiretilen, antik ¢agin bilgelerine ilham
veren arshagrantha’dir ?2’. Vedalar, tiim hakikatleri icermektedir ve sithhat konusunda
diger metinlerin kendisine arz edilebilecegi nihai otoritedir. Vedalar ile uyusmayan
eserler ise anarsh, yani yanlis, gayri mesru ve hatalarla doludur.??®

Dayananda Sarasvati tarafindan rafine edilmeye c¢alisilan Hinduizm
kavraminda putperestlik, ¢ok tanricilik, din adami ayricaligi, popiiler ritiieller ve
puranik dogmalar gibi gelenek¢i Hinduizm’in ana unsurlarinin ¢ogu kapsam disi
birakilmis ve yeni bir anlayis ortaya konmaya calisilmistir. Ancak Dayananda’nin insa
etmeye calistig1 yeni din anlayisi, tek tanrili, herkese acik, akilc1 ve modern bilimle
daha uyumlu gosterilse de yakindan bakildiginda ¢ok tanrici veya diialist, akli degil,
Vedalar’in Dayananda yorumunu esas alan ve yine modern bilimle ¢elisen bir yapiya
sahiptir. Dayananda, yalnizca popiiler Hinduizm’i degil, Budizm, Hristiyanlik, Islam
ve Zerdiistliik gibi diger tiim dinleri de yanlis inanglar barindirmalar iddiasiyla
reddetmistir.??° Satyartha Prakasha adli bas yapitinda o, inang felsefesini ve diger
dinlere yonelik elestirilerini ortaya koymustur. Gelenek¢i din adamlariyla tartismalara
(shastrath) girismis, dini fuarlar1 ziyaret etmis ve Kuzey Hindistan’1 kapsamli bir

sekilde gezmistir.

227 «Risi”lerle ilgili ilgili seylerde Arsha Grantha, Arsha Vakya gibi terkipler kullanilir.

228 Swami Dayanand Saraswati, ‘Satvarth Prakash1. ingilizce gevirisi Chirinjiv Bhardwaj (Delhi, bask1
2001) i¢in ayrmtilar i¢in bkz. Boliim III.

229 1gili iddialar1 icin bu calismanin “Diger Dinlere Kars1 Tutumu” basligma bakilabilir.
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Dayananda, reform calismalarinin ilk baglarinda Sanskrit dili konusup
hitabetlerini bu dille yapmistir. Ancak 1872°de Kalkiita’y1 ziyaret edip Brahmo Sama;j
liderlerinden Keshab Chander Sen (1938-1884) ve Devender Nath Tagore (1817-
1905) ile tamigmasi, onda gerek fikir gerekse usul ve sekil yoniinden birtakim
degisikliklere neden olmustur. Ozellikle K. C. Sen’in Svami Dayananda’ya, konusma
ve yazmada Sanskrit yerine Hint¢eyi kullanmasini ve bundan boéyle langoti

230 gnun Hinduizm’i

(kaupinam) yerine, elbise giymeye baslamasini tavsiye etmesi,
yeniden sekillendirmede taktiksel degisime gitmesine neden olmustur. Dayananda’nin
yapilan tavsiyelere uygun olarak ortaya koydugu bu yeni yontem, kendisinin mesajina

egitimli seckin kesimin daha ¢ok duyarli olmalarmin yolunu agmigtir. 23

1.2.2. Eserleri

Dayananda, 1863’te Virjanand Saraswati’nin rehberliginde egitimini
tamamladiktan ve Himalayalar da dahil Hindistan’1n farkli farkli yerlerinde gecirdigi
on yillik bir ¢ile hayatindan sonra Vedalarla ilgili ¢aligmalarin1 yayma gayreti igerisine
girmistir. Bu amaca hizmet etmek iizere onun, dokuz y1l gibi kisa bir siire igerisinde
(1874-1883) yaklasik 20.000 sayfalik genis bir literatiir tirettigi ifade edilir.

Dayananda’ya nispet edilen ve yekinu 75’1 bulan basili eserler, ii¢ kategoride
degerlendirilebilir: 1) Yasami sirasinda veya sonrasinda yayimlanan kitaplar, 2)
Oliimiinden sonra ona ait oldugu belgelenmis Pravachans ve Shashtrarthas tiirii
eserler ve 3) Kendisine gelen veya kendisinin génderdigi mektuplar. Bunlar arasinda
en onemlileri; Gergegin Isig1 (Satyartha Prakasha), Vedalar Yorumuna Giris (Rig
Vedadi Bhashya Bhumika), Rig Veda Yorumu (Rigved Bhashyam), Yacur Veda
Yorumu (Yajurved Bhashyam) ve Dayananda Tarafindan Yazilan Mektuplar ve Notlar
Koleksiyonu (Rishi Dayananda Saraswati ke Patra aur Vijnapan) isimli
caligmalaridir. Ancak Satyartha Prakasha adli eseri, bas yapiti kabul edilir. Onun

eserlerinden kirk tanesi asagida kisaca tanitilacaktir. Calismamizin temel

230 yadav, The Autobiography of Dayanand Saraswati, 100; J. T. F. Jordens, Dayananda Sarasvati His
Life and Ideas (New Delhi: Oxford University Press, 1960), 82.
231 Bu konu, ileride “Arya Samaj’m Dogusu ve Geligsmesi” bashigi altinda daha detayli ele alinacaktir.
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kaynaklarindan olan Satyartha Prakasha’in tanitimi ise ikinci bolimde miistakil bir

baslik altinda ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

1) Arya Samaj ke Niyam aur Upniyam (1874): Arya Samaj’in Kurallar1 ve
Isletme Tiiziigii

2) Panch Maha Yajya Vidhi (1874-1877): Eser, ilk olarak 1875’te Bombay’da
yaymmlanmis -ki bu baski elde mevcut degildir- ve ardindan 1878’de Benaras’ta,
Lazerus Press’te tekrar yayimlanmistir.

3) The Arya Bhivinaya (1876): Bu kitap, elli iicii Rig Veda, elli dordi Yajur
Veda ve biri de Taittiriya Aranyaka Upanisad’dan olmak iizere, yiiz sekiz Hintge
mantra igeriyor. Mantralar, Stuti ve Prarthna’dir. Derin bir adanmislik ruhu i¢inde
Tanr1’ya 6vgii ve dua etmeyi igerir. Tanri’ya baba, anne, guru, arkadags ve kral olarak
hitap edilir.

4) Sanskarvidhi (1877-1884): ibadet yapmanin ydntemleri iizerinde durulan bir
eserdir.

5) Aryoddeshya Ratna Maala (1877): Bu eser, Hindu felsefesi ve
Dayananda’nin ¢alismalarinda gegen 100 terimin tamimlarini ve agiklamalarini
icermektedir.

6) Rig Vedaadi Bhashya Bhumika (1878): Bu ¢alismada Dayananda, Vedalarin
kokenini ve konusunu tartigir. Isminden de anlasilacagi iizere Vedalarin yorumuna
giris mahiyetinde olan bu eser, onun en kiymetli calismalar1 arasinda gosterilir.
Sanskrit dili ve Hintge kaleme alinan ¢aligsma, gliniimiizde baska dillere de ¢evrilmistir.

7) Rigved Bhashyam (1877 to 1899): Tamamlanmamis bir ¢alisma olup Rig
Veda’nin VII, 61; 1-2’1ik boliimiine kadar olan kisminin Dayananda tarafindan yapilan
yorumunu i¢ermektedir. Dokuz ciltlik kism1 Dayananda tarafindan, kalan alt1 ciltlik
kismi1 ise Arya Muni tarafindan yazilmis toplam on bes ciltlik bir set igerisinde yer
almaktadir.

8) Yajurved Bhashyam (1878 to 1889): Yajur Veda’nin Dayananda tarafindan
yapilan yorumunu icermekte olup dort ciltlik bir set halindedir.

9) Ashtadhyayi Bhashya (1878,- 1879): Unlii Sanskrit gramercisi Panini’nin
Ashtadhyayi adli kitabinin ilk dort boliimii izerine Dayananda’nin yine Sanskrit diliyle

yazdig1 agiklamalar (bhasya) icermektedir. Yarim bir ¢alisma olup Dayananda’nin
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kendisi hayatta iken yayimlanmamistir. Dayananda’nin Olimiinden sonra ise,
Panini’nin eserinin ilk iki bolimii hakkindaki onun Sanskrit yorumunun Hintce
¢evirisi ve liglincll boliimiiniin bir kismi, yine Dayananda’nin biraktigi el yazmasi esas
alinarak ¢ cilt halinde yayimlanmustir.

10) Sanskrit Vakyaprabodhah (1879): Sanskrit dilini 6grenme ve konusma
hususunda yardimci bir kitap olarak hazirlanmistir.

11) Vyavahar Bhanu (1879): Eserde, davranis iizerine popiiler ve giindelik
konular1 ele almir. Ogretiler ilging anekdotlar ve dgretilerle desteklenmektedir.

12) Vedang Prakash: Sanskrit dilindeki kelimelerin yapisini vs. ele alan on dort
kitaplik bir seridir. Bu kitaplar, Sanskrit edebiyat1 6grencileri i¢in yazilmstir.

13) Bhrantinivaran (1880): Rig Veda yorumu fizerine 6rnek amagh bir
calismadir.

14) Bhramocchedan (1880): Svami Dayananda’nin Rig Vedadi Bhasya
Bhumika adli eserine, Raja Shiv Prasad’in yapmis oldugu itirazlara yine
Dayananda’nin vermis oldugu cevaplari icermektedir.

15) Anu Brhamochhedan (1880): Dayananda’nin reddiye tiirtindeki
Bhramocchedan adli eserine, yine Raja Shiva Prasad’in yazmis oldugu cevaplari
curiitiicti agiklamalar igeren yeni bir reddiyesidir.

16) Gokaruna Nidhi (1880): Dayananda bu eserinde, genel olarak hayvanlarin
korunmast meselesini ele alirken 6zellikle inekler konusunu {izerinde durmakta ve
onlarin kesilmeyip korunmasinin gerekliligini vurgulamaktadir. Bu kitap Ingilizceye
cevrilmistir.

17) Swikar Patra (1883): Dayananda’nin aldig1 mektuplar.

18) Rishi Dayanand Ke Patra Aur Vigyapan: Dayananda Sarasvati’nin yazdigi
mektuplart igeren bir koleksiyondur.

19) Swa Mantavya Amantavya: Kisisel goriis daveti.

20) Chaturved Vishay Suchi (1971): Dayananda, Vedalar hakkinda yorum
yaptig1 sirada kendisine rehberlik etmesi i¢in hazirladigi dort Veda’ nin konu indeksini
icermektedir.

21) Saamved Sanhitayah Mantraanam Varnanukram Suchi: Samaveda
Samhita: Mantranam alfabetik listesi.

22) Janm Charitra (Otobiyografi):
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a) Swami Dayanand dwara swarachit Janm Charitra (1872-1873)
(Sanskrit, Kalkiita 1872-1873)

b) Swami Dayanand dwara swakathit Janm Charitra (1875)

c) Swami Dayanand dwara swarachit Janm Charitra (1880): Hintge
yazilmus, Ingilizceye cevrilmis ve Theosophist Society tarafindan yayimlanmustir.

23) Bhagwat Khandnam: Paakhand Khandan (1866) veya Vaishnavmat
Khandan (1866) isimleriyle de yayimlanan bu kitap, Bhaagvat’1 anarsi (Unarsh) i¢erikli
bir ¢alisma olarak nitelendirerek reddeder. Dayananda’nin bu eseri, 1871’de bagka
notlarla yeniden yayimlanmaistir.

24) Advaitmat Khandan (1870): Bu eserinde Dayananda, Shankaracharya’nin
Advaita’sinin dualitesizlik doktrinini elestirmektedir. 1870’te Beneras’ta Light Press
tarafindan yayimlandigr ifade edilmis, ancak elde herhangi bir niishasi
bulunmamaktadir.

25) Hugli Shastrarth (1873): Dayananda’nin Hooghly’de idol ibadeti
konusunda yaptig1 tartismalar1 igerir. Once Bengalcede, daha sonra da Hintgede
Pratima Pujan Vichar (Puta Tapinma Fikri/Diisiincesi) adiyla yayimlanmustir.

26) Vedanti Dhwant Nivaran (1875): Yeni Vedantistlerin, Tanr1 ve Ruh’un
birligini kanitlamak ic¢in dayandiklar1 dort temel aforizmanin anlamlarmi ve
aciklamalarini igerir. Bu ¢alismasinda Dayananda, onlarin iddialarini yalanlamakta ve
bu konuda kendisini desteklemek i¢in Brahmanalar ve Upanishadlardan alintilar
yapmaktadir. Eser Ingilizceye gevrilmistir.

27) Vedviruddh mat Khandan (1875): Bu ¢alisma, Vallabhachaari ve diger
Vaishnav mezheplerinin ilkelerini ¢iiriitmekte, putlara tapinma ve avatara inanci gibi
bazi inancglar1 yermektedir. Baslangigta Sanskrit yazilmis olan bu eser, Shyamji
Krishna Verma tarafindan Hint dillerinden Gujaratiye; P. Bhimsen tarafindan ise
Hintgeye cevrilmistir.

28) Shiksha Patri Dhwant Nivaran (1875): Swami Narayan Tarikati’nin
kurucusu tarafindan yazilan Shiksha Patri’ye bir reddiye olarak kaleme alinmistir.

29) Puna Pravachan (1875): Bir tiir vaaz kitabidir. Ilk olarak Marathi dilinde
yayimlanmis; daha sonra Gujaratiye ¢evrilmistir. Hintce versiyonu Updesh Manjari

adiyla bilinmektedir.
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30) Jullundhar Shastrarth (1877): Dayananda’nin Jalandhar’daki
tartismalarini igerir.

31) Satyadharm Vichar (Mela Chandapur) /Satyadharma Vichar, Chandapur
Fair (1877):

Bu eser, 19 ve 20 Mart 1877°de, gergek dinin hangisi oldugunu tartismak ve
bulmak i¢in M. Pyarelal tarafindan Chandapur Fuari’nda yapilan dini tartismanin bir
aciklamasidir. Tartisma, ii¢ dinin temsilcileri arasinda yapilmistir. Hristiyanlik, Rahip
(Rev.) T. G. Scott ve Rahip (Rev.) Noble tarafindan; Islam, Diyobend alimlerinden
Seyh Mevlanda Muhammed Kasim en-Nanevtevi tarafindan ~ ve Hinduizm/Arya
Dharma ise, Dayananda Sarasvati ve M. Indramani tarafindan temsil edilmistir.
Tartisma i¢in segilen bes ana baglik soyledir:

(a) Tann diinyay1 ne zaman, neden ve hangi malzemeyle yaratt1?

(b) Tanr her seyi kaplar/her seye niifuz eder mi, niifuz edemez mi?

(c¢) Tanr, nasil ayni1 anda hem adil hem de merhametli olabilir?

(d) Veda, Incil (Bible/Kitab-1 Mukaddes) ve Kur’an’m vahiy oldugunun
delilleri nelerdir?

(e) Mukti (kurtulus) nedir: Nasil elde edilebilir?

Ik olarak 1878’de Urdu dilinde yayimlanan bu eser, 1880°de Satya Dharma
Vichaar adiyla hem Hint¢e hem de Urdu dilinde yayimlanmuistir.

32) Bareily Shastrarth (1879): Dayananda’nin Bareilly tartismalarini igerir.
Urdu dilinde Satyasatya Vivek adiyla yayimlanmstir.

33) Kashi Shastrarth (1880): Hindistan’in ¢ok 6nemli dini merkezlerinden biri
olan Benaras veya Varaanasi olarak da bilinen Kashi’de, Dayananda’nin yapmis
oldugu tartismalart igerir.

34) Ajmer Shastrartha: Dayananda’nin Ajmer tartigsmalarini igerir. Eser yine
Ajmer’de, hem Hintge hem de Urdu dilinde yayimlanmuistir.

35) Masuda Shastrartha: Dayananda’nin Masuda’da yapmis oldugu
tartigmalarini igerir. Yine Ajmer’de yayimlanmustir.

36) Udaipur Shastrartha: Dayananda’nin Udaipur’da yapmis oldugu
tartismalarini igerir. Pandit Lekhram’in hazirlamis oldugu Dayananda biyografisinin

icerisinde yayimlanmustir.
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37) Sandhya (1863): Svami Dayananda’nin, Swami Virjanand 6nderliginde
yaptig1 c¢alismalar1 tamamladiktan hemen sonra yayimlanan ilk eseridir. Agra’da
Jwalaprakash Press’te basildig1 ve otuz bin adedinin ticretsiz olarak dagitildig: ifade
edilmektedir. Baskist elde mevcut degildir.

38) VedBhashyam Namune ka PRATHAM Ank (1875): Vedabhashyam
orneginin ilk sayisi.

39) VedBhashyam Namune ka DWITIYA Ank (1876): Vedabhashyam 6rneginin
ikinci sayisi.

40) Gautam Ahilya ki katha (1879): Gautam-Ahilya efsanesinin, Puranalar’da
bulunan versiyonlardan oldukga farkli bicimde yeniden yorumlanmasidir.

41) Satyartha Prakasha (1875, 1883/4): Dayananda’nin basyapiti olarak kabul
edilen bu eserle ilgili ayrmtili bilgi, caligmanin ikinci boliimiinde “Satyartha Prakasha”

baslig1 altinda yer verilecektir.

1.2.3. ideolojik Fikirleri ve Din Anlayist

Dayananda’nin diger dinlere kars1 tutumunu, fikirlerindeki ideolojik unsurlarin
sekillendirdigi goriiliir. Dayananda, Vedik dinin bundan bes bin yil once tanr
tarafindan ortaya cikarilan tek gercek inang oldugunu israrla vurgular.®? Bu goriis
onun din felsefesinde dylesine merkezi bir konumdadir ki, diger dinlere kars1 tutumu
onsuz anlasilamaz.?®® Soyle ki, Vedalar ve Aryavartta (Hint Alt Kitas1) merkezli su
iddialar, onun diisiince diinyasinin ve din anlayisinin kodlarini olusturur: Vedalar
ebedi ve sonsuzdur.?®* Bir zamanlar Arya hanedam tiim diinyaya hiikkmediyordu ve
Vedik din Aryyavartta disindaki tiim iilkelerde de kismen hakimdi, dolayistyla diger
dinlerin de kaynagidir.?® Sanskrit, Vedik dil tiim dillerin kaynagidir.*® Vedalar, tim

bilimler ve bilgileri iceren kaynak olup bu bilgiler egitimli Hint halki tarafindan 6nce

232 gatyartha Prakasha, 454, C: XI, Sub-Preface-No. I, N: 1.

233 Bk. J. Kuruvachira, Hindu Nationalists of Modern India: A Critical Study of the Intellectual
Genealogy of Hindutva (Jaipur-India: Rawat Publications, 2006), 8.

234 gatyartha Prakasha, 342, C: VII, N: 75.

2% Satyartha Prakasha, 377, C: VIII, N: 51; 456-457, C: XI, N: 4-5,

23% Satyartha Prakasha, 337-338, C: VII, N: 68.
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Misir, Yunanistan ve Tiirkiye; sonra Avrupa ve Amerika dahil tiim diinyaya sunulmus

ve cehaletten kurtulmalari saglanmistir.23’

Gorildiigii tizere Dayananda, Veda temelli dini tek gercek din olarak kabul
eder. O, tanrmin tiim bilginin ebedi kaynagi oldugu ve bunu insanlara Vedalar
araciligiyla agikladigi, aksi takdirde bilginin olamayacagi varsayimiyla hareket eder.
Kisacasi o, Vedalar1 hem din hem de diger tiim hakikatler i¢in referans standardi haline
getirmistir. Dolayisiyla Dayananda’ya gore Vedalar, dini gercegin yani sira diger her
tiirlii gergegi, hatta bilimsel gercekleri de igerir.?®

Dayananda’nin Vedalar1 ebedi kabul etmesi, bunlara dayandirdigi Vedik dinin
tek gergek, evrensel ve ebedi oldugu sonucuna yoneltmistir. Diger bir deyisle
Dayananda, Vedik dinin tek, bagimsiz ve mutlak hakikat oldugunu iddia etmekte ve
bu inancin dogrulugunu ispat i¢in ¢esitli deliller ileri stirmektedir. Ona gore bunlardan
birincisi; Vedalarin tutarli bir sekilde, tek basina rasyonel olarak siirdiiriilebilen, saf
tek tanriciligi ilan ve beyan ediyor olmalaridir. Vedalarda vurgulanan inang, ¢ok
tanricilik (sirk) degil, tek tanri anlayisidir. Vedalarda zikredilen ¢ok sayida isim ise
farkl1 ilahi varliklar degil, tek bir yiice varligin farkli yonlerini anlatan isimlerdir.?%
ikincisi, Vedalarda mantiga aykir1 higbir sey yoktur.??> Dolayisiyla Vedik din, en
rasyonel dindir. Dayananda, Albay Olcott’a (1832-1907)?*! yazdig1 bir mektupta
gercek dinin, bilgeler tarafindan akla uygun olarak uygulanan ebedi Vedalarda
aciklandigini ifade eder.?*? Ugiinciisii, Vedik din ger¢ek dindir. Ciinkii onun en

temelinde ahlak yatmaktadir. Dayananda’ya gore Vedalarda ahlaki bozan hicbir sey

yoktur. Ona gore dogru davranis, Vedalara karsi olan her seyi reddetmekten ve onlar

237 Satyartha Prakasha, 339, C: VII, N: 70; 41-42, C: 1, N: 25; 460, C: XI, N: 11.

238 Dayananda’dan sonra bu konuda daha ug fikirler ortaya koyanlar da gikmistir. Mesela Aurobindo
Ghose bu konuda yorum yaparak sadece Dayananda ile ayn fikirde olmakla kalmamis, ayn1 zamanda
Veda’nin modern diinyanin sahip olmadig: bir bilimin bagka gergeklerini de i¢erdigini iddia ederek,
Dayananda’nin Vedik bilgeligin derinligini ve kapsamini abartmaktan ziyade daha az ifade ettigini
savunmustur. Bk. Sri Aurobindo, India’s Rebirth (Faridabad, India: Institut De Recherches Evolutives,
Paris & Mira Aditi, Mysore, 1997), 117-118.

239 satyartha Prakasha, 21-22, C: I, N: 1; 32, C: I, N: 13; 330-331, C: VII, N: 55.

240 gatyartha Prakasha, 338, C: VII, N: 69.

241 Teosofi Cemiyeti’nin kurucu baskanidir. Teosofistlerin Arya Samaj ile iliskileri Subat 1878’de
Albay Olcott’un Dayananda’ya yazdigi bir mektupla baslamis ve Mart 1882°de Bombay’da halka agik
bir konferansta Swami’nin Teosofistleri kesin bir sekilde kinamasiyla sona ermistir. Ayrmntil bilgi i¢in
bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 207-216.

242 Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 209.
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tarafindan emredilen her seyi uygulamaktan ibarettir.?*® Dérdiinciisii, Vedik din,
evrensel oldugu icin gercek dindir. Bu evrensellik; ge¢mis, simdi ve gelecek tiim
zamanlari, tiim mekanlar1 ve tiim insanlar1 kapsayicidir.?#*

Dayananda’nin Vedalara yiikledigi anlamlara bakildiginda onun, farkli bir
yorumla Hinduizm’i ilahi dinler kategorisine sokmaya calistigi; hatta daha da ileri
giderek Hinduizm’in, tiim dinlerin membai oldugunu iddia ettigi goriilmektedir.?*
Dayananda’nin var etmeye calistig1 geleneksel Hindu inancinin 6tesindeki bu yeni
inang¢/din formati i¢in, kendi kiiltiirel ortaminda yogun bir sekilde goriip 68rendigi
Islam dini ve ondaki tecdit anlayisindan esinlendigi; Kur’an’in temel vasiflarii da
yeni Veda anlayisinda referans noktasi olarak kullandigi soylenebilir.?*® Ger¢i H.
Coward gibi baz1 Batili diistiniirler, Dayananda’nin Protestan sola scriptura (yalnizca
kutsal kitap) ilkesini benimseyerek ve bunu Vedalara uygulayarak Hinduizm’i bu
kitabin bir dini yaptigin1 iddia ederler.?*’

Dayananda’nin Vedik diye nitelendirdigi bu dinin biricik, emsalsiz ve evrensel
olmasi; dogal olarak diger dinleri gereksiz gormesi sonucunu dogurmustur. Onun
diger diye nitelendirdigi Vedik olmayan dinler, yalnizca dort ana dindir. Bunlar,
Puranizm, Caynizm, Hristiyanlik ve islam’dir. Digerleri bu dért ana dinin kollaridir
(branche).?*8 J.T.F. Jordens’e gore ise Dayananda, ancak 1873’te Kalkiita’y1 ziyaret
edip orada, Hristiyanlik ve Islam’m 6gretilerinden gok etkilenen Brahmo Samaj’in
liderleriyle bir araya geldikten sonra Hinduizm’i diger dinlerle baglantili olarak

diistinmeye baslamistir. Bu da onu, Hinduizm’1 bu dinlerin daha genis bir baglaminda

degerlendirmeye yonlendirmistir.2*® Bu nedenle Dayananda hem alimleriyle tartisarak

243 Satyartha Prakasha, 959, Appendix, N: 3.

24 gatyartha Prakasha, 957, Appendix.

285 “Tanm tek oldugu gibi, tiim insanlarm dini de tek olmalidir. Ve bu din, tek bir Tanri’ya ibadet
etmekten, O’nun emirlerine itaat etmekten ve herkesin refahi i¢in ¢aligmaktan ibarettir. Bu, ebedi
Vedalarda agiklanmis, bilgeler tarafindan akla uygun olarak uygulanmustir... ve tiim insanlar tarafindan
takip edilmesi gerekmektedir...” Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 209.

246 Gerek Hint reformlarmin dnciisii Raja Ram Mohan Roy’un benzer dinamiklerden etkilenmis olmasi;
gerekse Dayananda’nin kendisinin Vedalara yiikledigi anlamlar, Hinduizm’i hurafelerden arindirma ve
sirk inancina/putguluga kars1 ¢ikma gayretleri bu kanaati desteklemektedir.

247 Bk. Harold Coward, “Dayananda’s Approach To Other Religions”, World Perspectives On Swami
Dayananda Saraswati, ed. Ganga Ram Garg (New Delhi (India): Concept Publishing Company, 1984),
267.

248 Satyartha Prakasha, 454-455, C: X1, Sub-Preface-No. I, N: 1-2.

249 Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 78-98.
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hem de kendi kaynaklarindan®° arastirarak diger dinleri incelenmeye cok mesai

harcamstir.

1.2.4. Diger Dinlere Kars1 Tutumu

Dayananda, Vedalar1 tek otorite olarak kabul ettiginden,?!

ona gore diger
dinler hatali olup tek gecerli olan Vedik dindir. Vedalara uygun olan seyler kabul
edilir, uygun olmayanlar ise reddedilir.?®?> Daha genis bir perspektiften bakildiginda,
aslinda bu durumun Dayananda’ya 6zgii degil, genel olarak kisi veya firkalarca
uygulanan, bir diisiincenin mesruiyetini kutsal kitaplardan almasindan ziyade ona

onaylatma geleneginin bir devami niteliginde oldugu goriilecektir.

Gelenekei Hinduizm’de de ayn1 durum s6z konusudur. Oteden beri her grup,
kendi mesruiyetini Vedalara dayandirma gayreti icerisinde olmustur. Hal bdyle
olunca, Veda pasajlarim1 her firka kendi gorisiinii destekleyecek sekilde
yorumlamistir. Dolayisiyla ilgili firkalarin kurucu liderlerinin yorumlari, bir konunun
Vedalara uygun olup olmadig1 noktasinda belirleyici otorite olarak kabul edilmistir.
Nitekim Satyartha Prakasha’ta Dayananda’nin, diger Veda yorumlarinin degil kendi
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yorumunun dogru oldugunu ifade etmesi,?® onun da bu vakianin bir pargasi oldugunu

gosterir.

Dayananda, tiim din ve firkalara karsi yonelttigi elestirilerinde, kendi
yorumladigi sekliyle Vedalardan uzak olduklarini belirterek onlar1 cahillik, bagnaziik,

ateistlik gibi asagilayici ifadelerle itham etmistir. Diger din ve firkalarin kitaplarinin

20 Dayananda, bu kaynaklarmn asil dillerine vakif olmamas1 nedeniyle cevirilerinden istifade etmistir.

Bu durum da Satyartha Prakasha’nin dzellikle Islam Elestirisi Boliimiinde gériilecegi iize ciddi yanilma
ve yaniltmalara yol agmigtr.

251 Bk.Satyartha Prakasha, 127, C: I1l, N: 91.

252 Bk, Satyartha Prakasha, 129, C: 111, N: 95; 959, Appendix, N: 2; 522, C: XI, N: 73.

28 Mesela, Cakrankita (Cakrankitas) firkasindan bahsederken Dayananda, onlarmn toplumda kabul
gorebilmek icin Vedalar’dan alint1 yaptiklarini ve Veda ayetlerini yanlis yorumladiklarini; oysa ilgili
Veda ayetlerinin dogru yorumunu kendisinin verdigini ifade eder. Yine ayni boliimde, Satyarth
Prakash’1 Ingilizceye ceviren Upathyaya, Dayananda’nin bu ifadesine sdyle bir dipnot diismiistiir:
“Hindistan’da Vedalar’a o kadar ¢ok hiirmet edilir ki, Veda onayli olmayan [Vedalar’a dayanmayan]
hicbir tarikat basarili olamaz. Bu nedenle, tarikatlarin kurucular1 Vedik ifadeleri sakatlayarak,
carpitarak, yanlis cevirerek, yanlis temsil ederek veya bazen basitce baglamindan ¢ikararak kendi hayali
tarikatlar1 lehine manipiile etmeye ¢alismislardir.” Tiim bu agiklamalar i¢in bk. Satyartha Prakasha,
509, C: XI, N: 61.
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hakikat unsurlar1 igerip igermedigi konusunda, elbette bazi hakikat unsurlari
igerdiklerini fakat bunlarin tipki zehirle karistirilmis bir yemek gibi gercek disi seyleri

barindirmalari nedeniyle reddedilmeleri gerektigini belirtir.2>

Var olan tiim dinlerin diinyadan kayboldugu ve Vedik dinin tek bagina hiikiim
stirdiigii bir gelecegi Dayananda’nin 6zlemle bekledigi goriilmektedir. Bu nedenle
Dayananda, kendi yorumlarina uymayan Hinduizm’in hemen tiim mezhep ve yorum
bigimleri de dahil olmak iizere biitiin dinlere elestiriler getirmekte; onlart kendisinin
tanimladigi saf Vedik din ile degistirmeyi kutsal bir gérev olarak kabul etmektedir. Bu
gorev cergevesinde yapmis oldugu ¢alismalara bakildiginda onun, 6ncelikle popiiler
Hinduizm’i yeniden yorumladigi ve ¢ok tanricilik, putperestlik, hayvan kurbanlari,
Brahminlerin ayricaliklari, halk tanrilarina ibadet, uzun hac yolculuklari, yikanma
ayinleri gibi sirk ve batil olarak nitelendirdigi inanglardan bu dini arindirarak onu
yeniden canlandirabilme gayreti igerisinde oldugu goriiliir. O, bu tiir batil inanglar
destekleyip tesvik eden Puranalar, Tantralar gibi kendisinin isimlerini vererek
elestirdigi diger yeni kutsal yazilarm terk edilmesinin gerektigini; > zira bu metinlerin,
cahil kitleleri aldatmak i¢in uydurulmus oldugunu ileri siirerek reddeder. O, Satyartha
Prakasha’in on birinci béliimde Hint dini ve kiiltlerini; on ikinci bolimiinde Carviaka,
Budizm ve Caynizm’i; son iki béliinde ise sirastyla Hristiyanlik ve Islam’1 elestirir.

Dayananda, Vedalar1 otorite kabul etmedikleri i¢in Carvaka, Budizm ve
Caynizm’i ateist (atheistic cults of India) diye nitelendirir.?®® Carvaka kelimesinin

257 onlarin on bir madde

gercek anlaminin “cok geveze” oldugunu belirten Dayananda,
halinde Hinduizm {izerinden yaptiklar1 din elestirisini ayr1 ayr1 cevaplar ve tiim bu
iddialarin giinahinin, Vedalar1 yanlis yorumlayanlarin {izerinde oldugunu vurgular.?%®
Dayananda’nin daha ¢ok tenasiih inanci tizerinden elestirdigi Carvaka’nin, Dehriyye

veya alemin ezeliligini savunan materyalist felsefeyi temsil ettigi sdylenebilir.?*°

254 satyartha Prakasha, 128, C: 111, N: 93.

2% gatyartha Prakasha, 14-15, Introduction, N: 10.

2% satyartha Prakasha, 669, C: XII.

257 Satyartha Prakasha, 679, C: XII, N: 8.

28 Bk, Satyartha Prakasha, 669-677, C: XII, N: 4-8.

259 Dayananda’nin Carvaka elestirisinin tamamu i¢in bk. Satyartha Prakasha, 669-679, C: XII, N: 4-8.
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Budizm’i, Caynizm’le olan ortak noktalarina vurgu yaparak ele alan
Dayananda, bu dine ozellikle yargi (saptabhangi) ve bilgi (syddvida) doktrini,
kozmoloji ve kurtulus (nirvana) anlayist yéniinden elestiriler yoneltir.?®°

Dayananda, ateist kiiltler baglamdaki elestirilerinin ¢ogunu ise Caynizm’e
yoneltir. Dayananda’ya gore Caynizm’de ii¢ iyi nokta/sey vardir; sliziilmiis su igmek,
tiim canlilara merhamet etmek ve gece yemeklerinden kaginmak. Bu dinde bunlarin
disindaki seylerin hepsi sagmaliktir.??

Dayananda, Caynizm’i putperestligin ve tiim batil inanglarin kaynagi,
Cayinleri de “nefretin viicut bulmus hali” olarak tanimlar. Onlarin kendileri
disindakilere kars1 onyargili ve diismanca davrandigini, Caynizm kadar diger inang
mensuplarma kars1 diismanligi emreden bir baska din olmadigini savunur.?®?
Cayna’nim (kutsal metinler) insanlar1 aldatan hikayelerle dolu oldugunu vurgular.?%®

Dayananda, ilahl menseli dinleri ise kutsal kitaplari ekseninde kritige tabi tutar.
Dolayisiyla, onun kitabi dinler olarak gordiigli Yahudilik ve Hristiyanlik elestirisinde
Kitab-1 Mukaddes (Eski Ahit-Yeni Ahit), Islam elestirisinde ise Kur’dn-i Kerim
merkezi konumdadir. Kitdb-1 Mukaddes’in temsil ettigi dinin, sadece Hristiyanlar
tarafindan degil, Yahudiler ve digerleri tarafindan da takip edildigini belirten
Dayananda, Hiristiyanligin daha 6ne ¢ikip Yahudiligin geri planda kalmasi nedeniyle
agirlikli olarak elestirilerini Hiristiyanlik iizerinden yaptigini sdyler. Ancak 0, esas
olanin reddi esas olmayanin da reddi anlamina geldiginden Hiristiyanlik hakkindaki
yorumlarinin Yahudiligi de kapsadigini ifade eder. Ona gore bu dinler, ancak kutsal
kitaplartyla ayakta durmakta ve hayatiyetlerini devam ettirmektedirler. Cilinkii bu
dinlerin miintesipleri, kutsal kitaplarmin “tanri s6zii” olduguna inaniyorlar. Eger
bunlarin tanr1 s6zii olmadigi kanitlanabilirse, temsil ettikleri dinler tamamen ¢oker.

Dayananda, Hristiyanlik elestirisinde Kitdb-1 Mukaddes’in Sanskrit ve Hintce

terciimelerini esas aldigim soyler. Onun, tipki Islam elestirisinde oldugu gibi

260 Dayananda’nm Budizm elestirisinin tamamu igin bk. Satyartha Prakasha, 679-700, C: XII, N: 9-20.
%1 Bk. Satyartha Prakasha, 780, C: XII, N: 104. Aslinda bu konuda da Dayananda’nin bir celiski
durumu yasadigi goriilmektedir. Zira o, suyu kaynatarak igmeleri konusunda da Cayinleri
elestirmektedir. Bk. Satyartha Prakasha, 766-767, C: XII, N: 91-92.

262 Bk. Satyartha Prakasha, 744-745, C: XlI, N: 65-66. Aslinda Dayananda, elestirdigi hemen her din
i¢in bu tiir nitelemeler yapmaktadir. Islam i¢in kullandig1 benzer ifadeler icin bk. Satyartha Prakasha,
903, C: X1V, N: 79; 932, C: XIV, N: 132.

263 Dayananda’nin Caynizm elestirisinin tamamu icin bk. Satyartha Prakasha, 700-780, C: XII, N: 21-
104.
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Hristiyanlik elestirisinde de agir hakaretler i¢eren alayc bir tislup kullandig1 goriliir.
O; bu dinin tanrsi, kitabi ve diger kutsallarin1 “cahillik, vahsilik, barbarlik,
adaletsizlik, zalimlik, koti niyetlilik, ahlaksizlik, zinakarlik, iki ytizlilik, bencillik,
huysuzluk, aptallik, medeniyetsizlik ve kiiltiirsiizliik” gibi bir¢ok asagilayict sifat
kullanarak elestirir. Hz. Meryem’in zina ettigini, Hz. Isa’nin bilgisiz ve cahil oldugunu
belirtir. Onun islam elestirisinde giindeme getirdigi, “mucize ve ahiret inancinin
inkar1”, “gilinahlarin affedilemeyecegi” ve “tenasiih anlayisinin gerekliligi” gibi
konularn Hristiyanlik elestirisinde de 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.?%4

Netice olarak, Vedik olmayan dinlere karsi en genis kapsamli ve uzun siireli

sonuglar1 olan polemiklerin, hi¢ siiphesiz Vedik dinden bagka bir dine tahammiil

edemeyen militan bir Hindu olan Dayananda tarafindan baslatildig1 sdylenebilir.?%®

1.2.5. Polemiklerinde Yontem

Dayananda’nin, 1870’li yillardan itibaren basladigi Veda dis1 dinlerle
miicadelenin, 1880’lerden itibaren ¢ok daha organize hareketlere doniistiigii gortiliir.
Ozellikle Islam ve Hristiyanligin hedefe konuldugu bu miicadelede, sokak tartigmalari
ve yeniden doniisiim (suddi/shuddhi) torenlerinin organize edilmesi; el ilani, kitapgik
ve brosiirlerin yayinlanmas1 gibi ydntemler kullanilmistir. ik zamanlar, taraflar
arasinda soz diiellosu (polemik) ile yiirtitiilen bu miicadele, daha sonralari itidal ve
insaf seviyesinin ¢ok altinda; genellikle hakaret, iftira ve camur atma igerikli brostir,
kitapcik ve kitap formatindaki yaynlar aracihigryla devam etmistir.2%®

Dayananda, kendi bagyapit1 Satyartha Prakasha’in girisinde 6zellikle din ve
fikirlerin dogru yorumlanabilmesi i¢in dort ilkeli bir yontemden bahseder. Bu yontem
uygulanmadiginda ilgili metnin asla anlagilamayacagini vurgular. Bunlardan birincisi,
bir konuda konusmacinin veya yazarin kullandigi ciimledeki kelimelere birebir
sadakattir (dkdnsa). Diger bir ifadeyle terciimanin veya metni okuyanin, sdyleyenin
veya yazarmn ruhuna girmesidir. Ikincisi, bir kelimenin ve ifade ettigi mananin

dilbilgisel dogruluktan ziyade metne rasyonellik kazandiracak sekilde uygun veya

264 Burada ifade edilenler ve Dayananda’nin Hristiyanhik elestirisinin tamam igin bk. Satyartha
Prakasha, 781-865, C: XIII, N: 1-133.

265 Benzer kanaatler icin bk. Kuruvachira, Hindu Nationalists of Modern India, 16, 21.

266 Bk, Kuruvachira, Hindu Nationalists of Modern India, 16.
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uyumlu olmasidir (yogyata). Uciinciisii, bir metni cimbizlama yapmadan tiim baglami
igerisinde ele almadir (asatti). Dordiinciisii ise, konusmacinin veya yazarin kullandigi
kelime ile kastettigi manay1 ayniyla vermektir (tatparyya).?®” Ancak Dayananda’nin,
bizzat kendisinin belirledigi bu yontemi gerek kisilerle olan polemiklerinde gerekse
diger dinlerin kutsal metinlerini yorumlamada tamamen goz ard1 ettigi goriiliir.

Dayananda, polemiklerinde grup ¢alisma ve promosyon yapma yontemini de
kullanmistir. Bu dogrultuda o, miinazaralar ve senlikler (organise fairs) diizenlemeleri
ve PR (public relations) ¢alismasi yapmalar1 igin olusumuna bizzat Onciiliik ettigi Arya
Samaj teskilatinin iiyelerini gdrevlendirmistir.%®

Kisacas1 Dayananda’nin, diger dinlerle olan bu c¢ok yonlii miicadelesinde

kazanmak i¢in mesruiyetini sorgulamadan her tiirlii yontemi kullandig1 sdylenebilir.

1.3. Dini Bir Ritiiel ve Bir Saldir1 Araci1 Olarak Suddi (Shuddhi)

Dayananda’nin Vedik olmayan dinlerle miicadelede 6n plana ¢ikardigi
suddi/shuddhi uygulamasi, aslinda miistakil bir ¢alisma igerisinde tarihi, sosyal, siyasi
ve dini boyutlartyla ¢ok yonlii olarak incelenmesi gereken bir konudur.?®® Burada ise
suddi uygulamasi, konunun daha 1yi anlagilmasi agisindan ayri1 bir baglik altinda tarihi
boyutu, toplumsal ayrisma ve catismalara kaynaklik etmesi ve ozellikle Islam
diismanligindaki rolii yonleriyle ele alinacaktir. Ayrica, ilham kaynagi oldugu Ghar

Wapsi ve Paravartan gibi hareketlere de kisaca deginilecektir.

1.3.1. Suddi: Anlam, Tarihi Seriiven, Sangathan ile Doniisiim

Dinlerle ilgili olarak 6teden beri su sorular giincelligini korumustur: Din,

dogustan getirilen bir sey midir, yoksa bireysel iradeyle sonradan tercih edilip inanilan

267 Bk. Satyartha Prakasha, 18, Introduction, N: 17-18.

268 Bk, Kuruvachira, Hindu Nationalists of Modern India, 16.

269 Suddi (Shuddhi) konusunda, 1900°1ii yillardan itibaren 6zellikle dili Ingilizce olan akademik diizeyde
bir¢ok ¢aligma yapilmistir. Bu konuda iilkemizde Sosyoloji, Dinler Tarihi, Kelam ve Siyaset Bilimi gibi
cesitli alanlarda yapilacak akademik calismalar, gerek Hinduizm’in degisen ve genel kabul gérmeye
baslayan baglayan yeni ¢ehresinin daha iyi taninmasina; gerek Hindu-Miisliman iliskilerindeki
sorunlarin dogru ve erken teshis edilmesine; gerekse siyasi ve kiiltiirel olarak Tiirkiye-Hindistan
iliskilerinde daha isabetli ve siirdiiriilebilir iliskilerin tesisine katki sunacagi kanaatindeyiz.
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bir sey mi? Sayet sonradan tercih edilebilen bir sey ise, bu tercihte dine kabul i¢in takip
edilecek yontem nasil olmalidir? Yine dinin kendi miintesibi, o dinden ayrildiginda
ayni dine tekrar geri donebilir mi? Sayet donebilir ise, bunun usilii nasil olmalidir?

Tabii ki tim bu sorularin cevaplandirilmasinda, dinin kendisini nasil
tanimladig1 ve ne sekilde konumlandirdig: belirleyici rol oynamaktadir. Bu baglamda
konuya yaklasildiginda, tarihi seyri i¢erisinde Hinduizm’in yukaridaki sorulara verdigi
cevaplarda farkliliklar oldugu goriiliir.

Gelenek¢i Hinduizm’de din mensuplugu, tipki Yahudilikte oldugu gibi
dogumla elde edilen bir dzelliktir.2”® Yani Hindu olunmaz, Hindu dogulur. Zira kast
(varna) sistemi vardir ve kisinin dogdugu kasta gére konumu belirlenir. Yine her bir
Hindu kendi kastinin gerekliliklerini yerine getirerek kurtulusu (moksa/salvation) elde
edebilir.2® Bu durum cesitli toplumsal sorunlara sebebiyet verdigi gibi dinin kendi
icinde stabil kalip genisleyememe sorununu da akabinde getirmistir. Dolayisiyla,
kendisini daha evrensel ve kucaklayici bir konuma yerlestirmeye ¢alisan Modern
Hinduizm, 6zellikle Islam ve Hristiyanliktaki evrensel selamet anlayisinin, Gelenekgi
Hinduizm’de olmamasinin sikintisin1 yasamis ve ¢ikis yolu aramistir.

Bu sorun, ¢ogu zaman iddia edildigi gibi?’? sadece Modern Hinduizm’in degil,
ozellikle Islam gibi diger dinlerle etkilesime gectigi giinden beri Gelenekgi (Ortodoks)
Hinduizm’in de giindeminde olmustur. Zira Islam tarihgilerinin kaydettigi bilgilere
baktigimizda, Miisliimanlarin Hint’i fetihleri sirasinda Hindularin  Islam’a
gecislerinden ve daha sonra ise tekrar kendi dinlerine geri doniislerinden bahsedilir.
Ancak bu geri déniisiin ayrintilarindan ise bahsedilmez.?”® Birtni ise Tahkiku ma li’l-

Hind adli eserinde kendisinin, Hintli kolelerin memleketlerine ve dinlerine geri

210 Bk. Kamil Se’fan, Mevsiiatii 'l-edydnii |-kadime mu tekadatii Asyeviyye (Nasr-Kahire: Daru’n-Nida,
1999), 174.

211 Se’fan, Mu 'tekadatii Asyeviyye, 188; Sikand, “The Fitna of Irtidad”, 66.

212 Bk. Celalettin Giingdr, Somiirgeden Ulusa Hint Millivet¢iliginin Kokenleri (Ankara: Gazi Kitabevi,
2001), 147-148.

213 Mesela; Belazri, 9. Emevi Halifesi II. Yezid (6. 106/724) zamaninda Irak Genel Valisi Omer b.
Hiibeyre (6. 110/728) tarafindan Sind hudutlarina vali tayin edilen ve 10. Emevi Halifesi Hisdm b.
Abdiilmelik (6. 125/743) tarafindan da ayni1 goreve devam ettirilen el- Ciineyd b. Abdirrahman el-
Miirri’den (6. 116/734) sonra Sind Valisi olan Temim b. Zeyd el-Utbi (6. ?) doneminde Miisliimanlarin
Hind iilkesinden g¢iktiklarindan/¢ikmalarindan ve ondan sonra Hakem b. Avéne el-Kelbi’nin (0.
147/764 [?]) vali tayin edildiginden bahsederek: “Bu sirada, Kassa halki hari¢, Hind halk: kafir oldu.”
der. BK. Ahmed b. Yahya e el--Belazari, Fiitihu’l-Biildin, ¢ev. Mustafa Fayda (istanbul: Siyer
Yayinlari, 2013), 505-507.
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dondiiklerinde kendilerine bir keffaretin®* gerektigini duydugundan; fakat bu bilgiyi
Brahminlerin teyit etmediklerinden bahseder.?’”> Ancak Hint kaynaklarmna goz
attigimizda, bu konunun o donemin ciddi teolojik, sosyal ve siyasi sorunlari arasinda
oldugunu, Hindu din adamlarinin bu problemin ¢6ziimii i¢in kafa yorduklarini ve
cesitli telifatta bulunduklarini gormekteyiz. Mesela, Atharva Veda gibi vedik
yazilarin; Gelenek¢i/Ari toplumunun sinirlarinin disina ¢ikan (glinaha diisen) birini
yeniden kabul ederek, onu Vedalar1 okuyup inceleyebilmek ve Aryalar ile sosyal iliski
kurabilmek i¢in uygun/arinmis hale getiren dzel ayinleri tarif ettigi belirtilir.?’® Yine
ifade edildigine gore Devala Smriti adli Sanskrit metin, bu siire zarfinda
olusturulmustur. Bagka dinlere dontistiiriilen Hindular1 yeniden asimile etme sorununa
bu metinde 6zel olarak deginilmis ve bir Hindu’yu eski kast topluluguna geri getiren
armma ve kefaret ritiieline ayrintil olarak yer verilmistir.?’’

Sanskrit asilli bir kelime olan suddi (shuddhi) terimi, saflik, temizlik, kontrol,
arinma, tehlikeli olanin temizlenmesi, giivenli hale getirme, aklama, beraat?’® gibi
anlamlara gelmektedir. Bu kavram, eski Hindistan’da pis (impure)?’® addedilen seyleri
yapma/uygulama veya Vedik olmayan insanlarla temas nedeniyle ritiiel olarak
pis/hadesli (impure) hale gelmis olan Hindulari yeniden asimile etmek icin bir
enstriiman olarak gelistirilmistir.?®® Bu siirecin (asimilasyon), yerli ama Ari

olmayanlar veya Hint Alt Kitasi’na yeni gelip yerlesmis kabileler icin isletildigi;

274 By keffaret konusunda Birtini: “Hintli kélelerden memleketlerine ve dinlerine geri dénenlere, orug
tutma, inegin digkisi, idar1 ve siitiiniin icerisinde o karigim mayalanincaya/fermante oluncaya kadar
birka¢ giin yatip/bekleyip sonra ondan ¢ikip iginde durduklari karigima benzer seyi yeme ve bu gibi
seylerden olusan bir keffaretin gerektigini duydum. Brahminlere sordum, onlar bu bilgiyi teyit
etmediler. Boyle kisiler i¢in herhangi bir keffaretin ve daha dnce bulunduklari konuma dénmeleri
konusunda herhangi bir ruhsatin s6z konusu olmadigini iddia ettiler. Bir Brahmin bile bir Sudra’nin
evinde birka¢ giin bir seyler yediginde kendi tabakasindan/kastindan diisiip bir daha o tabakaya
donemezken; bu durum nasil olabilir ki!”” demektedir. Bu ve keffaret konusunda diger bilgiler i¢in bk.
Birani, Tahkiku md [i’l-Hind, 1958, 474-475.

215 Bk, Bir(ini, Tahkiku mad li’|-Hind, 1958, 475.

216 Nirav Mehta, “The Inner Revolution: Shuddhi and the Reinvention of Hinduism”, Swarthmore
Undergraduate History Journal 1/1 (2020), 13.

277 Mehta, “The Inner Revolution”, 13.

278 Sithalakshmi Kidambi - Korhan Kaya, Hindi-Tiirkce Sozlik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2013), 295;
Arthur A. MacDonell, 4 Sanskrit English Dictionary (London, 1893), 316.

219 Genelde Hindu olmayanlar, 6zelde ise Miisliimanlar igin kullanilan bir tabirdir. Daha gok “miligca”
ve “papilla” ifadeleri kullanilir.

280 Mehta, “The Inner Revolution”, 12.
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stirece yon verenlerin ise, o kabilelerin savasei reisleriyle yakin baglar ve karsiliklt
dayanisma iliskileri kuran Brahmin rahipleri oldugu dile getirilir.?*

Tarihi seriiveni goz 6niinde bulunduruldugunda Modern manada suddi, antik
bir ayinden yola ¢ikilarak gelistirilen ve genele yayilan dini ve sosyo-politik bir
hareket olarak tanimlanabilir. Kavramin bu boyutta bir anlam kazanmasina katki sunan
kisinin ise, Dayananda Sarasvati oldugu konusunda hig stiphe yoktur. Hinduizm’in din
yayimi noktasindaki eksikligini fark eden Dayananda, Islamiyet’in teblig/davet ve
Hristiyanligin misyonerlik seferberliginden hareketle, aynmi seferberligi Hinduizm’e
ithal etmistir.?®2 Ona gore, Hindularin gittik¢e artan sayida Islamiyet ve Hristiyanliga
geeme siireci durdurulmadik¢a, Hindistan zaman igerisinde kuzeyde Miisliimanlar ve
giineyde de Hristiyanlar olmak iizere ikiye boliinmiis bir toplum olarak Hindularin
lilkesi olmaktan ¢ikacaktir. Oyleyse, Hristiyanlik ve Islamiyet’le kendi silahlar ile
savasilmali ve Hinduizm, nereli olursa olsun, insanin onsuz selameti elde edemedigi
ve edemeyecegi biricik vahiy (!) olarak bildirilen Vedalarda bu silah1 bulmalidir.?8
Nitekim, yukarida verilen malumatlar1 barindiran yerli kaynaklarda bu silah bulunmus
ve modifiye edilmistir. Bagka bir deyisle, Hindu dininin ve toplumunun insasinda
temel unsur olan asimilasyon ve kiiltiirlesme ilkesini hayata ge¢irebilmek i¢in suddi,
Dayananda tarafindan yeniden icat edilmistir.?®*

Islam ve Hristiyanligim evrenselligi, kutsal kitaplar1 olan Kur’an ve Incil’in
evrenselligi ve yanilmazligina dayanmaktadir. Mesela Islam dinine gore, Kur’an’1 ve
Kur’an’da belirtildigi lizere Peygamberin agikladig1 islam 6gretisini kabul eden ve bu
dogrultuda sorumluluklarini yerine getiren herkes, dogumuna ana-babasina ve
tilkesine bakilmaksizin mutlak olarak cennete girmeye hak kazanir. Hristiyanlik da
kendi kavramlastirmasi icerisinde dyledir. Fakat, Kadim ve Orta Cag Hinduizm’inde
boyle bir sey yoktu. Bu baglamda suddi seferberligi, Hinduizm’in yeni karsi
saldiristydi. Bu hareket, Islam ve Hristiyanlik gibi dinlere bir zamanlar isteyerek

donmiis veya iddia edildigi tlizere zorla doniistiiriilmiis olan milyonlarca Hintlinin

281 By uygulamada, ilgili kabile reisleri ve savascilar, Ksatriya kastina; geri kalanlar ise, mesleklerine
gore Vaigya (esnaf ve tiiccar) ve Sudra (¢ift¢i ve isci) kastlarina asimile edilmislerdir. Hatta bu siirecte
Hinduizm’in, eski Yunanhlar, Kusanlar, Hunlar ve Iskitler de dahil olmak iizere birgok yabanci1 kabile
ve halki kendi igerisine aldig1 ifade edilir. Bk. Mehta, “The Inner Revolution”, 13-14.

282 Giingér, Somiirgeden Ulusa, 147.

283 Bk. Giingor, Somiirgeden Ulusa, 147-148.

284 Mehta, “The Inner Revolution”, 13.

66



yeniden Hinduizm’e dondiiriilmesinin; hatta daha da 6tesi, dogustan Hindu olmayan
baska din mensuplarmi Hindulastrmanin kavgasiydi.?® Bu kavganin teorik
cercevesini ve hedeflerini ise, Arya Samaj liderlerinden Rai’nin su ifadeleri, net bir
sekilde ortaya koymaktadir:

“Kelimenin tam anlamiyla suddi,?®®

arinma demektir. Ancak Arya Samajcilar
tarafindan kullanildiginda wslah ve doniistiirmeyi de igerir. Vedik bir kilise ve bdyle
bir Hindu Orgiitii olarak Arya Samaj, Hindu toplumundan ayrilanlar1 geri alma
caligmalarina girisir ve dini 6gretilerini kabul etmeye hazir olan herkesi doniistiiriir.
Bu caligmada Arya Samaj, Miisliman Mollanin ve Hristiyan misyonerin din
degistirme (proselytizing) calismalar1 ile dogrudan catismaya girer. Mutaassip bir
Miisliiman ve Hristiyan bir bagnaz bundan zaten nefret eder; ancak akli basinda makul
bir Miisliiman alim (moulvie) ve 6n yargisiz bir Hristiyan bile bundan hoglanmaz. Yine
de bagka inanglara doniistiiriilen Hindular1 geri almada ve ihtida dalgasint durdurmada
Arya Samaj Onemli bir basar1 elde etmistir. Ancak en biiylik basarisi, Hindular
arasindaki depresif/diisiik siniflarin sosyal statiistinii ylikseltme ve onlarin Hinduizm’i
terk edip diger dini mezheplere katilmalarim engelleme konusunda yatmaktadir.”?8’
Arya Samaj, biiylik bir ideal olarak benimsedigi Hindistan’in dini, sosyal ve
siyasi birliginin yetkin bir araci olarak suddiyi gérmiis ve Gelenek¢i Hinduizm’in
aksine dine kabul konusunda olabildigince kusatict olmustur. Benimsenen ideale
yonelik pratikteki uygulamalar ise, bu hareketin sonuglarinin ne oldugunun
tartisilmasina bile firsat vermemis; aktif bir diismanlik tutumu sergilenerek
Miisliimanlar derinden giicendirilmis ve deyim yerindeyse iki dinin mensuplari
arasinda derin bir kan davasinin kaynagi olmustur.?%
Aslinda 19. yiizy1ilin sonlarindaki suddi hareketi, sosyoekonomik modernizme

yanit olarak Hindu dini ve sosyal kimligini yeniden insa etme arayisidir. Hinduizm’i

ve Hindu toplumunu 6ziinde yeniden yapilandirmay1 amaglayan bu hareket, evrensel

285 Giingdr, Somiirgeden Ulusa, 148.

286 «Suddi (Shuddhi), armma anlamina gelen Sanskrit bir kelimedir. Dini terminolojide ise artik; (1)
Yabanci dinlere mensup kisilerin Hinduizm’e doniistiiriilmesi, (2) Yakin zamanda veya uzak/eski bir
donemde yabanci dinlerden birini benimsemis olanlarin yeniden din degistirmesi/doniistiiriilmesi ve (3)
Islah, yani depresif/diisiik smiflarin statiisiiniin yikseltilmesi i¢in kullanilmaktadir.” (1911 Pencap
Niifus Sayimi1 Raporu, s. 148.) Lajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of Its Origin, Doctrines, and
Activities, with a Biographical Sketch of The Founder (London: Longmans, Green And Co., 1915), 220.
287 Rai, The Arya Samaj, 220-221.

28 Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, 90; Giingér, Sémiirgeden Ulusa, 148.
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ve sosyal olarak daha esit bir sistemi giindeminde daima canli tutan devrimci dini bir
karaktere sahiptir.?® Lakin, dar Hindu bir temele sikismishigi ve Islam’a yonelik
diismanca tutumu ile zaman icerisinde Miisliimanlar1 karsi bir cemaat temelinde
harekete gecmeye yoneltmistir. Bu yoniiyle 19. yilizyillin sonlarinda Miisliman
ayrilikgiligmin biiyiimesini kiskirtan bir etken konumuna gelmistir.2%

Dayananda, suddi ile sadece Islam’a veya Hristiyanliga doniismiis herhangi bir
Hindu’yu “yeniden doniistiirmeye” degil, ayn1 zamanda gelenekselcilikten devrimci
bir sekilde ayrilmaya; ayrica daha once asla Hindu olmamis Miisliimanlar1 ve
Hristiyanlar1 bu dine katmaya da ¢alismistir.?! Dayananda’nin baslattig1 bu hareketin
baslangi¢ itibariyle 6zgiin mii yoksa harici bir projenin yerel ayagi mi oldugu
konusunda farkli goriisler giindeme getirilmistir. Hareket, nadiren yeni bir kimlik
arayis1 ve sosyal hastaliklar i¢in potansiyel bir ¢are olarak bir Hindu arayisi1 olarak
degerlendirilir. Daha cok, sosyal ve politik bir hastaligin belirtisi olarak goriiliir. 2%

Suddi hareketinin geleneksel tarih yazimi, onu ii¢ farkli bakis agisiyla analiz
etmistir. IIki bunu, Hindistan’daki Ingiliz sémiirgeciliginin bir {iriinii/sonucu olarak
tanimlar. Bu bakis acisina gore, niifus sayimi ve kitlesel demokrasinin getirilmesiyle
tetiklenen suddi, ingiliz Yonetimi icin siirekli bir sorun olarak kalan ve dinler aras:
baris gibi kapsayict meseleyi etkileyen tepkisel egilimdir. Dolayisiyla suddi, sadece
Hindu siyasi figiirlerinin degil, aym zamanda Ingiliz sémiirge y®neticilerinin
politikalarini ve faaliyetlerini de etkileyen Hristiyan misyonerlerin bir projesi olarak
goriilmiistiir. 2%

Ikinci bakis agisina gore suddi, Britanya Hindistan’inda kimligin yeniden
insas1 ve sosyal kurtulus ¢aligmalarinin yapildigi bir donemde ortaya ¢ikmistir. Nedeni
ise, kast baskisindan kurtulmak igin Islam ve Hristiyanlik gibi evrensel dinlerin
araciligina alternatif olarak yerli bir enstriiman arayisina odaklanmayla agiklanir. Bu

kanaattekiler icin suddi, Hindu toplumunu gii¢lendirip saglamlastirmanin yani sira,

289 Mehta, “The Inner Revolution”, 11.
20 Giingér, Somiirgeden Ulusa, 148-149.
21 Mehta, “The Inner Revolution”, 9.

292 Mehta, “The Inner Revolution”, 10.
298 Mehta, “The Inner Revolution”, 10.
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Islam ve Hristiyanligin biiyiimesine ve onlarin siyasi etkilerine kars1 koymak igin
Hindu milliyetgi hareket tarafindan benimsenen tamamen politik bir stratejidir.2%

Ucgiincii bakis agisina sahip olanlar, dncelikle bu hareketin katilimcilarr ve
destekcileridir. Bunlar ise, Hindularin diger dinlere doniistimlerinde kendi
sorumluluklarim1 kabul ederek, suddiyi, oziir dileyen bir islup ve c¢ogu kez
menkibevi/hagiografik ifadelerle (hagiographic terms) savunurlar.?® Zira onlara gore
Gelenekgi Hinduizm’in ortaya koydugu kast (varna) sistemi,?® alt tabaka Hindular
baska dinlere gegcmeye mecbur etmistir. Hatta tiim asagilayici ve zorlayici sartlara
ragmen birgok Hindu yine de kendi dinlerinde kalmay tercih etmistir.?®” Bu nedenle
suddi, baski altina alinmig olanlara yeniden kucak agma ve onlari onurlandirma
yoluyla diger dinlere gecisi bir 6nleme aracidir. Dolayisiyla bu ii¢iincii bakis agisina
sahip olanlar tarafindan suddi, bir hayir isi ya da iyi niyet meselesi degil, ulusun
kendisini koruma meselesi olarak goriilmektedir.?%

Dayananda ve taraftarlari i¢in Arya Samaj, daha once ifade edildigi lizere yeni
bir din degil, aksine ylizyillar igerisinde yozlasmis olan Hindu dininin orijinal ve saf
hali idi. O nedenle Dayananda ve Aryalar, bu ger¢ek saf inanci hem menfilige nispet
ettikleri gelenekciligin yozlastirmasindan hem de diger dinlerin tehditlerinden
kurtarmay1 ve yeniden canlandirmay1 kendilerine bir misyon olarak goérmiislerdir.
Dolayisiyla Hindu toplumunun kars1 karsiya kaldigi niifus krizi, Dayananda ve
Aryalar da ilgilendirmistir. Ve bu duruma tepki olarak Dayananda, dnceki ytizyillarda
Islam’a déniistiiriilmiis veya kendi kast diizenleri tarafindan pis/hadesli (impure) diye
nitelendirilen fiilleri yapmis olan Hindulart arindirmak ve yeniden kabul etmek igin
kullanilmis olan eski suddi gelenegini yeniden canlandirmis ve kurumsallastirmustir.2%°

Dayananda’nin baglatmis oldugu bu hareketin giiniimiize gelinceye kadar
cesitli agsamalardan gectigi goriiliir. Bunlar ii¢ kategoride ele alabiliriz. Hareketin ilk

asamas1 1880’lerden 1910’larin sonlarina kadar siirmiistiir. Bu donemde Arya Samaj,

2%4 Mehta, “The Inner Revolution”, 10-11.

295 Mehta, “The Inner Revolution”, 11.

2% Ozellikle suddi hareketinin ortaya ¢iktigi 19. yiizyilda, Hindu toplumu kat1 bir sekilde yapilandirilmis
ve dort genis kast ve binlerce alt kasta ayrilmis hale gelmisti. Evlilikler ve diger sosyal iliskiler, iist ve
alt kastlar arasinda kesinlikle yasaklanmisti. Bk. Mehta, “The Inner Revolution”, 8.

297 Bk. Rai, The Arya Samaj, 226.

2% Bk. Rai, The Arya Samaj, 226.

299 Mehta, “The Inner Revolution”, 9.
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geri donen veya yeni din degistirenleri tesvik etmek ve asimile etmek i¢in onlara
kapilarin1 sonuna kadar agmustir. Dogal olarak da ¢ok ciddi bir gelenekei tepkiyle karsi
karsiya kalmis ve onlarla Hinduizm konusunda mental doniisiim igin 1srarli bir
miicadeleye girigmistir. Burada, suddinin dini argiimani ise, din degistirmeye yonelik
gelenekei kisitlamalar1 kaldirmaya ve Hindu toplumuna giris ve entegrasyon i¢in yeni
kurumlar insa etmeye odaklanmustir.3%

Suddinin ikinci asamasi, Islam ve Hristiyanligin davet ve misyoner
caligmalarina karsin 1920’lerin basinda, gelenekgiler ve Arya liderligindeki
reformcular arasinda, suddi hareketini genigletip biiyiitme konusunda bir fikir
birliginin ortaya ¢ikmasiyla baslar.>*! Bu asama daha fazla siyasallasmaya tanik olsa
da ozellikle Arya Samaj’in Dayananda sonrasi lideri Shraddhananda’nin (1857-1926)
Hinduizm’i evrensel bir din olarak yeniden insa etmeyi amaglayan suddi
kampanyalari, yine de dini argiimanin 0n planda kalmasini saglamistir. Zira
Shraddhananda, Savarkar’in savundugu Hindutva politik doktrininin aksine, Hindu
dininin evrensel kékenleri ilkesini savunuyordu.®®? O bununla, daha biiyiik Hindu
sosyal ve dini dayanismasini insa etmeyi; yine Isldim ve Hristiyanlik ile dogrudan
rekabet icinde daha evrensel ve yogun bir suddi kampanyasini yiirlitmeyi
amagclamist1.3® Bu nedenle, biitiinlestirme goérevine dikkat etmedigi i¢in Hindu
toplumunu elestiren Shraddhaananda, drnek olarak ise Is1am’1 gdstermistir. Islam’n,
Allah katinda biitiin insanlarin esit oldugu, prensibine vurgu yaparak kast (varna) gibi
ayristiric sosyal uygulamalara elestiri getirmistir. Asil dikkat c¢ekici olan ise onun,
Islam’m gii¢lii ve genisleyen bir dini topluluk insa etmesinde ne tiir teolojik ve sosyal
araglar etkin ise; aynilarinin Hinduizm’in gelistirilmesi icin aktif edilmesini istiyor

olmasidir.3%

%0 Mehta, “The Inner Revolution”, 11.

301 Bu fikir birligi, tam bir mutabakat seklinde olmasa da ileriki donemlerdeki ¢alismalar i¢in ciddi bir
zemin olusturmustur. Bu mutabakatin ortaya ¢ikmasinda ise, Ingiliz Y&netiminin rolii bilyiiktiir.
Yiiriitiilen siirecin ayrintilar i¢in bk. Diwan Bahadur C. Gopalan Nair, The Moplah Rebellion, 1921
(Calicut: The Norman Printing Bureau, 1923), 116-118, 120.

302 Shraddhananda’ya gére Hinduizm asil ve evrensel bir dindir. Zira ona gore Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam, kronolojik olarak kendilerinden &nce gelen Zerdiistliige dayanmakta; Zerdiistliik ise, Vedik
dinin yozlagsmis versiyonundan bagka bir sey degildir. Bk. Mehta, “The Inner Revolution”, 14.

%03 Mehta, “The Inner Revolution”, 23.

304 Bu konuda 6zellikle Hindistan’daki en biiyiik davet topluluklarindan biri olan Teblig Cemaatinin
miiessisi Hoca (Khwaja) Hasan Nizdmi’nin (1879-1955) suddi karsisinda Miisliimanlari
bilinglendirmek icin yazdig1 Ddi Islam (Islam Davetgisi) adli eserindeki taktik ve yontemlerin Aryalar

70



Shraddhananda, Miisliimanlari, Hristiyanlar1 ve dislanmiglart  Hindu
topluluguna yeniden doniistiirmek ve entegre etmek i¢in sadece suddi kampanyalari
yliritme goreviyle yeni Bharatiya Hindu Shuddhi Sabha’y:r (Hindistan Hindu
Armdirma Orgiitii/ Toplulugu) harekete gecirmistir.3%® Bu érgiit, suddi hareketine ivme
kazandirsa da ciddi sayida Miisliimanin doniistiiriildiigii haberlerinin o donem igin
gercegi yansitmadigl, mansetlere tasinan haberlerin sansasyonel ve rakamlarin

yaniltic1 oldugu belirtilmistir. 3%

Bir yil sonra, 1926’da Shraddhananda’nin suikasta ugramasiyla,®’
kampanyalarda bir yavasglamanin basladigi ve 1947’ye gelindiginde ise, hareketin
ikinci asamasinin sona erdigi sOylenebilir. Bu slirecte siyasi olaylar ve giicler,
defalarca suddi hareketinin stratejilerini ve hedeflerini degistirmesine neden olmustur.
Ancak bunlar, dis gli¢ler olarak kalmis ve Shraddhananda’nin 6liimiinden sonrasina
kadar suddi hareketinin dini amacin1 degistirme konusunda etkili olamamugtir.3%®

Hindistan Hindu Arindirma Toplulugu (Bharatiya Hindu Shuddhi Sabha),
Shraddhananda’dan sonra, onun yontemleri ve vizyonlar tizerindeki bir anlagsmazlik
nedeniyle 1930’larda iki gruba boliinmiis ve iyice zayiflamistir. Neticede suddi
kampanyalarin1 yonetmek, Shraddhananda’nin savundugu suddinin evrenselci bakis
acisini ve din odakli amacin1 benimsemeyen Hindu milliyetgisi ve muhafazakar lider
ve Orgiitlere kalmistir. Bunlar igerisinde en dnemlisi ise, glinlimiizde de ¢ok aktif olan
radikal milliyet¢i organizasyon RSS/Rashtriya Swayamsevak Sangh’tir (Ulusal
Géniilliiler Orgiitii).

Ucgiincii asama ise, suddi hareketinin ve dolayisiyla Arya Samaj’in daha ¢ok

RSS’nin gélgesinde kaldig1, RSS’nin bu rolii devraldigi®® ve politiklesmenin ¢ok fazla

tarafindan aynen kullanildig1 sGylenir. Bk. Sikand, “The Fitna of Irtidad”, 77. Ayrica bk. Mehta, “The
Inner Revolution”, 26-27.

305 Mehta, “The Inner Revolution”, 29.

306 Mehta, “The Inner Revolution”, 31-32.

307Shraddhananda, 23 Aralik 1926’da Delhi’de Miisliiman bir kisi tarafindan 6ldiiriildii. En karizmatik
ve etkili liderlerinin 6liimiiniin ardindan hizipgilige bagli olarak Arya Samaj giidiimli suddi hareketi
biiyiik Olclide sarsilmaya bagladi. 1928’de yilinda ise, bir diger énemli Arya lideri Rai, Simon
Komisyonu’nu protesto eden siyasi bir miting sirasinda polis tarafindan ciddi sekilde doviildii ve kisa
stire sonra kalp krizinden 6ldii. Bu 6liimlerin ardindan, suddi hareketi orgiitleri ¢caligmalarini devam
ettirseler de basar1 oranlar istikrarli bir sekilde diismiistiir. Bk. Mehta, “The Inner Revolution”, 32.

308 \Mehta, “The Inner Revolution”, 11-12, 15.

39 Daha 6nce belirtildigi iizere, Hindistan’in 1947°deki bagimsizhigindan sonra RSS, bagimsiz
Hindistan’da suddinin islevlerini devralan iki kurulusun olusturulmasina onciiliikk/patronluk yapmisti.
Bunlardan ilki, Hindistan’in yerli kabile halklarin1 “Hinduize etmeyi” ve bagka tiirlii kiiltiirel olarak
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On plana c¢iktig1 asamadir. Giiniimiize kadar devam eden bu son asamada, Hindu
milliyet¢i Orgiitlerinin yiirlittigli suddi kampanyalari, bir biitlin olarak Hindu
toplumunu reforma etmeyi degil, daha gii¢lii bir Hindu siyasi kimligi olusturmay1 ve
yabanct dinler olan (!) Islam ile Hristiyaniga déniisiimleri engellemeyi
amagclamustir.31° Burada suddinin evrensel bir boyut kazanmasinda ve hatta gémlek
degistirip Ghar Wapsi (Eve Dén) ve Paravartan adi altinda giiniimiize kadar yogun
bir kampanya olarak siirdiiriilmesinde sangathanin roliine isaret etmeden 6nce, bu
hareketlerin ortaya c¢ikisina zemin hazirlayan faktorlere kisaca deginmek yerinde
olacaktir.

Suddi hareketi aslinda, Hinduizm i¢indeki dini ve sosyal degisime/doniisiime
etki eden tarihsel faktorleri ve temsilcileri kavramada 6nemli bir bakis acis1 sunar.
Hinduizm’in sosyal yapisinin katmanli olusu kadar, merkezi olmayan dini liderlik
hiyerarsisi de Dayananda ve Shraddhananda gibi Brahmin cemaatinin aktif bir {iyesi
olmayanlarin ortaya ¢ikmasina ve teolojik yenilikler ortaya koymalarina izin vermistir.
Bu durum ise, yeni sosyo-dini hareketleri ortaya ¢ikarmustir.31t

Bu hareketlerden bir tanesi de RSS’dir. Hindular arasinda koordinasyonu
saglamaya yoOnelik Orgiitsel/organize calismalarindan dolayr daha ¢ok sangathan
(organizasyon) diye isimlendirilen bu yap1, suddiden sonra ortaya ¢ikmis fakat onun
evrensel kiimesi olacak sekilde biiylimiistiir. Kardes diye nitelendirebilecegimiz bu

hareketlerin gelisimine bakildiginda, 1920’lerin kosullarindan beslendigi gortliir. O

asimile etmeyi amaglayan Vanvasi Kalyan Ashram (Yerli Halkin Refah Orgiitii); digeri ise, 1964’te
acikca dini bir organizasyon olarak olusturulan ve kast entegrasyonu temelinde suddiyi siirdiirmek igin
islev goren Vishva Hindu Parishad/VHP (Diinya Hindu Konseyi) idi. iste bu kurulus VHP’nin suddi
kampanyasimi gerceklestirme yontemleri Arya Samaj’inkinden 6nemli dlgiide farkliydi. VHP daha gok
kast kimligine basvuruyor, efsanevi Hindu halk kahramanlarmin hayatlarini anlatan filmler gosteriyor
ve Miislimanlari sanli (!) atalarinin inancina dénmeye tesvik ediyordu. Adanmislik ilahilerinin ve halk
sarkilarinin ¢alindig1 kirtan sabhalari diizenliyor, buralarda vaizler konuyla ilgili ¢esitli vaazlar
veriyordu. Bununla birlikte, Miisliimanlara stinneti durdurmalari, yalnizca Hindu ritiiellerine gore
evlenmeleri, yalnizca Hindu isimlerini kullanmalar1 ve cenaze merasimleri i¢in Miisliiman din
adamlarini cagirmamalar1 gibi 6zel talep ve talimatlarla Islamiyet’ten arindirma yontemlerini de
kullantyorlardi. VHP, arindirma ve entegrasyon siirecine destek olusturmak i¢in, Miisliimanlarin
yoksullar1 arasinda yiyecek ve giyecek dagitirken, iicretsiz hastaneler ve kdy saglik klinikleri de
kuruyordu. BKk. Mehta, “The Inner Revolution™, 33.

310 Bk. Mehta, “The Inner Revolution”, 33.

311 Mehta, “The Inner Revolution”, 34-35.
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yillarda, Is Birligi Yapmama (Non-Cooperation Movement)®!?2 ve Hilafet3!3
hareketlerinin gerilemesinin hemen ardindan, Hindu reformist dini ve toplumsal
orgiitler Uttar Prades’de®'* 6n plana ¢ikarak daha saldirgan ve etkili olmuslardi. Bu
orgiitlerden 6zellikle Arya Samaj ve Hindu Mahasabha,>'® topluluk ve ulus olusturma
sOylemlerinin bir parg¢asi olarak 1923’te biiyiikk capta suddi ve sangathan
programlarini  baslattilar. Malabar/Moplah Isyam (1921-1922)%¢ ise, Hindu
orgiitlerine 6zellikle birlesip giiclenmeleri (konsolidasyon) konusunu tartisma firsati
vermistir. Hindu kadinlarin Moplahlar®?’ tarafindan kagirilmalari, zorla dinlerini
degistirmeleri ve tecaviize ugramalar1 (!) hikayelerine 6zel 6nem verilmistir. Yine

Uttar Prades eyaletinde, Malabar’da®® oldugu varsayilan seylerin zihinlerde

canlanmasin1 saglayacak cok sayida brosiir olusturulmustur.  Planlanmis bu

312 |5 birligi Yapmama Hareketi, 1920-1922 yillar1 arasinda, M. K. Gandi’nin, Hindistan’daki ingiliz
hiikiimetini Hindistan’a 6zyonetim/swaraj vermeye ikna etmek igin baglattigi, ilk organize biiylik
Olcekli sivil itaatsizlik eylemlerinden biridir. Bk. “Noncooperation Movement | Indian History”,
Encyclopedia Britannica (Erisim 19 Mart 2021).

313 Hilafet Hareketi, 1. Diinya Savas1 yenilgisinden sonra Osmanl imparatorlugu’na destek olunmasi,
Osmanlilarin Arabistan yarimadasindaki hakimiyetlerine ve halifenin dini-siyasi otoritesine herhangi
bir sekilde zarar gelmemesi i¢in Hintli Miisliimanlarin (1919-1924) bir pan-Islami hareketiydi. 1920°de
Hilafet liderleri ile Hindistan Ulusal Kongresi arasinda bir ittifak vardi ve hareket Hindistan’1n 6zgiirlik
miicadelesinin, 6zellikle de Gandi tarafindan baslatilan Is Birligi Yapmama Hareketi’nin bir pargasi
haline geldi. Daha genis bilgi icin bk. “Hindistan Hilafet Hareketi - TDV Islam Ansiklopedisi”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Mart 2021).

814 Hindistan’mn 29 eyaletinden biri olup 241 milyonluk niifusuyla en kalabalik olanidir.

315 Hindu Mahasabha,1915te kurulan Tiim Hindistan Hindu Biiyiik Meclisi (Akhil Bharat Hindu
Mahasabha) ad1 altinda bir organizasyon olarak kurulan ve daha sonra siyasi bir partiye doniisen Hindu
milliyetci bir siyasi partidir. Ilerleyen sayfalarda bu topluluk hakkinda baz1 bilgiler verilecektir.

316 Malabar/Moplah Isyan1, 1921°de Hindistan’in Malabar bélgesinde, cogunlukla kiraci olan Mappila
Miisliimanlari liderliginde ingiliz yetkililere ve Hindu toprak agalarina karsi yapilan bir ayaklanmadir.
O donem, ingilizlerin tabiriyle Moplahlar ya da daha yerinde bir kullanimla Mappilalar, Hindistan 1n
glineyindeki Malabar bolgesinde yasayan yoksul bir Miisliiman koéyli topluluguydu. Yiiksek kast
mensubu Hindu toprak agalarinin elinde maruz kaldiklar1 acimasiz baskilar, onlari siddetli bir isyana
zorlamig ve bu sirada ¢ok sayida insan dlmiistlir. Ayrica, baz1 Hindularin Mappilalar tarafindan zorla
Islam’a doniistiiriildiigii iddia edilmistir. Ancak bu tiir iddialarin gergek pay1 ve orami biiyiik dlgiide
tartigtlmistir. 1921 Malabar/Moplah Isyani’nin en énemli sonuglar ise, Hindu-Miisliiman birliginin
sona ermesine, suddinin gelenek¢i Hindular arasinda da kabul gérmesine ve Hindu Milliyet¢iliginin
ivme kazanmasina sebebiyet vermesidir. Bk. Sikand, “The Fitna of Irtidad”, 69-70.

317 Moplah/Mopla, Malabar Bélgesi’ndeki, hatta Kerala’daki tiim Miisliiman cemaati tanimlamak igin
kullanilan Mappila teriminin Ingilizceye uyarlanmis halidir. Maha (biiyiik) ve pilla (¢ocuk)
kelimelerinin birlesiminden olusan Mappila, “biiylik ¢ocuk™ veya ‘“anasmnin ¢ocugu” anlamlarina
gelmektedir. Yerli Hindular tarafindan saygi ve onur ifade eden bir unvan olarak Malabar Sahili’ne
gelen yabanci ziyaretgiler, tiiccarlar ve gogmenler i¢in kullanilmistir. Dogru telaffuzu ise, “Mappila™dir.
Bk. M. Naeem Qureshi, “Moplahlar” (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/279-280; Ahammed Ishak
Chembirika Ebrahim, “Hindistan’in Giiney Kesiminde, Kerala’da Mappila Toplulugu ve Kiiltiirii”,
Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi 5/3 (Aralik 2021), 554-560.

318 Malabar, Hindistan’in Kuzeyde D’eli dagindan giineyde Komorin Burnu’na kadar uzanan ve doguda
Bat1 Gatlar’la sinirlanan yaklasik 550 kilometrelik bir kiy1 seridine verilen isimdir. Bk. Azmi Ozcan,
“Malabar”, DI4 (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), 27/465.
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kampanyalar, Hindu orgiitlerinin aslinda bu isyanlar1 tek tip bir Hindistan karakterini
olusturmada daha biiyiik politik seferberlik i¢in kullanmaya calistigini ortaya
koymustur. Ozellikle Arya Samaj’in o giinlerdeki lideri Shraddhanand’in ¢abalari,
gelenekci Hindu gruplarin suddiye onay veren kararlariyla karsilik bulmustur. Ayrica,
Tiim Hindistan Miisliimanlar1 Birligi olusumuna tepki olarak kurulan Hindu
Mahasabha, Agustos 1923’te diizenlenen Banaras oturumunda suddiyi desteklemeye
karar vermistir.3*

Hindu milliyet¢i suddi stratejisi, milliyetgilik ve kast tistiinliigiinii ayirmaya
caligsa da kast kavrami, binlerce yi1l 6nce kurulan eski bir hiyerarginin mutasyona
ugramis bir yankist olarak temelde Vedik dini bir kavram olmaya devam etmistir.
Fakat buna ragmen, gelenek¢i Hindu gruplarin kast gibi bazi konularda ayak
diretmeleri®?® haricinde, 6zellikle Miisliimanlara kars1 motivasyon noktasinda suddi
kampanyalar1 olaganiistii bir hizla gelisim gostermistir. Burada cinsiyet ve cinsellik
konusu ise ¢ok 6nemli bir rol icra etmistir. Yiriitiilen ¢aligmalar, heterojen/muhtelif
yapiya sahip Hint toplumunu kalin cizgilerle ayristirarak kisa siire igerisinde aci
meyvelerini vermeye baglamistir. Donemin 6nemli Hindu liderlerinden biri olan M. K.
Gandi, toplumsal bdliinmeyi keskinlestireceklerini algiladigi i¢in bu hareketleri
oldukga elestirmisgtir.32

Uzerinde durmak gerekir ki grup, dernek, cemaat, parti gibi sosyal, ekonomik
ve siyasi topluluklar1 bir arada tutan ve onlara sinerji veren belirli motivasyon unsurlari

vardir. Bu yapilarda motivasyon ne kadar yiiksekse, taraftar kazanma ve gelisme hizi

da o kadar yiiksek olur. Motivasyonunu kaybeden yapilarin ise, sinerji kaybederek

319 Bu toplantida alinan baz1 6nemli kararlar ise sunlardi: Hindular arasinda maddi kiiltiirii tesvik etmek
icin Samaj Sewak Dals (Sosyal Hizmet Gruplari) olusturulmalidir; sangathanin ilerlemesi, toplulugun
ilerlemesi igin gereklidir; suddi taninmali ve hangi kasttan olursa olsun din degistiren herkesin eski
kastina kabul edilmesi gerektigi konusunda bir anlagmaya varilmalidir. Bk. Charu Gupta, “Anxious
Hindu Masculinities in Colonial North India: Shuddhi and Sangathan Movements”, CrossCurrents 61/4
(2011), 444.

320 Gelenekgi Hindu gruplarin bu tavrina en bariz éreklerden biri, birgok yerel Rajput’un (Kuzey
Hindistan’in biiyiikk Hindu askeri ve toprak kasti), doniistiiriilmiis Malkanalar1 tam kardeslige kabul
etmeyi reddetmesidir. Suddi ile yeniden Hinduizm’e dondiiriilen alt kastlarin genellikle kutsal ipligi
takma, Vedalar’1 6grenme ve birlikte yemek yeme haklar1 yoktu. Bununla birlikte, “iffetli Hindu kadin”
veya “sehvetli Miisliman” imajmin insas1 konularma gelince, birbirleriyle uzlasamayan bu farkl
gruplar arasinda ayrintiya girmeden hizla yiizeysel bir fikir birliginin kuruldugu gérilir. Bk. Charu
Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India: Shuddhi and Sangathan Movements”,
CrossCurrents 61/4 (2011), 444.

321 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 444.
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zayiflamast ve gelecekte kendisi icin bir yer bulamamasi kaginilmazdir. Sosyal
hakikatin bu penceresinden 1920’li yillardaki Hindu hareketlerine bakildiginda soyle
bir tabloyla karsilasilir: Dini1 degerleri destekleme arzusu noktasinda zayif; fakat
Miisliiman karsitligi noktasinda fazlaca motive edilmis hareketler toplulugu. Bu
konuda kullanilan ana enstriimanlardan biri ise cinsiyet faktorii.3??

Sangathan ve suddinin cinsellik tizerinden kendilerine zemin bulmalarina
burada 6zellikle deginmek yararli olacaktir. Zira bu zemin dyle saglam kurulmustur
ki, bu hareketler giiniimiizde dahi bir¢ok hedeflerini bunun {izerinden
gerceklestirmektedirler.>?® Ozellikle 2000°li yillardan itibaren “ask cihadi (Love

Jihad)” veya Romeo Jihad adlar1 altinda gergekci olmayan iddialarla®?*

pazarlanmaya
calisilan sey, cinsiyet unsurunun kullanilarak toplumun politize edilmesiydi.®®® Basmn
araciligiyla siirekli canli tutulan bu propagandayla, Miisliimanlarla Hindular arasinda
toplumsal kirilma derinlestirilmekte ve iktidardaki Hindu Milliyetgi hiikiimetin (BJP)
yapmak istedigi, aslen Hindu olanlarin Miisliimanlarla evliligini yasaklayacak kanuni
diizenlemelere mesruiyet zemini hazirlanmaktadir.32

Aslinda suddi ve sangathan, geleneksel Hindu dini kimlikleri, modern politik
kimliklere doniistiirme girisimleriydi ve bu siiregte cinsiyet kritik bir faktor haline
gelmisti. Ge¢gmisteki kadins1 Hindu erkegi imajina karsin, dort dortliik bir Hindu erkek
profili inga edilmek isteniyordu. Bu hem somiirgecilere hem de Miisliimanlara bir

cevap olarak goriiliiyordu.®*’ Ayni zamanda Hindu toplulugu arasinda birligi

322 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 444.

323 Konuyla ilgili bilgiler aktarilirken, Cagdas Hintli Tarihgilerden Charu Gupta’nin yazilarindan fazlaca
istifade edilmistir. Daha ayrinl bilgi i¢in bk. Charu Gupta, Sexuality, Obscenity, Community Women,
Muslims, and the Hindu Public in Colonial India (New York: Palgrave, 2002); Gupta, “Anxious Hindu
Masculinities in Colonial North India”.

324 Bk. Charu Gupta, “Hindu Women, Muslim Men: Love Jihad and Conversions”, Economic and
Political Weekly 44/51 (19 Aralik 2009), 13.

325 Ayrica burada, Islam’da ancak ulvi bir amag igin yapilan miicadeleyi ifade eden cihad kavrami
ozellikle cinsellikle irtibatlandirilarak, bu kavrama saldirganlik anlami yiiklendigi ve
degersizlestirilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.

3% By durum gerek Miisliimanlar gerekse bir kistm Hindular tarafindan tepkiyle karsilanmaktadir. Bu
dogrultuda yayinlanan bazi haberler igin bk. Soutik Biswas, “Love Jihad: The Indian Law Threatening
Interfaith Love”, BBC News (08 Aralik 2020), blm. India; Apoorvanand, “India’s ‘Love Jihad’ Laws:
Another Attempt to Subjugate Muslims”, Aljazeera (15 Ocak 2021); Tavleen Singh, “The Idea That
There Is a Muslim Conspiracy to Prey on Hindu Girls and Convert Them to Islam Is Ludicrous”, The
Indian Express (20 Aralik 2020).

327 Fakat bu durumu, somiirgecilerin “bél, pargala ve yonet” stratejileri dogrultusunda nasil kendi
lehlerine kullandiklarina tarih sahitlik etmistir. Gerek o giinkii Hindistan ’1n béliinmesi gerekse bugiine
kadar devam eden Hindu-Miisliiman gatigmalari, toplumsal unsurlarin birbirine dostlugunun, birlige ve
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savunmak i¢in giiglii bir ara¢ olarak hizmet edecekti. Tabii ki hedefe ulastiran her yol
miibahti. Dolayisiyla eszamanli olarak suddi ve sangathan, Misliimanlari tecaviizcii
ve Hindu kizlart kagiranlar seklinde lanse ederek, toplumun goéziinde olumsuz
Miisliiman erkek hayaletinin profilini insa etmeye basladilar. Bunu desteklemek icin
de Hindu kadmlarmin iffet ve safligiyla ilgili bir saplantiyr 6n plana ¢ikardilar.
Béylece ideal Hindu erkek profili ¢agristirilarak kadinlar 6tekinden korunacakti.32®
Arya Samaj ve Hindu Mahasabha gibi reformist orgiitlere gére Hinduizm’den
baska dinlere donis, giic kaybini, zayiflig1 ve sefaleti temsil ediyordu. suddi ise, bu

kaybin tersine c¢evrilmesi ve Hindu erkege erkeksi giiciin yeniden kazandirilmasi

demekti. Bu nedenle Hindu toplumunun duygusal yoniiniin tahrik edilmesine ihtiyag

329 330

duyulmus ve bununla ilgili olarak da siir*”® ve roman gibi ¢esitli edebi
enstriimanlardan istifade edilmistir. Bu ¢alismalarda, Miisliimanlarin Hindu kadinlar1
zorla kacirmasina karsin, Hindu erkekliginin Miisliiman kadinlar1 daha iyi bir sey i¢in
birlestirdigi (!) disiincesine vurgu yapilmistir. Yine Hindularin fiziki yapilarini
tyilestirip gelistirmeleri ve gururlu bir Hindu wrkinin savascilar1 olmalar1 6zellikle
ogiitlenmistir. 33!

Belirlenen bu amaglarin 6niinde engel olarak goriilen ve M. K. Gandi ile daha

cok &n plana cikan “siddetsizlik (ahimsa)®32 prensibi ise ¢esitli makalelerle®*® diizenli

dirlige; bu unsurlarin diismanligimin ise, par¢alanmaya ve zayiflamaya nasil gotiirdiigiinii gdsteren,
tarihin hediye ettigi birer yol isareti olarak durmaktadir.

328 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 442/3-444.

329 By siirlerden birinde soyle denilmektedir: “Hindular! Korkaklig1 birakin-Sahaya gelip bir seyler
yapimn. / Cesurlarin torunlarisiniz-Cesaretinizi gosteriniz. / Sen en giigliisiin ve maharetini-suddi,
sangathanla géstermelisin.” BK. Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 444.
330 By romanlardan en iinliisii, Shivaji va Roshanara’dir. Roman, orta ¢ag Hint tarihinin Hindu toplumu
ingasinin merkezi figiirli olan Shivaji’nin viicudunun betimleyici ayrintilarla anlatildig: tutkulu bir agk
hikayesidir. Sonunda Shivaji’nin, Aurangzeb’in kizi Roshanara’yla evlendigi, belirsiz bir kaynaktan
sozde tarihi bir hikdye olan ve Maratha gelenegini somutlagtiran bir yazim olup Hindu erkekler,
Shivaji’nin 6rnegini takip etmeleri i¢in tesvik edilir. 1926°da dénemin 6nde gelen dram yazarlarmdan
Pandey Becan Sharma Ugra’nin, Hindu bir oglanla Miisliiman bir kiz arasindaki sansasyonel bir aski
anlatan Chand Hasinon ki Khutut adli yazimi ise, Hint¢e’de 1927°nin en ¢ok satan romanlarindan biri
olmustur. Roman, Miisliiman kiz Nargis’in bir Hindu olmas1 ve Miisliiman kiiltiiriine kars1 kampanya
yapmaya karar vermesiyle sona erer. Bk. Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North
India”, 451-452.

331 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 445, 452.

332 Ahimsa (Siddetsizlik), Caynizm, Hinduizm ve Budizm’in énemli bir ilkesi olup her kosulda canli
cansiz hicbir seye zarar vermemeyi ifade eden genel bir siddetten kaginma felsefesidir. Bu felsefe,
Modern siddetsizlik hareketinin kurucusu olarak kabul edilen M. K. Gandi ile daha ¢ok 6n plana
cikmustir. Bk. Yitik, Dogu Dinleri, 139.

333 Giiniimiizde de devam eden bu yogun saldirganlik vurgusunun o giiniin basinina yansiyan bazi
ornekleri ise soyle idi: “Siddetsizlik vaazi, Hindu ulusunu kadimnsilagtirdi. (...) Gandi’nin tavsiyelerine
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olarak elestirilerek hedef haline getirilmistir. Boylece, hosgoriilii ve bariscil bir Hindu
imajima duyulan tiksinti agikca ortaya konularak; yerine, kendine giivenen militan bir
kahraman Hindu imaj1 insa edilmeye calisilmistir. Bu dogrultuda Hindu Mahasabha
tarafindan il, ilge ve kdy subeleri olan goniillii askeri okullar kurularak ve her alanda
spor salonlar1 (akharalar) calistirilarak, Hindularin fiziksel giiclinii artirmanin yollari
aranmustir. Ksatriya (savasgt) dharmanin popiiler hale getirilebilmesi igin sopa doviisii
yarismalar1 diizenlenmesi planlanmistir. Sangathan ile birlikte bircok Hindu spor
salonu (akhara), agilmis ve gelistirilmistir. Bu yontemle, militan Hindu orgiitleri
tarafindan  fiziksel giic gosterisinde bulunularak, giiclii rasyonel Ingiliz
somiirgecilerinin ve “sehvetli” Miislimanlarin (!) imajlarina kars1 psikolojik savunma
ve onlara bir cevap olusturulmustur.>®*

Bu donemde, Miisliiman erkeklere yoneltilen Hindu kadinlara tecaviiz,
saldirganlik ve ayartip kacirma gibi iddialardan din degistirtme ve zorla evlendirme
gibi zuliim hikayelerine kadar bir dizi kiskirtic1 ve demagojik su¢lamalarda dncesine
gore hi¢ goriilmemis bir artis yasanmistir.>*® Sadece bu konuya 6zel kiskirtici brosiirler
bile hazirlanmistir.3*® Bu brosiirlerde vurgulanan nokta suydu: Nasil ki, savunmasiz
Hindu kadinlarina karst Miisliiman erkekler acimasiz, hosgoriisiiz ve cinsel olarak
saldwrgan (1) ise; Hindular da ayni derecede vahsi olmalidir. Béylece, savas halindeki
bir topluluk imaji olusturulmustur. Adam kacgirma gibi baz1 iddialar, Hindularin
Miislimanlara karst birlestigi bir dizi lokal kavgalara ve hatta zaman zaman

ayaklanmalara neden olmustur. Hindu zihinlere, boyle ustaca islenen “siddete meyilli

ihtiyacimiz yok. Lord Krishna’nin 6gretilerini takip etmeliyiz.” Baska bir makalede sdyle deniyordu:
“Hindu-Miisliiman sorununun bir ¢oztimii var. O da Hindular, siddet igermeyen gérkemli dinlerini bir
koseye birakmali ve bugiinden itibaren toplumlarini, zalimlere ve holiganlara esit acimasizlikla darbe
vuracak olan Hint prototiplerini olusturana kadar organize etmelidir.” Bk. Sudharak, 27 September 1924
ve Leader, 11 April 1925°den naklen Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”,
446.

334 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 446.

335 1920’lerde, Hindu kadinlarin Miisliiman erkekler tarafindan kagirildig1 iddiasiyla Uttar Prades’in
cesitli kasabalarinda birgok ortak brosiir dagitilir, toplantilar yapilir ve sdylentiler yayilir. O sirada
yazilan ve daha sonra yasaklanan bir siirde sOyle denilmektedir: “Sevgili Aryanlar, neden sakince
uyuyorsun? Miisliimanlar asla arkadasimz olmayacak. Suddi ve sangathan: baslattigimizdan beri bizi
kiskantyorlar. Niifuslarin1 artirmak ve insanlar1t Miisliiman yapmak icin yeni planlar yapiyorlar. Onlar,
sehirlerde ve koylerde arabalarla dolagir ve kadinlarimizi kagirip peceye sokup Miisliman yaparlar.”
Raghuvar Dayalu, Chand Musalmanon ki Harkaten, (Kanpur, 1928); naklen Gupta, “Anxious Hindu
Masculinities in Colonial North India”, 449-450.

33 Bk. Suraj Prasad Mishra, Hindu Auraton ki Loot, (Lucknow, 1924); Ganga Prasad Upadhyaya (ed.),
Hindu Striyon ki Loot ke Karan, (Allahabad, 1927); naklen Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in
Colonial North India”, 450.
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ve sehvet diiskiinii” Miisliiman imaj1, suddi ve sangathani daha da hakli ¢ikararak
onem kazandirmistir.3¥’

Hint toplumunda inan¢ ve milliyet temelli ayrisma bu sekilde belirginlesirken,
bu durumu daha da derinlestirecek adimlardan da geri durulmamistir. Bu kabilden
olmak tizere Hindu kadin, Misliiman saldirganliginin (1) kurbani olarak tasvir ediliyor;
onurunu koruyabilmesi igin ise, bir silah arkadasi olan sangathana iiye olmasi
gerektigi sOyleniyordu. Herhangi bir Miisliimanin onun namusunu kirletmemesi i¢in
her Hindu kizinin elinde bir hanger bulundurmasi éneriliyordu.®® Hindu kadinlarin,
Miisliimanlar1 6ldiiren kilig ve mizrakla silahlanmig tanricalar olarak gosteren
karikatiirler yaymlaniyordu. Hatta Arya Samaj’in bazi kadin iiyeleri, neredeyse savasei
bir tonda Miisliiman karsit: konusmalar yapiyorlardi.33®

Bu konuda basinin iistlendigi kiskirtici rol de yadsinamaz. Zamanin 6nde gelen
Hint gazete ve dergileri, suddi ve sangathanin aktif destekgileri olmuslardi. Zira Hindu
yayinci ve yazarlar bu hareketlerle yakindan iliskiliydiler. 1923’ten itibaren, Hindu
kadinlarinin kagirildig: varsayilan vakalarin sayisi artarak yerel gazetelerde diizenli
olarak rapor edilmistir. Hakim modele uygun mansetler, ¢esitli kagirilma hikayelerini
dramatize etme amacina hizmet ederek bir baska tahrik edici rol oynamstir.34
Miisliimanlar i¢in 19. ylizyilin baslarindan itibaren Hindu kalemlerin

miirekkepleriyle bu sekilde ¢izilen olumsuz kliseler, bir kissm Hindu toplulugunun

337 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 449-450.

3% Toplantilarda satilan ve kendisinden 6zetler okunan, dénemin ¢ok popiiler kitaplarindan birinde:
“Sangathan adi verilen bu devrimin ordusuna katilan her kiz kardesin, ihtiyag¢ duydugu her an
kullanabilecegi keskin bir bigagi mutlaka olmalidir. Bigak, hemen kullanilabilecek ev bicagi gibi
yapilmig olmalidir. Her kiz kardes bu bigakla on ila on bes dakika pratik yapmalidir. Ve bu, muhallebi
elma ve karpuz gibi ¢esitli meyveler kesilerek kolayca yapilabilir. Sangathan ordusuna giren tim
kadinlarin iffet ve sereflerini savunabilmeleri baslica dini gorevleridir.” BK. Swami Satyadev
Paribrajak, Sangathan ka Bigul, (Dehradun, 1926); naklen Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in
Colonial North India”, 447.

339 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 447.

340 Bunun en canl 6rneklerinden biri 1938°de Kanpur’da yasanmisti. Etkili bir avukat ailesine mensup
yiiksek kastli bir Hindu kiz1 olan Bimla Devi, islam’a goniil verip, oranin énde gelen Miisliiman
tiiccarlarindan birinin ogluyla kagip usuliine uygun olarak onunla evlendiginde, yer yerinden oynamisti.
Sansasyonel bir dava ac¢ilmig, ardindan meydana gelen skandal ve gerginliklerde, mahkemeler,
avukatlar ve basin merkezi bir rol oynamisti. Neticede, Miisliiman ¢ocuga kag¢irma suglamasi isnat
edilmis ve birka¢ hafta sonra kiz bulunmustu. Kanpur’un 6nde gelen avukatlarindan ve Uttar Prades
Arya Samaj’in gozii pek destekgilerinden biri olan Bijendra Swarup, parlak bir yasal performansla,
ebeveynleri adina kizin velayetini giivence altina almis ve suddi aracihigiyla kizi Hinduizm’e geri
dondiirmiisti. Hatta kizin, uygun bir Hindu adamla diigiiniini ayarlamay1 bile basarmisti! Bimla
Devi’nin kendisinin mahkemeye ¢ikmasina ise, asla izin verilmemisti. Bk. Gupta, “Anxious Hindu
Masculinities in Colonial North India”, 450-451.
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zihinlerinde yer etmeye ve belirginlesmeye baglamistir. Bu yapilar tarafindan
Miisliiman kisiliginin baskin 6zellikleri, capkin davranislar, yliksek cinsel arzular, liiks
bir yasam ve dinsel fanatizm olarak goriilmiistiir. 20. yiizyilin baslarina gelindiginde
ise, Hindularm bir boliimii, 6zellikle Arya Samaj’a mensup olanlar tarafindan, islam’1,
I[slam’in peygamberi Muhammed (s.a.v.)’i ve Miisliman yoneticileri karalamayi
amagclayan, iftira niteliginde, politik, agiza alinamayacak igrenglik ve miistehcenlikte
bir dizi literatiir kaleme almmustir.3*" Dénemin Ingiliz yoneticileri de bu eylemleri
ozellikle destekleyerek toplumdaki ayrisma ve ¢atismanin hizlanmasina yukari yonli
ivme kazandirmustir. Yapilan bu olumsuz icraatlar1 6zetleyen Cagdas Hintli

tarihgilerden Charu Gupta’nin3#?

su aciklamalari, gilinimiiz Hindu-Miisliiman
sorunlarina tarihi bir perspektifle 1s1k tutmaktadir:

“Ingilizler de bu tiir politik kiifiirleri hem Hindularin hem de kendilerinin
ihtiyaglarini farkli bakis agilarindan karsiladigi icin, basim yoluyla destekliyorlardi.
Ornegin, Uttar Prades Hiikiimeti tarafindan 1860’larin baslarinda yerel ve Ingiliz-yerel
okullarda okutulmak iizere resmi olarak onaylanan bir tarih ders kitabi olan Itihas
Timirnasak (Gegmis Karartmasi/Antimikrobiyal Tarih), birgok Miisliiman
hiikimdarin ~ “ahlaksizliginin” (!) canli tasvirlerini igeriyordu. Miisliiman
hiikiimdarlarin bu olumsuz imajinin yeniden insasmna uygun olarak, Hindu
toplumunda, 6zellikle kadinlarla ilgili yaygin olan kotii uygulamalar, Hindistan’daki
Miisliiman fetihlerine dayandirildi.3*® Cesitli brosiirler, tarih kitaplar, dykiiler ve
denemeler gibi farkli yollarla gelistirilen ortak bir bakis agist sayesinde, purdah
sistemi®**, dullarin yakimi (sati/suttee),3*® cocuk evlilikleri®**® ve aslinda Hint
toplumunda bulunan tiim sosyal kotiliikler Miisliimanlarin  [olusturulan]

“capkin/sehvet diigkiinii” (1) imajina atfedildi. Bu yazarlar, ger¢ek veya uydurulmus

341 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 448.

342 Charu Gupta, Delhi Universitesi Tarih Béliimii Ogretim Uyesi. Bk. “Charu Gupta | Delhi Universitesi
- Academia.edu” (Erigim 23 Mart 2021).

343 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 448.

344 purdah, Miisliimanlar tarafindan baslatilan ve daha sonra cesitli Hindular tarafindan, 6zellikle
Hindistan'da benimsenen ve kiyafetleri (pece dahil) gizleyerek ve yiiksek duvarli bolmeler, paravanlar
ve evin i¢indeki perdeler kullanarak kadinlarin halkin gbzetiminden uzak tutulmasini igeren uygulama.
Bk. “Purdah | Veil, Seclusion & Gender Roles | Britannica” (Erisim 22 Ocak 2024).

345 Bk, Shamsuddin, “Hindistan’daki Sati Gelenegi”.

346 Hinduizm’deki ¢ocuk evlilikleri icin bk. Hammet Arslan, “Manu Kanunnamesi’nde Evlilik”, Milel
ve Nihal 10/1 (2013), 105-107; Seyma Nur DENIZ, “Diinyadaki ve Hindu Toplumundaki Cocuk
Evliliklerine Dair Bir Inceleme”, Edebali Islamiyat Dergisi, 5/1 (2021), 27-45.
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tarihler kullanarak, giiniimiiziin ihtiyaglarina uyacak sekilde ge¢misi yeniden insa
ettiler. Metinlerinde tarihi olarak yasananlar ve hayal giicii karist1.? Ozellikle
1920’lerde Arya Samaj tarafindan yayinlanan, Islam’i ve Kurdn’i asagilayan
olaganiistii sayida polemik brosiirii vardi.**® Ornegin, Peygamber Muhammed, zarar
verici bir erkeklik yapisina sahip olmak, tamamen nefsine diiskiinliik ve diisiik cinsel
ahlakla suclandi.”%°

Yoneltilen elestiriler, sadece belirli bir tarihi donemle veya Miisliiman dini ve
tarihi sahsiyetlerle smirli kalmamis; onlarin sahsiyetinde olusturulan olumsuz
stereotipler/yargilar  biitin  Miisliimanlara  genellestirilmisti. Arya Samaj’in
olusturdugu bu olumsuz algiy1, yukarida belirtildigi iizere sonraki yillarda Arya
Samaj’in 6niine gecen sangathan hareketi giiclendirerek devam ettirmistir. O, ayni
zamanda milliyet¢i bir retorigin merkezi olmus ve Hindu toplulugunun birlesip
giiclenmeleri (konsolidasyon) igin etkin bir gii¢ olarak da hizmet etmistir. Hindularin
cesitli kesimleri ve smiflart arasindaki birlik, Hindu-Miisliman birliginden daha
onemli goriilmiis ve farkli yerel dillerdeki mahalli gazetelerde, Hindular arasinda
orgiitlenme ihtiyact vurgulanmistir. Bdoylelikle toplumsal farkliliklar ve kimlik
meselesi, bir kriz olusturacak sekilde derinlesmeye baslamistir.3*° Hindu Mahasabha
lideri V. D. Savarkar sunlar1 sOyliiyordu: “Hindistan gibi dini birligin kacinilmaz
olarak kiiltiirel ve ulusal birlige dénlisme egiliminde oldugu bir tilkede suddi hareketi,
sadece teolojik veya dogmatik olmaktan ¢ikar, daha biiyiik 6neme sahip siyasi ve
ulusal bir harekete doniisiiverir.”*! Bu nedenle sangathan, dini &gretiye (dogma),
Hindu toplumunda kok salmis olan ulus fikrinin politize edilmis halini eklemistir.
Dolayisiyla, bu hareketin baskin egilimi, Hindu siyasetinin milliyet¢i tonda politik

olarak ilerletilmesiydi. Hinduizm’e ge¢menin bir milliyetcilik eylemi oldugu

347 Bunun en somut 6rneklerinden biri “Babri Mescid” olayidir. Ayrintil bilgi igin bu galigmanin “Babri
Mescidi - Ram Tapinagi Olayr” basghigina bakilabilir.

348 By brosiirlerden bazilarmin sunlar oldugu belirtilir: Shiv Sharma Updeshak, 1924, Musalmani ki
Zindagani, Moradabad; Lekhram, 1924; Jihad, Quran va Islami Khunkhari, Etawah, Anon, 1927;
Quran ki Khuni Ayaten, Banaras. BKk. Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”,
449,

349 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 448-449.

350 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 446.

31 Bk. V. D. Savarkar, 1944, “The Hindu Mahasabha,” The Indian Year Book 1942-43, Bombay/ V.
D. Savarkar, The Hindu Mahasabha, (Bombay, 1944); naklen, Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in
Colonial North India”, 446-447.
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varsayimi ise ima yolluydu. Kisacasi bu anlayisa gore iilkede tek gergek vatanseverler,
Hindular idi; Hindu olmayanlar i¢in ise cevap, suddi idi.>>

Oyleyse, suddi uygulamasiyla herkes Hindu dinine gecebilir mi, gegebilir ise
bu merasim nasil icra edilir, kisiye ve bolgeye gore degisiklikler var muidir gibi
sorularin cevaplanmasi, konunun daha iyi anlasilmasina katki sunacaktir. Ozellikle,
suddi veya Ghar Wapsi’nin nasil icra edildigi veya uygulama bigimlerindeki

degiskenlikler, bu hareketleri ortaya ¢ikaranlarin asil amaglarina da 151k tutacaktir.

1.3.2. Hindu Dinine Giris: Suddi Merasimi

Arya Samaj’in kendisini tek ger¢ek din olarak gérmesi, popiiler Hinduizm’e
elestiriler getirip onu batillikla su¢lamasi ve din degistirme (suddi) yine kendilerinin
giindeme getirip uygulamalar1 nedeniyle konu bu hareketin bakis agisiyla ele
aliacaktir.

Suddi merasiminde, aslinda bir dine giriste olmasi beklenen belirli sabiteler
yoktur. Asagida verilen 6rneklerde goriilecegi tizere bolgeye, duruma, sartlara ve hatta
kisiye gore farkli uygulamalar s6z konusudur. Bununla, Arya Sama;j’in 6zellikle lider
kadrosu tarafindan teorik olarak herhangi bir kisinin Hindu dinine kazandirilmas1 i¢in
her yolun denenmesi hedeflenmisse de pratikte, esit sartlarda herkesin bu dine
(Hinduizm’e/Arya dinine) girisine riza gdsterilmedigi raporlara yansimugtir.3*3

Din degistirme konusunda hedef kitle genel olsa da doniistiirmeler cogunlukla
gelenekei (ortodoks) Hindulardan yapilabilmistir. Hindu iken Islam’i benimsemis
veya Hristiyanlifa doniistiiriilmiis Arya bireyleri veya bu tiir kisilerin soyundan
gelenleri yeniden doniistiirebilmek icin ise 6zel caba sarf edilmistir. Asya kokenli

olmayan Hristiyanlara ya da irklari itibariyle Hindistan’la baglantili olmayan

352 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 447.

33 Hint Tarihgisi ve Ingiliz Hindistan1 Kamu Hizmeti Memurlarindan Bas komiser ve Raportdr Richard
Burn, suddi ve kast (varna) iliskisi konusunda Arya Samaj iiyelerinden birisi ile kendisi arasinda gegen
konusmay1 soyle aktarmaktadir: “Ona, iiyeleri Arya olarak kabul edilemeyecek kadar diisiik herhangi
bir kastin olup olmadigmi sordum o da Bhangis adli dalit grubunun mesleklerinin ¢ok kirli/pis olmasi
sebebiyle kabul edilemeyecegini séyledi.” BK. R. Burn, Census Of India, 1901 N.-W. Provinces And
Oudh Vol XVI Part | (Allahabad: Government Press, 1902), 92.
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Miisliimanlara dahi kapilar tamamen ag¢ilmis, ancak ilk yillarda bu konuda herhangi
bir gelisme saglanamamistir.>%*

Yeni haliyle suddinin nasil icra edildigine bakildiginda, 6nceki haline kiyasla
cok basitlestirilmekle birlikte bazi durumlarda zorluklarin devam ettirildigi goriiliir.
Oncelikle potansiyel Arya’dan, on bes (veya bazi otoritelere gére otuz) giin®*® boyunca
sadece siitle beslenmesi istenir. Buna Chandrain birt®® deniliyor. Samaj’a kabul, din
degistirenin Arya Samaj’in on ilkesine bagliligini ilan ettigi, biiyiik bir homa

sunusunun/kurbaninin®®’

yapildigi, Vedalardan pasajlarin  okundugu ve din
degistirenin, mevcut bulunanlara tatlilar dagittig1 halka acik bir toplanti neticesinde
gerceklesir. Potansiyel Aryanin islam’dan geri doniis yapmasi durumunda ise, eger
kendisi veya atalar iki kez dogmus®®® bir kasta ait iseler, din degistiren kisi kutsal ipligi
yeniden {istlenebilir. Aksi takdirde alt kast olan Sudra kastina donistimii
gerceklestirilir. Baz1 durumlarda, diger Hindularla sosyal iliskiyi kolaylagtiran bir
suddi sertifikasi da verilir.3%°

Bu ayin sekli, daha ¢ok Arya Samaj’in yaptig1 bir uygulama olarak kargimiza
cikmaktadir. Diger gelenek¢i Hindu mezhepleri, herkesi samil genel geger bir suddiyi

kabul etmemektedirler. Fakat Arya Samaj’in yogun lobi faaliyetleri, Ingiliz

%4 Bk. Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI Dogustan bir Miisliimanin ilk kaydedilen suddisi,
Dayanand Sarasvati’nin Dehra Dun’dan bir Miisliiman adamin suddisini gergeklestirdigi 1877 yilinda
olmustur. Arya Samaj mensuplarinin Misliiman gruplarin toplu din degistirmelerine yonelik ilk
girigimleri ise, Arya misyonerlerinin belirli turlara ¢ikmaya bagladigi 1908 yilina dayanmaktadir. Bu
gruplar, Miisliiman olduklarini iddia eden ancak yine de bir¢ok Hindu gelenek ve inancini “atalarimin
dini” olarak takip edenlerden olusmaktaydi. Bk. Sikand, “The Fitna of Irtidad”, 68-69; Anil Chawla,
“Re-Conversions or Ghar Vapsi or Shuddhi Movement - First Steps of a Global Process” (28 Aralik
2014).

35 Arya Samaj liderlerinden Lajpat Rai, bu siirenin artik ii¢ giine diisiiriildiigiinii ifade etmektedir. Bk.
Lajpat Rai, The Arya Samaj: An Account Of Its Origin, Doctrines, And Activities, With A Biographical
Sketch Of The Founder (London: Longmans, Green And Co., 1915), 222,

%6 By kullanim gerek Arya Samaj liderlerinden Lajpat Rai’nin Arya Samaj adli eserinde gerekse
kendisinin kaynak gosterdigi R. Burn’iin 1901 Niifus Sayim Raporlarinda “birt” seklinde gegmektedir.
Fakat “birt” kelimesi, “birth=dogum” anlaminda Chandrain birth olabilir. ilgili kullanimlar igin bk.
Lajpat Rai, The Arya Samaj: An Account Of Its Origin, Doctrines, And Activities, With A Biographical
Sketch Of The Founder (London: Longmans, Green And Co., 1915), 222; Burn, Census Of India, 1901,
87.

357 Hindu inancinda, dzel bir dizaynla hazirlanmis atese; tahil, yag, siit, tiitsii ve tohum gibi maddi ve
simgesel olan gesitli seylerin sunumu ile icra edilen bir tiir cansiz kurban/sunudur. Vedi veya havan
kunda diye de adlandirilir.

3% Hindu sosyal sisteminde ilk ii¢ kasta (varna) iki kez dogan (Dvija) denir. Bu, reenkarnasyonla alakali
bir durum degildir. Kisinin dinen resit olmasi, dini (Vedik) eylem ve ritiielleri yerine getirmeye uygun
hale getirmesi anlamina gelir. BK. The Caste System and the Stages of Life in Hinduism; “Dvija |
Hinduism”, Encyclopedia Britannica (Erigim 10 Nisan 2021).

39 Bk. Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, 87; Rai, The Arya Samaj, 222.

82



hiikiimetinin baskis1 ve o gilinlin getirdigi baz1 zorunlu sartlarin etkisiyle farkli
gruplarin bir araya gelip bir orta yol bulmaya calistiklar1 da goriilmiistiir. Bu manada
ortaya ¢ikan daha ayrmtili bir suddinin igerigini ise, Malabar/Moplah Isyan1 sonrasi
Kalikut’ta (Calicut) toplanan bir Brahmin Veda alimleri (Nambudiri Vaideekans)
Konseyi*®® kararlarinda gérmekteyiz. Din degistirenlerin gelecekteki statiisii sorununa
karar vermek i¢in yapilan bu toplantida en iist kast kabul edilen Brahminler sinifi
hari¢ tutularak asagidaki ¢dziimler iiretilmistir. Onceden Hindu olan birisi i¢in:

1. Bir tutam sacin kesilmis olmasi (cutting the tuft),®! Kelime’nin (Kalima)

362

tekrar edilmis olmas1,”*° kadinlarin kulaklarinin delinmis olmasi ve Miisliiman

kiyafetlerinin/ceketlerinin ~ giyinilmis  olmast  durumunda: bu  vakalardaki
magdurlar/kurbanlar, ii¢ giin boyunca herhangi bir tapmakta panggavya®®®
alirlar/yerler, yapabildikleri kadar infakta bulunurlar, sadaka verirler ve her giin en az

3.000 kez Narayana®* veya Siva’y1®®® zikrederler.3%

360 20 Agustos 1922°de Calicut’taki Zamorin Raja baskanliginda yapilan bu toplantiya, Malabar/Kerala
Brahminlerinden Veda alimlerinin (Nambudiri Vaideekans) yani sira Bolgenin miilki amirlerinden
Malabar Tahsildar1 Mr. R. H. Ellis ve Emlak Tahsildar1 Mr. Mr. Sreenivasa Rao gibi birgok Ingiliz
gorevli de katiliyor. Bk. Diwan Bahadur C. Gopalan Nair, The Moplah Rebellion, 1921 (Calicut: The
Norman Printing Bureau, 1923), 116. Bu durum, Hindu-Miisliiman ayrigmasi ve c¢atismasini
derinlestirmeye kimlerin kaynaklik ve onciiliik ettigi noktasinda bir fikir sunmasi agisindan/yoniiyle
onemlidir. Ayrica bir dine ait dini temel bir konunun gériisiilmesinde, o dine mensup olmayan ve bagka
milletten idarecilerin ve siyasilerin de bulunmasi; hatta onlarin rehberligi ve himayesinde yapilmasi, o
dinin ne kadar (Dayananda’nin iddia ettigi lizere) “biricik vahiy kaynakli din” oldugu iddias1 a¢isindan
anlamlidir.

%1 Burada ne ifade edilmek istendigiyle ilgili yapmis oldugumuz arastirmalarda net bir aciklama
bulamadik. Bununla birlikte burada, Miislimanlar gibi tiras olmak veya Hacc/Umre yapilmis olmak
kastedilmis olabilir.

%2 Kalima ifadesi, daha gok “Recitation of prayers from Koran called Kalima: Kur’an’dan Kalima
denilen dualarin okunmasi” anlaminda kullanmaktadir. Dolayisiyla Kalima ile, Kelime-i Sehadet’ten
ziyade Kur’an-1 Kerim’den ayet ve dualar kastedilmektedir. Ilgili kullanim igin bk. Gopalan Nair, The
Moplah Rebellion, 1921, 120.

%3 pancgavya (Panchagavya): inegin bes iiriiniiniin cesitli oranlarda karilmasindan elde edilen bir tiir
yiyecek. Bunlar: Siit, yag, yogurt (lor), idrar ve giibredir.

34 Narayana Mantra: “Om Namo Narayanaya.” Anlami: Om, Narayana’nin adidir.

35 Shiva Gayatri Mantra: “Om Tatpurushaya Vidmahe Mahadevaay Dheemahi Tanno Rudrah
Prachodayat.” Anlami: Om, biiyilk Purusha {izerinde meditasyon yapmama izin ver; Ey (Oh) En biiyiik
Tanr1, bana daha iistiin/yiice akil ver ve Tanr1 Rudra’nin zihnimi aydinlatmasina izin ver. [Om, Let me
meditate on the great Purusha, Oh, greatest God, give me higher intellect, And let God Rudra illuminate
my mind.]

36 Bu zikirler sayet ilgili mantralar ise o vakit burada bir zamanlama (timing) sorunu ortaya
cikmaktadir/goriilmektedir. Zira her bir mantranin kendine 6zgii sdylenis tarzi1 bulunmaktadir. Usuliine
uygun soylendiginde Narayana Mantra igin asgari siire: 7 saniye. Bir giinde 3.000 defa zikir x 7 sn =
21.000 sn = 350 dk = 5 saat 50 dk.; Shiva Gayatri Mantra i¢in asgari siire:12 saniye. Bir giinde 3.000
defa zikir x 12 sn = 36.000 sn = 600 dk = 10 saat.
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2. Siinnet olma ve evlilik olmaksizin birlikte yasama durumlarinda ise, ¢oziim
yukarida belirtilenle ayn1 olmakla birlikte ilgili zikirler 12 giin boyunca glinde 12.000
defa yapilir.3®’

3. Mislimanlar tarafindan  pisirilen yemeklerden yenmis ise;
magdurlar/kurbanlar, kutsal Sethu Irmagi’nda glinahlarindan temizlenir/yikanir ve bu
amagla tapinak yetkililerinden veya din adamlarindan (purohit) bir sertifika alir ve
sonra 1 ve 2. maddelerde belirtilen ayinleri/uygulamalar1 yerine getirir; ayrica 41 giin
boyunca yine ayn1 kutsal isimleri giinde 12.000 defa zikrederler.

4. Yukarida belirtilmeyen giinahlarin islenmesi durumunda ise, 1. maddede
belirtilen ayinler/uygulamalar yerine getirilir; ayrica, giinde 12.000 defa olmak tizere
21 giin siireyle Narayana veya Siva zikredilir.3®

Bu ayinlerin/merasimlerin, normalde Veda alimlerinin (Vaideekans)
gbozetiminde yapilmasi gerekmektedir. Fakat, ilgili magdurlara tapinaklarin
sahiplerinden veya onlarin temsilciliklerinden (kariasthans) bir sertifika verilmesi
durumunda, ayinin/merasimin usuliine uygun olarak yerine getirilmis sayilacagina da

karar verilmistir.®®® Bu kararla, 6zellikle kefaret ayinlerini (prayachithams), Veda

alimlerine (Vaideekans) bagvuramayacak her tiirden insanin kolayca yapabilmesi

’e370 371

amaclanmigtir. Bir de bu belgenin Zamorin ibraz edilmesi sart kosulmustur.
Boylece onun da yukarida agiklanan giinahlarin uygun sekilde ortadan kaldirildiginm
ve ilgili kisilerin isyan oOncesinde bulunduklari konuma geri getirildigini tasdik
etmesiyle durum resmiyet kazanir.3"?

Suddinin bir gercevesinin ¢izildigi yukaridaki kararlarin alindig1 bu toplantida,
yeniden doniistiirmeye/din degisimine sagladiklar1 katkilardan dolayr Arya Samaj

Dernegi’ne tesekkiir edilmistir.

%7 Bu zikirler sayet ilgili mantralar ise o vakit burada bir zamanlama (timing) sorunu ortaya
cikmaktadir. Zira her bir mantranin kendine 6zgii sdylenis tarzi bulunmaktadir. Usuliine uygun
sOylendiginde Narayana Mantra i¢in asgari siire: 7 saniye. Bir giinde 12.000 defa zikir x 7 sn = 84.000
sn = 1.400 dk = 23 saat 20 dk.; Shiva Gayatri Mantra i¢in asgari siire: 12 saniye. Bir giinde 12.000 defa
zikir x 12 sn = 144.000 sn = 2.400 dk = 40 saat. Bir giinde 40 saat zikir!..

368 Gopalan Nair, The Moplah Rebellion, 1921, 117.

369 Gopalan Nair, The Moplah Rebellion, 1921, 117.

370 Zamorin: Ingiliz Hindistan’inda Kaymakam statiisiinde yerel miilki amir.

31 O dénemde Zamorinlerin/yerel yoneticilerin tamaminin Ingiliz olmasi, konunun siyasi boyutunu
gdstermesi agisindan manidardr.

372 Gopalan Nair, The Moplah Rebellion, 1921, 117-118.
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Bir bagka yeniden donistiirme (suddi) yontemi hakkinda ise su bilgiler
verilmektedir:

“Erkek icin, boy abdesti alinmasi, sifir kafa tras1 olunmasi, Miisliiman takkesi
ve elbisesinin giyilmesi, Kur’an’dan Kalima denilen dualarin okunmasi,
Miisliimanlarla aksam yemegi*’® yenmesi, o donemde siinnetin yapilmis olmasi
durumlarinda; kadin icin ise, boy abdesti alinmasi, Miisliiman kadin ortiileri ve renkli
elbiseleri giyilmesi, Kalima’nin okunmasi, (Miisliimanlarla birlikte) herhangi bir
gidanin yenmesi, kulaklara o déonemde/uygun bir tarihte kiipe deligi a¢ilmis olmasi
durumlarinda yeniden doniistirme su sekilde gerceklestirilir: Dontistiiriilecek kisi
Miisliiman giysilerini ¢ikarir. Sonra banyo yapar ve Hindu beyaz giysilerini giyinir.
Arya misyoneri tarafindan kendisine okunan Gayatri ve Vedik mantralar: tekrar eder.
Boylece din degistiren kisinin artik bir Hindu oldugu ilan edilir. Erkekler i¢in ayrica
banyodan dnce tiras da gereklidir.”3"

Yukarida verilen farkli 6rneklerde goriildigii lizere tek tip bir donilisiim s6z
konusu degildir. Hatta, bir feslegen (tulsi)*”® yapragi yutularak dahi Hindu
olunabilecegine dair baz1 kayitlara atiflar yapilmistir.3’® Ayrica déniisiimlerle ilgili
yapilan agiklamalarda, 1srarla Miisliimanlarla ilgili konulara deginilip Hristiyanliga
deginilmemis olmasi da asil hedef kitleyi gostermesi agisindan 6nemlidir.

Gilinlimiizde bu konunun yasal boyutunun ne oldugu ve resmi prosediiriin nasil
isletildigi bilgisini ise, Hindistan’da bir ¢evrimici hukuki tavsiye sitesinde avukatlarin
aciklamalarinda bulmaktayiz. “Hinduizm’e geri donmenin yasal prosediirleri
nelerdir?” seklindeki bir soruya cevaben, kisinin Hinduizm’e gegebilmesi igin yasal
herhangi bir prosediiriin olmadig belirtilerek bunun i¢in sdyle bir yontemin takip
edilmesi tavsiye edilmektedir: En yakin Arya Samaj Mandir yonetimine miiracaat
edilip bir form doldurulur. Ardindan, Arya Samaj yetkilileri tarafindan Suddi Karma

denen Vedik arinma toreni yapilir. Sonrasinda ise, kisinin Hindu olduguna dair bir

373 Bu ifadeyle iftar kastedilmis olabilir.

374 Gopalan Nair, The Moplah Rebellion, 1921, 120.

375 Feslegen bitkisi Hindular tarafindan kutsal kabul edilir. Tulsi de kutsal feslegen i¢in kullanilan bir
baska tabirdir.

376 Bk. “Conversion and Shuddhi”, http://savarkar.org/En/Encyc/2017/5/23/Conversion-and-
Shuddhi.html (Erisim 14 Nisan 2021).
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sertifika verilir. Bu belge, sadece bir kanit olmasi i¢indir. Yoksa, herhangi bir dinden
Hindu dinine gegmek igin hicbir yasal hiikiim yoktur.*”’

Sangathanin VHP’sinin®®

gelistirdigi ve Suddi’nin mutant1 olan Ghar Wapsi
Abhiyan (Eve Don Kampanyasi) ise, dini karakterden daha arindirilmis ve vk merkezli
bir harekettir. Kavramim etimolojisine bakildiginda, “ghar”  kelimesinin
Sanskrit/Hintce kokenli olup ve ev anlamina geldigi goriiliir.3”® “Wapsi” ise, yine
Sanskrit bir kelime olup geri donmeyi ifade eder.®®® Bu terim, Hindistan’daki
Miisliiman ve Hristiyanlarin cogunlugunun Hindulardan geldigi ve bu nedenle yeniden
eski dinlerine®®! doniistiiriilerek evlerine/asillarina dondiikleri gibi bir iddiaya/inanca
vurgu yapmak i¢in kullanilir.

Miisliiman ve Hristiyanlar1 geri almak anlamima gelen Ghar Vapsi’yle kisi
suddiden fakli olarak Hint dinlerinden herhangi birine donebilmektedir. Zira Hindu
tanimi1 tiim bunlari igine alacak sekilde genisletilmistir. Sanatana Dharma’da®? ihtida
diye bir sey olmadigina gore bunun nasil gergeklesebilecegi sorusuna ise VHP, Ghar
Wapsi’nin bir doniisiim degil; geri kabul oldugunu ifade eder. Bu kabul i¢in ise,
tasarlanmig sabit bir ritiiel yoktur. Takip edilen prosediir ise su sekilde
aciklanmaktadir: Yerel birimler insanlara ulasiyor ve onlara soy kiitiigii/secere
(vanshavali) programi araciligiyla, doniisiim gegirdiklerinde olusacak soy agaglari
hakkinda bilgi veriyorlar. Geri donmek isteyenler daha sonra yeminli bir beyanname
vererek, baz1 durumlarda ise bunu gazetelerde yayinlayarak geri doniis yapabiliyorlar.
Sayet geri donlis yapacak insan sayist ¢oksa yani grup halinde Ghar Wapsi

gerceklestirilecekse; kesin kararlilik beyaninin (sankalpa)®® alindig1 bir havan veya

877 Bk. “Conversion Back to Hinduism”, https://www.kaanoon.com/151019/Conversion-Back-to-
Hinduism (Erisim 14 Nisan 2021).

378 VHP igin bu ¢ahiymanin “VHP/Vishva Hindu Parishad (Evrensel Hindu Konseyi) bagligina
bakilabilir.

379 MacDonell, 4 Sanskrit English Dictionary; Kidambi - Kaya, “sr ghar”, 130.

380 K1damb - Kaya, “amw vapas”, 282.

381 Sadece Hinduizm’e degil, Budizm, Caynizm, Sihizm gibi Hint dinlerinin tamami kastedilmektedir.
382 Gelenekei Hinduizm.

38 Tarafimizdan “kesin kararlilik beyan1” olarak cevrilen Sankalpa, (kararlilik) “en yiiksek gercekle
baglant1” anlamina gelen Sanskrit San ve “yemin” anlamina gelen Kalpa’ kelimelerinden olusan birlesik
bir kelimedir. Bir seyi yapmak veya manevi bir seyi bagarmak igin onaylayici bir kararliligi ifade etmek
icin kullanilmaktadir. Bk. Deepthi Rao, “https://www.shvasa.com/yoga-blog/sankalpa-a-secret-power-
that-all-people-have” (Erisim 21 Ocak 2024).
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yagya toreniyle3 bu doniis gerceklestirilir. Baz1 durumlarda, kendi kast gruplarindan
olan Hindularla iletisime gecilir ve bir kast kimligi verilir. Ayrica Hindu liderler,
onlara akrabalik ve evlilik iliskilerine sahip olacaklarina dair garanti verirler.>®

Bir din i¢in ¢ok dnemli ilkelerden biri olan dine giris usuliiniin bu derece fakli,
karmagik, degisken ve tartismali olmasi, o dinin mensei hakkinda ipuglar1 vermesi
acisindan Oonemlidir. Kendi icerisinde c¢okga celigkiler barindiran ve ne pahasina
olursa olsun anlayisiyla hareket edildigi goriilen suddi ve tiirevi hareketler, bir saldir
ve alan kapma anlayisinin/stratejisinin iirlinii olsa gerektir. Bu da 19. ylizyildan
itibaren basta Arya Samaj olmak iizere RSS (Ulusal Géniilliiler Orgiitii) ile miittefik
olan birgok Hindu milliyetci orgiitiin, Islam ve Hristiyanliga kars1 tehlike algilarini gok
yonlil ve stirekli kirmizida tutmalariyla agiklanabilir.

Ihtida olgusuna iliskin daha genis tartismalardan, Islam’a ve Hristiyanliga
geemenin Hindu milliyetgileri arasinda rahatsizlik olusturdugu anlasiliyor. Bu
konudaki analizlerden ise, suddi ve Ghar Wapsi gibi yeniden doniistiirmelerin, esas
olarak Islam ve Hristiyanliga gecisleri engellemek igin bir ara¢ olarak kullanildig
sonucuna varabiliriz. %

Goriildigi tizere, suddi ve sangathan hareketleri ve bunlarin etrafinda gelisen
gesitli kampanyalar, dini topluluklarin kimliklerinin sertlesmesine neden olmakla
kalmamig, ayn1 zamanda anti-emperyalist ve milliyet¢i miicadelenin potasinda
sekillendirilmis olanlar da dahil olmak {izere, militan Hindu iddialariin yikict
potansiyelini ortaya ¢ikarmistir.3®” Atilan tiim adimlar, basta Hindular ile Miisliimanlar
arasinda olmak tzere, farkli din miintesipleri arasindaki ayriligi derinlestirerek
toplumda nefret ve catisma ikliminin hakim olmasina sebebiyet vermistir. Bu nedenle

sangathan ile birlesen suddi, iki farkli ancak birbirini dislamayan aksine birbirini

%4 Havan ve Yagya: Her ikisi de Hindu bir din adam (guru) tarafindan gergeklestirilen ve Vedik
donemden beri devam etmekte olan bir ates ritiielidir. Yagya genellikle dileklerin gergeklesmesi,
kotiiliklerin 6nlenmesi, bereket, yagmur, savaslarda zafer igin yapilir ve daha geneldir. Havan ise
mantralar s6ylenirken atese adaklarin sunuldugu Yagya’nin kiigiik bir seklidir.

38 Miisliimanlar1 ve Hristiyanlar: “geri almak” anlamma gelen Ghar Vapsiden sorumlu VHP (Vishwa
Hindu Parishad) yetkilisi Jugal Kishore, bir tartigma programinda Nistula Hebbar’in sorularimni
yamtlamig. Mefhumsal diizenlenmis alintilar i¢in bk. Nistula Hebbar, “Conversion Is What Muslims,
Christians Do; What VHP Does Is Not Conversion: Jugal Kishore, VHP Functionary”, The Economic
Times (15 Aralik 2014).

38 BKk. Iris Vandevelde, “Reconversion to Hinduism: A Hindu Nationalist Reaction Against Conversion
to Christianity and Islam”, South Asia: Journal of South Asian Studies 34/1 (07 Mart 2011), 31.

387 Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 453.
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tamamlayan birer ayristirici hareket olarak Hindu-Miisliiman ¢atismasina yol agmis ve
Islam elestirisine kaynaklik etmistir. Dolayisiyla bu gruplar tarafindan 6zelde islam’a
genelde ise diger dinlere yoneltilen elestirilerin subjektif, alayci, asagilayici ve siirekli

saldirgan bir iislupla sunulmasi, bu nefret ikliminin bir {iriinii olsa gerektir.

1.4. Hindu Militarist Hareketleri Besleyen Bir Orgiit Olarak Arya Samaj

Dayananda’nin Hinduizm’i diye de adlandirilan® Arya Samaj’in hikayesi, 19.
ve 20. yiizyillarda hem Hindu toplumu igerisinde hem de Hinduizm ile diger dinler
arasinda yiiriitiilen ve 21. ylizy1l boyunca da devam edecek gibi goriinen dramatik bir

dini miicadelenin hikayesidir.

Soylular toplulugu anlamma gelen Arya Samaj, Aryan irkinin dstiinliginii,
Vedalar’a yeniden doniisii ve Hinduizm’in arindirilarak yeniden yapilandirilmasini
savunan bir firka, orgiit veya dini ve sosyal reform hareketi*® olarak kabul edilebilir.
Giliniimiizde sadece Hindistan’da degil; diinyanin birgok iilkesinde subeleri bulunan
bir yap1 olan Arya Samaj, Dayananda’nin biraktig1 bir mirastir. Putlara tapinma, cocuk
evliligi, dullarin yakilmasi gibi Hinduizm’deki bazi inanglara bayrak agilmasi, Hindu
milliyet¢iligi acisindan olumlu olarak goriinse de Alt Kita’da toplumsal ayrisma ve
catismay1 derinlestirmesi ve 6zellikle Miisliman diigmanligint koriiklemesi yoniiyle

koti bir miras oldugu soylenebilir.

1.4.1. Arya Samaj’in Dogusu ve Gelismesi

Arya Samaj’in kurucusu, Svami Dayananda Sarasvati’dir. Dayananda
Sarasvati, daha dnce belirtildigi iizere, Ingiliz egitimine pek ilgi duymayan bir Gujarati
sanyasi (Hindu dervis) idi. O asirda ragbet géren/popiiler olan Hinduizm elestirisine®*
o da dahil olmustu. Bidat ve hurafelerin bulagmasi nedeniyle Hinduizm’in aslindan

uzaklastigini, bu dinin reforme edilerek aslina yeniden dondiiriilmesi gerektigini

%88 Bk. Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in India, 14.

389 Hint toplumunda dinin kurucu unsur olmasi, dini reform hareketlerinin sosyal alanda da dogrudan
etkili olmalarina sebebiyet vermistir. Bk. Glingor, Sémiirgeden Ulusa, 2.

3% Bk. Natesan, Leaders of the Brahmo Samaj, 4.
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diisiinenlerdendi. Bu amagla o, dini davet calismalarinin ilk yillarinda Sanskrit
konusup langoti giyinerek bir sanyasi gibi yasamis ve gelenekg¢i diisiincedeki Hindu
din adamlariyla bir¢ok konuda tartismistir. Yine bir reform hareketi olan Brahmo
Samaj’m liderleriyle 1872’de Kalkiita’da bulusmasi onu, Hinduizm’i reformdan
gecirme konusunda taktiksel ciddi bir degisime yonlendirmis; bu degisim de Arya

Samaj’in olusum siireci i¢in aslinda bir doniim noktasi olmustur.

Dayananda, Kalkiita ziyaretinde®*! Brahmo Samaj iiyelerinden Debendranath
Tagore ve dzellikle Keshub Chandra Sen gibi Ingilizlesmis®® reformcularla tanisip
gortis aligverisinde bulunduktan sonra, 6zellikle Keshub’in tavsiyeleri {izerine sanyasi
kiyafetlerini giymeyi birakmis ve Hint¢ce konusmaya baslamistir. Bu degisiklik onun,
Arya Samaj’in kurulusu ve gelisiminde Onemli rol distlenecek Bati egitimli
profesyoneller ve ticaret topluluklarindan®®® olusan daha elit bir kitleye ulasmasini

saglamigtir.>%*

Arya Samaj, Dayananda Sarasvati tarafindan farkli yer ve zamanlarda denenen
ve Dbasarisizlikla sonuglanan birka¢ girisimden sonra 10 Nisan 1875°te
Bombay/Mumbay’da resmi olarak kurulmustur.®® Bu Samaj’da, yiiz kurucu iiye

arasindan bir komite secilmis ve yirmi sekiz kural, ilke olarak kabul edilmistir. Ancak

31 Svami’nin Kalkiita’y1 ziyaret etmesinin baslica nedenlerinden birinin, daha énce Kanpur’da
Debendranath Tagore’la da degerlendirmesini yaptigi, bir Vedik okul kurma olasiligini aragtirmak
oldugu belirtilir. Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 85.

392 Bk. Harald Fischer-Tiné¢, Brill’s Encyclopedia of Hinduism, ed. Knut A. Jacobsen vd. (Leiden ;
Boston: Brill, 2013), 5/390.

3% Bu konuda ad1 belki en dnce anilmasi gereken, Penjab’in ticaret kastlarindan Khatri’dir. Kurulus
asamasinda Arya Samaj’in gelismesinde ¢ok biiylk katkisi olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Jordens,
Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 160-183.

3% Bk. Judith E Walsh, A Brief History Of India (USA: Facts On File, 2010), 151.; Penjab/Lahor
Samaj’m iiye yapisi ve gelisim hiz1 incelendiginde bu durum ¢ok daha iyi anlagilmaktir. Zira, 1884’
gelindiginde, Kalkiita Universitesi Yiiksek Lisansin1 ya da Panjab Universitesi Koleji’nin Sanatta
esdeger Onur Derecesini gegen iiniversite mezunlarinin (Panjap’li) toplam sayisi sadece yirmi alti iken;
bu tarihten tam yedi yi1l dnce kurulan Lahor Samaj’m yiiz kisilik ilk iiyelerinin yarisinin Universite
diplomal1 olmasi; yine bunlar arasindan segilen yirmi iki kisilik yonetim komitesinde bes yiiksek lisans
sahibi, li¢ doktor ve bir avukatin bulunmasi, bu Sama;j’in gercekten de egitimli kisiler tarafindan temsil
edildigini gdstermektedir. Yine bu Samaj’in yonetim kurulunda, bir bélge hakimi, bir avukat, i doktor,
bir miidiir, li¢ resmi devlet terclimani ve ¢esitli devlet dairelerinde ¢alisan bes katibin var olmasi; ayrica
cogunlukla Khatri olmak iizere ticaret kastlarindan en iyi egitimli baz1 Panjaplilarin bulunmasi, Lahor
Arya Samaj Komitesi’nin genellikle profesyoneller ve devlet gorevlilerinden olustugunu
gostermektedir. Arya Samaj’in toplumda kendisine yer bulup 6niiniin agilmasinda bu vakianin ¢ok etkili
oldugu goriiliir. Verilen bilgiler ve daha ayrintisi i¢in bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and
Ideas, 172-175,181.

3% Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 134.
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bu ilkeler, Haziran 1877°de Pencap bolgesinde bulunan Lahor’da®®® kurulan Arya

Samaj’da revize edilerek on maddeye indirilmistir.3%’

Arya Samaj, Brahmo Samaj gibi Bengal ve Bombay’daki diger reformist
derneklerle hemen hemen ayni endiseleri paylasmaktaydi. Ancak ¢éziim Onerilerinde
onlardan farklilasmis, ayrica diger dinlere karsi tutum konusunda da saldirgan bir
militan durus gelistirmistir. Bu militan durusta, onlarin Aryan inancini tek dogru din
olarak kabul etmeleri ve diger dinleri bir tehdit olarak algilamalar1 dogrudan etkili
olmustur. Ciinkli Dayananda ve Aryalar, gelenek¢i Hinduizm’in yozlagsmislhigindan ve
diger dinlerin tehditlerinden ger¢ek inanci kurtarmayi ve yeniden canlandirmayi
kendilerine misyon olarak se¢cmislerdi. Bu amaci gergeklestirebilmek icin de amaca
gotiiren her yol mubahtir mantigiyla yogun c¢abalar sarf ederek hareketi biiyiitiip

yaymaya c¢alismislardir.

Bir goriis, diisiince veya ekoliin biiyiiylip yayilabilmesi, elbette muhatap
kitlesinin ihtiyaglarina veya duygularina hitap etmesi ve boylece toplumda miispet
karsilik bulmastyla dogrudan ilgilidir. Toplumsal ihtiyaglar ise, toplumun kendi i¢
dinamiklerinden kaynaklandigi gibi dig mihraklarin etkisiyle de olusabilir.

Bu baglamda, Arya Samaj’in biiyliylip gelismesi ve miintesiplerinin
sergiledikleri militan durusun daha ¢ok Miisliimanlarin aleyhine evrilmesi
incelendiginde, i¢ ve dis bircok faktoriin etkili oldugu goriiliir. Bunlar igerisinde

Ingilizlerin y&netim anlayisinin basat etkisi ise yadsinamaz.

1857°deki Hint isyanmnin ardindan Alt Kita, Britanya Imparatorlugu’nun bir
kraliyet kolonisi haline gelmistir. Somiirge baglaminda iktidar, mutlak ve hegemonik
degil; akiskan, dinamik ve durumsaldi.3%® Ingilizler, gériiniirde kars: tarafa biiyiik
haklar vererek onlarin kendilerini iyi hissetmelerini sagladigi; arka planda ise, genel
kontroliin tamamen kendi ellerinde oldugu bir yonetim anlayis1 uygulamistir. Bunun
icin de sinirhh oy hakki ve yerel yonetim konseylerinde yerel temsil yoluyla bir

dereceye kadar ozydnetim konusu giindeme getirilmistir. Bu 6zyonetimde, Once

3% Bgliinme sonrast Pakistan smirlar igerisinde kalan Pencap Bélgesinin en biiyiik iki sehrinden
birisidir.

397 Bk, Rai, The Arya Samaj, 101. Bu revizyona “Arya Samaj’in On lkesi” baslig1 altinda deginilecektir.
3% Gupta, “Anxious Hindu Masculinities in Colonial North India”, 442.
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yapilacak bir niifus sayimui ile Hint illerindeki dini topluluklarin orani ortaya konacak;
sonra da bu dogrultuda yapilacak atamalar ile temsil sekli belirlenecekti. Ancak bu
politika, Hindistan’daki Hindular, Miisliimanlar, Sihler ve Hiristiyanlar arasinda siyasi
giice erisim icin yogun bir rekabeti de pesinden getirmistir.3®® Ciinkii Hindular
kendilerini, Hindistan’in Pencap ve diger bolgelerinde hem siyasi haklardan mahrum
kalma hem de sosyal ve dini yonlerden yok olma riski altinda varolussal bir krizle kars1
karsiya hissetmislerdir.*®® Bu huzursuz ortam da toplumu Hindu kimligi altinda

toplamay1 amaglayan Arya Samaj i¢in altin bir firsat olusturmustur.

Ancak sunu da vurgulamak gerekir ki, Hindu toplumunda huzursuzlugu artiran
tek faktor niifus sayimimin sonuglart karsisinda olusan telas degildi. Toplumsal
doniisiim de bu konuda etkin bir faktdr olarak goriiniiyordu. Zira, Ingiliz tarz1 egitim
kurumlarinin ve sanayi ekonomisinin devreye girmesi, toplumu doniistirmeye
baslamisti. Bu toplumsal doniisiim, kentsel alanlarda firsatlar ortaya cikarsa bile kirsal
ekonomilerin bozulmasina ve kirsaldan kente gd¢ dalgalarinin baslamasina sebebiyet
vermisti. Bu da kendilerini, Batililasmis seckin/elit Hindularin kolonyal kiiltiirii ile

toplumun genis kitlelerinin gelenekg¢iligi arasinda sikismis hisseden yeni huzursuz

39 Bk. Mehta, “The Inner Revolution™, 6-7. En biiyiik ve en kalabalik vilayetlerden biri olan Pencap,
Hindu ve Sihlerin ¢ogunluk ve biiyiik azinliklarini olugturan Miisliimanlar arasinda bdliinmiis bu
yarisma icin dnemli bir tiyatro idi. Zaten Ingilizlerin istedigi de buydu. Bk. Marx - Engels, Somiirgecilik
Uzerine, 26-47.

400 Aslinda bu tiir korkular temelsiz degildi. Fakat bu durumun tiim farkli kesimler igin gegerli olmasi
gerekirken Hindularin daha fazla tedirgin oldugu/edildigi goriiliir. Oysa etnik gruplardan biri o donemde
bir bolgede azinlikta kalirken, ayn1 grup bir baska bélgede gogunlugu olusturabiliyordu. Mesela, 1881
Niifus Saymmina gore Pencap boélgesinde Hindular, toplam nifusun % 43,8’ini olustururken
Miisliimanlar % 47,6’sin1 olusturuyordu. Genel niifusa oranla Sihlerin niifusu % 8,2; Hiristiyanlarin ki
ise, % 0.1 idi. 1911 Niifus Sayimi1 Raporlari ise, Hindu niifusunun % 5 oraninda azaldigini gésteriyordu.
Bunun iizerine, Ingiliz Hint Ordusu’nda eski bir Hintli subay olan Albay U. N. Mukherjee, Hindu
niifusunun gelecek iki yiiz yil igerisinde yok olacagimi iddia etmis ve Hindus: Dying Race (Hindular:
Tiikenen Irk) adli bir brosiir yayinlamisti. Bu da Hindu kesimi tedirgin etmeye fazlasiyla yetmisti. Oysa
niifus orantisizligiyla ilgili ayn1 durumun bazi bélgelerde Miisliimanlar i¢in de gecerli oldugu goriiliir.
Mesela 1901 Niifus Sayim Raporu’na gore Rajputana’da niifusun neredeyse tamami dort ana dinden
birine mensuptur. Yani Hindu, Miisliiman, Cayin ve Animistikler kahir ekseriyeti olusturmaktadir.
Diger dinlerin takipgilerinin sayis1 ise yok denecek kadar azdir. Ancak Hindular, Eyalet genelinde
biiytik 6l¢iide hakimdirler ve toplam niifusun % 83’{inii olusturmaktadirlar. Hindu niifus sekiz milyon
civarinda iken Miisliimanlarin niifusu bir milyon bile degildir (Siinni ve Sii toplam 924.656 kisi). Yani
her bir Miisliimana karsilik yaklasik 9’dan fazla Hindu s6z konusudur. Hindular, diger tiim inanglara
bagli olanlardan ise yaklasik 5°te 1 oraninda daha fazladirlar. Buna ragmen Miisliimanlarin, Hindularin
diistigii telag ve agresiflik haline diismedigi goriiliir. Tiim bunlar bize, Alt Kitadaki bu ¢esitliligin niifus
sayim raporlartyla tespit edilip toplumsal ayrigma i¢in kullanildigini ve bu konuda Hindularin tahriklere
daha gabuk kapildiklarmi gostermektedir. Istatistiki bilgiler ve digerleri igin bk. Mehta, “The Inner
Revolution”, 7; A. D. Bannerman, Census Of India, 1901, Vol. XXV, Rajputana, Part | Report
(Lucknow: Newal Kishore Press, 1902), 55-56.
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geng bir smifi ortaya ¢ikarmisti. Bunlar, ingiliz egitim sistemiyle yetismis, gelenekgi
toplumlardaki biiyiik basarisizliklart ve yozlagmalar1 goren, ancak sOmiirgeci
alternatifte kendilerini koksliz ve kayip hisseden Miinsi Ram (Munshi Ram) gibi

kisilerdi ki, Arya Samaj’in insan kaynaginin ilklerini bunlar olusturmuslardir.4%*

Arya Samaj’in gelismesinde, 6teden beri var olan fakat toplumsal doniisiimle
birlikte daha da belirginlesen kast (varna) sistemine duyulan tepkinin de énemli bir
yeri vardir. Alt kastlara mensup Hindular, egitim ve istihdam firsatlar1 elde ettik¢e
ayrimciliktan daha fazla rahatsiz olmuglardi. Karsilarinda ise, mevcudu/gelenegi
muhafaza konusunda tavizsiz duran ve daha ¢ok Brahminlerin kontroliinde olan bir
yap1 vardi. Bu durum da ileriki yillarda yeni Hindu dini kimliginin ve toplumunun
olusturulmasina biiyiik katki saglayacakti. Zira 19. yilizyila gelindiginde Hindu
toplumu, kati bir sekilde yapilandirilmigti. Toplum, iist ve alt kastlar arasinda evlilik
ve diger sosyal iliskilerin kesinlikle yasaklandigi dort genis kast ve binlerce alt kasta
ayrilmist.*%? islam ve Hristiyanlhiktan farkli olarak; Hinduizm’in, din degistiren
herkesi kendi dinlerine/pozisyonlarma dondiirebilecek bir teblig gelenegi yoktu.
Aslinda Gelenekgi (Ortodoks) Hinduizm, kirli mesleklerde yer alan (¢ogunlukla etle
temas eden) veya bagka bir dine gecen Hindulari dislayan cok kati kurallar
barindirtyordu. Bu nedenle son derece gelenekgi (ortodoks) ve hiyerarsik bir dinin
hayatta kalmasini1 saglamak i¢in radikal bir ¢6zlim gerektigini diisiinenler vardi. Bu
kisilerin basinda ise tabii ki Dayananda ve Shraddhananda gibi Arya Samaj liderleri
geliyordu.*®® Bunlar da dnlerindeki firsat1 etkili bir sekilde kullanarak Arya Sama;j’m

kurulup gelismesine katki sunmuslardir.

Arya Samaj’mn ve ilham kaynagi oldugu Hindu milliyet¢iliginin gelismesinde
bir bagka onemli etken de Alt Kita’da yonetim anlayisini toplumsal ayristirma tizerine
insa eden Ingilizlerin bu harekete gdstermis olduklari pozitif ayrimciliktir. Alt kitayla

ilgili politikalarin gelistirilmesinde ¢ok onemli bir role sahip olan Niifus Sayim

401 Bk, Mehta, “The Inner Revolution”, 7-9. Ozellikle Munshi Ram, daha sonralari Swami
Shraddhananda (Svami Sraddihdnanda) adiyla Arya Sama;j’in Dayananda sonrasi en etkili ve karizmatik
lideri olmustur.

402 Bk, Mehta, “The Inner Revolution”, 8.

403 Mehta, “The Inner Revolution”, 7-8.
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Raporlar1 bu konuda yeterli ip uclar1 sunmaktadir.*** Nitekim, bu raporlardan birinin
din (religion) konusuna ayrilan iigiincii boliimiinde, Hinduizm alt1 baslik,*® islam bes
baslik altinda ele alinirken;*® ¢cok kiiciik bir mezhep olarak ifade edilen Arya Samaj’in

ise tam sekiz ayr1 bashk®®” altinda detaylica ele alinip raporlastiriimas: manidardir.*%®

Dayananda Sarasvati’nin liderligi de bu hareketin biiyliylip gelismesine katki
sunan Onemli faktorlerdendir. Zira Dayananda, gerek Arya Samaj’it olusturma
hususunda kendisinin ilk girisimlerinde yasadigi basarisizliklardan, gerekse diger
reform hareketlerinin toplumun geneline yayillamamasindaki etkenlerden ders
cikartarak bu konuda daha temkinli hareket etmistir. O, sonraki Samajlarin
kuruluslarim1 dikte yoluyla veya aceleyle degil, gelen talepler dogrultusunda
olusturmaya 6zen gdstermistir. Dayananda’nin, kurmaya calistigi bu yapinin segkin
bir azinligin ezoterik cenneti olmasindan ziyade; tiim Hindular1 dini olarak birlestiren
bir merkez, yani onlar1 Vedalar etrafinda birlestirebilecek genis tabanli ve agik bir
dernek olmasini hedefledigi goriiliir. Bu dogrultuda Bombay kurallar1 revize edilerek
daraltilmis ve yerel subeler i¢in 6zerklik saglanmistir. Boylece daha ¢ok basvuru

sahibine kapilar agilmis, daha fazla gesitlilik ve esneklik saglanmistir.*°

Kisacasi, ilk miintesiplerinin egitim, ekonomi ve meslek olarak seckin bir

konumda olmalari, toplumsal hazir bulunusluk, Ingiliz etkisi gibi unsurlar Arya

404 Mesela 1901 Niifus Sayim Raporlarindan birinde, o dénemde bir bagka reformist hareket olan

Brahmo Samaj’la ilgili olarak, “Mezheplerinin Rajputana’daki sayisi/miintesibi ¢ok azdir ve
ogretilerinin halk kitleleri arasinda herhangi bir dereceye kadar yayilacaga dair higbir gosterge
yoktur.” seklinde bir raporla, bu yapiyla ilgili herhangi bir beklenti igerisine girilmesinin onil
kapatilirken; Arya Samaj’la ilgili olarak ise, “Istatistikler, orantili olarak énemli 6l¢iide ¢ogaldiklarini
gosterse de, sayilart hala ¢ok kiigiik ve (bu hareketin) kendisini boliinmiis Hinduizm’in sayisiz
mezheplerinin ¢ogunun ulastigindan daha 6nemli bir konuma yiikseltmeyi basarip basaramayacagini
soylemek imkansizdir.” denilerek Brahmo Samaj’a nispetle aslinda bu hareketin/yapinin gelismekte ve
Oniiniin agik oldugu belirtilip ima yollu olarak desteklenebilecegi ifade edilmistir. Bk. Burn, Census Of
India, 1901, Vol. XVI, 55.

405 Bk. Burn, Census Of India, 1901, 70-82.

408 Bk. Burn, Census Of India, 1901, 92-98.

47 Bu baglklar, “1. Arya Samaj, 2. Inang Ilkeleri, 3. Ritiieller/ibadetler, 4. Sosyal Amaclar, 5.
Organizasyon ve Propaganda, 6. Samaj ve Hinduizm Arasindaki Farklar, 7. Samaj’m Konumu ve
Beklentisi, 8. Siyasi Bir Kurum Olarak Arya Samaj” seklindedir. Segilen basliklar, konunun dakik bir
sekilde ele alindigmin ve Ingiliz yonetimine nereye yatirrm yapmasi konusunda profesyonelce bir
rehberlik hizmeti verildiginin gostergesidir. Yaklasik yiiz yirmi y1l sonra bugiin bolgeye bakildiginda
ise, yatirim yapilan bu hareketin giiglenerek toplumsal ayrisma noktasinda nasil act meyveler verdigi
ibretle goriilmektedir. Tlgili bashklar icin bk. Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, 82-92.

498 [lgili raporun “Din (Religion)” bdliimiiniin tamamu igin bk. Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI,
63-104.

409 Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 144, 159, 146, 183.
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Samaj’in gelismesinde etkili olmussa da Dayananda’nin 6rgiitlenme konusunda, basit

410 rakip

kurallar olusturup ayrintilardan kaginma, kisi degil ilkeler etrafinda birlesme,
Hindu Bakti (Vallabhacharya) gibi gruplarla miisabakalarda galip gelme,*'* seckin
insanlarla ézel goriismeleri iginin bir parcast olarak degerlendirme™? seklindeki
tutum ve davraniglarinin da organizasyonun sonraki yillarda biiyliylip daha da

gliclenmesinde etkili oldugu sdylenebilir.

Yukarida, gelismesinde etkili olan ana unsurlara yer verdigimiz Arya Samaj,
modern donem Hint ve Hindu tarihine damgasini vurmus onemli bir reform
hareketidir. Dayananda Sarasvati, bir Hint ulusunun meydana getirilmesinin, Bat1
uygarligi, egitimi ve dininin niifuzu ile degil, biitiin Alt Kitay1 kapsayan bir Hint dini
ve ortak kiiltiiriinlin olusturulmasi yoluyla olmasini amaglamistir. Onun, Hint
milliyetciligine o6zellikle dini ve kiiltiirel agidan yerli bir yonelim verdigi
soylenebilir.**®* Bu baglamda Dayananda, Hinduizm’i yeniden yapilandirmak ve
reforma etmek i¢in, Hindularin milli gururunu ve bilincini tutusturma ve milli birlige
gercek yonelisi saglama hassasiyeti ile hareket etmistir. Boylece 20. yiizyilda Brahmo
Samaj ve Prarthana Samaj gibi hareketler sadece dini ve kiiltlirel reformlara
odaklanarak daha sonralari niifuzlarini ve taraftarlarini kaybederken; Arya Samaj,
odak noktasini reform ve egitimden Hindu uyanis1 ve milliyetciligine kaydirarak

hayati (vital) ve popiiler bir hareket olarak kalmay1 bagarmustir.***

Gilinlimiizde, Hindu Milliyet¢iligini onceleyen diger Hindu mezhepleri ve
orgiitleri daha 6n planda olsalar da Arya Samaj’in 20. ylizyilin biiytlik boliimiinde en
etkili Hindu reform hareketi oldugunu séylemek abartili olmaz. Ciinkii, bu donemde
pek ¢ok Arya Samaj aktivisti ve bu reform hareketi tarafindan yonetilen egitim
kurumlarinda yetigsmis olan 6nemli sayida erkek ve bayan, Hint kamusal yasamina yon
veren siyaset, akademi, gazetecilik, edebiyat gibi ¢esitli alanlarda 6nemli konumlara

gelmis/getirilmislerdir.**® Kisacasi, dzellikle 20. yiizyilm ilk yarisinda Hint kamusal

410 Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 183.

411 Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 128,135,141-142,149.
412 Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 183.

413 Bk. Giingér, Somiirgeden Ulusa, 149.

414 \Walsh, A Brief History Of India, 151.

415 Bk. Fischer-Tiné, Brill s Encyclopedia of Hinduism, 5/389.
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alanmin gelisimi, ya dogrudan Arya Samaj saflarindan alinan ya da en azindan

ideolojisinden etkilenen yerel entelektiieller tarafindan sekillendirilmistir.**®

1.4.2. Arya Samaj’mn On Ilkesi

Arya Samaj’in 1875’te Bombay’da kurulusunda yirmi sekiz ilke belirlendigi
daha Once belirtilmisti. 1877°de Lahor’da, Samaj’in Bombay kurallar1 incelenmis;
bunlarin bastan sona yeniden yazilmasina ve mantikli bir siraya konulmasina karar
verilmistir. Neticede ise bu kurallar revize edilip on maddeye diisiiriilmiis ve ayrica
hareketin tliziigii ortaya ¢ikarilmistir. Dayananda tarafindan onaylanan bu yeni on ilke,
bugline kadar hi¢ degismeden kalmis; ancak tiiziik daha sonra degisiklige

ugranustir.*t’

Arya Samaj’a katilmak*® icin baska herhangi bir inangtan feragat etmek

gerekmeyip, Samaj’in sadece bu on ilkesini kabul etmek yeterli kabul edilmistir.*°

Burada kullanilan bazi terimlerin (dharma, adharma gibi) baska dillerde tam

karsiliginin  olmadig1 belirtilerek, Sanskrit veya Hint¢e olarak anlasilip kabul
edilmesinin gerektigi vurgulanmugtir.*°
Uyelik icin basvururken her Arya’nmn kabul etmesi gereken bu on ilke

sunlardir:*?!

46 (Ozellikle Dayananda’nin baglattigi Hintge duyarhiligi, kiiltiirel milliyetgiligin kolonyal sisteme
girebilecegi bir “gizli kap1” haline gelmis; hatta bu Hintge egitim anlayisi, bagimsizligini kazandiktan
sonra bile Hindistan’da rahatsiz edilmeden hayatta kalabilmek i¢in, kat1 bir dilsel ve kiiltiirel ideal
empoze etmistir. Bk. Francesca Orsini, The Hindi Public Sphere: 1920-1940 (School of Oriental and
African Studies, London University, Ph.D. Dissertation/Thesis Submitted For The Degree Of Doctor
Of Philosophy, 1996), 101-102, 110-111.

417 Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 174-175.

418 Arya Samaj, kendisini Hinduizm’in hurafelerden arindirilmis asli hali olarak kabul ettigi i¢in, ashinda
Arya Samaj’a katilmak, Hinduizm’e girmek/donmek, yani yeniden Hindu olmak anlamina gelmektedir.
Bu konuda daha ayrintili Bilgi i¢in bu ¢alismanin “Dini Bir Ritiiel ve Bir Saldir1 Enstriiman1 Olarak
Suddi” baglig: altindaki bilgilere bakilabilir.

419 Bk. Mehta, “The Inner Revolution”, 9.

420 Bk. Rai, The Arya Samaj, 102.

421 Bu on ilkenin farkl kitaplarda muhtelif Ingilizce gevirileri mevcuttur. Ancak bu geviriler arasinda
tam bir uyum s6z konusu degildir. Ingilizce gevirilerinin kendi igerisinde var olan bu sorunun, Arapga
cevirileriyle karsilastirma yapildiginda yine var/mevcut oldugu goriiliir. Bu ¢aligmada ise, Arya
Samaj’in kendi resmi internet sitesinde de tanitilan, “Ten Commandments Principles of Arya Samaj”
adli kitaptaki Ingilizce geviri esas alinmistir. Ilgili ilkeler ve karsilastirma icin bk. M.A. Chamupati, Ten
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Birinci Ilke: Gergegin Kaynagi

Tiim gergek bilginin ve bilgi yoluyla bilinen/elde edilen her seyin ilk (etkin)

nedeni, en yiice efendi olan tanridir (Parameshvara).
ITkinci Ilke: Tapilacak (adorable) Tek Varlik

Ishwara/Tanr1 vardir, akillidir ve mutludur. O, sekilsizdir/cisim degildir, her
seyi  bilendir, adildir, merhametlidir, dogmamuistir,  sonsuzdur/ebedidir,
degismez/degistirilemezdir, baslangicsiz/ezelidir, misli yoktur/emsalsizdir, herkesin
ve her seyin destegi/dayanagidir; her zaman her yerde, hazir ve nazir, yaslanmayan,
oliimsiiz, korkusuz, baki, kutsal ve her seyin yaraticisidir. Sadece O, ibadet edilmeye

layiktir.
Uciincii Ilke: Hak/Gergek Kutsal Kitaplar

Vedalar, gergek bilginin kutsal kitabidir. Onlar1 okumak, 6gretmek, ezberden

okumak ve okundugunda dinlemek Aryalarin ilk gbrevidir.
Dérdiincii Ilke: Gergege Inanmak

Kisi her zaman hakikati kabul etmeye ve hakikat olmayandan vazge¢cmeye

hazir olmalidir.
Besinci Ilke: Gergegin Uygulamasi

Kisi her seyi Dharma’nin emirlerine gore, yani dogru ve yanlis lizerinde tam

olarak diistindiikten sonra yapmalidir.
Altinct Ilke: Evrensel lyilik Ideali

Tiim diinyaya iyilik yapmak, yani onun fiziksel, ruhsal ve sosyal olarak

yiikselmesini saglamak bu toplulugun birincil amacidir.

Yedinci Ilke: Sevgi Gorevi

Commandments Principles of Arya Samaj (New Delhi: Vedic Prakashan, ts.); Rai, The Arya Samaj,
101-103; “Dayanand Saraswati - The Ten Principles of A Noble Society” (Erigsim 07 Kasim 2021);
Bannerman, Census Of India, 1901, Vol. XXV, 54; Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, 82-83;
Zekeriyya, el-Hindiisiyyetii, 3/1360.
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Tiim iligkileriniz, Dharma’nin emirlerine uygun olarak, sevgi ve adaletle

diizenlensin.
Sekizinci Ilke: Vidya ve Avidya*??

Kisi vidyayr (6zne ve nesnenin idrakini) tesvik etmeli ve avidyayi

(illiizyon/yanilsama) ortadan kaldirmalidir!
Dokuzuncu Ilke: Daha Biiyiik ve Daha Kiigiik Kisilik/Oz

Insan sadece kendi iyiligiyle yetinmemeli, kendi iyiligini herkesin iyiliginde

aramalidir.
Onuncu Ilke: Gérev ve Ozgiirliik

Toplumun herkesi ilgilendiren hiikiimlerine uyma konusunda kisi kendisini
kisitlama altinda gormeli; bireysel refahi ilgilendiren kurallara uymakta ise herkes

ozgiir olmalidir.*?

Goriildigi tizere bu on ilke, tamamen inang, hedef ve tutumlarla ilgili genel
yonergeler/direktifler icermektedir. Bunlari kabul eden kisi de Aryan, yani Arya Samaj

tiyesi gergek bir Hindu olarak kabul edilmistir.

1.4.3. Arya Samaj ile Hinduizm Arasindaki Farklar

Reformist bir hareket olmasi yoniiyle Arya Samaj, Gelenekgi (Ortodoks)
Hinduizm’den ayrildigi gibi; Brahmo Samaj gibi diger reformist Hindu
Hareketlerinden de ¢esitli yonlerden ayrismistir. Bu ayrisma, her iki kesimin de

digerini otekilestirdigi sdylemlerle belirginlesmis ve birinin 6tekini din dis1 olarak

422 By iki kavram cesitli sekillerde tanimlanmustir. Vidya, hakikatle biitiinlesme, farkindalik, arzulanan
gergeklestirme, bilgi anlamlarinda kullanildigi gibi; Avidya da yanilsama, illiizyon, cehalet gibi
anlamlarda kullanilmistir. Burada Arya Samaj mensuplarinin tercih ettigi hakikatle biitlinlesme anlami
tercih edilmistir. Bu manada, onlara gore Rishiler tarafindan kavrandigi sekliyle Vidya, modern
anlamda basit bir bilgi degildir; kisinin kendini Gergek, Hak, Dogru ile 6zdeslestirmesidir. (Vidya, as
conceived by the Rishis, is not simply knowledge in the modern sense; it is identification of one’s self
with the Real, the True, the Right.) Chamupati, Ten Commandments Principles of Arya Samaj, 90.

423 Arya liderlerinden Rai, Onuncu ilkenin, kisisel 6zgiirliigii genel refaha tabi kilmay1 amagladigini
ifade etmektedir. BK. Rai, The Arya Samaj, 102.
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niteledigi (tekfir) ciddi boyutlara dahi tasinmistir. Olaya daha yakindan bakildiginda
ise, ihtilafa sebep olan birg¢ok farkliligin, taraflarin kavramlara yiikledigi anlamlardan
kaynaklandig1; uygulama alanina inildiginde ise temel konularda aradaki farkin

gittikce azaldig1 goriilecektir.*?*

Daha ¢ok kutsal kitaplar ve dini simge, sembol ve ritiiellerle ilgili kavramlar
lizerinden yiiriitiilen bu tartismalarda Aryalarm, isldm ve Hristiyanlik gibi aktif bir
yapiya sahip dinleri referans alarak, sahip olduklari dini iyilestirme (islah) cihetine
gittikleri goriilir. Bu da ¢ogunlukla duruma gore pozisyon alma seklinde
gerceklesmis, isin teorik ve pratik boyutunda bolgesel ve siirecsel farkliliklarin

olusmasina, tutarsizliklara sebebiyet vermistir.*?®

Halkin prati§ine yansimasi
noktasinda ise, gelenekeiligin zorladig1 din degistirme ve kati kast kurallartyla ilgili
bazi gevsemeler disinda ciddi bir degisime neden olmamustir. Ancak bu farkli sdylem,
o glinkii kat1 dini kurallarin karsisina konuldugunda ve yukarida agiklamasi yapilan

cesitli faktorlerin de etkisiyle fazlaca revag bulmustur.

Kavramsal soylemle, bu kavramlarin agiklamalar1 ve pratik hayattaki
uygulamalar1 arasindaki bariz farkliliklara kisaca deginmek, son asirda Hint Alt
Kitasi’nda yasanan degisime Onciilik eden ve oOzellikle Hint toplumunda
Miisliimanlarin aleyhine gelisen toplumsal ayrisma ve ¢atismada biiyiik role sahip olan

Arya Samaj’1 tanima agisindan kolaylastirict olacaktir.

Ik fark olarak sunu belirtmek gerekir ki, Aryalar -kendi yorumladiklart

sekliyle- tektanricilig1 savunur®?® ve bu nedenle puta tapmaya siddetle kars1 ¢ikarlar.

424 Mesela Aryalar, bir tarafta “tevhid”den bahsederken diger tarafta Tanri’min yani sira ruhlarin ve
maddenin de ezeliyetine ve ebediyetine inanirlar. Yine giinliik ibadetlerden “Upasan/Meditasyon” ile
ilgili yapilan: “Tanri’nin her yerde hazir ve nazir oldugu ve her seyi doldurdugu; ‘benim (tapicinin)
O’nun tarafindan dolduruldugum ve O’nun bende ve benim de O’nda oldugum’ inancinin teyidi yoluyla
Tanr1 fikrinin idrak edilmesi” seklindeki agiklamalar, “tevhid” iddiasindaki Arya inancinda hem ¢oklu
tanr1 anlayisinin hem de Gelenek¢i Hinduizm’de oldugu gibi tam bir panteizmin hakim oldugunu
gostermektedir. Bk. Light of Truth, 2014 s. 347-348; Ganga Prasad Upadhyaya, The Origin, Scope and
Mission of the Arya Samaj (Allahabad: Arya Samaj, 1940), 71; Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI,
83.

425 Bu vakianin en bariz omnekleri suddi uygulamalarinda goriilmektedir. Ayrmtilhi bilgi i¢in bu
caligmanin “Dini Bir Ritiiel ve Bir Saldir1 Enstriimam Olarak Suddi” bashig altindaki bilgilere
bakilabilir.

426 Aslinda onlarin savundugu monoteizmin, Islam’in tanimladig1 manada bir tek tanricilik olmadigimni
burada tekrar belirtmek gerek. Dayananda, Brahmo Samaj’a yonelttigi on alt1 elestiriden onuncusunda
“Deva terimiyle parlak/muhtesem seyleri/nesneleri (bright objects) veya bilginleri (men of learning)
degil de sadece Tanr1’y1 anlama konusunda hatalisiniz. Ciinkii Tanr1’ya Mahddeva veya Biiyiik deva
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Gelenekei Hindularin ¢ogunlugu ise, ¢ok tanrili (politeist) bir yapiya doniistiirmeye

pek miisait panteist karakterli bir dine sahiptirler.*?’

Bir diger fark da Arya Samaj, dini imgelerin dncekiler tarafindan sadece gorsel
amacli olarak kullanilan bazi seyler oldugunu, sonrakilerin ise bunlar1 putlastirarak
ibadetler i¢in birer zorunluluk haline getirdiklerini iddia eder. Bu baglamda Aryalar,
kutsal nehirlerde yikanmanin, kutsal yerleri ziyaret ederek hac yapmanin, evlilik ve
cenaze torenleri gibi etkinliklerde Brahminlere armaganlar sunmanin yararsiz
olduguna inanirlar. Brahminlerin Tanri ile insanlar arasinda aracilar olduklari inancini
reddederler. Boncuk veya tilak*?® kullanmazlar. Gelenek¢i Hindular ise tiim bunlarin

yarar sagladigina ve hatta birer dini gereklilik olduguna inanirlar.*?

Kutsal kitaplar konusu da Aryalarla digerleri arasinda bir baska farklilagma

alamdir. Aryalar sadece Vedalar’n*®

otoriterligine, yanilmazligina ve kutsalligina;
yine Dayananda tarafindan belirlenen diger bazi kitaplarin da gecerliligine inanirlar.43!
Gelenekgi Hindular ise, kutsal kitaplar1 ilham/vahiy yoluyla alan Rishilerin insaniistii
ozelliklere sahip olduklarina, kutsal kitaplarin yani sira Aryalar tarafindan reddedilen
bir¢cok kitab1 da ilham/vahiy olarak aldiklarina inanirlar. Tarihgesi yoniiyle higbir
zaman otoriter olarak kabul edilmeyen Puranalar’t bile dini merasimlerle ilgili

meselelerde giivenilir kabul ederler.*32

denir. Bagka devalar olmasaydi, Tanr1’ya Mahddeya veya Biiyilik Tanr1 denmesi gerekmezdi.” ifadesini
kullanmaktadir. Bk. Satyartha Prakasha, 642, C: XI, N: 136. Boylece o, aslinda Biiyiik Ana Bir
Tanr’nin altinda bagkaca tanrilarin da bulunduguna inandigini net bir sekilde gostermektedir.
Dayananda yine Satyartha Prakasha’inda Tanri’dan ve O’nun isimlerinden bahsederken tanrilarn
Tanrisi/Mahadeva (God of gods), rablerin Rabbi/Paramegvara (the Lord of the lords), vb. ifadeler
kullanir. Bk. Satyartha Prakasha, 552-553, C: XI, N: 93. Ayrica Arya Samaj’mn, Tanri’nin yani sira
ruhlarin ve maddenin sonsuzluguna da inandig1 daha 6nce belirtilmisti. Yine bu konuda bu konuda,
Svami Dayananda 'nin Yasami ve Ogretileri Uzerine Elestirel Bir Calisma adl kitabin yazar1 F. K. Khan
Durrani, Hinduizm’in diger mezhepleri gibi Arya Samaj’m da temel doktrininin, madde ve ruh
arasindaki ikili ayrima dayanan “ruh gog¢li” inanci oldugunu; dolayisiyla Arya Samaj’in tek tanrili bir
inanca sahip oldugu iddiasinin kabul edilemez olup, onlarin tanr1 anlayisimin daha c¢ok diialisttik
oldugunu veya ¢ok tanricihik ile dialisttik tektanricilik arasinda bir yerde muallak
durdugunu/bulundugunu vurgulamigtir. Bk. Durrani - A., Swami Dayanand, 47-48.

427 Bk. Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, 87. Oysa Arya Samaj’in on ilkesinde tanimlanan tanri
anlayisinin agiklamalarina bakildiginda ayni panteist anlayisin korundugu goriiliir. Bk. Upadhyaya, The
Arya Samaj, 71-73; Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, 83.

428 Tilak: Gelenekgi Hindularmn alinlarina siirdiikleri mezhep isareti.

429 Bk. Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, 87-88; Mehta, “The Inner Revolution”, 9.

430 Arya Samaj’mn Vedalar’dan kastettigi, tabii ki Dayananda’nin kendi yorumlaridir.

431 Bk. Satyartha Prakasha, 126-129, C: I1l, N: 90-94.

432 Bk. Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, 88.
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Aryalarla Gelenek¢i Hindular arasindaki bir diger fark ise ibadetler
konusundadir. Aslinda gerek Aryalar gerekse Gelenek¢i Hindularin tamami giinliik
bes merasimin/ayinin varligini benimserler. Ancak bu ibadetlerin icra edilme bigimi

ve bunlara yiiklenen anlam konusunda aralarinda yine 6nemli farkliliklar vardir.*3

Aryalarla Gelenek¢i Hindularin kast (varna) sistemine bakis acgilart da
farklidir. Her iki kesim de kastin varligimi ve gerekliligini kabul eder, ancak
gelenekgiler, bunun dogumla gergeklestigine inanirken Aryalar, girisi dogumla degil,;
kisinin becerileriyle (ability) belirlenen sadece dort mesleki kastin varligini

savunurlar. Kast disilik/paryalik miiessesesi ise kabul edilmemistir.*

Arya Samaj’mn evlilik konusuna yaklagimi da Gelenek¢i Hinduizm’den
farklidir. Gelenekgi Hindular ¢ocuk evliligini onaylarken; Aryalar bunu reddeder.*®®
Yine Gelenek¢i Hindular dul kadinlarin evliligine karsi cikip, hatta dullarin
yakilmasina (sati/suttee) onay verirken; Aryalar, tam aksi yonde tutum sergilemis;
dullarin yakilmasini reddedip onlarin evlenebilmelerini veya evlendirilmelerini

savunmuslardir. 3

Aryalarla Gelenek¢i Hindular arasindaki en belirgin farklardan birisini de
onlarin armdirma (suddi) olayina yaklasimlari olusturmaktadir. Onceden Hindu olup

cesitli nedenlerle dinden ¢ikmug/kirli kabul edilenlerin yeniden Hindu dinine

433 Mesela, Gelenekgi Hindular arasinda, giinliik ibadetlerden Agnihotra Yajna’nin hem kendileri hem
de diger Hindular i¢in uygulama yapabilen Agnihotra Brahmanlar: olmadan asla icra edilemeyecegine;
yine bu ayinin, dini bir anlam/boyut barindirmasi ydniiyle tesirli ve yararlt olduguna inanilir. Aryalar
ise, herhangi bir kisinin bunu gergeklestirebilecegini, dini anlamin1 ve 6nemini bir kenara birakarak
etkisinin sadece atmosferi arindirmak oldugunu, ancak ayin esnasinda eslik edilen dualarin elbette Yiice
Tanr1’ya ibadetin bir parcasi oldugunu ifade ederler. Benzer sekilde Pitri Yajna ve Bhuta Yajna da aym
sekilde degerlendirilir. ki (Pitri Yajna), Hindular arasinda, atalara bir kurban/adak, ikincisi (Bhuta
Yajna) ise Bhuta [doga listii yaratik/hayalet/Glen birinin hayaleti] ve Pisacha [vampir] gibi gesitli
canlilara bir adak olarak kabul edilir. Pitri Yajna ebeveynlere sayginin bir isareti olarak ve Bhuta Yajna,
yiyeceklerin pisirildigi ateste boceklerin 6liimiine neden olma giinah1 i¢in bir kefaret toreni olarak
yorumlanir. Bk. Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, 88.

434 Bk. Satyartha Prakasha, 148, 151-154, C: IV, N: 17, 22-25; Mehta, “The Inner Revolution”, 8-9;
Burn, Census Of India, 1901, Vol. XVI, 88. Dayananda, Hinduizm’deki yerel kast boliimlerini (jatis),
liyakat ve eylemlere gore kiz ve erkek gocuklar i¢in sabitlenecek bir kast (varna) sistemi ile
degistirilmigtir. Varnanin liyakat ve eylemlere gore ger¢eklesme sinir1 (fixture) ise, kizlar i¢in on altinci
yas; erkekler i¢inse yirmi besinci yas olarak belirlenmistir. Bk. Satyartha Prakasha, 154, C: IV, N: 25;
Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in India, 14.

435 Aryalara gore evlilik yast alt sinir1 kizlar igin 16, erkekler igin 25°dir. Bk. Satyartha Prakasha, 141,
C: 1V, N:8.

436 Bk. Satyartha Prakasha, 967, Appendix, N: 47; 196, C: IV, N: 76-90.
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kazandirilmasini Aryalar tamamen kabul ederken; Gelenek¢i Hindular bunu ya

tiimden reddetmis veya kismen kabul etmislerdir.*3’

Hayvan kurbani ve avatara inanci konular1 da Aryalar ile Gelenekg¢i Hindularin

birbirlerinden farklilastiklar1 noktalardandir.

Arya Samaj sadece Gelenck¢i Hindularla degil, Hinduizm’i reforme etme
noktasinda ortak paydada bulustuklart Brahmo Samaj gibi dénemin diger reformcu
orgiitleriyle de bircok konuda ayr1 diigmiistiir. Aryalar bu reformcu hareketleri,
Vedalar1 tek otorite olarak kabul etmeme, antik Hindu geleneginden ¢ok fazla ayrilma,

Hristiyanlig: taklit etme gibi olumsuzluklarla itham ederek onlardan ayrismuslardir.*®®

1.5. Hindu Milliyet¢iligi ve ilham Kaynag Olarak Dayananda

Kavramlara ve akimlara hayat veren g¢agm ruhunu dogru okumak, ilgili

konular1 anlamlandirma ve yorumlamada gercekei bir bakis agis1 olusturur.

Geleneksel Hindu inanglarinin hizla degisime ugradigi Modern Dénem Hint
diisiincesinde, daha sonra Hint milliyet¢iligi ¢atis1 altinda toplanacak olan iki temel
diistince akimi ortaya ¢ikmistir. Bunlarda ilki olan Brahmo Samaj (1828), birgok Hintli
liderin diislince diinyasin1 vatanseverlik ve milliyetgilik adi altinda yeni 6zgiirliik ve
demokrasi fikirlerine hazirlamis; ikincisi olan Arya Samaj (1875) ise, ozellikle
Ramakrisna Misyon Hareketi’nin 1890’larda gelenek¢i Hindular arasinda neden
oldugu uyanisin da katkisiyla, kavgact bir milliyetciligi insa etmistir.**® Bir baska
ifadeyle Arya Samaj, baslangigta Hindu milliyet¢iliginin dogrudan bir savunucusu
olmamasina ragmen, ¢ok kisa bir siire sonra bu milliyetciligin kendisi igerisinde ortaya
¢ikip nesviinema buldugu militan bir érgiit oluvermistir.**® Hindutva kavramiyla yeni
bir boyut kazanarak gilinlimiiz Hindistan’inda iktidar olan ve belki bir yiizy1l daha

etkinligini siirdiirecek gibi goriinen bu radikal anlayisin ilham kaynagi ise Arya

47 Bu konu “Dini Bir Ritiiel ve Bir Saldir1 Enstriimani Olarak Suddi” bashigi altinda detaylica
incelenmistir.

438 Bk. Satyartha Prakasha, 635-643, C: XI, N: 132-136.

43 Bk. Giingér, Somiirgeden Ulusa, 220.

440 Bk. Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in India, 14.
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Samaj’in da kurucusu olan Svami Dayananda Sarasvati’dir.**! Dayananda’nin Aryan
irki ve Aryavartta (Hint Alt Kitas1) ile ilgili ayricalikli séylemleri, Hindu
milliyet¢iliginin baglangic sermayesi i¢in essiz bir hazine olmustur. Bu milliyetciligin
biiyiiyiip koklesmesini Avrupa sdémiirgeciligi, ingiliz egitimi, Hristiyan misyonerler,
diger uluslarla temas ve Ozellikle Italyan Fasizmi ve Alman Ulusal Sosyalizmi

42 ince etkisi

(Nazizm) gibi milliyet¢iligin etnik ve teritoryal bigimlerinin
kolaylastirmistir. *** Zira Modern Hint diisiiniirlerinin ve politik kisiliklerinin hemen
tamaminin, agik veya gizli bir sekilde Batili milliyet¢i kesimle baglantili oldugu ifade
edilir.*** Dayananda’nin baslattig1 sistematik islam elestirilerinin ve fitilini atesledigi
Hindu-Miisliiman catismalarinin®¥® temelinde yatan sorunlarm daha iyi anlasilmasi
icin Hindu Milliyetgiliginin simge kavrami Hindutva’ya ve bu eckoliin bazi

temsilcilerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

1.6. Bir Ideoloji Olarak Hindutva

Hindistan’da iki baskin milliyet¢iligin, Hint milliyet¢iligi ve Hindu
milliyetciligi oldugu sdylenebilir. Bagimsizlik 6ncesi Hindistan’da milliyetcilik ve din
arasindaki bag, Hinduizm’in savunulmasmna ve gelistirilmesine dogrudan katkida

bulunmustur.

441 Bk. Kuruvachira, Hindu Nationalists of Modern India, 29-37.

442 Anthony Smith, milliyetciligi etnik ve teritoryal olmak iizere iki kistmda degerlendirir. Etnik
milliyetcilikler, “tanmabilir bir kiiltiirel birimden” baglarlar ve birincil endiseleri, “grubun kiiltiirel
kimliginin hayatta kalmasini saglamak™tir. Buna karsilik teritoryal milliyet¢ilikler ise, dayatilan bir
varliktan baglarlar. Ayrica bunlar, korunacak ortak ve ayirt edici bir kiiltiirel kimlige de sahip degildirler.
Bu tipoloji, etnik ve evrensel milliyetgilik arasindaki klasik karsitlik ile dnemli 6l¢iide ortiismektedir.
Birincisi Almanya, ikincisi ise Fransa tarafindan/6rnegiyle temsil edilmektedir. Daha ayrintili bilgi i¢in
bk. Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in India, 13.

43 Bk. J. Kuruvachira, “Historical Origins of Hindutva or Hindu Nationalism” (Erisim 11 Ekim 2020),
59-60.

44 C, Jaffrelot, 1930’larda Hindu Outlook ve Mahratta gibi yayinlarin Avrupa’nin {i¢ ‘tanmmis’
diktatérii olan Ispanya’dan Franco, Italya’dan Mussolini ve Almanya’dan Hitler’i évdiigiinii iddia
etmektedir. BK. Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in India, 00; Kuruvachira, “Historical
Origins”, 59-60.

45 Hindu-Miisliiman gatigmasi sorunu, giiniimiizde de yogun olarak devam etmekte ve en az bu yiizyili
da mesgul edecek gibi goriinmektedir.
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Hindutva terimi, Hindu ve Tattva kelimelerinden tiiretilmis olup Hindu ilkeleri
anlamina gelmektedir.**® Bir kavram ya da kavramlar kiimesi olarak Hindutva, 6teden
beri var olan tiim Hindu irkinin biitiin diisiince ve eylemlerini (aktivite) ifade eder.
Boylece Hinduizm, Hindularin takip ettigi ¢esitli dini teoloji veya sistemler anlamina
gelir, Hindutva ise, Hinduluk anlaminda olup Hindu irkinin basta dini, kiiltiirel, dilsel,

sosyal ve politik olmak iizere yasaminin tiim yonlerini ihtiva eder.*

Hindutva ideolojisinin, ingilizlerin tesvik ettigi toplumsal politikalara kars1 bir
tepki olarak Hint milliyetciligi ile birlikte 20. ylizyilin baglarinda ortaya ¢ikmaya
basladig1 belirtilir.**® Bu ideolojinin ana fikirlerinin, Vinayak Damodar Savarkar
(1883-1966) tarafindan formiile edildigi; sistemlestirilmesini ise Madhav Sadashiv
Golwalkar’m (1906-1973) sagladigi, genel kabul olarak karsimiza ¢ikar.**® Ancak
Hindutva tarihini sadece bu iki figiirle sinirlamak, ideolojinin gelisimindeki dnemli
mihenk taglarin1 gézden kagirmak olur. Aslinda, Hindutva tarihi arastirildiginda bu
anlayisin, Adi Sankara’nin (MS 700 / 788 - 820) Brahminik egemenliginde ve Hindu
Ronesanst liderleri tarafindan 18. ylizyilin baslarinda gelistirilen Hindu bilincinin

gelisiminde bir fenomen olarak zaten mevcut oldugu goriilecektir. Baska bir deyisle

446 Bk. Aleyamma Zachariah, Modern Religious and Secular Movements in India (Theological Book
Trust, 1994), 188; Sammyh S. Khan vd., “Lessons from the Past for the Future: The Definition and
Mobilisation of Hindu Nationhood by the Hindu Nationalist Movement of India”, Journal of Social and
Political Psychology 5/2 (13 Kasim 2017), 481.

447 Bk. Brenda Cossman - Ratna Kapur, “Secularism: Bench-Marked by Hindu Right”, Economic and
Political Weekly 31/38 (Eylil 1996), 2617; “Hundutva” terimini kullanan ilk kiginin Chandranath Basu
(1844-1910) oldugu belirtilir. Daha ayrintil1 bilgi i¢in bk. J. Kuruvicara, “Historical Origins of Hindutva
or Hindu Nationalism” (Erisim 11 Ekim 2020), 49.

448 Bk. Mathew Thomas, Christian Missions In The Pluralistic Context Of India — The Relevance Of
Gandhian Approach (Mahatma Gandhi University, Ph.D. Dissertation, 2002), 119. Aslinda 19. ve 20.
yiizy1lda uluslarmn olusumunun, Ingiltere, Fransa, Ispanya ve daha az dlgekte de Hollanda ve Isveg
orneklerinden derinden etkilendigi; bunun en 6nemli nedeninin ise bu iilkelerin, o uluslarin olusumu
donemindeki iktisadi ve askeri gii¢lerinin oldugu bilinmektedir. Zira bu iilkeler, 16. ve 17. yiizyilda
filizlenen biiyiik diinya giigleri olduklarindan, daha zay1f olanlar i¢in rol model olmuslardir. Bk. Giingér,
Somiirgeden Ulusa, xi.

449 Bk. Thomas, Christian Missions, 119. Ancak, Hindutva’nin “koklerinin” genel kabul gdrmiis
kaynaklarmin Gtesinde izini siiren arastirmacilar ise, Hindutva fenomeninin uzun bir gecmise sahip
oldugu ve bu ideoloji i¢in ilham kaynaklarinin en azindan MS VIII. yiizyila kadar, Kalady, Kerala,
Giiney Hindistan’dan Adi Sankara’ya kadar gittigini sGylerler. Ayrica Hindutva’nin gegen yiizyilin ilk
on yillarinda Italyan Fasizminden ve Alman Ulusal Sosyalizminden (Nazizm) ¢ok fazla ilham aldigini
ve boylece Savarkar’in ideolojinin ‘yaraticisi’ olarak nitelendirilmesinin yeniden degerlendirilmesi
gerektigini iddia ederler. Bk. J. Kuruvicara, “Historical Origins of Hindutva or Hindu Nationalism”
(Erisim 11 Ekim 2020), 49.
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Hindutva’nin, kelime olarak yeni olsa da fikri kokleri/dinamikleri bakimindan 6yle

olmadig1 sdylenebilir.**°

Hindutva’'nin  kokeni, kismen Shivaji (1627-1680) ve Maratha
Imparatorlugu’nun®! Miisliimanlarin ilerlemesini kontrol etme ¢abalarinin bir sonucu
olan, Hristiyanlik Doneminin 17. ve 18. yiizyillarmin Hindu bilincine kadar

izlenebilir.4%2

Ancak Hindutva {izerine yapilan koken (origin) c¢alismalari
incelendiginde, giiniimiizde de popiiler olan bu ideolojinin ana membainin ve onu
besleyen kollarin, aslinda, 18. yilizyil ve sonrasi ¢esitli Hint Ronesans1 liderlerinin
Hinduizm’e yaptiklart yeni yorumlarla olusturuldugu goriilecektir. Bu yorumlarinda
onlar, 6ncelikle dini i¢eriden reform edip sonra da onu, yabanc: diye nitelendirdikleri
Islam, Hristiyanlik veya Ingilizler gibi giiclere karsi savunmay1 amaglamislardir.*®3
Dolayistyla Hindutva’nin felsefi temellerinin, Svami Dayananda Sarasvati (1824-
1883), Benkim Chandra Chatterji (1838-1894), Bal Gangadhar Tilak (1856-1920),
Svami Shraddhananda (1857-1926), Madan Mohan Malavia (1861-1946), Svami

Vivekananda (1862-1902), Balakrishna Shivaram Moonje (1872-1948), Aurobindo

450 Bk. Kuruvachira, “Historical Origins”, 49.

41 Maratha Imparatorlugu ya da Maratha Konfedarasyonu, 1674-1818 yillar1 arasinda varligimi
stirdiirmils Hint devletidir. Marathalar, Bat1 Dekkan’da yasayan kdylii ve ¢ift¢ilerden olusan savasg1 bir
Hindu toplumuydu. Bunlar, geng kral Sivaci (Shivaji) (1627/1630-1680) nin 6nderliginde 17. yiizyilda
Adilsah Devleti ve Babiirlii Devlati ile savaslar yapmislar ve Dekkan Yaylasi’nin biiyiik cogunluguna
hakim olmusglardir. Babiirli $ah1 I. Alemgir Sah/Evrengzib (1618-1707) zamaninda Maratha-Babiirlii
Savaglar1 yasanmig ve bu savaslar Marathalarin Hint Yarimadasi’nin biiyiik bir béliimiine hitkmetmesini
saglamistir. Bk. “India - The Marathas”, Encyclopedia Britannica (Erisim 04 Mayis 2021). Burada
Sivaci (Shivaji) ismi konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Zira Shivaji’nin yasaminda cereyan eden
bir olay, 6zellikle Hindu Milliyetgileri agisindan i¢in sembolik bir degere sahiptir. Shivaji 1659’da
Dekkan tepelerinde beraberinde (asi) Maratha gerillalari ile savastiginda, Bijapur ordusunun komutani
Afzal Han (6. 1659)’1 haince 6ldiirmekle suglanir. Afzal Han’in ordusu Pratapgarh’ta Shivaji’nin
sigindig1 kaleyi kusattiginda; Shivaji, Maratha’nin teslimi sartlarin1 goriismek tizere ordulari olmaksizin
Afzal Han’la bulusmay1 onerir. Afzal Han ve Shivaji kalenin surlari 6niinde yalniz bulustuklarinda;
Shivaji, sakladig1 kamasiyla Afzal Han’1 6ldiiriir. Bunu firsat bilen Shivaji’nin adamlar1 da komutansiz
kalan Bijapur ordusunu bozguna ugratir.

Bu oldiirmenin etik yonii 1897°deki Shivaji Festivali’nde tartisilmig ve Bal Gangadhar Tilak (1856 -
1920), Afzal Han’nin 6ldiiriilmesinin moral hakliligina/ahlaki dogruluguna Bagavad Gita’dan delil
sunmugstur. Ona gore, Tanr1 Krishna Gita’da savasci Arjuna’ya, “savasta 6ldiirmenin, bencil nedenlerle
yapilmadikea izin verilebilir oldugunu” sdyler. O halde amag¢ mesru ise, her tiirlii arag da mesrudur.
Makyavelci diisiinceye, yani “amaca gotiiren her yol mubahtir” anlayisima ¢ok yakin bir mantigin
burada devreye sokuldugu goriilmektedir. Tilak tarafindan Bagavad Gita’dan yapilan bu ¢ikarim, Hindu
Milliyetgileri tarafindan dini bir dogma gibi kabul edilmistir. Bu yorumun konumuz agisindan énemi
ise, Miisliimanlara kars1 yalan propaganday1 ve siddet kullanimin1 haklilagtirmada bir argiiman olarak
kullanilmis olmasidir. Konunun tarihi boyutu i¢in bk. Glingor, Somiirgeden Ulusa, 228-229.

452 Bk. Kuruvachira, “Historical Origins”, 58.

453 Bk. “Historical Origins of Hindutva or Hindu Nationalism”, 49-67.
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Ghosh (1872-1950), Keshav Baliram Hedgewar (1889-1940), Shyama Prasad
Mukherjee (1901-1953), V. D. Savarkar (1902-1966), M. S. Golwalkar (1906-1973)
gibi  modern Hindistan’in vitrin sahsiyetlerinin yazilarina kadar uzandigi
soylenebilir.*** Bunlar arasinda Dayananda Sarasvati, Hindutva ideolojisinin ilham
kaynagi olmas1;*>® Savarkar ve Golwalkar ise, bu ideolojinin kesin bir bicim ve
sistemlestirmesinde rol alan distniirler olmalar1 yoniiyle 6zel olarak anilmay1 hak
etmektedirler. Ayrica Arya Samaj, Ramakirshna Misyonu, Hindu Mahasabha, Suddi
Hareketi, Inek Koruma Hareketi gibi Hindu orgiitleri ve hareketleri de farkli

derecelerde Hindutva bilincine katki saglamislardir.**

Dayananda’nin Islam elestirisine gegmeden 6nce Savarkar, Golwalkar ve Tilak
licliisiiniin fikirlerine kisaca gz atmak, giiniimiiz Hindistan’inda Islam’a yoneltilen
elestirilerin  ve Hindu-Miisliiman c¢atismalarinin temel nedenlerinin  dogru
anlagilmasina, gelecekte daha da derinlesecek gibi goriinen bu catismalarin

onlenmesine yonelik ¢oziimler sunulabilmesine katki saglayacaktir.

1.6.1. Vinayak Damodar Savarkar

Hindu milliyet¢igi Hindutva’nin en 6nemli ideologlarindan biri olan Savarkar
(1902-1966), Hintli bagimsizlik aktivisti, politikact ve yazar olarak tanmmustir.
Savarkar, 1922°de yasadigi hapis hayat1 sirasinda bu ideolojiyi gelistirmis ve daha

sonralar1 Hindu Mahasabha’nin 6nde gelen isimlerinden biri olmustur.

Savarkar’in asil amacinin, Hindular’in biitiin kesimlerini birlestirmek i¢in ortak
bir faktdr aramak, bulmak ve bunu hayata gegirmek oldugu belirtilir.**” O, Hindular
arasindaki mezhepsel farkliliklarin istesinden gelebilmek amaciyla, Hinduizm’in

sadece Hindutva’nin bir pargasi oldugunu ve Hindutva’nin ise Hindu irkinin biitiin

45 Burada Hindutva ideolojisinin sekillenmesine katkida bulunan yukarida bahsedilen tiim figiirlerin
pratikte Hindu seckinlerine, yani Hindu {ist kastlarina ait olduguna dikkat edilmelidir. Bugiin bile, bu
durum biiylik bir degisiklige ugramamis ve Hindutva, Oncelikle Hindu seckinlerinin bir ideolojisi
olmaya devam etmektedir.

45 Bk. Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in India, 11, 14; Kuruvachira, Hindu Nationalists of
Modern India, 28-30.

456 Bk. “Historical Origins of Hindutva or Hindu Nationalism”, 59.

47 Bk. Thomas, Christian Missions, 119.
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diistincelerini ve faaliyetlerini kucakladigini iddia ederek Hinduizm ile Hindutva
kavramlar1 arasinda bir ayrim yapmistir.**® Bu tanimlama, Hint halkin1 dikey olarak
Hindular ve Hindu olmayanlar olarak ikiye aymrmustir.**® Neticede, birlesik Hint
kiiltiirii distincesi ortadan kalkmaya ve iki ayr1 milliyetcilik, yani Hint milliyet¢iligi ve
Hindu milliyet¢iligi glindeme gelmeye baslamistir. Bu da her zaman gruplagmaya ve
Hindu olmayanlarin bir kusku bulutu altina sokularak onlarin nefret ve diismanligin

kurbanlar1 haline gelmelerine sebep olmustur.*®

1.6.2. Madhavrao Sadashivrao Golwalkar

Golwalkar (1906-1973), RSS’nin*®! sefi olmanm yaninda en biiyik
ideologudur. Somiirgecilik karsitt milliyet¢iligi olumsuz goérerek reddeden Golwalkar,
kiiltiirel Hindu milliyetciligi fikrini, kiiltiir, din ve ulus arasinda mantiksal bir baglanti
izleyerek insa etmeye ¢alismistir.*®? Kiiltiirel milliyetciligi ayrintilandirmak icin Nazi
Almanya’s1 kaynaklarini rehber olarak almigtir. Golwalkar’in yazilari, Alman etnik ve
kiiltiirel milliyetciliginin kendisini derinden etkiledigi gergegine taniklik etmektedir.
Golwalkar, yerli ve Hint topraklarinin gegek ¢ocuklarinin sadece Hindular oldugunu

iddia etmistir.**®* Cok etnik gruplu toplumsal yapiyr olumsuz karsilamis; Hint

48 Bk. Thomas, Christian Missions, 119-120.

459 gavarkar, Hindistan’in bir devlet, Hindularm ise onda bir ulus oldugunu vurgulamistir. O, cogunlugu
olusturan Hindular biricik ya da ger¢ek ulus/millet (nation) olarak, azinlik diye nitelendirdigi
digerlerini ise, tamamen farkli bir irk/sinif (race) olarak gdrmiistiir. Savarkar’in taniminda ana vatan
(pithrubhumi), kutsal toprak (punyabhumi) ile esitlenmistir. Ve bir Hindu, Bharatvarsha topraklarini
kuzeyde Indus’tan dogu, bat1 ve giineyde denizlere kadar anavatan1 ve kutsal topraklar1 olarak goren
kisiydi. Boylece “bolgecilik”, Savarkar’in Hindutva ideolojisinde baslangi¢ noktasi oldu. Savarkar’in
Ana vatan-Kutsal Toprak (Pithrubhumi-Punyabhumi) bagintisina gore, Bharatvarsha’y1 Kutsal Toprak
(Punyabhumi) olarak kabul edenler, bu topragin gergek sakinleriydi, digerleri ise yabancilardi. Bu
mantiga gore, Hindular disinda hakli olarak kendilerini “Hintli” olarak adlandiran herkes, Kutsal
Topraklar1 (punyabhumi) Hindistan olmadig: iddia edildigi i¢in ayristirilmistir. Bu topluluklar, iddia
edilen toprak dis1 bagliliklar1 nedeniyle, kendilerinin bilgisi disinda veya istemedikleri halde
“yabancilar” olarak tanimlanmiglardir. Hinduizm ile ortak bir zemini paylasan Budizm ve Caynizm gibi
dinler, Hinduva’nin ti¢ prensibi olan ortak bir devlet (rashtra), ortak bir kast (jati) ve ortak bir kiiltiire
(sanskriti) bagli oluklarindan dolay1r Hindu ulusunun bir pargasi sayilmiglardir. Thomas, Christian
Missions, 120-121.

460 Bk. Thomas, Christian Missions, 121-122.

461 RSS: Rashtriya Swayamsevak Sangh (Ulusal Goniilliiler Orgiitii) Hindu milliyet¢iliginin en biiyiik
organizasyonu olup ilerleyen sayfalarda hakkinda bilgi verilecektir.

462 Bk. Thomas, Christian Missions, 122.

463 Bk. Thomas, Christian Missions, 122-123.
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toplumuna yoénelik i¢ ve dis tehditleri ele alirken, Miisliimanlar: i¢ tehdit olarak
degerlendirmistir.*®* Golwalkar’in Hindu Rashtra kavramma dayanan toplumsal
ideoloji formiilasyonu, anti-Semitizmin oldukca belirgin oldugu Almanlarin fasist

ideolojisinin damgasini tasimaktadir.4®®

Golwalkar’a gore Miisliimanlar ve Hristiyanlar gibi azinliklar, Hindularla ortak
bir vatan, ortak bir yasa, tarih ve gelenek miras almis olsalar da ulusal toplulugun
cogunluguna kars1 olduklari i¢in onun bir pargasi olarak kabul edilemezler. Hindu
olmayanlarin Hint kiiltiiriine olan zihinsel baghliklari, ya Yahudiler ve Parsiler gibi
misafir olarak, ya da Miisliimanlar ve Hristiyanlar gibi isgalciler olarak bu topraklarda

bulunduklari igin siiphelidir.4%®

Kisacas1 Kiiltiirel Milliyetcilik diye de adlandirilan Hindutva, Hindu yasam
tarzina dayanan bir Hindu Devleti (Hindu Rashtra) kurmak demektir. Cagdas Hindu
ideologlar1 da bunu vurgulamaya devam etmektedir. Ornegin, RSS lideri Seshadri,
“Hindu kimdir?” sorusuna cevaben soyle demektedir: “Hindu, Miisliiman ve Hristiyan
gibi bir dine inananin adi degildir. Burada (Hindu) ulusal bir yasam bi¢imini ifade
eder. Kendisini, lilkemizin ve halkimizin birligine ve kutsalligina siki sikiya bagh
hisseden ve biiylik atalarimiza, saygi ve taklit noktamizin yiice degerleri ve milli

kahramanlari olarak bakan herkes Hindu’dur.” 46’

Golwalkar’a gore, Miisliiman ve Hristiyanlar gibi Hindu olmayanlar, yabanci
wklar olarak adlandirilacaktir. Ciinkii bunlar, Bharat (Hint) ulusunu olusturan Hindu
gelenekleri 1rmaginin  olagan akisina katilmayi, onunla birlesmeyi kabul
etmemislerdir.*®® Ona goére Hindu ulusu, dini azinliklara karsi olusturulmustur.
Dolayisiyla, onlara bu ulusun diismani veya astt muamelesi yapilmali ve bir Hindu

ulusu olan bu milletin mesru bir pargasi olarak bile kabul edilmemelidirler.4%°

464 Bk. Thomas, Christian Missions, 123.

465 Bk. Thomas, Christian Missions, 123.

466 Bk. Thomas, Christian Missions, 123-124.

467 Bk. Thomas, Christian Missions, 124.

468 Bk. Thomas, Christian Missions, 125.

49 Golwalkar, We; or Our Nationhood Defined adli kitabinda sdyle demektedir: “Hindustan’daki
yabanci 1rklar, ya Hindu kiiltiiriinii ve dilini benimsemeli, saygi duymay1 ve bu saygiy1 devam ettirmeyi
ogrenerek Hindu dini, Hindu irkinin ve kiiltiiriiniin, yani Hindu ulusunun yiiceltilmesinden bagka hicbir
fikir onlart mutlu etmemeli ve kendi bireysel varligin1 Hindu wrkiyla kaynastirmali; ya da tamamen
Hindu ulusuna tabi olanlar, higbir sey iddia etmeyenler, hi¢bir imtiyazi hak etmeyenler, hatta herhangi

107



1.6.3. Bal Gangadhar Tilak

Militan Hindu milliyetgisi gruplar arasinda en seckin liderlerden biri de Bal
Gangadhar Tilak’tir (1856-1920). Dayananda Okulundan dogan Tilak Okulu, ingiliz
egitimli Hintlilerin siyasi anlayislarin1 degistirerek, 20. yilizyil milliyet¢i hareketinde
onemli bir rol oynamustir.*’® Tilak, gazetecilik konusundaki biiyiik yetenegini, siyasi
amaglart ve hedefleri lehine kamuoyunu sekillendirmek i¢in miikemmel sekilde
kullanmistir.*”*  Maratha’nin Miisliiman yonetimine karsi miicadelesinde bolge
insaninin sevilen geleneklerini 6n plana ¢ikararak milliyetci hareketin popiilaritesini

genisletmeye g:ahsm1$t1r.472

Tilak, Hindu kitleleri arasinda vatanseverlik ve milliyet¢ilik ruhunu asilamak
icin, dini metinlerin okunmasi ve ibadetle yapilan kutlamalar1 halka agik torenlere
doniistiirerek Shivaji, Ganapati festivallerini yeniden canlandirmigtir. Boylece o,
Hindular arasinda militanca davraniglari artirarak bu kutlamalar1 somiirge yonetimine

ve Miisliimanlara kars1 kullanmistir.

Tilak, vazge¢me idealini 6greten Bhagavad Gita’nin geleneksel yorumunu bir
kenara atarak; Gita’nin insanliga 6zverili hizmeti 6grettigini savundugu, Gita Rahasya

adinda yeni bir yorum yaznmugtir, 43

Dayananda’nin koktenci goriislerinin yeni bir sekil verdigi Hint milliyetgiligi
Ogretisinin baglilar1 olan Bipin Chandra Pal (1858-1932), Aurobindo Ghosh (1872-
1950) ve Lala Lajpat Rai (1865-1928) gibi Tilak liderleri de ayn1 sekilde militan dini

bir imtiyazdan/ayricalikli muameleden ¢ok daha azi, yani vatandaslik haklari bile olmayanlar bu tilkede
kalabilir. Onlar i¢in en azindan benimsemekten bagka bir yol olmamalidir.” M.S. Golwalkar, We; or
Our Nationhood Defined (Nagpur: Bharat Prakashan, 1939) 47-48 naklen Thomas, Christian Missions,
125.

470 Bk. Giingér, Somiirgeden Ulusa, 150.

471 Tilak, biri Ingilizce Maratha, digeri Marathi’de Kesari Tilak olarak adlandirilan iki haber gazetesi
kurmus ve Maratha’nin Miisliman yonetimine kars1 miicadelede, Maratha’nin Shivaji ve Ganapati
festivalleri gibi popiiler gelenekleri aracilifiyla milliyet¢ci hareketin popiilaritesini genisletmeye
calismistir. Bk. Thomas, Christian Missions, 117-118.

472 Bk. Thomas, Christian Missions, 117.

473 Tilak>mn Gita Rahasya’si, Hint milliyetgi hareketinin belki de en 6nemli felsefi eseri olarak 6n plana
¢cikmis ve bazi goriislerine katilmamasina ragmen Gandi tarafindan “Gita’nin saheser yorumu” olarak
nitelendirilmistir. Bk. Thomas, Christian Missions, 118.
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milliyetciligin temsilcileri olmuslardir.*’”* Daha sonraki tarihgiler, tiim bu hindutva
liderlerinin militan anti-emperyalist eylemlerinin ulusal birlesmede (konsolidasyon)
bliyiik bir sigrama anlamina gelmesine ragmen, Hindu tonunun, ulusal birlesme
stirecini zayiflattigini ve sonraki yillarda firkalagmanin (komiinalizm) act sonuglarina

neden oldugunu ifade etmislerdir.*”™

Hindularin ¢ogunlugunu tek veya gercek ulus, azinliklar1 ise tamamen farkli
bir 1tk olarak gdren bu anlayis sahipleri, Hinduizm’in 6nceki yapilarinda temel olan
esneklik ve ¢ogulculugun ortadan kaldirilmasi gerektigini savunmuslardir. Bylece
Hindu ¢ogunlugun tek basina gercek Hint ulusunu olusturdugunu iddia ederek toplum

lizerinde biiyiik bir hegemonya kurmaya ¢alisnuslardir.*’®

1.7. Hindutvaa Orgiitler: Islim Elestirisi ve Hindu-Miisliiman

Catismasindaki Rolleri

19. yiizy1l, Hindu dini hareketlerinin ortaya ¢ikisina, 20. yiizyil ise birbirini
destekleyen ve giliclendiren yan yana biiyliyen iki giiclii duyguya, yani kendi ulusuna
ve dinine olan sevgiye taniklik etmistir. Din, ulus kavrami baglaminda; ulus da
oncelikle cografi veya bdlgesel biitiinliik/birlik olarak tanimlanmistir. Din ile
bolge/toprak arasinda bir iligki bulundugu varsayimiyla hareket eden bu anlayis,
militan milliyet¢iligin  ve dini koktenciligin  birbirine baghh biiyiimesiyle
sonug¢lanmasina ve boylece ¢esitli militan orgiitlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Dolayisiyla, Hint ve Hindu milliyet¢iligi Hindistan’da iki baskin unsurdur, denebilir.
Bagimsizlik oncesi Hindistan’da milliyetgilik ve din arasindaki bag, Hinduizm’in

savunulmasina ve gelistirilmesine dogrudan katkida bulunmusgtur.*’’

Hint Alt Kitasi’nda dini milliyet¢ilik tohumu Arya Samaj tarafindan Pencap’ta
ekilmis, Bengal’de Bankim Chandra Chattopadhya, Swami Vivekananda ve

digerlerinin yazilariyla desteklenmistir. Bu tohum, Maharashtra’da Tilak, Savarkar ve

474 Bk. Giingér, Somiirgeden Ulusa, 150.
475 BK. Thomas, Christian Missions, 118.
476 BKk. Thomas, Christian Missions, 120.
477 BKk. Thomas, Christian Missions, 116.
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onun Hindu Mahasabha’si, Hedgewar ve onun RSS’si ve oteden beri kendisini
Hinduizm’in savunulmasi ve tanitilmasindan sorumlu goéren VHP’si tarafindan
himaye edilerek giiniimiize kadar gelen giiclii, biiyiik bir aga¢ olmustur.*’® Alt
Kita’daki uzlas1 kiiltiiri agisindan son derece aci meyveler vermis olan bu agag;
giiniimiiz Hindistan’1n1n siyasi, sosyal, dini ve kiiltlirel hayatinda Hindularla Hindu
olmayanlar arasinda fitne ve ¢atisma atesini hala ¢ok aktif olarak beslemektedir. Zira,
diger kiiltiirel formlara kars1 hosgoriisiizliik ve azinlik topluluklarinin sosyo-kiiltiirel
olarak boyun egdirilmesi gayreti, bu ideolojinin en belirgin 6zelligidir. Bu ideoloji
sahipleri, diisiincelerini giiniimiizde daha belirgin bir sekilde hayata ge¢irmektedirler.
Amaglari ise, Hint devletini ve milletini sadece Hindularin olusturdugunu ileri siirerek

toplum iizerinde Hindu hegemonyas1 kurmaktir.*’®

Hindu milliyet¢iliginin amansiz savunuculari olan bu kuruluslardan Arya
Samaj hakkinda daha once yeterince bilgi verilmisti. Burada ise, ayni ideolojinin
devami olan diger kuruluslara kisaca deginilerek, ilgili sorunlarin giiniimiize ve
gelecege aktarilmasinda bunlarin nasil birer koprii vazifesi gordiigii tespit edilmeye

caligilacaktir.

“Hayat bosluk kabul etmez.” Arya Samaj’in i¢ ve dis etkenler sebebiyle
boliiniip zayiflamasiyla olusan boslugun, Hindu milliyet¢isi Tagor, Tilak, Savarkar ve
Hedgewar gibi sahsiyetler tarafindan, hakim otoriteden veya dis mihraklardan*®®
alman riizgarla RSS, VHP, ... benzeri orgiitler kurularak dolduruldugu goriiliir.
Boylece, Arya Samaj’1n suddiyle ektigi fitne tohumlarinin, Hindu-Miisliiman birlik ve
dayanismasina verdigi zararin*®! carpan etkisi daha da biiyiitiilmiistiir. Bu orgiitler,
once Dayananda Sarasvati’nin yeniden ihya ettigi suddiyi sahiplenmis; sonra da onun
alanin1 genisleterek Ghar Wapsi adli yeni bir harekete déniistiirmiislerdir.*®? Yine bu

yapilar, Dayananda’nin yorumladigi sekliyle Vedik dinin disinda kalan Hint dig1 ve

478 Bk. Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in India, 11; Thomas, Christian Missions, 117.

479 Bk. Thomas, Christian Missions, 126.

480 Bagimsizlik oncesi mevcut Ingiliz yoneticilerin yogun destegi ve yénlendirmesi olmusken,
Bagimsizlik (1947) sonrasi da bu destek cesitli sekillerde devam etmistir. Daha ayrmtili bilgi i¢in bk.
Sikand, “The Fitna of Irtidad”, 70.

481 Bk. Sikand, “The Fitna of Irtidad”, 68-69.

482 Yashasvini Rajeshwar - Roy C. Amore, “Coming Home (Ghar Wapsi) and Going Away: Politics
and the Mass Conversion Controversy in India”, Religions 10/5 (May1s 2019), 6-8.

110



Hint menseli dinlere Arya Samaj’in gosterdigi tepkiyi baskalastirarak, hedefe sadece
Islam ve Hristiyanlign koymuslardir. Hindu milliyet¢i orgiitlerin yiiriittiigi suddi
kampanyalari, bir biitiin olarak Hindu toplumunu reforme etmeyi degil, daha giiglii bir
Hindu siyasi kimligi olusturarak Islim ve Hristiyanliga gecisleri engellemeyi
amagclamstir.*®® Giiniimiizde Islam elestirilerinin ve Hindu-Miisliiman catismalarinin
membai olmalar1 nedeniyle bu hareketlere kisa da olsa biraz daha yakindan gz atmak

uygun olacaktir.

1.7.1. Sangh Parivar (Dernekler Ailesi)

RSS Ailesi olarak da bilinen bu orgiitiin kendi internet sitesinde: “Tiim diinya
bir ailedir (Vasudhaiv Kutumbkam) mantigiyla hareket eden Sangh Parivar, tiim

diinyaya yayilmig RSS géniilliileri igin bir platformdur.”*® denilmektedir.

Bir gat1 orgiit pozisyonunda bulunan bu yapi, siyasetten dine, diisiinceden
haber ve iletisime, sosyal hizmetten ekonomiye, mesleki orgiitlerden egitim ve kadin
konusuna kadar bir¢ok alanda yaklasitk yetmis kurulusu biinyesinde
barindirmaktadir.*® BJP, VHP, Bajrangadal, BMS, ABVP, Swadeshi Jagaran Munch
gibi tiim kardes 6rgiitler, Hindu Milliyetciliginin ortak ideolojisine baglidir.*3® Bu da

hindutvadir.

483 Mehta, “The Inner Revolution”, 32-33.

484 «Sangh Parivar”, http://www.sanghparivar.org (Erisim 25 Ekim 2020).

485 Bunlardan bir tanesi de Muslim Rashtriya Manch/MRM (Miisliimanlarin Ulusal Cephesi) adli
kurulugtur. Miisliiman topluluklari, Hindistan’daki Hindulara yaklastirmak amaciyla RSS
onciiligiinde/himayesinde kurulmustur. MRM, RSS ve iiyeleriyle ilgili Miisliimanlarin siiphelerinin
yersiz oldugunu ve bundan da Hindistan Ulusal Kongresi (INC)’nin sorumlu oldugunu belirtir. MRM,
inek kesiminin yasaklanmasi da dahil olmak iizere RSS tarafindan benimsenen bir¢ok prensibi
destekledigini ifade eder. Bk. Danish Raza, “The Saffron Muslim”, https://www.Hindustantimes.Com
(18 Ocak 2014); “RSS Muslim Wing to Give Push to Ayodhya Ram Temple Construction”,
https://www.Hindustantimes.Com (31 Agustos 2017); Snigdhendu Bhattacharya, “RSS Muslim Wing
to Discourage Sacrifice of Cows on Bakra Eid”, https://www.hindustantimes.com (21 Agustos 2017).
486 Ancak BJP’nin iktidar olmasiyla birlikte bu orgiitte de i¢ ihtilaflar da ortaya ¢ikmustir. BJP’nin mi
Sangh Parivar’a; yoksa Sangh Parivar’imm mu BJP’ye bagli oldugu sorgulanmistir. Sangh Parivar
liderlerinden ve Babri Mescidi’nin yikim kampanyasinin simge isimlerinden Pravin Togadia: “Sangh
Parivar, kisi odakli ve politik hale gelmistir” diyerek ayrilmis ve Antarrashtriya Hindu Parishad adinda
yeni bir 6rgiit kurmugtur. Bk. Nandini Oza, ““Sangh Parivar Has Become Personality-Oriented, Political:
Togadia”, Dergi, https://www.theweek.In (16 Kasim 2019).
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Hindutvanin Hint milliyetciliginin temel tas1 oldugunu kabul etmek, Sangh
Parivar’a inancin bir geregidir. Amag, tiim Hindular1 tek bir siyasi topluluk olarak
organize etmektir. Bu amag¢ dogrultusunda uyguladiklari stratejilerden biri de 6zellikle
Miislimanlar ve Hristiyanlara karsi, onlar1 anti-milliyet¢i ve isgalci olarak
nitelendirerek kampanyalar yapmaktir. Onlarin argiimanlarinin 6ziind, “Hindistan,
Hindu ulusunundur. Miisliiman ve Hristiyanlar yabanct saldirganlardir. Eger
bunlarla miicadele edilmezse o zaman iilkeye onlar hakim olacak ve Hindular azinlik
konumuna diiseceklerdir.” ciimleleri olusturur. Bunu siirekli tekrarlayan Sangh
Parivar, ihtida ve misyonerlik hareketlerine (doniisiimlere/gegislere) karst Hindu halki
seferber etmeye caligmaktadir.*®” Dolayistyla Sangh Parivar, her ne kadar aralarinda
baz1 fikirsel ayriliklar bulunsa da Islam elestirisi ve Miisliimanlara saldirganlik
konusunda Arya Samaj’in politikasini stirdiirmekte, baska bir ifadeyle bir dinin zaferi

ve digerlerinin yok edilmesi prensibini kararlilikla uygulamaktadir.*®

1.7.2. RSS/Rashtriya Swayamsevak Sangh (Ulusal Géniilliiler Orgiitii)

Hint toplumunun ihtiyag duydugu hemen her alana hitap eden Sangh Parivar’in
oncisii ve lideri olan RSS, 27 Eylil 1925°te Keshav Baliram Hedgewar tarafindan
kurulmustur. Kisaca Sangh olarak da ifade edilen bu kurulus, tamamen erkeklerden
olusan, Hindu milliyetcisi, paramiliter yapiya sahip goniillii bir orgiittiir. Diinyanin en
¢ok iiyesine sahip sivil toplum &rgiitii oldugu iddia edilir. % RSS’nin fikirlerinin

ilham kaynaginin, Svami Dayananda Sarasvati ve Hindu Mahasabha nin*®® idealleri

487 Bk. Thomas, Christian Missions, 126-127.

48 Thomas, Christian Missions, 128.

489 RSS’nin, 2023 yili itibariyle diinyada en ¢ok iiyelige sahip bir orgiit oldugu belirtilmektedir. BK.
Felix Pal - Neha Chaudhary, “Leaving the Hindu Far Right”, South Asia: Journal of South Asian Studies
46/2 (2023), 443.

4% Hindu Biiyiik Meclisi. Bu orgiit, 1906°da “Tiim Hindistan Miisliimanlar1 Birligi”nin kurulmasmin
ve Ingiliz Hindistan hiikiimetinin 1909 Morley-Minto reformlar1 altinda ayri Miisliiman segmenler
olusturmasinin ardindan Hindu toplumunun haklarini korumak igin kuruldugu belirtilmektedir. Orgiitiin
asil ad1 “Sarvadeshak Hindu Sabha (Tiim Ulke I¢in Hindu Meclisi)” olup 1921°de “Akhil Bharatiya
Hindu Mahasabha (Tiim Hindistan Hindu Biiyiik Meclisi)” olarak degistirilmis ve halen bu isim altinda
faaliyetlerine devam etmektedir. BK. Prabhu Bapu, Hindu Mahasabha in Colonial North India, 1915-
1930: Constructing Nation and History (Routledge, 2013), 3, 16, 21.
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olduguna dair genel bir kanaat s6z konusudur.*** 1940’tan 1973’e kadar RSS’nin
liderligini yiiriitmiis olan Golwalkar’in felsefesi, diistincesi ve rehberligi, RSS’nin
bugiin oldugu gibi iyi orgiitlenmis ulusal bir organizasyona doniismesine yardimci

olmustur.

Golwalkar, RSS’nin hedefini soyle agiklamistir: “En biiyiik amacimiz, Hindu
Rashtra’mizin*®? her yoniinii ve ihtisamimi hayata gegirmektir”.**® Bu hedefe uygun
olarak vizyon aciklamasinda RSS/Sangh, amaglarinin sadece Hint toplumu sinirlari

ierisinde bir Hindu érgiitiine sahip olmak degil;*%*

tim Hindu toplumunu 6rgiitlemek
oldugunu belirtir. Kendisi de bir kurulus olmasina ragmen RSS, bu kapsamli amag
dogrultusunda aile, kast, meslek, egitim ve dini kurumlar gibi her bir sosyal yapiy1
kendi sistemine dahil ederek genislemeye ¢alismistir. Boylece RSS, tiim bilesenlerinin
ve kurumlarmin, tipki viicut organlarinda oldugu gibi uyum ve koordinasyon iginde
isledigi organize bir Hindu toplumuna sahip olmay1 amaclamistir.**® Bu dogrultuda
yukarida deginilen ¢at1 orgiit Sangh Parivar’1 olusturan RSS, hedefinin muhatab: olan
Hindu toplumuna ise tamamen lahuti bir boyut kazandirarak toplumun kendisini,
Tanr’nin cisimlesmis hali (Janata Janardana) olarak gdrmistiir. Boylece, higbir

karsilik beklemeden bu topluma sunulan her bir hizmet, toplum formundaki Tanr1’ya

(Samaja-roopee Parameshwar!) tapmak olarak kabul edilmistir.*%

491 Bk. Thomas, Christian Missions, 128. RSS’nin kendi web sitesinde vizyon-misyon sunumunda
kullandigi su ifadeler, Svami Dayananda Sarasvati’nin fikirlerinin RSS’nin kurucu fikirleri oldugu
konusunda net bilgiler sunmaktadir: “Dayananda ve Vivekananda, Aurobindo ve Tilak gibi bir alim
galaksisi, ulusal rénesansin en son asamasinin tohumlarini atmgti. Thtiyag duyulan sey, bu siireci
ilerletmek i¢in yeterince gii¢lii bir aragti. Bu enstriiman, 27 Eylil 1925°te (....) Dr. Hedgewar’in
kurdugu Rashtriya Swayamsevak Sangh tarafindan yaratildi ve ulusa miras birakildi.” BK. “RSS: Vision
and Mission”, https://www.rss.org (22 Ekim 2020).

492 Rashtra, “yonetim” anlamindadir. Hindu milliyetciliginin savunuculari, Hindu rastravada’ya atifta
bulunmak i¢in “Hindu milliyet¢iligi” teriminin basit bir ¢eviri oldugunu ve amaglarinin, “Hindu
yonetimi” terimiyle daha iyi tanimlandigmi savunarak “milliyetgilik” etiketinden kaginmaya
calismislardir. Bk. Jain, Girilal (1994). The Hindu Phenomenon. New Delhi: UBS Publishers’
Distributors. ISBN 978-81-86112-32-8.

49 Thomas, Christian Missions, 128.

4% Sayet dyle olsaydi, o zaman kendilerinin de zaten var olan binlerce inanca bir say1 daha eklemis
olacaklarini belirterek; daha ¢ok tiim Hindu gruplarini kendi catilar1 altinda toplamay1 hedeflediklerini
ifade etmektedirler. Bk. “RSS: Vision and Mission” (22 Ekim 2020).

49 Bk. “RSS: Vision and Mission” (22 Ekim 2020).

4% Bk. “RSS: Vision and Mission” (22 Ekim 2020) Aslinda bu inang/anlayzs, Islam kiiltiiriindeki “Halka
hizmet, Hakk’a hizmettir.” anlayisiyla benzesse de aralarinda ¢ok derin bir farklilik s6z konusudur.
Birinde toplum, tanrinin razi olacagi ameller igin bir sebep pozisyonundayken; digerinde ise toplum,
tamamen Tanri/Tanrimin cisimlesmis hali olarak goriilmektedir. Dolayisiyla ikinci anlayista tam bir
panteizm hakimdir.
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RSS, Hindistan’daki dini topluluklari, i¢eriden olanlar ve disaridan gelenler
olarak ayristirmis; bu durum, Hindular ile azinlik diye nitelenen Hindu olmayanlar

arasindaki boliinmenin derinlesmesiyle sonuglanmugtir.*®’

RSS, vatansever Hindular1;*® diismanlarini, -6zellikle de onlerinde siipheyle
olusturulmus- i¢ diismanlarimi gormeye c¢agirmaktadir. Bu da toplumda sadece
boliinmeye degil, ayn1 zamanda militanliga, catismaya ve siddetin patlamasina yol

acmaktadir.*%°

RSS’nin sozciisii (mouthpiece) pozisyonundaki yayin organi
Organiser, gerek diinyadaki tiim Miisliimanlara gerckse Hintli Miisliimanlara karsi
diizenli olarak olumsuz propagandalar yapmakta ve birtakim kigkirtic1 iddialarda
bulunmaktadir. Misliimanlar1 siirekli olarak saldirgan, hosgoriisiiz, terorist gibi
olumsuz nitelemelerle giindeme getirmekte ve Isldm dinini de bu baglamda
tanitmaktadir. Mesela, organiser.org’da 11 Eyliil 2020 tarihinde yayinlanan “Swami
Vivekananda or Osama?” adli makalede, Swami Vivekananda’nin Sikago’da 11 Eyliil
1893 tarihli Dinler Konferansindaki konusmasiyla Usame b. Ladin’e nispet edilen
Amerika’daki 11 Eyliil 2001 olaylar1 karsilastirilarak su ifadeler kullanilmaktadir: “11
Eyliil’iin miras1 iki katlidir! Sonuncusu dini hosgoriisiizliigii, Islami terrii [1] ve
‘medeniyet catismasini’ temsil eder; daha eski olan 11 Eyliil ise evrensel kardeslik,
baris ve uyum mesajini pekistirir.” %% Yine RSS’nin bu yayin organi incelendiginde,
Ayodhya anlagmazlig (tarihi Babri Mescidi’nin yikilip yerine Hindu tapinagi Ram
Mandir’in yapilmas1)®®t, 2020 yili yeni vatandaslik yasas1 gibi konularda tamamen

Miisliimanlar1 suglayici ve asagilayici bir dil kullanildigr goriilecektir.>%2

497 Bk. Thomas, Christian Missions, 128-129.

4% Bununla 6zellikle Sangh Parivar drgiitlerinin kayith {iyeleri kastedilmektedir.

49 Bk. Thomas, Christian Missions, 129-130.

50 David Frawley, “Swami Vivekananda or Osama?”, https://www.organiser.org (11 Eyliil 2020).

%1 QOlaylarin arka plani incelendiginde, bu konunun da aslinda ana hedefe varmak igin Miisliimanlara
kars1 bir kog bagi olarak kullanildig1 goriilecektir. Zira, bu 6rgiitiin kendi liderleri tarafindan: “Ayodhya
anlagsmazlig1 sadece insaat i¢in degildi. Ayrilik¢i, cihatci ideolojiyi yenmek i¢indi.” denilmesi, asil
hedefin kendi istedikleri formatta olmadig1 icin asiri, cihatgi, ayrilik¢t diye nitelendirdikleri
Miisliimanlarla miicadele oldugu gergegini ortaya koymaktadir. Bk. “Sangh Parivar Has Become
Personality-Oriented, Political”.

502 Birkag 6rnek i¢in bk. Prashant Patel Umrao, “Finally, the Most Awaited Day for Hindus Has Arrived;
Wait of over 500 Years Is over as Ramlalla Returns to His Birthplace™, https://www.organiser.org (02
Agustos 2020); “‘Crimes against Hindus in Muslim-Majority Areas of India Increasing’ Says VHP”,
https://www.organiser.org (30 Nisan 2020), 17171; Rahul Shastri, “September 17 Is Celebrated as the
Liberation Day of Hyderabad. Here’s Why?”, https://www.organiser.org (16 Eyliil 2020). Gergi RSS
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RSS’nin Kurucusu Hedgewar: “Hindu kiiltiiri, Hindustan’in yasam
nefesidir. Bu nedenle, Hindustan korunacaksa, once Hindu kiltiriinii beslememiz,
desteklememiz gerektigi agiktir” der.>® Diger kiiltiirlere yasam hakki tanimayan bu
anlayis, kiiltiirel homojenlestirme yoluyla 6nce Hindistan’da, sonra da tiim diinyada

tamamen Hindu hakimiyetini olusturmay1 amaglamaktadir.>%*

1.7.3. VHP/Vishva Hindu Parishad (Evrensel Hindu Konseyi)

Hindistan’in 1947°deki bagimsizligindan sonra RSS, bagimsiz Hindistan’da
suddinin islevlerini devralan kendisine bagl iki 6rgiitiin kurulmasina onciiliik hatta
patronluk yapmistir. Bunlardan ilki, Hindistan’in yerli kabile halklarin1 Hinduize
etmeyi ve farkli sekillerde kiiltiirel olarak asimile etmeyi amaglayan Yerli Halkin
Refah Orgiitii (Vanvasi Kalyan Ashram), ikincisi de 1964’te acik¢a dini bir
organizasyon olarak olusturulan ve kast entegrasyonu temelinde suddiyi silirdiirme

islevi goren Diinya Hindu Konseyi’dir (VHP).>%®

VHP, 1964 yilinda RSS’nin ayni liderleri tarafindan kurulmustur. Dolayisiyla,
VHP’nin de azinlik dinleri diye tabir edilen Hindu harici dinlere karsi tutumu
konusunda RSS’den bir farki yoktur. RSS’nin kendi internet sitesinde VHP’nin
amaciyla ilgili olarak: “Bilerek ya da bilmeyerek yabanci inanglara gegmis ve simdi
Hindu konumuna donmeyi arzulayan herkesi yeniden doniistirmek igin bir
mekanizmaya thtiya¢ vardi. VHP, bu ihtiyaci karsilamak i¢in 1964 yilinda kuruldu.”
denmektedir.>®  Yine VHP’nin amacinm, Hindularin etik degerlerini koruyup

desteklemek i¢in Hindu toplumunu birlestirmek, giiclendirmek ve tiim diinyada

bu ayristirict ve tahkir edici dili, kendilerinin Hindu olarak tanimlamadiklari tim gruplar igin
kullandiklar1 goriilmektedir.

503 Bk. “RSS: Vision and Mission” (22 Ekim 2020).

504 RSS tarafindan kullanilan: “Yaklasan 21. yiizyilin, Hindutva’nin ve onun temsil ettigi seyin hakim
oldugu bir yiizyil olacagi, 6nde gelen tarihgiler de dahil olmak iizere bir¢ok ¢evreden duyulan bir
kehanettir.” “Diinya, uygulanabilir ve evrensel olarak kabul edilebilir bir yasam vizyonu ariyor. Boyle
bir vizyon saglayacak konumda olan tek basina Hinduizm’dir.”; “Gelecek yiizyilin Hindu Yiizyih
olacagina dair beyan bu yiizden bir kuruntu/bos hayal degil, somut gerceklere, analizlere ve beklentilere
dayanmaktadir.” seklindeki retorik/sdylem bu amacin somut delillerini olusturmaktadir. Tlgili retorik
igin bk. “RSS: Vision and Mission” (22 Ekim 2020).

505 Mehta, “The Inner Revolution”, 33.

506 Bk, “RSS: Vision and Mission” (22 Ekim 2020). Yine bu amag i¢in bk. Thomas, Christian Missions,
131-132.
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Hindularla temas kurmak oldugu ifade edilir.>*’ Bu amaci ger¢eklestirmek icin de VHP
okullar, pansiyonlar, tapiaklar ve tip merkezleri agip isletmektedir. VHP, diger tiim
faaliyetlerinin yani sira 6zellikle Awadh’daki (Oudhe/Ayodhya/Faizabad) tarihi Babri
Camii®® yerine bir Hindu tapinag (Ram Mandir) insa etme hareketine onciiliik

etmektedir.

VHP’ye, Sangh’in misyoner kanadi da denebilir. Bu orgiitin eski
baskanlarindan Ashok Singhal (1926-2015), Golwalkar’in kiiltiirel milliyetgilik
ideolojisini daha da ileriye tasidiklarini belirterek azinliklarin, cogunlugun kiiltiiriine
uyum saglamalari; 6zellikle Kur’an ve Incil’in Hint kiiltiiriine gére égretilmesi ve
vorumlanmast  gerektigi  seklindeki  kurumsal goriislerini  yiiksek  sesle

dillendirmistir.5%®

VHP, kendilerinin Islam veya Hristiyanliga ait ibadetlere kars1 ¢ikmadiklarini
ifade eder. Aslinda onlarin diger din mensuplarindan istedikleri, ibadetleri farkli olsa
da her konuda kendilerine itaat etmeleridir. Liderlerine gore bu 6rgiit, yalnizca Hindu
Karsit1 bir tutum benimseyen ve Hindistan’in kiiltiir ve geleneklerini reddeden
Hristiyan ve Miisliiman fanatiklere (!) kars1 ¢ikmaktadir. VHP tarafindan diger din
mensuplarina dnerilen ¢6zlim ise, bunlarin yabanci (!) ideolojiler yerine Hint ahlakina

sadik kalmalaridir.>10

VHP’nin Kurucu Genel Sekreteri S. S. Apte (1907-1985), islam ve
Hristiyanligin yani sira Komiinizmi de bir din olarak tanimlamakta ve bunlarin tiim
diinyayr Miisliman, Hristiyan ya da Komiinist yapma gayretinde olduklarim

belirtmekte ve hareketin kurulus gerekgesini su sekilde agiklamaktadir:

507 Bk. “Vishva Hindu Parishad — Official Website” (Erisim 22 Ekim 2020).

508 Caminin kitabelerine gore, Babiirlii hiikiimdari Imparatoru Babur’un emriyle General Mir Baki
tarafindan 1528-29 (AH 935) arasinda yaptirilmistir. Cami, Ramkot (“Rama’nin kalesi”) olarak bilinen
bir tepenin iizerine insa edilmistir. Hindulara gore, General Mir Baki, bolgede énceden var olan bir
Rama tapmagini yikip bu camiyi onun yerine inga etmistir. Donemin Hindu ve Miisliiman kaynaklarinda
konuyla ilgili bir bilgiye rastlanmazken; efsane olarak dilden dile anlatilan bu olay 19. yiizyildan
itibaren Hindular ve Miislimanlar arasinda anlagmazliga, mahkemelesmeye ve birgok ¢atismanin
yasanmasina sebep olmustur. Bk. Sarvepalli Gopal vd., “The Political Abuse of History: Babri Masjid-
Rama Janmabhumi Dispute”, Social Scientist 18/200-01 Jan-Feb (1990), 76-81.

509 Bk. Thomas, Christian Missions, 133.

510 Bk. Thomas, Christian Missions, 132.
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“(...) Bu ii¢li de Hindu toplumunu, kendilerine ziyafet ¢ekip beslenebilecekleri besin
degeri yiiksek bir gida olarak goriiyorlar. Dolayisiyla, bu rekabet ve ¢atisma ¢aginda
Hindu diinyasinin, o {igiiniin de seytani gozlerinden kendisini koruyabilmesi ig¢in

diisiinmesi ve organize olmasi gerekmektedir.”!!

1.7.4. BJP/Bharatiya Janata Party (Hindistan Halk Partisi)

RSS’nin politik kolu olan BJP, 1980’de kurulmustur. Boylece hindutva
hareketi yeni bir asamaya ge¢mistir. Ideolojik ve &rgiitsel yapis1 yoniiyle BJP, yine
Hindu milliyetgiligi propagandast yapan RSS’nin bir kolu olan ve 1951°de kurulan
Jana Sangh’in devamidir. BJP; Dayananda, Vivekananda ve Tilak gibi Hindu
reformcularin 6nciiliik ettigi reform hareketlerinde ifade edilen Hint kiiltiiriiniin reform
odakl1 geleneklerine inanmaktadir.®'?> BJP eski Baskan Yardimcist K. R. Malkani
(.....), RSS-VHP-BJP baglantisinin Dayananda ve Vivekananda gibi reformcular

tarafindan ortaya konan maziden asla sapmadigin1 iddia etmistir.>*®

Hintli bir bilim adami, avukat ve siyasi yorumcu olan A. G. Noorani, BJP’nin
bu kuruluslarla baglantisinin hem ideolojik hem de tarihi oldugunu ve hepsinin

RSS’den esinlendigini ileri siirmiistiir.>**

Yukarida ifade edildigi lizere, BJP ve Sangh Parivar bilesenleri arasindaki
baglantinin hem ideolojik hem de tarihsel oldugu agiktir. Bu nedenle, Hindu olmayan
ve azinlik diye nitelenen dinler ve bu din mensuplari karsisinda BJP’nin pozisyonu da
diger ana bilesenlerle aynidir. BJP nin bir¢ok lideri, dini doniisiimlerin yasaklanmasi
cagrisinda bulunmustur. Onceki basbakanlardan Atal Behari Vajpayee, din degistirme
konusunu miizakere etmek {iizere ulusal bir tartisma cagrisinda bulunmus ve

misyonerleri doniisiim politikasindan vazge¢meleri yoniinde uyarmustir.>* Bir bakima

511 Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in India, 197.
512 Bk. Thomas, Christian Missions, 133.

513 Bk. Thomas, Christian Missions, 133.

514 Bk. Thomas, Christian Missions, 133-134.

515 Bk. Thomas, Christian Missions, 134.

117



bu liderler yalnizca Hindu dis1 dinlerin doniistiiriilmesini yasaklayan Golwalkar’in

fikirlerini tekrarlamaktadirlar.

Golwalkar, Hindularin Hindu olmayan dinlere gegisine karsi gelmis ve bunu
anti-milli bir faaliyet olarak adlandirmistir. Golwalkar, yabancilar ve diismanlarin bu
anti-ulusal faaliyetlerinin miimkiin olan her sekilde giiglii bir el ile bastirilmasi
gerektigini yiiksek sesle dillendirmistir.>'® Golwalkar, Hindistan’daki Hindu
olmayanlarin bu topragin gercek evlatlart oldugunu iddia edemeyecegini savunmustur.
Hindistan’in mevcut anayasasinin maalesef bu topragin evlatlarimi ulusun
diismanlariyla esitledigini iddia ederek, o giinkii Hint anayasasinin yeniden

incelenmesi ve yeniden hazirlanmasini talep etmistir.>!’

Anayasanin yeniden incelenmesi ve yeniden tasarlanmasi {izerine tartigmalar
giliniimiiz Hindistan’1nda ¢ok canli bir sekilde devam etmektedir. BJP hiikiimeti, eski
Anayasa Mahkemesi baskani Venkata Chellaiah baskanligindaki bir komisyonu,
Hindistan anayasasiin goézden gegirilmesi ve gerekirse yeniden hazirlanmasi igin
atad1. Biitiin bunlar BJP’nin hindutva ideolojisini siirdiirmede Sangh Parivar ¢izgisine
bagli kaldiklarini gostermektedir. BJP liderleri bunu, hindutva ideologlar1 Savarkar ve
Golwalkar’in ayni talebini tekrarlayarak kanitlamaktadirlar. BJP hiikiimetinin sicili,
yukarida bahsedilen hindutva ideologlarinin hayallerindeki Hindu Rashtra’y1 kurmak

icin yola ¢iktiklarmi gdstermek agisindan yeterli kanit tasimaktadir.>8

1.8. Hindu-Miisliiman Catismasimi Tetikleyen Faaliyetler

Hindu milliyetgilerinin (Hindutvacilar), Hindistan’in genetiginin tezahiirii
niteligindeki toplumsal ¢ok renklilige karsi olduklar1 ve tek tip bir toplumsal yap1
olusturmak istedikleri daha Once belirtilmisti. Kendilerinin ifade ettigi iizere
hindutvanin nihai hedefi, Hindistan’da bir Hindu Rashtra (ulus) olusturmaktir. Bunun
da yolu Hindistan’1 tek wrk, tek ulus, tek kiiltiir ve tek din, yani Hinduizm olarak

tasavvur edip kavramaktan ge¢mektedir. Bu nedenle onlar, kiiltiirel ve dini

516 Bk. Thomas, Christian Missions, 134.
517 Bk. Thomas, Christian Missions, 134-135.
518 Bk. Thomas, Christian Missions, 135.
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cogulculuga kars1 ¢ikip Hindistan’da azinlik dinleri diye nitelendirdikleri dini yapilari
yabancilar olarak goriip onlara yasam hakki tamimamaktadirlar. Hatta bu din
mensuplarinin barisgil bir sekilde yasama ve Anayasayla giivence altina alinan dini
Ozgiirlik haklarint kullanmalarina dahi engel olmaktadirlar. Bu da hindutva

ideolojisinin ana temasinin giddet oldugunu dogrulamaktadir.

Baslangicta, sosyal ve dini bir hareket olarak yola ¢ikan Hindu milliyetgileri,
kisa bir siire sonra hindutva hareketini, Kongre Partisi®*® ve Miisliiman Ligi’ne®%
muhalefet eden siyasi bir giice doniistiirme eylemine girismislerdir. Ulusal Géniilliiler
Orgiitii  (RSS) ve Hindistan Halk Partisi’nin  (BJP) kurulmasiyla Hindu
milliyetciliginin kurumsallasmasi da gergeklesmistir. Ozellikle hindutva ideolojisi ile
kusatilmig Bharatiya Janata Partisi (BJP), destegini aldigi RSS’nin ve onun Evrensel
Hindu Konseyi (VHP) gibi kardes orgiitlerinin tetikledigi Misliiman aleyhtarliginin

hic sliphesiz siyaseten icracist olmustur.

Tarihl siire¢ icerisindeki yasanmusliklar gostermektedir ki, Dayananda
Sarasvati’nin ilham kaynagi oldugu bu ideolojinin sekillendirdigi orgiitler, Hint Alt
Kitasi’nda Hinduizm’den sonra ikinci en biiyiik dini yap:r olan Islam’i hedefe
yerlestirmis ve Hindu-Miisliman catismasini tetikleyecek bir¢cok icraatta

bulunmuslardir. Bu faaliyetlerden sadece birkagina burada deginmekle yetinilecektir.

1.8.1. Babri Mescidi - Ram Tapinag Olay

Babri Mescid, 16. ylizyilldan kalma ve ilk ingasindan itibaren Miisliimanlarin
ibadetgah1 olan bir mabetti. Mescidin mihrap kisminda bulunan kitabeye gore 1528-
1529 yillarinda Babiirlii hilkiimdar1 Zahiruddin Babiir tarafindan yaptirilan mescid,
Hindistan’in Uttar Prades eyaleti sinirlar1 i¢ginde bulunan ve Alt Kitadaki bir ¢ok dini

1

grup igin kutsal kabul edilen®* &nceki ismiyle Faizabad simdiki adiyla Ayodhya

sehrinde bir tepe iizerinde bulunmaktaydi.’?? 19. yiizyilda ortaya atilan, Babri

519 Indian National Congress/INC

520 All-India Muslim League/AIML

521 Gopal vd., “The Political Abuse of History”, 78.

522 Bk. Israr Ahmad Khan, “Turkey’s Hagia Sophia Move vs India’s Babri Mosque Demolition”, Ajans,
AA (31 Temmuz 2020).
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Mescid’in Hindu tanrist Rama’min (Ram)®® dogdugu yere insa edildigi iddiasi,
toplumsal uyumu ortadan kaldirip caminin yikilmasina ve binlerce kisinin 6ldigi
Hindu-Miisliman c¢atismalarina sebep olacak biiylik bir tartismanin da fitilini

ateslemistir.

Bu camiyle ilgili olarak tarihi kaynaklarda 19. ylizyila kadar herhangi bir
ihtilafin s6z konusu olmadig1 goriiliir. Caminin, Hindu tanrist Ram’in dogdugu yere
insa edildigi konusundaki ilk tartismalarin, Ingiliz hakimiyeti altinda ortaya ciktig1
yine tarihi belgelerden anlasilmaktadir. Caminin adinin Ingilizler tarafindan Ram’in
dogum yerine nispetle Ram Canmabhumi Babri Mescid olarak nitelendirilmesi ise
sorunun siirekli canli tutulmasi ve derinlesmesine neden olmustur. Ilerleyen siirec
icerisinde radikal Hindu sag1, yukaridaki iddiaya sahip ¢ikarak, caminin yikilmasini
ve yerine Ram’in dogumunun anisina bir Hindu tapinagi yapilmasini istemistir.
Ozellikle RSS, VHP ve BJP bu konuda ¢ok aktif rol iistlenerek, yogun kampanyalar
diizenlemislerdir. Nihayet kendilerine binlerce taraftar kazandiran bu kampanyalar
basarili olmus ve 6 Aralik 1992’de fanatik Hindu militanlar tarafindan Cami
yikilmistir. Bu vahim olayin ardindan iilke ¢apinda binlerce kisinin dldiiriilmesine

neden olan biiyiik capl toplumsal ayaklanmalar yasanmistir.>?

Lokal bir olay olarak baslayan Babri Camii-Ram Tapimagi meselesi, siyasi
partilerin miidahalesiyle ulusal bir soruna c¢evrilmis, Miislimanlarla Hindular
arasindaki hosgorii ve bir arada yasama iradesi ciddi yara almigtir. 9 Kasim 2019°daki
Yiiksek Mahkemenin verdigi tartigmalt son karar da bu yarayir daha onulmaz hale

getirmistir. Zira Mahkemenin verdigi kararla, Ram Tapinagi’nin insas1 onaylanmis ve

523 Hindular nezdinde Ayodhya, 6nemli kutsal mekanlardan biridir. Zira onlara gére Tanr1 Visnu’nun
bir avatar1 (bedenlesmesi) kabul edilen Rama, bu topraklarda Ayodhya Krali Dasaratha’nin oglu olarak
dogmustur. Hem kral hem de tanrisal vasfi bulunan Rama, kétiiliiklerle miicadele etmis ve yasami
boyunca bir Hindu’nun sosyal hayatta karsilagabilecegi hemen her olay1 tecriibe ettiginden Hindular
acisindan oldukca 6nemli bir figiir olmustur. Rama’nin eylem ve sdylemleri teoride kalmamis, bizzat
kendisi tarafindan uygulanmistir. Bu sekilde o, 6rnek yasantisi ile Hindistan halkina rehberlik etmistir.
Rama’nin biitiin bu yonleri Ramayana adli miistakil bir destanda etraflica islenmistir. Bu destanda Rama
sahsinda sunulan ideal insan portresi, giiniimiize degin Hindular i¢in 6rnek alinmasi gereken bir model
olmustur. Bk. Kutlutiirk, Avatara Inanci, 123-129.

524 6 Arahk 1992: Hindu fanatiklerin Ayodhya yerlesim birimindeki Babri Mescidi’nin kubbesini
yikmasindan sonra ¢ikan siddet olaylarinda ¢ogunlugu Miisliman olmak tizere yaklasik 2000 kisi
Olmiistiir. Bk. “Destruction of Ayodhya Mosque” (Erigim 22 Ocak 2024); Aamir Latif, “Memories of
Babri Mosque demolition haunt Pakistani Hindus” (Erisim 22 Ocak 2024).
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Miislimanlarin bolgeden c¢ikarilarak Babri Mescid’in yerine yeni bir cami insa

etmeleri icin farkli bir alanda bes donlimliik bir arsa tahsis edilmesi onerilmistir.

Diinyanin ikinci en kalabalik Miisliiman niifusuna sahip Hindistan’da, Hindu
tezlerini onaylayan, bir tarafi kayiran ve daha ¢ok inan¢ odakli bu karar, Mescit-
Mandir tartismasi tizerinden toplumsal i¢ baris ve huzuru derin ve kalic1 sekilde bozup
benzer yeni sorunlara kapi aralayacak tiirden bir karar olmustur. Nitekim bu karar
tizerinden genellemeye giden Hindu milliyetgileri, iktidar partisi BJP’nin de
cesaretlendirme ve yonlendirmesiyle, tilkenin diger eyaletlerindeki tarihi camilerin de
tipki Babri Mescid gibi Hindu tapinaklarinin yikilmasi sonucu insa edildikleri

iddiasin1 giindeme getirmeye baslamis; hatta konuyu yargiya tasimislardir.5%°

Gergek su ki, her grup kendi lehine olacak argiimanlarla mevzuya yaklasmakta
ve oOtekini siddet ve istilacilikla suglamaktadir. Daha objektif ve akademik bir
yaklasimin ise Jawaharlal Nehru Universitesi Tarih Arastirmalar1 Merkezinin
yayimladigi, konuyla ilgili tarihi kanitlarin incelendigi ve yirmi bes ayri
akademisyenin ortak ismiyle yayinlanan “Tarihin Siyasi Suistimali: Babri Mescidi-
Rama Janmabhumi Anlagmazlig1” adli raporda ortaya kondugu goriiliir. Bu raporda

yer verilen su tespitler konuyla ilgili fikir vermesi agisindan degerlidir:

“Mevcut Babri mescidi-Rama janmabhumi [dogum yeri] tartismasinin

99 ¢¢

arkasinda inang, gii¢ ve siyaset meseleleri yatmaktadir.” “Cogu zaman tarihsel kanitlar
popiiler inanglarla ¢elisir.” “Giliniimiiz Ayodhya’s1 besinci yiizyildan 6nce Saketa
olarak biliniyorsa, Valmiki’nin Ramayana’sindaki Ayodhya’st kurgusaldi. Eger
Oyleyse, bugiin Ayodhya’da Rama janmabhumi’nin kimliginin belirlenmesi, tarihsel
bir kanit degil, bir inan¢ meselesi haline gelir.” “Simdiye kadar Babri Camii’nin daha
once bir tapinak tarafindan isgal edilen araziye insa edildigi iddiasin1 destekleyecek
hicbir tarihi kanit ortaya ¢ikmadi.” “Tapinagin yikimina iliskin bu hikaye, bdlgenin

tarihsel dogruluguna iligskin herhangi bir arastirma yapilmadan bolgenin Ingiliz

kayitlarinda anlatilmaktadir.” “Hikayenin dolasmasi ve resmi kayitlara girmesi on

525 Bk. Nimisha Jaiswal, “India: New Temple-Mosque Conflict Brewing in Varanasi”, DW.Com (09
Agustos 2021).
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dokuzuncu yiizyildadir. Bu kayitlar daha sonra bagkalar1 tarafindan konuyla ilgili

gegerli tarihsel kanitlar olarak gosterildi.””>?®

Bu raporun sonug kisminda sdyle denilmektedir:

“(....) Kutsal bir merkez olarak Ayodhya’nin karakteri yiizyillar boyunca
degismistir. Bircok dinin tarihi ile iligkilendirilmistir. Her farkli [etnik ve dini]
topluluk ona [miibarek belde anlaminda] kendi kutsal anlamini yiiklemis ve onu
sahiplenmistir. Sehir, [bu nedenle] herhangi bir topluluk tarafindan [kendilerine]

miinhasir/6zel kutsal koruma alani olarak talep edilemez.

Tarihi kendine mal etmek, her toplumda siirekli rastlanan bir siirectir. Ancak
bizimki [Hindistan] gibi ¢ok dinli bir toplumda, yalnizca etnik ve dini toplumsal
kimliklere dayanan sahiplenmeler, sonu gelmez etnik ve dini toplumsal ¢atismalara

yol agar. Ve ge¢misi geri alma etme girisimlerinin sadece tehlikeli sonuglari olabilir.

Bu nedenle uygun olan, acilen siyasi bir ¢éziimiin bulunmasidir: ‘Rama
janmabhumi-Babri mescidi’ alaninin smurlar1  ¢evrelenerek ulusal anit ilan

edilmelidir.””®%’

Goriildugii tizere Babri Mescid tizerinden yapilan tartigmalar, tarihsel olmaktan
cok mitolojiktir. Bu nedenle de olgudan ¢ok inan¢ meselesidir. Ayrica sorun, kayith
tarih yerine popiiler kiiltiire dayandirildig1 i¢in, manipiilasyona ve siyasallagsmaya daha

da yatkin hale gelmistir.>?

1.8.2. Yeni Vatandashk Yasasi (2020): Azinhklar ve Kimlik Krizi

Bugiin diinyada {ilkelerin hemen tamaminda vatandaslik hakki, ya dogum (jus

soli) veya soy (jus sanguinis) esas almarak belirlenmektedir.’®® Hindistan’da

526 Bk, Gopal vd., “The Political Abuse of History”, 76-81.

527 Bk. Gopal vd., “The Political Abuse of History”, 81.

528 Bk. S. P. Udayakumar, “Historicizing Myth and Mythologizing History: The ‘Ram Temple’ Drama”,
Social Scientist 25/7/8 (Temmuz 1997), 11; Gopal vd., “The Political Abuse of History”, 76-78.

529 Kanada ve Amerika Birlesik Devletleri gibi ekonomisi geligmis diinya iilkelerinin yaklasik %
20’sinde goriilen “jus soli” tiirli vatandaslikta, anne ve babanin uyruguna bakilmaksizin dogum aninda
hangi devletin sinirlar1 igerisinde bulunuyorsa, dogan gocuk o devletin vatandasi olarak kabul edilir. Jus
sanguinis ise bir gocugun, hangi devletin topraklarinda dogmus olursa olsun, kendi anne ve babasinin
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vatandaslik konusunda onceleri hem dogum hem de soy bir arada uygulansa da
boliinmenin ardindan vatandaslik biiyiik 6l¢iide Hindistan topraklarinda doguma
dayali olarak yorumlanmis ve Hindularin digerlerinden daha fazla topragin ogullar
(bhumiputra) oldugu duygusu, siyasi tahayyiilde 6ne ¢gikmaya devam etmistir.>*° Gergi
Hindu milliyetgisi orgiit RSS tarafindan Hindistan’da, azinliklara Hindu ¢ogunluktan
daha fazla hak ve yetki verildigi iddia edilmektedir. Gergekte ise azinliklar
kimliklerinin Hindu ¢ogunluk tarafindan tehdit edildigi bir kimlik kriziyle karsi

karstyadir.%3!

Hindu c¢ogunluklu Bharatiya Janata Partisi’nin (BJP) son zamanlardaki
yiikselisine kadar,%* Miisliimanlar (ve ayrica Hiristiyanlar) Hindistan’da Hindulardan
daha az hak sahibi olan ikinci sinif vatandaslar olarak goriilebilseler de vatandasliklar
tartisilmazdi.>®® Ancak 2016 yilinda Hindu milliyetgisi BJP Hiikiimeti tarafindan teklif
edilen ve 1955 tarihli Vatandaslik Yasasinda altinci degisikligi ongdren tasarinin
Hindistan Parlamentosu tarafindan 11 Aralik 2019°da kabuliiyle konunun boyutu
tamamen degismistir. Yeni vatandaslik kanunu diye adlandirilan bu degisiklik,
2014’ten once dine dayali zuliim nedeniyle Pakistan, Banglades ve Afganistan’dan
kagan Hindu, Sih, Budist, Cayin, Parsi ve Hiristiyan topluluklarina mensup miilteciler
icin Hindistan vatandagliginin yolunu agmaktadir. Bu yasay1 giindemin ilk siralaria
tasiyan ise Hindistan vatandaslar1 arasinda ayrimeilik yapildig: iddialaridir. Ciinkii bu
kanunda Miisliimanlara atifta bulunulmamaistir. Bagka bir deyisle, yeni kanuna gore bu

iilkelerden gelen Miisliimanlara boyle bir hak taninmamaktadir.>3*

vatandasi oldugu iilkenin vatandasi olarak kabul edilmesidir. Turkiye’de de “jus sanguinis” tiri
vatandaslik uygulanmaktadir. Bk. Ahmet Emin Dag, Uluslararas: Iliskiler ve Diplomasi Sézliigii
(Ingilizce-Fransizca-Tiirkge) (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2009), 278; Dora Kostakopoulou, The
Future Governance of Citizenship (Cambridge University Press, 2008), 26-27.

530 Bk. Irfan Ahmad - Peter van der Veer, “Muslim Bare Life in Contemporary India”, The Nation Form
in the Global Age: Ethnographic Perspectives, ed. Irfan Ahmad - Jie Kang (Cham: Springer
International Publishing, 2022), 131.

531 Bk. Imsejungba, Hindutva: The Ideology, the Impact and the Implications (Dorathota, India: Church
On The Rock Theological Seminary, 2016), 21.

532 By yiikselis 2000°1i yillarda belirginlesmis, 2014°te BJP’yi iktidara tasimis ve 2019°da ikinci kez
iktidar yapmustir.

533 Bk. Ahmad - van der Veer, “Muslim Bare Life in Contemporary India”, 131.

534 Bk. Syantani Chatterjee - Natasha Raheja, “India’s Citizenship Amendment Act (CAA): Citizenship
and Belonging in India”, Journal of the Association for Political and Legal Anthropology, PoLAR:
Political and Legal Anthropology Review (blog), 07 Eylil 2020; “India’s New Citizenship Law”,
Hukukgular Dernegi (blog) (Erisim 09 Subat 2022).
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Mevcut sorunlart daha da girift hale getiren sey ise her Hint vatandasinin
vatandaslhigini kanitlamasinin istendigi bir uygulama olan Ulusal Vatandas Kaydidir
(The National Register of Citizens/NRC). Zira NRC, tiim yasal vatandaslardan bu
kayit sistemine dahil olabilmeleri icin belirlenen tarihten (24 Mart 1971) once
diizenlenmis bir dizi belge saglamalarini talep etmektedir. Yani kimligi olan ve iki
asirdan fazladir bu iilkede yasayan insanlarin bile talep edilen bazi belgeleri
gostermeleri gerekmektedir. Bunu saglayamayan Miisliimanlar ise yasadisi gogmen

olarak kabul edilmektedir.>3°

Kanun, 2020 yilina kadar sadece Hindistan’in Assam eyaletinde
uygulanmist1.>*® Bu deneyim dahi, ilgili kanunun keyfiliklere ve suistimallere ¢cokca
kap1 araladigini ve birgok kisinin belgelerinin yetersiz goriilmesi nedeniyle yabanct
ilan edildigini gostermekteydi. Buna ragmen Hindu milliyetcisi BJP, 2019 se¢im
kampanyasinda bu bolgesel yasay1 Hindistan’in tamamu i¢in uygulayacagina dair s6z
vermis ve se¢im zaferinin ardindan ilgili tasarry1 parlamentodan gegirmistir.>®” Dogal
olarak iilke genelinde ciddi protestolar giindeme gelmis, bu protestolara Hindu
milliyetcileri tarafindan gdsterilen asir1 tepki ise yine siddet olaylarinin zirve

yapmasina neden olmugtur.>%®

Hindistan’daki muhalefet partileri de bu yasa tasarisina karsi agiklamalarda
bulunarak tasarinin {ilkenin kurucularinin 6ngordiigii her seye aykirt oldugunu ifade
etmektedirler. Ulkedeki Hintli olan herhangi bir kisiye ayrimcilik yapan herkese karst
olduklarimi belirterek, Hindistan’in herkese -tiim topluluklara, tiim dinlere ve tiim

kiiltiirlere- ait olduguna inandiklarini vurgulamaktadirlar.>*®

535 Bk. Ahmad Adil, “India’s New Citizenship Law ‘to Make Muslims Stateless’”, Ajans, AA (25 Aralik
2019).

53 Bu kanun, “Assam NRC” olarak ifade edilmektedir.

537 Bk. “India’s New Citizenship Law”.

5% Sadece baskent Delhi’de bile ii¢ giin siiren toplumsal siddet olaylarinda, kurbanlarm ¢ogunun
Miisliiman oldugu en az 52 kisinin hayatin1 kaybetmesi, Hindu ¢etelerinin hedefli saldirilarinda 200°den
fazla kisi yaralanmasi, miilklerin yikilmasi ve topluluklarin yerlerinden edilmesi konunun vahametini
gostermesi bakimindan énemlidir. Bk. Jayshree Bajoria, “Shoot the Traitors”: Discrimination Against
Muslims under India’s New Citizenship Policy (New York: Human Rights Watch, 09 Nisan 2020), 32-
34.

539 Abdul Waheed Parry, “5 Questions: Citizenship Amendment Bill in India”, SETA (21 Subat 2020).
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Hiikiimetin Hindu milliyetgisi ve Miisliiman karsiti politikalar1 sadece
Hindistan’da degil, yurt disinda da protestolara yol agmustir. Protestolari organize eden
Miisliimanlar, hak kaybima ugradiklarim1 ve magdur duruma diisiiriildiiklerini dile
getirmektedirler. Zira, ifade ettikleri iizere herhangi bir Hindu, Hiristiyan, Sih, Parsi
veya Cayin, istenen belgelerle vatandashigini kanitlayamadiginda, parlamento
tarafindan kabul edilen yeni yasaya gore o kisiye dogrudan vatandaslik verilecektir.
Ancak bir Miisliiman vatandasligini ispat edemediginde ise kimligi olmasina ragmen
casus ilan edilecek, oy hakkini kaybedecek ve istihdam edilemeyecektir. Dolayisiyla
bu yasayla Miislimanlar, ikinci smif vatandas olma durumunun yam sira kendi
tilkelerinde vatansiz kalma tehdidiyle kars1 karsiyaydilar. Hatta siipheli vatandas ilan
edilecek kisileri yerlestirmek i¢in halihazirda {ilkenin dort bir yaninda gozalti

merkezlerinin insa edildigi dahi iddia edilmektedir.>4

Hindutva ideolojisinin 6n plana ¢ikardigi Hindu Rashtra (yalnizca Hindular
icin bir devlet) kavrami ve bu hedefe ulagsmak i¢in kimliklerin homojenlestirilmesi
veya yok edilmesi yoniindeki miiteakip girisimler, Hindistan’da buglinkii mevcut sag
hiikiimetin vatandaslik konusundaki siyaseti hakkinda biiyiik 6l¢iide bilgi vermektedir.
Ozellikle bilyiik bir Miisliiman niifusa uygulanan kiiltiirel baski tiirii, bu yasanin

arkasindaki Islamofobik dogay1 ve niyeti agiklamaktadir.>*

Insan Haklar1 izleme Orgiitiiniin (Human Rights Watch/ HRW) konuyla ilgili
yayinladigi rapor da Hindistan’da mevcut BJP Hiikiimet politikalarinin Miisliimanlara
kars1 onyargilt oldugunu ortaya koymaktadir. Raporda, Vatandashk Yasasima karsi
protestolar sirasinda da partizan bir tepkinin verildigi; ¢cogu durumda, BJP’ye bagl
gruplar protestoculara saldirdiginda polisin miidahale etmedigi, BJP’nin ydnettigi
eyaletlerde polisin orantisiz gii¢ kullandigi, Delhi’de baz1 polislerin Miisliimanlara
yonelik yapilan mafya saldirilarina aktif olarak katildig, yiizlerce barigcil gosterici ve

eylemcinin keyf1 olarak tutuklandigi, gézaltina alinanlarin gézaltinda iken doviildiigi

540 Bk. Bajoria, Shoot the Traitors, 2, 5; Adil, “India’s New Citizenship Law ‘toc Make Muslims
Stateless’ (25 Aralik 2019); Deeptiman Tiwary - Avishek G Dastidar, “Lok Sabha Clears Citizenship
Amendment Bill: Amit Shah Invokes ‘Partition on Basis of Religion’ to Defend Bill”, The Indian
Express (blog), 10 Aralik 2019.

541 Bk. Parry, “5 Questions” (21 Subat 2020).
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ve bu nedenle magdurlarin cogunda ciddi kemik kiriklari, yaralanmalar, derin ¢iirlikler

ve ciddi psikolojik travmalar olustugu ifade edilmektedir.%*?

Tiim bu olumsuzluklarin yani sira BJP Hiikiimeti bu olaylarla ilgili bir de ad
ve utan¢ bashgi altinda bir kampanya baglatmistir. Protestocularin ve barisgil
aktivistlerin adlarinin, adreslerinin ve fotograflarinin eyalet capindaki reklam
panolaria yapistirilarak afise edildigi bu uygulamayla, ilgili kisiler yargisiz infaz

riskiyle kars1 karsiya birakilmigtir.>43

>4 miiltecilerin ve gd¢menlerin

Goriildigl tizere Yeni Vatandashk Yasasi,
Otesine gecerek tiim niifusu kapsayacak ve Miisliimanlarin tamamen aleyhine olacak
sekilde diizenlenmistir. Birlesmis Milletler Insan Haklar1 Yiiksek Komiserliginin de
temelde ayrimci olarak nitelendirdigi®*® bu yasa, siyasi hayat ve ¢ciplak hayat (bare
life)>4® arasinda klasik Yunan ayrimindaki gibi Hintli Miisliimanlarin siyasi faillikten
cikarilmasi, onlarin ¢iplak hayata indirgenmeleri olarak yorumlanabilir.®*” Hindutva
giiclerinin daima azinlik diye nitelendirip parya muamelesi yaptigi Miisliimanlarla

ilgili bu tiir 6tekilestirici yasalar, Hindu-Miisliiman ¢atismalarina daha ¢ok sebebiyet

vermektedir.

542 Bk. Bajoria, Shoot the Traitors, 2, 32-56.

543 Bk. Bajoria, Shoot the Traitors, 55.

54 Bu yasa, Amerika Birlesik Devletleri, Avrupa Birligi ve Birlesmis Milletler sekreteryasinin, Modi
hiikiimetini ayrimer politikalarindan vazgegmeye c¢agirmasi ve COVID-19 salgininin ardindan Hintli
yetkililer tarafindan, “vatandashik dogrulama planlarinin siiresiz olarak ertelendigi” ifade edilerek
askiya alinmistir. Bk. Bajoria, Shoot the Traitors, 2.

545 Bk, Bajoria, Shoot the Traitors, 5.

546 By terim, Italyan filozof Giorgio Agamben’in Eski Yunanhlarin, cagdas Avrupa dillerinde basitce
“yasam” olarak adlandirilan sey igin “bios” (yasamin yasandigi bi¢im veya tarz) ve “zo€” (yasamin
biyolojik gercegi) olmak tizere iki farkli kelimeye sahip olduklar1 gozleminden kaynaklanmaktadir.
Ciplak yasam, yasamin saf biyolojik gercegine (zo€), bir yasamin yasanma bi¢iminden (bios) daha fazla
oncelik verildigi bir yasam anlayigina atifta bulunur. Daha ayrintili bilgi i¢in bk. lan Buchanan, A
Dictionary of Critical Theory (New York: Oxford University Press, 2018).

%47 Bk. Ahmad - van der Veer, “Muslim Bare Life in Contemporary India”, 131-132.
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1.8.3. Kesmir’in Statiisii

Hindu milliyetgileri tarafindan kutsal Aryan yurdu Aryavartta’nin bir pargasi
kabul edilen Kesmir,>*® Pakistan, Hindistan ve Cin simirlarmin kesistigi bolgede yer

alan daglik bir cografyanin adidir.

Tarihi, daha c¢ok Biiyiik Hint Kral1 Asoka (M.O. 273 veya 269-232) ile

549 550

baslatilan®*® Kesmir’in Islamiyet’le tanisma donemiyle ilgili bilgiler ihtilaflidir.
Ancak Kesmir’de Islamiyet’in biiyiik 6l¢iide yayilmas1 ve Islam kiiltiiriiniin bolgeye
yerlesmesi, 14. ylizyilin sonlarima dogru buraya gelmeye baslayan mutasavviflar
vasitastyla olmustur. Bu yolla bolgede yeseren tasavvuf kiiltiirii, yerli halk gelenegiyle
de etkileserek bolgeye has bir tasavvuf ekoliiniin ortaya ¢ikmasina zemin

hazirlamustir.>?

Islamlagsmaya baslayan Kesmir’i, Babiirlii Sultam1 Ekber Sah (6. 1014/1605)
1586°da topraklarina katarak bir eyalet haline getirmistir. 1752°de ise yine Miisliiman
bir hiikiimdar olan ve Milli Afganistan Devleti’nin kurucusu kabul edilen Ahmed Sah
(Abdali) Diirrani (6. 1187/1773) gii¢clii bir ordu ile Kesmir’i ele gegirmistir. 1819’a
kadar devam eden Kesmir’deki Miisliman hakimiyeti, 1799’da Pencap’ta Sih
Devletini kuran Mihrace Rancit Singh’in (6. 1839) 1819°da bolgeyi ele gecirmesiyle

son bulmustur.>?

Tarih boyunca hiikiimranliklarin, ne kadar uzun olursa olsun bir giin sona

erdigi goriiliir. Zira, Ibn Haldun’un (8. 1406) da belirttigi iizere devletlerin de bir dmrii

548 Bk. Prem Nath Bazaz, Inside Kashmir (Srinagar: The Kashmir Publishing Co., 1941), 31.

549 Bk. Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1987), 1/59, 98; Bazaz, Inside
Kashmir, 1-3; Saiyid Athar Abbas Rizvi, “Kesmir”, DI4 (Ankara: TDV Yaymlari, 2002), 25/325;
Giiller Nuhoglu, “Gaznelilerin Kesmir Seferleri”, Kesmir Dosyast, ed. Halil Toker (Istanbul: Tatav
Yayinlari, 2003), 2.

50 Kesmir’e Islamiyet’in girisini, Hz. Peygamber veya Sahabe ddnemi gibi erken bir vakitle
tarihleyenler oldugu gibi; M.S. 14. asir gibi ¢ok geg bir tarihe isaret edenler de olmustur. Bk. Mustafa
Cigekler, “Kesmir’in Islamlasmasinda Sufilerin Rolii”, Kesmir Dosyast, ed. Halil Toker (Istanbul: Tatav
Yayinlari, 2003), 23; Biiziirg b. Sehriyar Ramhiirmiizi, Acdibii’l-Hind, ed. Hasan Salih Sihdb (Abu
Dhabi: Daru’l-Kiitiibii’l-Vataniyye, 2010), 111-113; Azmi Ozcan, “Diinden Bugiine Kesmir ve Kesmir
Meselesi”, Kesmir Dosyasi, ed. Halil Toker (Istanbul: Tatav Yaymlari, 2003), 31; Bayur, Hindistan
Tarihi, 1/411; Rizvi, “Kesmir”, 25/325.

551 Bk. Rizvi, “Kesmir”, 25/325-326.

%52 Bk. Kazim Heylan Muhsin, Kesmir: Dirdsetiin fi 't-Téarihi’s-Siydsiyyi li’s-Sirdi’'|-Hindi-el-Békistani
1947-1949 (Bagdat: Daru’l-Ferahidi li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2012), 65; Rizvi, “Kesmir”, 25/325.
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vardir.>®® Kesmir’de de kader yine olmas:1 gerektigi iizere tecelli etmis, Miisliiman
yoOnetimi sona ermis ve Sihler iktidara gelmistir. Yirmi yil gibi kisa bir siire sonra da
Hindu Dogralar Kesmir’de tarih sahnesine ¢ikmistir. Yaklasik bir yiizyil siirecek olan
Hindu Dogra hakimiyeti ise, Ingiliz Emperyalizminin koruyuculugu ve gdzetimi
altinda kurulup giiclendirilmistir.>® Iste genellikle Hint Alt Kitasi’min Ingiliz
idaresinden kurtulup (1) 1947°de Hindistan ve Pakistan adi altinda iki ayr1 devletin
kurulusuyla baglatilan Kesmir Sorunu, aslinda bu tarihten ¢ok 6nce Sih hakimiyeti ve
Hindu Dogra idaresi altinda olusmaya baslamustir. ingilizlerin, bél-parcala-yonet
anlayisinin yanmi sira; gekildikleri hegemonyalarina paralel unsurlar ve ¢ok ciddi
problemler birakarak ¢ekilmelerinin bir sonucu olarak da Kesmir Sorunu kalici hale

gelmistir.>>®

Kesmir Meselesinin ve bugiine kadar bolgede devam eden Hindu-Miisliiman
catismalarinin sebeplerinin daha iyi anlasilmasi i¢in, sorunlarin temellerinin atildig:
bu doneme kisaca bir goz atmak yararli olacaktir. Sih Mihrace Rancit Singh, Kesmir’i
topraklarina kattiktan sonra buray: ii¢ idarl bolgeye ayirarak gorevlendirdigi kisiler
araciligiyla yonetmistir.>®® Sih Hakimiyeti Dénemi diye adlandirilan yaklagik yirmi
yillik Rancit Singh’in iktidari, Miisliimanlar i¢in bir baski dénemine doniismiistiir.>>’
Halka agir vergiler konmasi, pek ¢ok caminin ibadete kapatilmasi ve bazi yerlerde
ezan okunmasinin yasaklanmasi, Miisliimanlar1 iktidara karsi hareketlendirmis ve
cesitli catismalar yasanmaya baslamistir. °°® Neticede i¢ ve dis sorunlarla miicadele

etmekte olan Lahor bagkentli Sih Kralligi, 1839°da Rancit Singh’in 6liimii ile yikilma

5% Bk. Abdurrahmasn bin Muhammed ibn Haldtn, Mukaddimetii Ibn Haldin (Dimesk/Suriye:
Miiessesetii’r-Risale Nasirtin, 2015), 306.

%4 Bazaz, Inside Kashmir, 249-250.

55 Bk. Hidayet Y. Nuhoglu, “Kesmir Meselesinde Anglo-Hindu ittifaki”, Kesmir Dosyasz, ed. Halil
Toker (Istanbul: Tatav Yayinlari, 2003), 90-91.

5% Bk. Muhsin, Kegmir, 65; Bazaz, Inside Kashmir, 15; Cengiz Topel Mermer, Kesmir Sorunu ve
Pakistan-Hindistan Iliskileri Uzerine Etkisi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Doktora, 2018), 85.

57 Ornegin, inek kesen bir Miisliimanin cezasi 6liimken, bir Miisliiman1 ldiiren gayrimiislimin cezas
ise 20 rupi gibi komik bir rakam olmustur. Dogra yonetimi zamaninda bu sugun idam sekli cok daha
vahim bir hal alarak, ilgili kisiyi kizgin yaga atmak ve cesedini ibret i¢in sokak baslarinda asarak teshir
etmek seklinde uygulanmistir. Hatta tarihi kaynaklarin ifade etti§ine gore herhangi bir yerliyi 61diiren
bir Sih, Hiikiimet tarafindan on alt1 ila yirmi rupi arasinda bir para cezasi ile cezalandirilirdi. Olen Hindu
ise ailesine bu rakamin dordii (4 rupi), 6len bir Miisliiman ise bunun ikisi (2 rupi) 6denirdi. Tiim bu
bilgiler ve daha fazlasi igin bk. Halil Toker, Sebepleri ve Sonuglar: ile Kesmir Meselesini Kavramak
(Istanbul: Demavend Yaymlari, 2017), 19-31; Bazaz, Inside Kashmir, 15.

558 Bk. Muhsin, Kesmir, 69-72; Rizvi, “Kesmir”, 25/326.
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donemine girmistir. Olusan kargasa ortamin1 degerlendirmeyi iyi bilen Hindu Dogra
Hanedanina mensup ve Rancit Singh’in hizmetinde ¢alisan Cammu Bolgesi idarecisi
Gulab Singh (8. 1857), kendileriyle Pencap Bolgesinde savas halindeki ingilizlerle
gizlice el sikisarak savasi Ingilizlerin kolayca kazanmasmi saglanmustir. Savasi
kaybeden Sihler, 9 Mart 1846°da yapilan Lahor Antlasmasi ile Kesmir’i Ingilizlere

vermek zorunda kalmustir.>%°

Ingilizler gerek bdlgede bilfiil etkin olmak gerekse Hindu Gulab Singh’in bu
anlamli ig birligini 6diillendirmek igin kendisiyle 16 Mart 1846°da Amritsar

%0 adl1 bir s6zlesme imzalamis ve kendisine Mihrace (Maha Raca/Biiyiik

Anlasmasi
Kral) unvani vermistir.®®! Boylece Kesmir, Ingilizler tarafindan tasiyla, topragiyla,
tizerinde akan nehirleriyle ve hatta sinirlari i¢inde yasayan halkiyla birlikte 7,5 milyon

Rupiye (1.500.000 £), acimasizligiyla bilinen>®? Hindu Gulab Singh’e satilmistir.>%

Kesmir’in satilis1, benzerine tarihte az rastlanacak tiirden garip bir durumdur.
Zira tim topraklar, iizerindeki halkin yasam haklar: da dahil olmak iizere, ebedi
bicimde ve miras olarak devredilecek sekilde tek bir kisinin eline gegmistir. Ustelik bu
durum, Kesmir halkinin istek ve arzular1 hicbir sekilde dikkate alinmaksizin ve bu
iilkeyi zorla ele geciren yabanci giicler tarafindan devredilerek gergeklesmistir.5%*
Boylece Kesmir’de Ingiliz giidiimlii ve yaklasik bir asir siirecek olan Hindu

Dogralarin hakimiyet donemi baglamistir.>®®

Hindu Dogra hakimiyeti altinda, biiylik ¢ogunlugunu Miisliimanlarin

olusturdugu halk, Sih doneminde yasadigi zulmiin ¢ok daha fazlasini yasamaya

559 Alastair Lamb, Kashmir A Disputed Legacy 1846-1990 (Hertford: Roxford Books, 1991), 28-31.
560 Amritsar Anlagsmasi’nin tam metninin Tiirkce cevirisi icin bk. Toker, Kesmir Meselesini Kavramak,
15-18.

%1 Sultan II. Abdiilhamid tarafindan Gulab Singh’in oglu Ranbir déneminde Hindistan’a Konsolos
(Sehbender) olarak gonderilen Sirvanli Ahmed Hamdi Efendi, bu konuyla ilgili 6z ve doyurucu bilgiler
verir. BK. Ahmed Hamdi Efendi Sirvanl, Seyahatndme Hindistan, Svat ve Afganistan, ed. Fatma Rezan
Hiirmen (Istanbul: Arma Yayinlari, 1995), 115.

%62 Gulap Singh’in en sevdigi cezalardan birisinin, kendisine karsi ¢ikanlarin derilerini canli canli
ylzdiirmek; 6zellikle de rakiplerinin derilerini daha ¢ok aci ¢ekmeleri i¢in ayaklarindan baglatarak diri
diri yiizdiirtiip igerisini saman doldurtup ibret olsun diye sehrin merkezinde astirmak oldugu belirtilir.
Bk. Lamb, Kashmir A Disputed Legacy, 8; Toker, Kesmir Meselesini Kavramak, 20-21.

53 Bk. Lamb, Kashmir A Disputed Legacy, 7-8; Bazaz, Inside Kashmir, 31.

564 Bk. Muhsin, Kesmir, 69-72; Toker, Kesmir Meselesini Kavramak, 9-15.

%5 On yillik Gulap Singh iktidarindan sonra sirastyla Ranbir Singh (1856-1885 arast), Pratap Singh
(1885-1925 yillar aras1) ve Hari Singh (1925’ten 1952 yilina kadar) Kesmir Mihracesi olarak gorev
yapmuistir.
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baslamustir. Ozellikle Miisliimanlar; inang, ibadet, egitim, ticaret ve siyaset gibi
hayatin pek c¢ok alaninda ciddi zorluklarla karsilasmislardir.>®® Tiim bu sikintilarin

artarak devam etmesinde ise Ingilizlerin tutumu belirleyici olmustur.>®’

Bu dénem, Arya Samaj’in da Kesmir’de ideolojik olarak alan buldugu bir
donemdir. Arya Samaj’in etkisiyle 1900’lerde Kesmir’de Hindu milliyetgiligini
onceleyen Panditler tabakasi tarafindan gesitli sivil ve siyasi orgiitler kurulmustur.%®
Kesmir’in son Mihracesi Hari Singh (1925-1952) tarafindan Hindu milliyetgiligi
ozellikle desteklenmistir. Bu baglamda, Hindular yasalarla ayricalikli konuma
getirilmis ve Hindutvact RSS’nin ofisleri acilmistir.>®® Oyle ki, hiikiimdar destekli
RSS, Cuma namazi ve Cuma hutbesini durdurmak ve hatta bazi yerlerde mescitleri
yikmak da dahil olmak iizere Miisliimanlarin dini normlarina miidahale eder

olmustur.>”°

Bu yillarda Hindistan’1 da i¢ine alan 6zgiirliik riizgarlar1 ve tiim bu yasanan
cileler, dzellikle Aligarh Universitesi’'nde tahsil gérmiis Kesmirli gengleri baskent
Srinagar’da siyasi faaliyetlere yoOneltmistir. Bunlardan Seyh Abdullah, yaptigi
konusmalarla halkin harekete ge¢mesini saglamistir. Kesmir Miisliimanlarinin
yasadig1 sorunlarin adaletli bir sekilde ¢6zlimii i¢in nelere dikkat edilmesi gerektigine
bir isaret niteliginde olan ve siddetle bastirilan bu hareket, Miisliimanlarin haklarinin
aranmas1 gayesi ile Kesmir’de meydana getirilen bir¢ok hareketin de dnciisii kabul

edilmistir.5"*

566 Bk. Muhsin, Kesmir, 69-72.

57 Mesela 1924°te ingiliz genel valisinin Kesmir’e yaptig1 ziyaret sirasinda, gogunlugu teskil etmelerine
ragmen ezilen Miisliimanlarin onderleri, kapali camilerin ibadete agilmasi ve toprak miilkiyeti
haklarmin geri verilmesi i¢in kendisine miiracaatta bulunurlar. Bu ziyaretin hemen akabinde, ilgili
taleplere yonelik herhangi bir olumlu adim atilmadigi gibi miiracaat edenlerin bir kismi cezalandirilarak
mallarmna el konulur. Bk. Rizvi, “Kesmir”, 25/326.

568 Bk, Muhsin, Kesmir, 73-74.

569 Eyalette atesli silah bulundurma hakki yalnizca Hindulara verilmisti. Yine Miisliimanlar devletin
ordusuna kaydolamazken, Hindulara gézde noktalarin yani sira devlet isleri ve egitimde de onemli
pozisyonlar verildi. Bk. Lamb, Kashmir A Disputed Legacy, 84; Muhammad Farooq - Umbreen Javaid,
“Suspension of Article 370: Assessment of Modis Kashmir Masterstroke under Hindutva Ideology”,
Global Political Review V/I (30 Mart 2020), 2.

570 Bk. Farooq - Javaid, “Suspension of Article 370", 2.

571 Bk. Hiiseyin Yazici, “Birlesmis Milletler Kararlari Isiginda Kesmir Sorunu’na Bir Bakis”, Kesmir
Sorunu, ed. Halil Toker (Istanbul: Tatav Yaynlar1, 2003), 101; Rizvi, “Kesmir”, 25/326; Nuhoglu,
“Kesmir Meselesinde Anglo-Hindu ittifak1”, 91.
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1947’ye gelindiginde, Kesmir Miisliimanlarinin yasadig1 ve bir asr1 agan bu zor
siireg, bir baska sikintili boyuta evrilmistir. Hint Alt Kitasi’nin Béliinme adi altinda
Pakistan ve Hindistan olarak iki devlete ayrildiginin ilani, yeni sorunlar1 da
beraberinde getirmistir. Boliinme konusunda belirlenen yol haritasina gore Alt
Kitadaki bes yiiziin iizerindeki devlet veya devletcik,”’? halklarinin dini
mensubiyetlerine gore bu iki devletten tercih ettikleri birine katilabilecektir. Ne yazik
ki Hindular i¢in bu durum birebir uygulanirken, Miislimanlar i¢in asla
uygulanmamustir.°”® Nitekim biitiin anlasmalara, hukuki ve siyasi teminatlara,®>’
Mihrace Hari’nin Pakistan hiikiimetiyle 15 Agustos 1947 itibariyle gegerli olacak bir
anlagsma yapmasina ve hatta o donemde bdlgedeki yaklasik dort milyonluk niifusun
%77 sini Miisliimanlar teskil etmesine®” ragmen; Mihracenin Hindistan’a iltihak
bagvurusu yaptigi ve askeri yardim talep ettigi iddia edilerek, Kesmir (Cammu ve
Kesmir), 27 EKim 1947°de Hint askerlerinin baskent Srinagar’a girmesiyle,*’® Ingiltere

himayesinde Hindistan tarafindan isgal/ilhak edilmeye baslanmistir.>”” Boylece ii¢ ayr1

572 Bu devletlerin saymm en az 562 oldugu; 565, hatta 584°e kadar listeleyenlerin de bulundugu
belirtilmektedir. Bk. Lamb, Kashmir A Disputed Legacy, 4.

573 Bk. Nuhoglu, “Kesmir Meselesinde Anglo-Hindu ittifaki1”, 91.

574 Mesela, Hindistan Genel Valisi Lord Mountbatten, Cammu ve Kesmir’in geleceginin, Cammu ve
Kesmir halkinin verecegi kararlarla belirlenecegini agik¢a kabul etmistir. Yine donemin Hindistan
Bagbakani Cevahirlal Nehrti da “Kesmir’in geleceginin, sadece ve sadece BM gozetiminde yapilacak
plebisitle/halkoylamasiyla karara baglanacagini” defaatle ifade etmistir. Daha ayritili bilgi ve
Nehrii’nun Pakistan Bagbakani’na yazdig1 21 Kasim 1947 tarihli mektubunda ve kendisinin Parlamento
ve Radyo konugmalarinda gegen ilgili ifadeleri i¢in bk. “Uluslararas: Kesmir Konferansi Bildirisi”, Dus
Politika (Istanbul: RisaleYayinlari, 1990), 10/135.

5% Bu oranin, Kesmir bolgesinde %93, Cammu’da ise %61 oldugu belirtilir. Bk. Toker, Kesmir
Meselesini Kavramak, 49.

576 Mihrace Hari Singh’in 26 Ekim’de Lord Mountbatten’e yaptig1 iddia edilen iltihak basvurusu ve
askeri yardim talebi, durum diizeldikten sonra halkin oyuna bagvurulmasi kaydiyla,27 Ekim 1947°de
kabul edilmis ve Hindistan birlikleri Srinagar’a girmistir. Bu sirada catigmalar Pakistan topraklarina da
sigramistir. Hindistan hiikiimeti, 1 Ocak 1948°de Birlesmis Milletler Giivenlik Konseyi’ne bagvurarak,
Pakistan’in isgalcilere yardim ettigini ileri stirmiistiir. Pakistan ise bu iddialar1 siddetle reddetmistir.
Nihayet 1 Ocak 1949°da Birlesmis Milletler g6zetiminde taraflar arasinda ateskes antlagmasi
imzalanmis; fakat antlasmanin carpisan kuvvetlerin Kesmir’den ¢ekilmesini isteyen ikinci bolimii
higbir zaman uygulanamamustir. Bk. Rizvi, “Kesmir”, 25/326-327; Toker, Kesmir Meselesini
Kavramak, 49.

577 BK. Yilmaz Altug, Baslangictan Giintimiize Kesmir Meselesi (Istanbul: Irfan Yayimcilik, 2002), 11-
18; Toker, Kesmir Meselesini Kavramak, 49. Kesmir konusuyla alakali bir ¢ok ¢aligmada imzasi
bulunan Halil Toker’in Kesmir 6zelinde soyledigi su ifadeler, Miisliimanlar i¢in bu tiir konularda tarihin
stirekli tekerriir ettigini gostermesi bakimimdan anlamlidir: “... 6zelde Kesmir Miisliimanlar1 ve genelde
tiim Miisliimanlar, tarihlerinin bir¢ok doéneminde oldugu gibi, kendilerine verilen sozler, hukuki
giivenceler, yasal gerceveler ve bitmek tiikenmek bilmeyen miizakereler illizyonu ile gozleri kor
edilerek bir oyuna daha getirilmisti.” Toker, Kesmir Meselesini Kavramak, 49.
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devlet tarafindan egemenlik ve hak iddia edilerek paylasilan/paylasilamayan bugiinkii

cok parcali Kesmir olusmustur.>’

Kesmir halkinin rizasina karsi yapilan bu suikast, tiirli hileler ve oyalama
taktikleriyle zamana yayilarak normallestirilmeye c¢alisilmistir. Bu yontem
glinimiizde de devam ettirilmekte, hatta hak talebinde 1srarc1 olan Kesmir
Miisliimanlar terorist, Pakistan da terére destek veren iilke ilan edilmekte; boylece
Hindistan’in isgali mesrulastirilmaya c¢alisiimaktadir. Bu baglamda, on yillardir siiren
Kesmir’in Hindistan tarafindan askeri isgali, bir siyasi miihendislik harikas1 olarak i¢
catisma seklinde sunulmakta; boylece uluslararasi toplumun Hint ordusu tarafindan
islenen kesin belgelenmis insan haklar1 ihlallerine miidahalesinin  6nii

kapatilmaktadir.>”

Kesmir sorununda c¢arpan etkisi yapan Onemli bir unsur da Hindutva
iktidar1dir.®®® Hindu milliyetciliginin Hindistan’daki baskin bicimi olan Hindutva,
daha 6nce acgiklandig1 tizere Miisliimanlari ulusal bir tehdit olarak algilamaktadir. Hint
dinleri disinda kalanlari, yabanci ve isgalci olarak géren bu anlayisa gore Miisliimanlar
icin li¢ yol goziikkmektedir: Ya Hindistan’1 terk edecekler ya din degistirecekler ya da
yasamlarini ikinci sinif vatandas olarak siirdiirecekler. Dolayisiyla, Hindistan’daki
mevcut BJP hiikiimetinin, asir1 sagci RSS orgiitii tarafindan benimsenen
Hindutva/Hindularin iistiinliigii ideolojisinin siyasi kolu olmasi ve iktidar giiclini
elinde bulundurmasi nedeniyle, bugiin -onlara gore- Kesmir’i de kapsayan

Hindustan’da®®! Hindu olmayanlara yer yoktur.582

57 Burada daha ¢ok bahse konu olan, Kesmir’in Hindistan tarafindan ilhak/isgalinin ardindan,
demografik ve cografi 6zellikleri dolayisiyla Kesmir Vadisi, Cammu ve Ladak isimleriyle {i¢ idari
kisma ayrilan ve Hindistan tarafindan “Cammu ve Kesmir”; Pakistan tarafindan ise “IOK (Indian-
Occupied-Kashmir/Hint Isgali Altindaki Kesmir)” diye adlandirilan boliimiidiir.

579 |drisa Pandit, “The ‘Israel Model’: The Fragile Paradise of Kashmir Faces an Existential Threat”,
Haber, Middle East Eye (03 Aralik 2019).

%80 Hindu milliyetgiliginin/Hindutva’nin siyasi ayagi olan ve bugiin Hindistan ydnetimde bulunan BJP,
2014’ten beri iki donemdir iktidarda kalmay1 basarmistir.

581 Hindu Milliyetgilerinin “Hindistan” i¢in kullandiklar1 adlandirmalardan biri.

582 Oysa, tarih boyunca Miisliimanlar Kesmir Hindularina ¢ok yonlii katki sunmuslardir. Bu hakikati,
mutedil Kesmir Hindularmdan Kesmir Sosyalist Partisi lideri ve “Kesmir Kesmirlilerindir” sloganinin
mimar1 olan Pandit Prem Nath Bazaz su sekilde itiraf eder: “Kesmir’in Islam’a olan borcunu kimse
reddedemez. Hindular arasindaki fanatikler istedikleri her seyi sOyleyebilirler, ancak Hinduizm’in
Kesmir’de iflas ettigi ve ahlaki dayanikliligini/canliligini (moral stamina) kaybettigi bir donemde yeni
inancin sundugu hizmetlerin paha bigilemez oldugu inkar edilemez (bir gergektir)”. Bk. Bazaz, Inside
Kashmir, 275.
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Sonugta, Hindistan ve Pakistan 1947 ve 1965°te dogrudan, 1971 ve 1999’da
ise dolayli olarak Kesmir sorunu nedeniyle savasmis, her iki iilke de maddi ve manevi
olarak biiyiik kayiplar vermislerdir. 2019’da ise Cammu ve Kesmir’in 6zel statiistinii
belirleyen 370. Madde’nin®®® Hindu Milliyetgisi BJP hiikiimeti tarafindan
degistirilerek, Kesmir’i merkeze baglaylp Cammu Kesmir ve Ladakh olarak ikiye
ayirildiginin ve uygun bir zamanda buraya eyalet statiisiiniin verileceginin ilan
edilmesi, taraflar1 yine savasin esigine getirmistir. Bu nedenle, sadece Kesmir
bolgesindeki gosterilerde onlarca kisi hayatin1 kaybetmis, aralarinda eyalet eski
basbakanlari, parti liderleri, siyasetgiler, baro bagkanlari ve gazetecilerin de bulundugu
dort binin iizerinde kisi goz altina alinmig, bunlarin bir kismi igkence gormiis, sokaga
cikma yasagi ve ulasim kisitlamasi uygulanmis, telefon ve internet baglantilari
kesilmis, yabanci basin disar1 ¢ikarilmis, bolgede bulunan 700.000 Hint askerine®®*
ilaveten 30.000’in iizerinde takviye askeri kuvvet bolgeye sevk edilerek Kesmir adeta
kapali bir hapishaneye ¢evrilmistir.®® Hindistan tarafindan siyasi ve kiiltiirel
hegemonya kurularak Israil modelinin uygulandig: ifade edilen yaklasik 13 milyon

586

niifuslu Kesmir’de>®® Miisliimanlar, bu son girisimle birlikte ¢catigmanin da Gtesinde

varolussal bir tehditle kars1 karsiya kalmistir.%%’

583 Boliinme esnasinda Alt Kita’da tek Miisliiman c¢ogunluk devleti olan Kesmir’in Hindistan

kontroliindeki kismma (IOK ’ye) azami 6zerklik taniyan Hindistan anayasasmin “Gegici, Gegis ve Ozel
Hiikiimler” boliimii altinda yer alan 370. Maddesi, bu bolgenin dini, etnik ve demografik kimliginin
korunmasina yardimei olmaktaydi. Bu baglamda, Hindistan merkezi idaresinin Cammu ve Kesmir’de
sadece iletisim, savunma ve dis politika konularindan sorumlu oldugunu; ayrica Cammu ve Kesmir
Kurucu Meclisi’nin, Hindistan anayasasinin bu eyalette ne Ol¢iide uygulanacagini tavsiye etme
yetkisine sahip olacagim belirlemekteydi. Anayasasi her ne kadar eyaletin Hindistan Birligi’nin
ayrilmaz bir pargast oldugunu belirtse de Cammu ve Kesmir, kendi anayasasi, meclisi ve bayragi olan
bir eyaletti. Kisacast Cammu ve Kesmir, bu giiglii 6zerk yapisi ile Hindistan yonetimi tarafindan devlet
iginde devlet olarak gériiyordu. Bk. Farooq - Javaid, “Suspension of Article 370”, 3-4; Umit Alperen,
“Hindistan’in yeni Cammu Kesmir politikas1”, Independent Tiirk¢e (31 Ocak 2022).

584 Asker sayisinin niifusa oranina bakildiginda, yaklasik her on Kesmirli i¢in bir asker diismektedir.
%85 Konuyla ilgili rapor ve haberler igin bk. Bajoria, Shoot the Traitors, 2; “Camnu Kesmir’in 6zel
statiisii kaldirildiktan sonra 69 kisi 6ldiiriildii”, euronews (31 Aralik 2019); Muhammet Nazim Tasci,
“Cammu Kesmir’in 6zel statiisiiniin kaldirilmasinin {izerinden 2 yil gecti”, Ajans, AA (04 Agustos
2021); “Hindistan, Cammu Kesmir’in 6zel statiistinii kaldird1”, Haber, BBC News Tiirk¢e (05 Agustos
2019); ““Kesmir’de Hint giivenlik giigleri evleri yagmalayip atese verdi’ iddias1”, Haber, Sputnik
Tiirkiye (19 May1s 2020).

586 «Planning Development & Monitoring Department” (Erisim 09 Haziran 2022).

587 Kesmir konusunda Hindistan tarafinin bugiine kadar yaptiklari, kiiltiirel asimilasyon ve demografik
yapiy1 degistirerek, neticede kendi kontroliinde yapilacak bir plebisitle/halk oylamasiyla durumu lehine
cevirme olarak degerlendirilmekteydi. Bugiin ise, Israil modeli diye ifade edilen yeni bir
oldubitti/dayatma sekliyle/yontemiyle Kesmir’in zaten 6teden beri kendilerine ait oldugu iddiasini
kabul ettirmeye calistiklar1 goriilmektedir. Bu da toplam niifusun yaklasik %70’ini olusturan Kesmir
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1.8.4. inek Koruma (Gaushala) Uygulamasi

Hindu-Miisliiman catismalarini tetikleyen faaliyetlerden biri de inek Koruma
(Gaushala) Uygulamasidir. 19. yiizyilda ortaya ¢ikan Gaushala, aslinda inege kiymet
verilmesi ve onun kutsallastirilmasi konusunu biraz daha Gteye tastyarak otekilestirme

ve cezalandirmanin bir araci kilinmastir.

Hint’te 6teden beri inege ayri bir kiymet verildigi bilinen bir gergektir. Lakin
bir doktrin olarak inegin kutsalligi ve etinin yenmeyecegi Vedik literatiirde hig
goriilmedigi ifade edilir. Hintliler i¢in inek, Vedik donemin sonlarinda bile hala bir
yiyecek maddesiydi ve bu nedenle bir ekonomik deger ifade etmesinden dolay1 kiymet
verilirdi. Buna ragmen 19. yiizy1l Hint aydmlar smifi (entelijansiya), eski Hindu
metinlerinin tim Hindulara, canlar1 pahasina da olsa inegi kurtarmalarini sdyledigini

iddia etmistir.>%®

Oysa bu durum, o6zellikle 15. yiizyilda Visnucu sairlerinin ve
azizlerinin ortaya ¢ikmast ve Bhagavat Purana’nin Hintge’ye c¢evrilmesiyle
canlanmaya baslamis ve daha sonralari hem etinin yenmemesi hem de kutsalligiyla

ilgili konular giindeme gelmistir.5°

Bugiinkii pozisyonun olusmasinda ise Inek Koruma Hareketlerinin ve
Hindutva ideolojisinin tesiriyle, giderek daha fazla insanin ineklerin korunmasi
konusunu bir Hindu meselesi olarak diisiinmeye baslamasi etkili olmustur. Bu
diisiincelerin olusumunda ve yayginlasmasinda ana unsur yine 19. yiizy1l Hint aydinlar
smifidir. Zira onlar ineklerin korunmasini, hem Hindularin duygulariyla ilgili bir
mesele hem de bu ilkenin genel gelisimine yardimet olabilecek bir imkan olarak

degerlendirmislerdir.’® Bu anlay1s bir dizi eylemi de beraberinde getirmistir.

Miislimanlarinin ¢ok boyutlu istiraplarmin ve g6z yaslarinin yakin zamanda dinemeyeceginin
isaretidir. Bu kanaati destekleyen haberler/yazilar i¢in bk. Pandit, “The ‘Israel Model”” (03 Aralik
2019).

588 Bk. Hitendra K. Patel, “Aspects Of The Cow Protection Movement And The Intelligentsia In Late
Nineteenth And Early Twentieth Centuries”, Proceedings of the Indian History Congress 69 (2008),
791.

589 Bk. Pal, “The Sacred Cow in India: A Reappraisal”, 53-54.

59 BKk. Patel, “Aspects Of The Cow Protection Movement And The Intelligentsia In Late Nineteenth
And Early Twentieth Centuries”, 790.
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Ingiliz Hiikiimeti’'nden ve yerel yoneticilerden, yonetimleri altindaki
Hindularin inegin korunmasiyla ilgili isteklerinin gozetilmesi istenmistir. Hatta daha
ileri gidilerek Ingiltere Kralicesi’ne bu inek katliami (!) uygulamasini durdurmast i¢in
bir muhtira (memorandum) dahi verilmistir. Yine o donemde tiim Hindular1 bu inek
katliam1 (!) uygulamasint durdurmaya c¢agiran mektuplar, brosiirler dolagima
sokulmus ve konuyla ilgili ajite edici/kigkirtici ¢esitli hikayeler yayimlanmus, tiyatro

oyunlar1 sahnelenmeye baslamigtir.>!

Inek kesimi konusunun daha da pekismesi ve saglam temeller iizerinde
yiikselip genel kabul goérebilmesi icin inegin duygu ve inangla irtibatlandirildig:
goriiliir. Ornegin, tipk1 bebekken annesinden siit aldig1 gibi, inek siitii igen her insan
icin inegin de evrensel bir anne olarak kabul edilmesi gerektigi belirtilmis ve bu
anlayis Gau Mata tabiriyle tanimlanmistir. Bu nedenle bir inegi 6ldiiren, anne katili
sayllmistir. Dahas1 bu anlayis sahipleri, Tanri’nin inek seklinde yeryiiziine geldigini,
biitiin tanrilarin inegin i¢inde yasamakta oldugunu, varligin her zerresinin ana inege
bor¢lu oldugunu ve onu dldiirmenin biitiin Hindular1 asagilamak anlamia geldigini
yiiksek sesle dillendirmislerdir. Ozellikle Hindistan’in o giinkii acimasiz ekonomik
kosullart dahi inek kesimine baglanarak tiim bu olumsuzluklarin, inek kesimini
yasaklayan bir yasamn olmamasi giinahinin sonucu olarak goriilmiis ve bunun her
Hindu i¢in bir utang oldugu vurgulanmistir. Bu tiir istikrarli ve uzun siireli (consistent)
propagandalarin bir sonucu olarak inek, basta Bihar olmak iizere Hindistan’1in hemen
tamaminda Hindular ile Misliimanlar arasindaki iliskileri belirleyen kilit konulardan
biri haline gelmistir.>®? Kisacasi inek, bir toplulugun kendini tanimlamastyla ilgili bir

sembole doniismiistiir.>®®

%1 Mesela, Sannulal Gupta Kanungo’nun yazmis oldugu “Syrabhi Santapi” adli oyunda, yurttaslarin
inek katliamina kars1 ayaklanmaya ¢agrildigi ve oyunda bir karakterin, “Ayaga kalk! Inegi koru.
Hiikiimeti inek korumasinin faydalar1 konusunda ikna et. Cagrilarmla Kralice Victoria’ya ulas. Inegin
koruyucularini tegvik etmek i¢in zengin tiiccarlardan ve krallardan mali yardim al” diye seslendigi ifade
edilir. Bk. Patel, “Aspects Of The Cow Protection Movement And The Intelligentsia In Late Nineteenth
And Early Twentieth Centuries”, 799.

592 Bk. Patel, “Aspects Of The Cow Protection Movement And The Intelligentsia In Late Nineteenth
And Early Twentieth Centuries”, 793-794, 799.

5% Bk. Anand A. Yang, “Sacred Symbol and Sacred Space in Rural India: Community Mobilization in
the ‘Anti-Cow Killing’ Riot of 18937, Comparative Studies in Society and History 22/4 (Ekim 1980),
576-596.
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2014’te Hindutva ideolojisinin temsilcisi BJP’nin, sigir etini ¢agristirmasi
nedeniyle pembe devrim diye nitelenen iktidariyla birlikte inegi koruma konusu,
Miisliimanlar1 ling etme amacimin birer bahanesi haline déniismiistiir. Ozellikle
Hindistan’in saygin ve etkin kisilerinden Lokesh Chandra gibi isimlerin bu konuyu
stirekli canli tutan BJP lideri Bagbakan Modi’nin Tanrinin bir avatari, onun bagbakan
olmasmin da ilahi bir se¢im oldugunu vurgulamasi,®®** Miisliimanlara yénelik siddet
olaylarin1 daha da artirmistir. Lin¢ olaylarinin ¢ogu, Miisliimanlarin ya sigir eti
pisirmeyi ya da inek kagakciligi yapmayir planladiklarina dair sdylentilere
dayandirilmistir. Bu donemde Miisliimanlara yonelik ling o kadar sik hale gelmistir ki,

artik normal bir olay olarak goriilmeye baslanmistir. >%

Glinlimiizde de etkisini yogun olarak devam ettiren ve kangrenlesen bu
sorunun ¢oziimiiniin hi¢ de kolay olmadig1 ve yakin zamanin ufuklarinda gériinmedigi
asikardir. Hindu-Miisliiman birlikteliginin ve birlesik bir Hindistan’in en hararetli
savunucularindan Gandi dahi yiizy1l 6nce bu hakikate isaret ederek 1918 tarihli bir
mektubunda su climlelere yer vermistir: “Dogru ya da yanlis, inege tapinma Hindu
dogasinda koklesmistir. Bu hususta, bir yanda Hristiyanlar ve Miisliimanlarin, diger
yanda Hindularin oldugu son derece bagnaz ve kanli bir ¢ekismeden kagis

gdremiyorum.”>%

Hindutvaci orgiitlerin Hindu-Miisliiman catismasini tetikleyen faaliyetleri
bunlarla sinirli degildir. Hemen her enstriiman1 hedefleri i¢in bir firsat olarak géren bu

597 jktidarda bulunmasi,

anlayisin siyasi uzantist BJP’nin pes pese iki donemdir
Miisliimanlar i¢in yukarida bir kismina yer verilen ¢ok sikintili olaylar1 barindiran bir

siirecin daha da siddetlenerek devam etmesine sebep olmaktadir. BJP iktidar

5% Bk. “PM Modi Is God, Greater than Gandhi: New ICCR Chairman Lokesh Chandra-India News ,
Firstpost”, Firstpost (04 Kasim 2014).

%5 Hatta, ilk ling olayinda gosterildigi gibi herhangi biiyiik ¢apli bir tepkiye dahi sebebiyet
verememektedir. Bir arastirmaya gore, 2010-2017 yillar1 arasinda kurbanlarin yilizde 84’iinlin
Miisliiman oldugu altmis inek kaynakli siddet ve ling olay1 yasanmis ve saldirilarin yiizde 97°sinin
Modi’nin 2014’te bagbakan olmasinin ardindan gergeklestigi belirtilmistir. Bk. Sharma, “From The Ku
Klux Klan To Cow Vigilantes: A Scholar Explains Why Lynching Is Terrorism”, HuffPost (29 Haziran
2018); Irfan Ahmad - Peter van der Veer, “Muslim Bare Life in Contemporary India”, The Nation Form
in the Global Age: Ethnographic Perspectives, ed. Irfan Ahmad - Jie Kang (Cham: Springer
International Publishing, 2022), 129-130.

5% K. K. Datta, Writings and Speeches of Mahatma Gandhi Relating to Bihar, 1917-1947. (Patna: The
Government of Bihar, 1960), 138.

5972014 ve 2019 secimleri.
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tarafindan uygulamaya konulan “okullarda zorunlu Yoga uygulamasi”, Miisliman
Ogrenciler ve aileleri arasinda ciddi huzursuzluga neden olup Hindu-Miisliiman

catismasini tetikleyebilecek bir diger faaliyet olarak gosterilebilir.>%®

Tiim bu problemler, on sekiz ve on dokuzuncu yiizyillarda Bati’nin 6zellikle
Ingilizlerin; din, felsefe ve siyaset gibi hemen her alanda temel kavramlari yeniden
anlamlandirma ve yeni bir tarih yazim faaliyetiyle dogrudan alakalidir. Bunun igin,
once belirlenen amaca hizmet edebilecek Alt Kitanin mevcut insan kaynagindan
istifade edilmis; daha sonra ise Anglo-Sakson egitim sistemi yayginlastirilarak
hedeflenen anlayisa/paradigmaya uygun kisilerin  yetistirilmesiyle bu yeni

paradigmanin kdklesmesi saglanmistir.

Hint Alt Kitasi’nda bir¢ok alanda diistinsel dontisiimlere sebebiyet veren iste
bu faaliyetlerde oncii kilman simalardan birisi de Dayananda Sarasvati’dir.
Dayananda’nin Islam’a olan 6zel ilgisine (!) ve ona yonelik elestirilerine bir sonraki

boliimde yer verilecektir.

% Bk. “Yoga to be a compulsory subject in govt schools: Here’s what the plan is-India News |,
Firstpost”, Firstpost (23 Haziran 2015). Bu konuda Neeta Lal tarafindan kaleme alinan ve
Miisliimanlarin rahatsizligina da yer verilen bir makalede su ifadeler yer almaktadir: “BJP hiikiimetinin
yogay1 benimsetme cabalari Hindu milliyetcilerinin gogiislerini gururla kabartirken, digerlerinin bu
yeni gelismelerden agik¢a rahatsiz oldugu gériiliiyor. Ozellikle Miisliiman kuruluslar, kisinin Giines
Tanrisi’na boyun egmesini gerektiren Surya Namaskar’a (bir dizi yoga egzersizi) itiraz etti. Yeni
Delhi’de okula giden iki kiz ¢ocugu annesi Amina Begiim sdyle diyor: ‘Islam’m tek tanrili bir din
olmasi, inananlarin Allah’tan bagka kimsenin Oniinde egilmesine izin vermez. Cocuklarimizin
okullarinda bu rutini takip etmesinden hoslanmiyoruz. Elbette ¢cocuklara fayda saglayabilecek baska
notr egzersiz tiirleri de vardir?’” Bk. Neeta Lal, “The Politics Of Yoga”, The Diplomat (04 Nisan 2016).
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IKiNCi BOLUM
DAYANANDA’NIN ISLAM ELESTIRISI

Islam’1, Hinduizm’in varligina bir tehdit olarak géren Dayananda, hayatinin
sonuna kadar sistematik olarak bu dine kars1 miicadelesini siirdiirmiistiir. O, Islam’m
insanliga zarar veren sahte bir din oldugunu, bu nedenle reddedilmesi gerektigini iddia
etmis; hakikatin tek oldugunu, bunun da Vedik inang¢ olup herkes tarafindan kabul

edilecegini ileri siirmiistiir.%%

Dayananda, Islam’la miicadelesinde va’z, miinazara, brosiir, kitap gibi yazili
ve sozlii gesitli enstriimanlar kullanmistir. Bunlar arasinda en 6nemli olani, onun
sadece radikal Hindular tarafindan degil, ateistler dahil Islam karsit1 her kesim
tarafindan giiniimiizde dahi sahiplenilip Islam’a ve Miisliimanlara kars1 bir saldir1 aract
olarak kullanilan Satyartha Prakasha adli eseridir. Bu eserinde o, Kur’an’1 merkeze
koyarak Islam’a, onun peygamberine ve Miisliimanlara ¢ogunlukla hakaret boyutuna

varan elestiriler yoneltmistir.

2.1. Satyartha Prakasha

Dayananda Sarasvati’nin basyapiti olarak kabul edilen bu eserin ayrintili
incelenmesine gegmeden 6nce sunu belirtelim ki, Islam’a getirilen elestiriler bu eserin

sadece 14. Boliimiinde yer almaktadir.

Dayananda’nin  Islam’a  yonelik  elestirilerinde ~ kullandign ~ Hindu
argiimanlarinin  gelenek¢i Hinduizm’den farkli olmasi, elestirilerine verilecek
cevaplarda da onun kendi diisiincelerinden yola ¢ikilmasin1 gerekli kilmistir. Bu
nedenle Dayananda’nin varlik, bilgi, tanr1, yaratilig, kutsal Kitaplar ve ibadetler, dinler
ve mezhepler gibi konularda genel olarak fikirlerini ortaya koydugu bu eserin

tamamini inceleme ve Kritik etme zorunlulugu hasil olmustur.

59 Satyartha Prakasha, 950-954, C: X1V, N: 159.
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Satyartha Prakasha, basta Hintge, Sanskrit, Urdu olmak iizere Malayalam,
Bengalce, Tamilce, Gucarati, Kannada, Oriya, Maratice gibi bir¢cok yerel Hint dili;
Ingilizce, Fransizca, Almanca, Felemenkge,®° Swahili/Kiswahili,?** Burmi, Nepalce,
Thai®®? ve Cince gibi Asya, Afrika ve Avrupa dillerinden onlarcasina ¢evrilmistir.%%3
Tespit edebildigimiz kadariyla Arapca ve Tiirk¢e®* cevirileri bulunmayan bu eserin
farkl1 kisiler tarafindan yapilmis birgok Ingilizce terciimesi bulunmaktadir. Bunlardan
Ganga Prasad Upadhayaya, Dr. Chrianjiva Bharadwaja ve Durga Prasad cevirileri en

yaygin olanlaridir.

Elinizdeki caligmaya baslanildig: tarihlerde, Ganga Prasad ¢evirisi disindaki
diger iki Ingilizce ¢evirinin PDF niishalar internet ortamindan kolayca temin edilip
tarafimizdan incelenmistir.®® Lakin Ganga Prasad Upadhyaya gevirisinin PDF
niishasina ulagilamamistir. Ayrica o tarihlerde internet satist da tiikkenmis olan
Upadhyaya cevirisi, 6zellikle pandemi dénemi®®® olmasi nedeniyle elde edilmesi zor
olmasina ragmen yogun gayret gosterilip temin yoluna gidilerek referans olarak tercih
edilmistir. Bu nedenlerin basinda, Upadhayaya’nin hem Arya Sama;j’in i¢inden birisi
olmas1 hem Hintce, Sanskrit ve Ingilizce dillerine vukifiyeti ve hem de bu alanda
birgok kitap kaleme almasi gelmektedir. Yine Ingilizce gevirilerde bazi hatalar
bulundugunun ifade edilmesi ve akademik caligmalarda daha ¢ok bu ¢eviriye atif
yapilmis olmasi da bir baska tercih nedeni olmustur. Uzerinde ¢alismaya basladiktan

sonra eserin Ingilizce gevirilerinden segilen belirli paragraf ve maddelerin, Hintce

niishayla karsilastirilmasindan elde edilen sonug da bu tercihi hakl ¢ikarmistir.

Ganga Prasad Upadhayaya cevirisinin ¢alismamizda esas aldigimiz niishasi,

Vijaykumar Govindram Hasanand yayinevinin nesrettigi ve iki kapak arasi 980

600 Hollanda dili.

801 Afrika dillerinden biri.

602 Tayland dili.

603 Satyarth Prakash’in farkli dillerdeki PDF’leri igin bk. “Download Satyarth Prakash in Your
Language.”, Satyarth Prakash (Hindi) (blog) (Erisim 22 Haziran 2022); “Book Search : The Arya Samaj
Elibrary” (Erisim 22 Haziran 2022).

604 Satyartha Prakasha’nin Sevan Nisanyan tarafindan yapilan terciimesi tam bir ¢eviri olmayip bir ok
eksiklik ve ilaveler icermektedir.

605 By niishalar1 internet ortaminda kolayca temin etmek miimkiindiir. Bunun igin bir nceki dip notta
verilen adreslerden istifade edilebilir.

606 2019-2022 yillar1 arasinda tiim diinyay etkisi altina alan ve “Covid-19” diye adlandirilan viral salgin
hastalik donemi.
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sayfadan miitesekkil altinci baskisidir. Arya Samaj vaizlerinden Pt. Satya Prakash
Beegoo tarafindan nesre hazirlanan bu baski i¢in tahkikli bir metin denebilir. Zira
yayicinin ifade ettigi tizere metnin tamami, 1981°de Allahabad’da Dr. Ratna Kumari
Svadhyaya Sansthana tarafindan yayimlanan eski bir baski olan Ganga Prasad
Upadhayaya Yiiziincii Y1l Baskisi ile karsilastirilmis, ayrica orijinal Hint¢e Satyartha
Prakasha ile bu Ingilizce ceviriler karsilastirilip teyit edilmis ve yayimlanmustir.8%
Buna ragmen eserde yer yer dizgi hatalar1 ve Islam elestirisi béliimiinde baz siire ve

ayetlerin yanlis numaralandirildig1 goriilmektedir.%%

Kitap; iki kisim, on dort boliim ve bir ekten olusmaktadir. Birinci kisim, on
boliimden olusmakta ve daha cok Dayananda’min Evrensel Inang Ilkeleri diye
nitelendirdigi goriislerini, ikinci kisim ise dort boliimden olugmakta ve ¢esitli dinlerin

elestirilerini igermektedir.5%®

Dayananda, Satyartha Prakasha iz béliimlerinin igerikleri hakkinda agiklama

yaparken Girig bashgi altinda su bilgileri verir:
Birinci boliim, Tanr’'nin OM gibi isimlerinin agiklanmasiyla ilgilidir.
ITkinci boliimde, gocuk yetistirme yontemine yer verilmistir.

Ugiincii béliimde Brahmacarya (bekarlik), egitim sistemi, yetkili/gegerli
(authoritative) ve gecerli olmayan (spurious) kitaplarin isimleri ve 68retim yontemi

ele alinmaktadir.
Dérdiincii boliim, evlenme ve evlilik hayatini anlatir.

Besinci boliim, Vanaprastha (inzivaya cekilme veya orman yasami) ve

Sannyasa (tamamen feragat) yontemini verir.

607 Bk. Satyartha Prakasha, 3-4.

608 Satyartha Prakasha’m Islam elestirisi bliimiindeki referans bilgilerinim eksik ve hatali kisimlartyla
ilgili istatistiki bir tablo bu ¢alismanin ikinci boliimiiniin sonunda verilmistir.

609 Kitabin yayincis tarafindan bu ikinci kisim, “Elestirel bir inanclar aras: diyalog” diye tanimlanmakta
ise de burada bir diyalogdan bahsetmek miimkiin gériinmemektedir. Zira getirilen elestirilerde tek
taraflilik ve 6nyarg1 hakimdir/bariz bir hal almaktadir. Bu nedenle Dayananda hem Hindu hem de diger
bir¢ok din mensubu tarafindan tarafgirlik, 6nyargili olmak, objektif yaklagmamak gibi bir ¢ok elestiriye
muhatap olmustur. Lakin taraftarlari, Dayananda’nin amacmin ve niyetinin yanlis anlasildigini iddia
ederek onu savunma yoluna gitmislerdir. Bk. Satyartha Prakasha, 4.
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Altinci béliim, devlet idaresi ve siyasetle ilgilidir.
Yedinci boliim, Tanr1 ve Vedalar konusunu ele alir.

Sekizinci boliim; evrenin yaratilisi, devami/yagamini devam ettirebilmesi

(sustenance) ve dagilisini/¢coziinmesini (dissolution) tartigir.
Dokuzuncu boliim, bilgi, cehalet, esaret ve 6zgiirlesme ile ilgilidir.

Onuncu boliim, dogru ve yanlis yasam tarzinin yani sira yiyeceklerin uygun ve

uygunsuzlugundan bahseder.

On birinci boliimde Hint dini ve kiiltleri (religion and cults of the Aryavartta)

incelenmistir.

On ikinci boliim, Caynistlerin, Budistlerin ve Caravaka nin (ateistler) dinlerini

elestirir.
On tigiincii boliim, Hristiyanligi elestirel olarak ele alir.
On dérdiincii boliimde Islam elestirisi yer almaktadir.

On dérdiincii boliimden sonra yer alan ekte ise Inanglar ve Inangsizliklar
Uzerine bashgi altinda, Dayananda’nin kendisinin de kabul ettigi, Aryalarin eski

Vedik dini doktrinlerinin ayrintili bir listesi verilmistir.5%°

Satyartha Prakasha, gerek dil ve iislup gerekse muhteva ve igsel tutarlilik
yoniinden ciddi elestirilere muhatap olmustur.®!! Bu durumun, Hintge ve Malayalam
gibi cevirilerinde daha belirgin oldugu belirtilir; Ingilizce ¢evirilerinde ise
miitercimlerin akademik alt yapilarini kullanarak muhtevay1 korumakla birlikte eserin
dil ve iislubuna bir seviye kazandirdig1, bu nedenle Ingilizce gevirilerin daha akademik

oldugu soylenebilir.

Satyartha Prakasha, yazim tarzi1 olarak soru-cevap seklinde kaleme alinmastir.
Bu tarz eserler, yazin tarihi boyunca hep var olagelmistir. Giiniimiizde de bu yontemle

eserler viicuda getirilmektedir. Bu tiir eserlerde, konular bir biitiinliik igerisinde,

610 Bk. Satyartha Prakasha, 11-12.
611 Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 101-102; Durrani - A., Swami Dayanand, 31-35.
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sorular ve cevaplar tutarli, birbirleriyle ilintili ve kesintisiz bir argliman olusturacak
sekilde ele alinir. Gerek sorular gerekse cevaplar bir problemin tiim yonlerini
kapsayacak sekilde tasarlanir. Oysa Dayananda’nin Satyartha Prakasha’inda ise
durum ¢ok farklidir. Eserde tartisma tutarlilig1 ve bir i¢c uyum s6z konusu degildir.
Dayananda ve 6gretileri iizerine elestirel bir ¢alisma yazan Fazil Kerim Han Durrani,
Satyartha Prakasha’in higbir boliimiinde, bir problemin farkli y6nlerine 11k tutan,
tutarl1 ve 1yi1 diisiinlilmiis doktrinsel veya felsefi bir tartismanin yer almadigini belirtir.

Yazar yine bu kitapla ilgili olarak sdyle demektedir:

“(...) [Satyartha Prakasha’ta] ne tartisma tutarliligi ne de tartismanin devami
s06z konusudur. Diyaloglar hi¢bir rasyonalist ruhla tasarlanmamustir. [Eserde,] soruyu
soranin agzina konmus bir metin vardir; ona bir metinle cevap verilir ve diyaloglar,
ancak metinler yardimci oldugu siirece devam eder. Kitabin tamami, aslinda, izole
Sanskrit metinler iizerine bir yorumdur. Bu yorumlarin Sanskrit Edebiyat Tarihi igin
ne gibi bir degere sahip oldugu konusunda bir sey sdyleyemeyiz. [Ancak] diisiince-
icerik yoniinden incelemek iizere bu kitabi ele alan biri igin tiim bunlar bir hayal
kiriklig1 ve kafa karnigiklign kaynagidir. Asil kaygi, metinler savasi oldugu igin

tartismalar amagsizdir ve tutarsizlikla sonuglanir.””®*?

Satyartha Prakasha’in yayimlandigi bilgisini hapishanede alan Gandi’nin,
eserin bir niishasini temin edip okumasi neticesinde yasadigi hayal kirikligini anlatan

ifadeleri de bu kanaatleri destekler niteliktedir.512

612 Durrani - A., Swami Dayanand, 32-33. Durrani yine kitabin ahisilmadik miktarda ilgisiz konu
icerdigini; eserde inan¢ (dogma) ve ayinin (ceremonial), karsilikli tanigsmay1 reddeden iki komsu gibi
yan yana yattigini/durdugunu; bu tutarlilik yoklugunun sadece Dayanand’in hesabina kesinlikle
yiiklenemeyecegini zira bu durumun Hinduizm’in dogasinda yatmakta oldugunu/kaynaklandigini
belirtir. Bk. Durrani - A., Swami Dayanand, 32-35.

613 Dayananda, eseri Satyarth Prakash ve Arya Samaj’la ilgili olarak Gandi soyle bir degerlendirmede
bulunur: “Dayanand Saraswati’ye derin saygi duyuyorum. Hinduizm’e bilyik hizmet ettigini
diistiniiyorum. Cesareti tartisilmazdi. Ama kendi Hinduizmini daraltti. Arya Samaj’in kutsal kitabi
(Bible) Satyarth Prakash’1 okudum. Yeravda Hapishanesinde dinlenirken arkadaglarim bana bunun ti¢
kopyasim1 gonderdi. Bu kadar biiylik bir reformcudan daha fazla hayal kiriklig1 yaratan bir kitap
okumadim. O (Dayananda), baska bir seyi degil sadece gercegi/hakikati savundugunu iddia etmis;
ancak Caynizm, Islam, Hiristiyanlik ve bizzat Hinduizm’i bilingsizce yanlis tanitmistir. Bu inanglar
ylizeysel olarak taniyan biri bile, biiylik reformcunun aldandigi/farkina varmadan yaptig1 hatalari
kolaylikla kesfedebilir. Yeryiiziindeki inanglarin en hosgoriilii ve liberallerinden birini [Hinduizm’i]
daraltmaya ¢aligmistir. Ve bir ikonoklast olmasina ragmen, putperestligi en ince bigimde/ustaca tahta
cikarmay1 basarmistir. Cilinkii o, Vedalarin metinlerini putlagtirmig ve bilimin bildigi her seyin
Vedalarda var oldugunu kanitlamaya calismistir. Arya Samaj, benim diisiinceme gore, Satyarth
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Dayananda, Satyartha Prakasha i 1872 Kalkiita ziyaretinden bir y1l sonra
yazmaya baglamistir. Bu ziyaret, onun hayatinda bir doniim noktas1 olmustur. O, s6ziin
yaziya biiriinerek kazandigi deger ve giiclin kiymetini Kalkiita deneyiminde fark
etmistir. Yine ziyarette goristiigi kisilerden reform yontemleri agisindan etkilendigi
kadar fikri olarak da etkilenmistir. Vedalarin yanilmazlig1 gibi kendi temel fikirlerine
olan inanciin giiclenmesinin yani sira o, edindigi bu yeni fikirler ve yaklagimlarla
kendisini gelistirerek daha sonra Satyarh Prakash’inda derleyecegi goriislerine zemin
olusturmustur.®’* Brahmo Dharma adli eserden etkilenmesi bunun en giizel

orneklerinden biridir.

Kalkiita’da kaldig: siire igerisinde kendisine Debendranath Tagore’un Brahmo
Dharma’st okunan Dayananda, bu kitabin Upanishadlar Uzerine Soylemler olarak
adlandirilmas1 gerektigini ifade etse de eserden ¢okca etkilenir.5® Zira Brahmo
Dharma ile bu olaydan bir yil sonra yazilan Satyartha Prakasha karsilastirildiginda
dikkate deger benzerlikler ortaya ¢ikmaktadir. Mesela, Tagore’un Brahmo
Dharma’sinda kullanilan Upanishadlardan alintilarin yaklasik yaris1 Satyartha
Prakasha’ta da aynen kullanilmistir. Yine Dayananda’nin bu eserinde Manu’dan
yapilan alintilarin %42°si de Tagore’un kullanimlariyla aynidir. Dayananda’nin
Satyartha Prakasha’min hem genel temasinda hem de eserde ortaya konan dgretilerin
ayrintilarinda Brahmo Dharma’yla uyumlu Kkorelasyonlarin ve benzerliklerin bir
rastlanti olamayacak kadar c¢ok oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bu durum,
Dayananda’nin, Brahmo Dharma’y1 gergekten ¢ok dikkatli bir sekilde inceledigini ve

Tagore’un bu eserinin, fikri olarak gerek teoloji gerekse etik alanlarda Dayananda’nin

Prakash’mn ogretilerinin dogasinda bulunan meziyetinden dolay1 degil, kurucunun biiyiikk ve yiice
karakterinden dolay1 gelisir.” The Collected Works of Mahatma Gandhi (Ahmedabad: The Publications
Division Ministry Of Information And Broadcasting Government Of India, 1967), 24/145. Satyath
Prakash ve Dayananda ile ilgili benzer degerlendirmeler i¢in bk. Durrani - A., Swami Dayanand, 11-
12. Gandi’nin Satyarth Prakash igin “Arya Samaj Incili (the Arya Samaj Bible)” ifadesini kullanmas,
Arya Samaj’in bu kitab1 Hristiyanlarin Incil’e baktiklari nazarla baktiklarini, ayn1 degerde gordiiklerini
soylemelerinden dolayidir. Arya Samaj’m bu degerlendirmesi i¢in bk. Har Bilas Sarda, Life Of
Dayanand Saraswati (Ajmer/India: Vedic Yantralaya, 1946), 405.

614 Dayananda Kalkiita ziyareti sonrasi, insan ve toplum, dinin anlami, reformun amaclar1 ve ¢agdas
durumun tarihsel perspektifi gibi konularda ¢ok daha kapsamli bir goriise sahip olmustur. O, kesfetmis
oldugu bu yeni bakis acilarin1 sonraki birkag yil i¢inde temel vizyonuna dahil etmistir. Tiim bu
degerlendirmeler ve daha fazlasi i¢in bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 87, 91, 93-
94, 98.

615 Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 79.
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kendi gelistirdigi kavramlar {izerinde kesin bir etkiye sahip oldugunu
kanitlamaktadir.5® Dayananda’nin hayat1 ve fikirleri iizerine nitelikli ¢alismalariyla
bilinen J. T. F. Jordens, “Bu korelasyonlar tesadiif olamayacak kadar biiyiik: Swami

kesinlikle kendi ¢alismasi i¢in Brahmo Dharma’dan yararlanmistir.”” demektedir.5t

Dayananda, Kalkiita’dan ayrildiktan sonra Bati’ya yonelmistir. O, Kalkiita
deneyimini hizlica pratige dokmiis, burada edindigi tecriibeler dogrultusunda ¢okca
ders vermistir. Onun fikirleri bu derslerle zenginlesmis, ¢esitli degisikliklere ugrayarak

9

sekillenmistir.%'® Yaklasik bir yil siiren bir seyahatten®® sonra o, Mayis 1874’te

Dogu’ya, Banaras ve Allahabad’a dénmiis ve burada bes ay gegirmistir.6%

Dayananda’y:r Banaras’a geri dondiiren en 6nemli sebeplerden birisi, buraya
gelmeden ii¢ ay once, Aligarh’da Raja Jaikishendas ile derslerinin kitap halinde
yayimlanmas: hakkinda yapmis olduklari uzunca sohbettir. Raja Jaikishendas bu
goriismede ona, eger dnemli bir etki olusturmak istiyorsa ortaya koydugu fikirlerin ve
vermek istedigi mesajlarin yazili hale getirilip basilmasi gerektigini 1srarla vurgulamas;

bu fikir de Dayananda’ya c¢ok cazip gelmistir. Zira o, Debendranath Tagore, Ishwar

616 Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 79-81.

617 Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 80.

618 Daha &nce belirtildigi iizere Kalkiita ziyaretiyle birlikte Dayananda’nim tiim yasam tarzi énemli
degisikliklere ugramigtir. O, Kalkiita yolculugundan itibaren her zaman yaninda bir hizmetci
bulundurarak i¢inde kitaplarin ve giysilerin bulundugu {i¢ parca bavulla yolculuk yapmaya baglamistir.
Yine gerek bazi eserlere vakif olmak gerekse kendi caligmalarmi/mesajin1 daha genis kitlelere
ulastirabilmek igin fakli zamanlarda Hintge, Urdu ve Ingilizce gibi farkli dillerde gevirmenler
edinmigtir. Dayananda’nin, 6nceden herhangi bir esyasi olmayan ve Sanskrit konusan ¢iplak bir sanyasi
oldugu hatirlanirsa bu yeni durumun onun hayatinda ¢ok énemli bir degisiklik oldugu anlagilacaktir.
Tiim bu bilgiler i¢in bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 94, 97, 157, 180.

619 Dayananda bu seyahatinde, Bhagalpur, Patna, Chapra, Arrah, Dumraon, Mirzapur, Allahabad,
Kanpur, Lucknow, Farrukhabad, Kasganj, Chalesar, Aligarh ve Hathras’tan gegerek sonunda kér guru
Virjinanda’nin bagdasinin/dizinin dibine oturdugu Mathura’ya geri donmiistiir. {lk vaaz verdigi
Doab’daki kirsal yerleri tamamen gérmezden gelmistir. Okullarinin denetlenmesi gerektigi igin sadece
Farrukhabad, Kasganj ve Chalesar’ ziyaret etmistir. Farrukhabad’da sadece iki hafta ve diger iki yerde
birer hafta kalmistir. Oysa diger sehirlerin her birinde kaldig siire bir ila {i¢ ay arasinda degisiyordu.
Bu durum, Dayananda’nin eski seyahat modelinden oldukg¢a radikal bir kopus yasadigini
gostermektedir. Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 94.

620 Dayananda’min iki énemli konu nedeniyle Banaras’a geri dondiigii belirtilir. Birincisi, Vedik
okuluyla ilgilenme konusunda duydugu gereklilik. Dayananda bu proje iizerinde dikkatli bir sekilde
diisiinmiis ve diger okullarmin basina gelen basarisizliktan ka¢inmaya ¢aligmigsa da diger tiim okul
girisimleri gibi, bu da hizl1 bir sekilde basarisiz olmus ve Subat 1875’e kadar okul feshedilmistir. Tkinici
konu ise Dayananda’nin Aligarh’da Raja Jaikishendas ile yapmis olduklar1 sohbette giindeme gelen
“kendisinin derslerinin kitap halinde yayinlanmas1” meselesiydi. Banaras’a yaptig1 ziyaretin bu ikinci
amacindaki tam bagarinin onun i¢in biiyiik bir teselli oldugu belirtilir. Bk. Jordens, Dayananda
Sarasvati His Life and Ideas, 96-97.
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Chandra Vidyasagar (6. 1891) ve Keshub Chandra Sen gibi reformcularin yayinlarinin
aydinlar tizerindeki etkisinin biiylikliiglinii bizzat gérmiistii. Dolayisiyla Dayananda
ve Raja Jaikishendas Banaras’ta tekrar bir araya geldiklerinde, zaten hemfikir
olduklar1 bu konuda harekete gegerek Dayananda’nin derslerinin yazilmasi, basilmasi
ve hizli bir sekilde yayimlanmas: i¢in gerekli diizenlemeleri hemen yapmisglardir. Bu

621

dogrultuda kendisine birka¢ Hint¢e ¢evirmen gorevlendirilmis®* ve 12 Haziran

1874’te Satyarh Prakash’mn ilk versiyonu lizerine ¢alisma boylece baslamustir.

Biyografi yazarlarinin ifadesine gére Dayananda, muhtemelen Sanskrit olarak
hazirladig1 materyalini panditlere dikte ettirmis, onlar da daha sonra onu Hintgeye
cevirmistir. Dayananda bu ilk metni Raja Jaikishendas’1n ifadesine gore baskidan 6nce
gozden gecirememistir. Bu durum da cevirmenlerin (panditler) Dayananda’nin
onaylamayacag1 bazi ifadeleri kitaba dahil etmelerini miimkiin kilmistir.®? Bu nedenle
Dayananda’nin, Satyartha Prakasha’t yazan Kkisilerin (panditler) ilk baskida
kendisinin kastetmedigi seyleri yazdiklara dikkat ¢ekmek i¢in bir bildiri hazirladig:
ve bu metni diger bir eseri olan Rigveda Bhashya’nin ilk fasikiiliiniin baglik sayfasinin

arkasina bastirdig: belirtilir.5%3

Satyartha Prakasha’in yazimi, yaklagik iki ii¢ ay gibi kisa bir siirede bitmistir.
Her ne kadar kompoze edilme siiresi kisa goriinse de esasen bu kitap, Dayananda’nin
daha once verdigi derslerin bir kopyasidir. 1875’te Banaras’taki Star Press’te
yayimlanan ilk baski, sonraki baskilarda yer alan Hristiyanlik ve Islam elestirilerini
kapsayan son iki boliimii icermemekte, on iki boliim olarak basilmis dort yiiz yedi

sayfadan olusmaktadir.®?*

621 Bunlardan bir tanesi de Maharashtrian Pandit Chandrashekar’dir. Zira o tarihlerde Dayananda’nin
Hintgesi heniiz iyi degildir. O, Gucarati konugmakta; dini sunum ve tartigmalarini ise Vedalarin dili olan
ve daha ¢ok Panditlerin anlayabildigi Sanskrit ile yapmaktaydi. Bu ise mesajimnin genis kitlelere
ulagmasina engel oluyordu. Bk. Satyartha Prakasha, 11.

622 Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and Ideas, 97. Satyarth Prakash’m ilk baskisiyla ilgili
olarak Arya Samaj’in Dayananda’dan sonraki en etkili lideri Swami Shraddhanand, o zamanlar
Dayananda’nin sadece yazmak istedigi seyin 6ziinii panditlere verdigini; onlarin da bu kisa mefhumdan
hareketle kitab1 kendilerinin yazdigini ifade etmektedir. Bu ifadeler ve konuyla ilgili diger ayrintili
bilgiler i¢in bk. Sarda, Life Of Dayanand, 406-408.

623 Bk, Sarda, Life Of Dayanand, 406-407; Satyartha Prakasha, 11.

624 Dayananda, kaynaklarmn ifade ettigine gore Satyarh Prakash’m ilk versiyonunu yazmaya 12 Haziran
1874’te baslamis ve ii¢ ayda tamamlamistir. Bu da bize eserin Eyliil 1874°te tamamlandigini gosteriyor.
Ancak ayni kaynaklar, eserin ilk baskisinin 1875 tarihli oldugunu séyliiyor. Bu da bize eserin
yazildiktan sonra hemen tab edilemedigini, basim asamasinda bazi gecikmelerin yasandigim
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Eserin ikinci baskist ise bundan yaklasik sekiz yil sonra Dayananda’nin
oliimiiniin akabinde 1883 yilinda yapilmistir.®? Ikinci baski, Hristiyanlik ve Islam
elestirilerini kapsayacak sekilde on dort boliim olarak yayimlanmistir. Bu durum, 13
ve 14. boliimlerin Dayananda’ya ait olmayip esere sonradan ilave edildigi iddialarin
giindeme getirmistir. Oysa bir¢ok delil, baz1 eklemeler ve degisiklikler olma ihtimalini
barindirsa dahi bu boéliimlerin fikri ana gévdesini Dayananda’nin yazdigini ortaya
koymaktadir.%® Muhammed Kéasim en-Nanevtevi’nin de bizzat yer aldig1 Mart 1877

627

tarihli Chandapur Mela®s" ve 1878 yilinda gergeklesen Rorki (Roorkee) miinazara

bulusmalarinin giindemleri bu vakianin en 6nemli kanitlarindandir.

Ozellikle Agustos 1878 (Saban 1295 H.) tarihli halka agik yapilmas: planlanan

628 Dayananda ve Nanevtevi’nin karsi karsiya gelemedigi

fakat cesitli nedenlerle
Rorki’deki (Roorkee) miinazaranin muhtevasi, Satyarh Prakash’in 14. bélimiiniin
Dayananda’ya ait oldugunun kesin bir kanitidir. Zira karsilikli olmasa da halka yapilan
bireysel sunumlardan ve taraflarin birbirlerine ilettikleri yazili metinlerden icerigine
vakif oldugumuz miinazarada giindeme getirilen islam’la ilgili itirazlar, Satyarh
Prakash’in 14. boliimiindeki itirazlarla 6zdeslik gdstermektedir.®?® Fakat terciiman
panditlerin veya Dayananda ile ayni kanaati paylasan ve komisyonda yer alan farkli

kisilerin bu boliimde herhangi bir tasarrufta bulunmadig: iddia edilemez. Hatta aksi

kuvvetle muhtemel goziikmektedir. Ciinkii yukarida ifade edilen nedenlere ilave

gostermektedir. Hatta 23 Ocak 1875°te Dayananda tarafindan eserin basilacagi Star Press’e gonderilen
bir mektup, bu durumu agiklar mahiyettedir. Bk. Satyartha Prakasha, 7; Jordens, Dayananda Sarasvati
His Life and Ideas, 97.

625 Revize edilmis yeni Satyarth Prakash’in, Dayananda’min 6liimiinden yaklagik bir yil énce Eyliil
1882’de Allahabad’daki Vedik Yantralaya’da basimina baglanmis ve ifade edildigine gére Dayananda,
kitabini olusturan on dort boliimden ilk on bir bolimiin deneme baskilarini gézden gegirerek
diizeltmigtir. Aslinda, kitabin o zamana kadar basilmig olan ilk on bdliimiiniin baz1 kopyalarini, hazir
olan kismi insanlar okusun diye heniiz hayattayken bizzat Dayananda’nin kendisinin sattig1 belirtilir.
Bk. Sarda, Life Of Dayanand, 408.

626 By delillerden bir kismi i¢in bk. Sarda, Life Of Dayanand, 408-411.

827 Mart 1877 tarihli Chandapur Mela’da gergeklesen ve bes temel konuda dini goriislerin giindeme
getirildigi meshur {i¢ kdseli miinazarada, Hiristiyanlar1 T. J. Scott, Miisliimanlar1t Muhammed Kasim
en-Nanevtevi, Hindulari/Aryalar1 ise Dayananda Sarasvati temsil etmistir. Bk. Muhammed Kasim en-
Nanevtevi, Muhadverdt fi’d-din, ¢ev. Muhammed Sacid el-Kasimi (Diyobend/el-Hind: Akademiyyetii
Seyhu’l-Hind, 2011).

628 Bu miinazara program ve gergeklesememesi hakkinda ayrmtilar igin bk. Muhammed Késim en-
Nanevtevi, Rudiid ald i 'tirdzdatin miiveccehetin ile’I-Islam (Intisaru’l-Isldm), gev. Muhammed Sacid el-
Kasimi (Diyobend/el-Hind: Akademiyyetii Seyhu’l-Hind, 2011), 32-37.

629 By calismada, Dayananda’nin Islama yonelik itirazlar1 ve onun bu itirazlarina Nanevtevi’nin vermis
oldugu cevaplar daha cok iste bu metinlerden hareketle ele alinmistir/alinacaktir.
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olarak Dayananda’nin Kur’an-1 Kerim’e yonelik elestirilerini Kur’an’mn Urdu
terciimesinin Hintge ¢evirisinden yararlanarak yaptigimi sdylemesi;®*° kendisinin Urdu
diline de vakif olmayip bu konuda da terciimanlarinin bulunmas1;®! terciimanlarin da
bizzat Dayananda’nin ifadesiyle Hinduizm ile ilgili ¢esitli konularda onaylamadigi
seyleri yazmis olmalari; Islam’la ilgili kisimda da tasarrufta bulunmus olma
ihtimallerini glindeme getirmektedir. Yine Dayananda’nin kullandigi ben dilinin
disina ¢ikilarak, 143. Elestirideki “Bu ayetleri Allah’a isnat edenlere sadece biz degil,
biitiin ilim adamlar1 diyecek ki; (...)”®% gibi ifadeler bir komisyonun dahline isaret

etmektedir.

Satyartha Prakasha’in 1875 baskis1 (ilk baski) ile 1883 yilinda yapilan ikinci
baskis1 arasinda hem fikir ve icerik hem de sekil/dizgi yoniinden belirgin farklar vardir.
Bu durum, her iki baski {izerine yapilan karsilagtirmali ¢aligmalarla ortaya konmustur.
Ancak ikinci baskida yer alan Islam’la ilgili elestirilerin bulundugu 14. Béliimiin
birinci baskida yer almamis olmasi Dayananda’nin bu konuda yasadigi diisiinsel
degisiklikler ve yapilan ekleme veya c¢ikarmalar hakkinda bizlere tam bir fikir
vermemektedir. Yine de Satyarh Prakash’in basinda yazmis oldugu Girig kisminda ve
kitabin hemen tamaminda kendi yaptiklarindan bahsederken Dayananda’nin, daha ¢ok
ben dilini kullanirken 14. Boliimiin On séz kisminda ise tamamen biz dilini
kullanmas1®® dikkat cekmektedir. Kanaatimizce bu kismin da bizzat Dayananda
tarafindan degil yine panditler komisyonu tarafindan yazilmig veya onun

sOylediklerinden yola ¢ikilarak gelistirilmistir.

630 Bk. Satyartha Prakasha, s. 866, C: X1V, Sub-Preface No. IV.

831 Dayananda’nin Kalkiita’dan ayrildiktan sonra pek ¢ok mektup yazmaya baglamistir. Cok farkli
dillerin konusuldugu Hint Alt Kitasi’'nda mesajlarinin daha genis kitlelere ulagabilmesi icin cesitli
terclimanlar ayarlandig1 goriiliir. Mesela, Aligarh’ta onun i¢in Hint¢e ve Urdu dilinde mektup yazan iki
kiginin oldugu ifade edilir. Bk. Jordens, Dayananda Sarasvati His Life and ldeas, 94-95.

632 Satyartha Prakasha, 943, C: XIV, N: 143.

633 Dayananda Satyarth Prakash’m Giris kisminda 6. Madde altinda “biz (our)” ifadesini kullanir.
Oradaki ciimle ile 14. Bsliimiin On s6z kisminda igerik aymidir. “6. Ama bu kitapta bdyle bir duyguya
hicbir sekilde yer verilmemistir, kimsenin duygularini incitme veya zarar verme arzusu da yoktur. Tek
amacimiz insanligin ilerlemesi ve gelismesi, insanin dogrunun ve yanlisin ne oldugunu bilmesidir; kisi,
batili terk edip hakikati kabul edebilir. Gergek bir vaizin vaazlar1 disinda insanlig1 iyilestirmenin bir
yolu yoktur.” Bk. Satyartha Prakasha, 13, Introduction, N: 6; 866-867, C: XIV, Sub-Preface No. 1V.
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2.2. Dayananda’nin Islam Elestirisi

Bir elestirinin kiymeti, elestiri yapan kisinin ilgili konuya vukifiyeti, ilmi
yeterliligi, elestiri yaparken esas aldig1 dlgiitler, belirledigi ilkeler, takip ettigi yontem
ve kullandig1 tislupla dogru orantilidir. Elestirilere deger katan ilkelerin basinda da hig

kuskusuz objektiflik gelir.

Dayananda’nin elestirilerinde ise tam bir 6znellik, saldirganlik, tahkir edici bir
tslup ve Ozellikle Hinduizm haricindeki dinler hususunda elestirdigi konuya
vukifiyetsizlik hakimdir. Onun Islam elestirisi, saygin bir elestiride bulunmamasi
gereken tiim olumsuzluklar1 barindirmasi yoniiyle ender bir elestiri 6rnegi olarak yazin
tarihindeki yerini almistir. Fakat hedefine yerlestirdigi konularin O6nemliligi,
biiyiikliigii, ¢esitliligi ve insanligin ¢ogunlugunu ilgilendirmesi,®** ayrica Ingilizlerin
bol, parcala, yonet politikasina hizmet etmesi yoniiyle siirekli ortiilii destek gdrmesi,

eserinin giindemde kalmasini saglamistir.

Bu calismada Dayananda’nin Islam’a getirdigi elestiriler, kelam ilminin
konular1 dikkate alinarak taksim edilecektir. Ancak elestirileri glindeme almadan 6nce
bu eseri etraflica tanitmak, elestirilerin mensei ve diizeyi hakkinda fikir verici

olacaktir.

2.2.1. Elestirinin On Séziiniin Degerlendirmesi

Satyartha Prakasha’in Islam elestirisini igeren 14. boliimiinden hemen 6nce
Sub-Preface No. IV baslhigi altinda yaklasik bir buguk sayfalik bir 6n séz vardir.
Elestiriye esas alinan Islami metin ve elestirinin amac1 hakkinda bilgiler igeren bu
yaziya yakindan bakildiginda gerek dil ve {iislup gerekse muhteva yoOniinden
Dayananda’nin sert ve saldirgan tislubundan farkli oldugu goriiliir. Bu kismin tahlili,
devaminda yer alan Islam’a ydnelik elestiriler konusunda bizlere mense, muhteva, dil,

tislup ve i¢ tutarlilik yoniinden ip uclar1 vermesi agisindan yararli olacaktir.

634 Dayananda’nin elestiri yonelttigi; Islam, Hristiyanlik, Hindu, Budizm ve Caynizm gibi din ve inang
mensuplarinin yekunu, 2024 yili itibariyle 8 milyara yaklasan diinya niifusu igerisinde 6 milyar1 (%75°1)
gecmektedir.
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flgili 6n s6z sdyle bir aciklamayla baslar: “Miisliimanlarin dini hakkinda
yorumlar igeren bu 14. Boliim, Miisliimanlar dinlerini baska higbir kitaba degil, sadece
Kur’an’a dayandirdiklar i¢in yalmzca Kur’an esas alinarak yazilmistir.”%*® Oysa
Dayananda ve taraftarlari, Miisliimanlarin sadece Kur’an’a degil ayni zamanda
kendilerine vahyi getiren peygambere ve onun sozlerine de (hadis) dinlerini
dayandirdiklarini, onun siinnetini dinleri i¢in ikincil kaynak olarak kabul ettiklerini
gayet iyi bilmekte ve hatta Miisliimanlarin bu tutumunu Tanriya ortak kosma (sirk)
olarak nitelendirmektedirler.%*® Dolayisiyla yukaridaki ifadeler, bir Kur’an Meali
acilarak dar alanda ve yiizeysel bilgilerle yapilan tutarsiz elestirileri mesrulagtirmanin
telasini gostermektedir.%®” Yine 6n sézde gegen yukaridaki agiklamanin devaminda,
“Her ne kadar mezheplerin ¢oklugu, kimi kelimelerin (dyetler) veya bunun gibi bazi
seylerin yorumu noktasinda birtakim fikir ayriliklar1 olustursa da Kur’an’in sihhati
[06zglinliigii ve vahyedilen yapisi] konusunda [bu mezhepler arasinda] tam bir ittifak

99638

vardir. ifadeleri de bu dinin genel yapist hakkinda kendilerinin bilgi sahibi

olduklarini gostermektedir.

Daha sonra bu &n sdzde, Islam elestirisi igin esas aldiklar1 seyin Kur’an’in asil

metni olmayip onun ¢evirisinin ¢evirisi oldugu su climlelerle agiklanir:

“Kur’an, Arapga olup Miisliman din adamlari/Mevleviler (Molvis),%*® onu
Urdu diline g¢evirmistir. [Biz de] onu Deva Nagari®® yazisina ve Hint diline
doniistiirdik ve [ayrica bizim yaptigimiz bu geviri] ¢ok iyi Arapca uzmanlar

tarafindan gézden gegirildi. Sayet birisi [ayetlere verilen] bu anlamin yanlis oldugunu

635 Svami Dayananda Sarasvati, Satyartha Prakasha, 866, C: XIV, Sub-Preface No. IV.

636 Bk. Satyartha Prakasha, 892-893, C: X1V, N: 53; 893, C: X1V, N: 55; 896-897, C: X1V, N: 62; 897-
898, C: X1V, N: 66; 911-912, C: XIV, N: 99.

837 Zira, siradan bir okuyucu bile bir konuda objektif elestiri yapilacak/yazilacaksa, o konuyla ilgili tim
ana kaynaklar1 tarama ve konuya hakimiyetin gerekli oldugunu bilir. Hele de s6z konusu Diinyada en
yaygin ikinci din olunca...

638 Satyartha Prakasha, 866, C: XIV, Sub-Preface No. IV.

639 Burada “Miisliiman din adamlar’” diye cevirdigimiz kelime, Ingilizce metinde “Molvis” diye
geemektedir. Hint Alt Kitasi’nda Miisliimanlar tarafindan Ilmiye sinifi igin g¢esitli adlandirmalar
kullanilmaktadir. Bunlardan bir tanesi de “Mevlevi” olup Ingilizce “Molvi” olarak yazilmaktadir.
Mevlevi sinifinda alimlere Miisliimanlar tarafindan “Mevlana” diye hitap edilmektedir.

640 Bu isim gogunlukla “Devanagari” seklinde bitisik yazilmaktadir. Fakat gevirisini esas aldigimiz
Ingilizce metinde “Deva Nagari” seklinde ayri yazildig1 i¢in biz de oradaki kullanim1 aynen korumay1
tercih ettik.
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sOylityorsa o kisi, dnce Miisliiman din adamlarinin ¢evirilerini/meallerini yermeli,

sonra elestirimiz hakkinda bir seyler yazmalidir.”%4

Goriildiigii iizere Islam’a yonelik elestiriler, Kur’an’in Urdu diliyle yazilan
mealinin Hintce ¢evirisi (¢evirinin ¢evirisi) esas alinarak yapilmistir. Fakat referans
alian Kur’an Mealinin kim tarafindan yazilmis oldugu belirtilmeyip Miisliiman din

adamlar1 (Molvis) denerek bir genellemede bulunulmustur.®42

Bu bilgilendirmelerden sonra da Islam elestirisiyle ilgili béliimiin yazilma
nedeni agiklanir. Tek amaglarinin, insanligin esenligi ve gercegin tespiti oldugu

belirtilerek su ifadelere yer verilir:

“Bu elestiriyi yazmamizin tek amaci; insanligin esenligi, mutlulugu ve
hakikatin tespitidir ki, bdylece insanlar diger dinler hakkinda bir seyler bilebilsin, kotii
olan1 yerme iyi olan1 kabul etme noktasinda ilgili meseleyi iyice arastirip
inceleyebilecek konumda olabilsinler. Bu veya baska bir din hakkinda gergek disi

ithamlarda bulunmak bizim amacimiz degildir.””%4®

Hal boyle iken ileride goriilecegi lizere elestiriler basladiginda, ilgili din
tanitilip onun iyi veya kotii, dogru veya yanlis oldugu hususunda insanlarin karar
verebilecek pozisyona gelmelerini saglamaktan veya onlara firsat vermekten ziyade;
ilgili dine yonelik ithamlarda bulunulmaktadir. Ayrica, baskalarmin da bu
karalamalara inanmas1 istenmekte, kabullenmeyip farkli yonde pozisyon alanlar ve

alabilecek olanlar agir ifadelerle yerilmektedir.

Ayni 6n soziin devaminda kisinin, kendisi ve baskalarinin kusurlarint kusur,
meziyetlerini meziyet olarak gérmesinin, kusurlar1 birakip faziletleri kabul etmesinin
ve fanatiklerin fanatikligini en aza indirmesinin iyi insanlarin hasleti olduguna
deginilir. Dini taassubun kotiiliigiinden bahsedilerek gec¢miste ve giliniimiizde bu
taassup sebebiyle neredeyse yapilmayan koétiiliikk kalmadigi vurgulanir. Yasamin
faniligine deginilerek baskalarini incitmek suretiyle kisinin, kendisi ve baskalarim

gercek 1iyilikten mahrum etmesinin son derece insanlik dist ve zalimce oldugu

641 Bk. Satyartha Prakasha, 866, C: X1V, Sub-Preface No. IV.
642 Satyartha Prakasha, 866, C: XIV, Sub-Preface No. IV.
643 Bk. Satyartha Prakasha, 866, C: X1V, Sub-Preface No. IV.
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belirtilir.®** Ardindan, “Burada celiskili, dogru olmayan bir sey yazilmis ise iyi
insanlar bizi uyarsin. Bundan sonra uygun olan1 kabul edecegiz.” denmekte ve “Bu
boliim; bagnazligi, hosgoriisiizliigi, kotiiliigii/hasedi, kotii niyeti/kini, ¢ekismeyi ve
muhalefeti en aza indirmek i¢in yazilmistir, artirmak i¢in degil. Kotiiliiklerden
karsilikli olarak uzak durmak suretiyle iyiligi karsilikli tesvik etmek baglica

25645

amacimizdir. ifadeleriyle son derece hosgoriilii, kucaklayict bir tavirla biz dili

kullanilarak 6n soziin son ciimlelerine gelinir.

Sonra birdenbire biz dili, yerini ben diline birakarak, “Simdi bu on dordiincii
boliimde, tiim iyi insanlarin 6niinde Miisliimanlarin dinine dair bir elestiri getiriyorum.
Diisiin ve hosuna gideni kabul et, hosuna gitmeyeni de reddet. Bilge, akilli kimseye

bir s6z yeter.” 546

ifadeleriyle 6n s6z biter. Dikkat edildiginde, 6n séziin bu kisminda
ilk kez ben dilinin kullanildig1 ve iislubun degiserek Dayananda’nin gerek Satyartha
Prakasha’min giris kisminda gerekse kendisinin genel anlatim ve elestiri ciimlelerinde

kullandigiyla benzerlik arz eden bir konusma tarzina gecildigi goriiliir.

Eser iizerine yapmis oldugumuz okumalar, Dayananda’nin ve Arya Samaj’in
karakteristik 6zellikleri ve yine o giinden bugiine tarih 6niinde yasananlar gbz dniine
alindiginda bir 6n alma, yumusatma ve Miisliimanlardan gelecek tepkiyi azaltma
amacima matuf olarak yaymn ekibi veya panditler tarafindan bu 6n s6z kismina

eklemelerin yapilmis olmasi kuvvetle muhtemel goriinmektedir.

On s6z bittikten sonra “Kisaltma” baglig1 altinda, elestiriye tabi tutulan Kur’an
ayetlerinin referanslarini gdstermek iizere kullanilan kisaltmalara yer verilmistir.*’ Bu

kisaltmalar sunlardir:

M. = Manzil (Menzil): Kur’an-1 Kerim’in yediye ayrilmig boliimlerinden her

biri i¢in kullanilan bir tanimlamadir. Bir hafta igerisinde okuyup hatmetmek

644 Bk. Satyartha Prakasha, 866-867, C: XIV, Sub-Preface No. IV.

845 Satyartha Prakasha, 867, C: XIV, Sub-Preface No. IV.

646 Bk, Satyartha Prakasha, 867, C: X1V, Sub-Preface No. IV.

847 Tesbit edebildigimiz kadariyla geviriler igerisinde sadece bizim de referans aldigimiz Ganga Prasad
Upadhyaya cevirisinde boyle bir acgiklamaya yer verilmistir. Ayrica bu kisaltmalarin, Hintce
baskisindaki kisaltmalarla birebir ayn1 oldugu goriilmektedir.
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isteyenlere kolaylik olmasi i¢in bazi alimler tarafindan Kur’an, her giin hangi stirelerin

okunacagini gosterecek sekilde yediye boliimlenmistir.%48

Si. = Sipara (Ciiz): Kur’an-1 Kerim’in yirmi sayfadan olusan otuz bdliimiinden

her birini tanimlamak i¢in kullanilir.®4°

Su. = Surat (Stre): Ayetlerin bir araya getirilmesiyle Kur’an-1 Kerim’i
olusturan 114 bolimden her biri. Bu bolimlerin/sirelerin - siirlari, vahiy

dogrultusunda Islam Peygamberi tarafindan belirlenmistir.

V. = Verse (Ayet): Kur’an-1 Kerim’deki siirelerin duraklarla ayrilmis belli

boliimlerinden her biri.

Kisaltmalarla ilgili verilen bilgilerle birlikte, on soz diye ifade ettigimiz Sub-
Preface No. IV bashgi altinda yazilanlar son bulur. Ardindan, Chapter XIV The
Moslem Religion (14. Bo6lim Misliimanlarin Dini) bashig: altinda “Bundan sonra
Miisliimanlarin dini {izerine yazacagiz.” denir ve elestiriye gegilir. Maddelendirme

650

yontemiyle 1’den baglanarak toplam 159 madde®" altinda Kur’an ayetleri iizerinden

Islam elestirisi yapilir.

648 Mesela, Kirat alimlerinden Hamza b. Habib ez-Zeyyat'm (6.156/772) yaklasik yedi esit kisma
aytrarak yapmis oldugu “Menzil” taksimi/b6liimlemesi su sekildedir:

. Menzil: (el-Fatiha - en-Nisa’) 1. Stre’den 4. Siire’yi de i¢ine alan 4 stireden olusur.

. Menzil: (el-Maide - et-Tevbe) 5. Stire’den 9. Stre’yi de i¢ine alan 5 siireden olusur.

. Menzil: (Ynus - en-Nahl) 10. Sire’den 16. Sire’yi de igine alan 7 slireden olusur.

. Menzil: (el-Isra - el-Furkan) 17. Stre’den 25. Stire’yi de iine alan 9 siireden olusur.

. Menzil: (es-Suara - Ya-Sin) 26. Stre’den 36. Stre’yi de igine alan 11 stireden olusur.

. Menzil: (es-Saffat - el-Hucurat) 37. Stre’den 49. Stre’yi de i¢ine alan 13 siireden olusur.

. Menzil: (Kaf - en-Nas) 50. Sire’den 114. Stre’yi de igine alan 65 streden olusur.

49 Kur’an’mn otuz giinde hatmedilmesi arzusundan kaynaklanan bu béliimlendirme, 6zellikle Ramazan
aylarinda indirilen hatimler ve hatimle kildirilan teravih namazlar i¢in bir kolaylastirma; geleneksel
usulde/Osmanl: usulii yapilan hafizlik sistemi igin de bir alt yap1 olmustur.

650 fslam elestirsini iceren 14. B&liimiin madde sayisi niishadan niishaya fark etmektedir. ingilizce
(Ganda Prasad Upadhyaya, Durga Prasad ve Dr. Chiranjiva Bharadwaja/Dr. Chrianjiva Gharadwaya
cevirileri), Bengalce, Urdu dili niishalarinda 159; Malayalam dilinde 161 iken Hintgesinde 171 oldugu
goriilmektedir. Niishalar aras1 yaptigimiz karsilagtirmada, Hintgesinde yer alan bazi elestirilerin
digerlerinde yer almadigi tespit edilmistir. Bunun nedeninin ise elestiriler kapsamina alinan ayet
numaralarinin yanlig verilmesi, konu tekrarlariyla ilgili olmasi veya getirilen elestirinin yetersiz
goriilmesi gibi farkli gerekcelerden kaynakli olmasi muhtemel goziikmektedir. Hintge orijinal niishada
mevcut olan 32, 33, 34, 56, 61, 62, 72, 82, 150, 151, 152, 154 nolu elestiriler kitabin Ingilizce
cevirilerinde yer almamaktadir.

Satyarth Prakash’in 14. Boliimii miistakil olarak da basilmistir. Vashi Sharma tarafindan 78 madde
baglig: altinda derlenen bu boliim, “Quran: Through Kafir’s Eye (Bir Kafir’in Goziiyle Kur’an)” adi
altinda kitaplastirilmistir.
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2.2.2. Elestiride izlenen Yéntem

Kitapta, yoneltilen elestiriler i¢in herhangi bir gruplandirma ydntemi veya
kategorik bir tertip takip edilmemis, Fatiha Sdresi’nin basindaki besmeleden
baslanarak sirasiyla®®! kendi gériis ve mantiklarma uymayan ayet gevirileri iizerinden
Islam elestirisi yapilmistir. Kur’an-1 Kerim’in 623652 ayetinden 475 tanesi®® {izerine
elestiri yapilmis, lakin atlanan ayetler hakkinda olumlu hicbir agiklama yapilmadig:
gibi kalanlarimin da benzer sekilde olumsuz oldugunu agikca belirten ifadeler
serdedilmistir.* Halbuki, Vedalarda mefhum olarak Kur’an ayetleriyle uyumlu olan
onlarca pasaj/verse bulunmakta®® ve Dayananda’nin bizzat kendi fikirlerinden birkag1
Kur’an Ayetlerinde vurgulanan seylerle ortiismektedir.?®® Siirekli olarak adil
davranma, dogruluk, diiriistliik ve erdem kavramlarini dayanak yaparak fikirlerini
aciklamaya calisan Dayananda’nin bu konudaki samimiyetinin maalesef sadece
satirlarda kaldig1 goriilmektedir. Yine elestiriye baslanmadan 6nce eserin 6n sozlinde
kisinin, kendisi ve baskalarvmin hatalarimi hata, erdemlerini de erdem olarak

gormesinin iyi insanlarin tarzi oldugu vurgulandigi halde,®’ 87 sayfalik elestiride

651 Sadece Bakara Sfresi’nin 53. Ayetinden sonra 73. Ayetle elestiriye devam edilmis; 97. Ayete

gelindiginde ise 58. ve 60. ayetler araya alinarak 109. ayetle Strenin elestirisine devam edilmistir.

852 Kur’an ayetlerinin sayisinda, yet duraklarinin tespiti ve “besmele”nin her Stirenin baginda miistakil
bir ayet sayilip sayilmamasi gibi nedenlerden dolay1 ihtilaf edilmistir. Yaygin olarak kabul edilen goriis,
Zemahgeri’nin tespitiyle 6666°dir. Bugiinkii matbu Mushaf niishalarin hemen ¢ogunda 6236 ayet vardir.
653 Kitapta oldugu gibi “Besmele” miistakil bir ayet olarak ele alindiginda ise, elestiri yoneltilen ayet
sayist 476 etmektedir.

654 «“Simdi bu Kur’an elestirisi, onun ne tiir bir kitap olduguna karar vermesi igin bilgili okuyuculara
sunuluyor. Bana sorarsaniz, size sdylemeliyim ki bu kitap ne Tanri’nin vahyidir ne herhangi bir bilgili
kisinin ¢alismasi/eseridir, ne de bir ilim kitabidir. Insanlar aldanmasinlar ve bos yere hayatlarini heba
etmesinler diye sadece birka¢ kusura degindim. Vedalar ve diger gercek kutsal metinlerle uyumlu olarak
onun icerdigi kiigiiciik dogru ne varsa, benim igin kabul edilebilirdir ve diger dinlerin dnyargisiz bilgili
ve akill takipgileri/miintesipleri tarafindan da kabul edilebilir olmalidir. Bunun disinda bu kitaptaki her
sey, canavarlastirma/vahsilestirme, baris1 bozma, ajitasyon/kiskirtma/tahrik ve hosnutsuzluk yoluyla
insanligin karsilikli/miisterek mutsuzluguna hizmet eden hepten cehalet ve kuruntu/yanilsamalardan
ibarettir.” Bk. Satyartha Prakasha, 950-951, C: XIV, N: 159.

85 By konuyla ilgili yapilmis miistakil bir calisma icin bk. Q. S. Khan, Teaching of Vedas and Quran
(Mumbai: Tanveer Publication, 2012).

6% Bu konuya en giizel rnek, Kur’anm putlara ve putguluga karsi olmasidir. Dayananda’nin kendisi de
puta tapinmaya karst oldugunu ifade etmesine ragmen, Ibrahim peygamberin putlari kirmasi olayinin
anlatildig1 ayetlere (el-Enbiya 21/58-68) hi¢ yer vermedigi gibi, Diinya’nin en biiyiik putunun Islam
inancinda yer aldigin1 (Kébe) iddia ederek Miisliimanlar1 putperestlikle itham etmistir. BK. Satyartha
Prakasha, 882-883, C: X1V, N: 30; 918, C: X1V, N: 112.

657 Bk. Satyartha Prakasha, 866-867, C: XIV, Sub-Preface No. IV.
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Islam’a iliskin olumlu tek bir ciimlenin dahi bulunmamas1,%*® séylenen bu sdziin ve
yapilan elestirilerin degerine dair okuyucuya c¢ok belirgin ipuglari vermektedir.
Ilgingtir ki, baz1 ayetler, elestirilecekler arasina alinmis olmasina ragmen onlarla ilgili

herhangi bir yorumda bulunulmamugtir.%%°

Onun tenkidi, bir elestiriden ziyade asagilama, alaya alma ve hakaret dolu bir
metin tiiriidiir. Zira Dayananda, Kur’an’1 merkeze alarak onu gondereni,®® teblig eden
peygamberi, onun tanittig1 Tanriy1/Allah’1, Kur’an’in sundugu igerigi ve tiim bunlara

inananlari seviyesiz bir iislupla asagilayarak hakaretler yagdirmaktadir.®!

Dayananda, Kur’an’m “bencil, kiiltiirsiiz”, %62 “cahil,663 “diinyanin dondiiglinii

bilmeyen”,%%4 “bilimi bilmeyen” %% “cografya ve astronomi bilgisi olmayip aptalca

6% Kur’an’da hemen herkes ve her din tarafindan kabul edilebilen genel dogrulari iceren Ayetlerin

cogunlugunun atlanmisg, olumlu bulunan sadece yedi ayetin (konunun) ise niyet okuma ve zorlama
yorumlarla itibarsizlastirilmaya calisilmis olmasi, bu noktada ne kadar 6n yargili tutum sergilendigini
apagcik gostermektedir. Mesela Dayananda’nin olumlu buldugunu ifade ettigi bu yedi ayetle ilgili olarak,
3 nolu/numarall elestirisinde “O’na bagli/adanmis olmak ve O’ndan yardim istemek tamamdir/iyidir.
Fakat, (...)” demek suretiyle; 29 nolu elestirisinde “Eger O/[Tanr1] onu/[peygamber Ibrahim’i],
erdemliliginden/dogrulugundan bagimsiz olarak segtiyse, bu adaletsizlik/haksizliktir. Dogru olan bir
sey var ki, yalmzca iyiler/dogrular/erdemliler Tanr i¢in degerlidir, (...)” demek suretiyle; 38 nolu
elestirisinde “Hayi1zli kadinla temas yasagi tamamdir/iyidir. Ancak, (...)” diyerek; 71 nolu elestirisinde
A’raf Siresi 74. “(...), yeryiiziinde ortalig1 karigtirarak bozgunculuk yapmayn.” ayetiyle ilgili olarak,
“Bu, siiphesiz iyi. Ancak, (...)” diyerek; yine 122 nolu elestirisinde “Ebeveynlere nezaket gostermek
her zaman iyidir. Tanr1’dan baska bir seye ibadet etmeyi dgretirlerse, onlara itaat edilmemesi dogrudur.
Fakat, (...)” demek suretiyle; /23 nolu elestirisinde “Sayet giinahkarlar yargi giliniinde timitsizlige
diiserlerse, bu tamam/iyi. Ama, (...)” diyerek; 132 nolu elestirisinde “Burada sarap icmenin bir sekilde
durdurulmus olmasi iyi bir sey. Ancak bu eksiklik cennette telafi edilmistir.” demek suretiyle
Kur’an’daki dogru ifadelerin samimiyetten ve ger¢eklikten yoksun oldugunu veya zartreten sdylenmis
seyler olup kendi igerisinde ¢eliskiler barmndirdigint iddia etmesinden, aslinda onun/Dayananda’nin
Kur’an’daki higbir seyi olumlu bulmadigi net bir sekilde anlagilmaktadir. Yine 111 nolu elestirisinde,
“I¢inde iyi seyler var olsaydi, Vedalar gibi sayg1 kazanmali/sayg1 gérmeliydi.” demek suretiyle gercek
kanaatini net bir sekilde izhar ediyor. Tiim bu bilgiler i¢in Satyartha Prakasha’in 14. Bolimiiniin
yukarida verilen elestiri numaralari altina bakilabilir.

659 Mesela: 112. Elestiride stire ad1 “Mii’min{in” olarak hatali verilse de manadan anlagildig1 iizere Hac
Stresi’nin 18., 23., 26., 29. ve 34. ayetleri elestiri kapsamina alinmig; diger dort ayetle ilgili tenkit
yapilirken 34. ayetle ilgili herhangi bir yorumda bulunulmamistir. Yine 134 (Hintgesinde 142) nolu
elestiride Ziimer Saresi’nin 53., 67. ve 69. ayetler ele alinmis; 53. ve 69. ayetlerle ilgili tenkitler
giindeme getirilirken 67. ayetle ilgili herhangi degerlendirmede bulunulmamustir.

660 Dayananda Kur’an-1 Kerim’in ilahi bir kitap olmadigina inandig1 igin, Kur’an’1 “gdénderen” yerine
“olusturan/yazan” nitelemelerini kullanmay1 1srarla tercih eder.

661 Jlgingtir ki, Dayananda bunu yaparken de tamamen tarafsiz oldugunu, amacinin sadece hakikatin
izharina yardimci olmak oldugunu, kimseyi incitmek istemedigini belirtmektedir. Bk. Satyartha
Prakasha, 13, Introduction, N: 6; 866-867, C: X1V, Sub-Preface No. IV.

662 Satyartha Prakasha, 943, C: XIV, N: 143; 886, C: X1V, N: 35.

663 Satyartha Prakasha, 886, C: XIV, N: 35.

664 Satyartha Prakasha, 917, C: XIV, N: 110.

665 Satyartha Prakasha, 908, C: XIV, N: 88; 910, C: X1V, N: 94,
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seyler yazan”,%%® “tarafli, adaletsiz”,%” “anlamasi/kavramasi olmayan”,%®

“hilekar/yalanci, sahtekar/dolandiric1”,®%® “yobaz/bagnaz”,®’® “egitimsiz, Tanr1i’y1

tanmimayan”, 6’ “dinsiz”,®’> “kendi amaclarini gerceklestirmek icin  vahiy

uyduran/yazan veya yazdiran”,®”® “kavgac1”,%* bir kisi®”® veya kisiler®’® tarafindan

677

yazilmis®'’ oldugunu iddia eder.

Dayananda dogrudan Kur’an-1 Kerim’le ilgili olarak ise; “(...) ne Tanr1’ya ne

de bilgili bir adama ait olan”,%’® “sadece egitimsizlerin ve cahil insanlarin inandig1°"

tam bir safsata”® olup “sagma sapan seyler iceren”,%! “ilim/bilgi kitabi olmayip

ancak cahillerin sdzleri olan” %% “tamamen bagnazlik ve cehaletle dolu”,58 “sadece

zarar verip fayda vermeyen” % “diger inan¢ mensuplarma kotii muameleye tesvik

eden”,%° “giinah islemeye tesvik eden”,%® “isyana neden olup baris1 bozdugu icin akli

basinda insanlarin ona inanmadig1”,®®” “miistehcen seyler barindiran”,°% “pedofiliyi

tesvik eden”,%° “icindeki her sey; canavarlastirma, baris1 bozma, ajitasyon/tahrik ve

hosnutsuzluk yoluyla insanligin miisterek mutsuzluguna hizmet eden, hepten cehalet

ve kuruntulardan/yamlsamalardan ibaret olan”%® “tarafli, adaletsiz, dogru yolu

666 Satyartha Prakasha, 916, C: XIV, N: 106; 948, C: X1V, N: 154; 917, C: X1V, N: 110.
867 Satyartha Prakasha, 930-931, C: X1V, N: 130.

668 Satyartha Prakasha, 918, C: XIV, N: 112.

669 Satyartha Prakasha, 903, C: XIV, N: 78.

670 Satyartha Prakasha, 890, C: XIV, N: 47.

671 Satyartha Prakasha, 908, C: XIV, N: 88.

672 Satyartha Prakasha, 903, C: XIV, N: 78.

673 Satyartha Prakasha, 891, C: XIV, N: 48.

674 Satyartha Prakasha, 893, C: XIV, N: 54.

675 Satyartha Prakasha, 903, C: XIV, N: 78; 918, C: X1V, N: 112; 943, C: XIV, N: 143; 909, C: X1V,
N: 93; 910, C: XIV, N: 96.

676 Satyartha Prakasha, 908, C: XIV, N: 88.

677 Satyartha Prakasha, 897, C: XIV, N: 62.

678 Satyartha Prakasha, 925, C: XIV, N: 124; 926, C: XIV, N: 125; 950, C: X1V, N: 159; 884, C: X1V,
N: 33; 930, C: XIV, N: 130.

679 Satyartha Prakasha, 916, C: XIV, N: 106; 912, C: X1V, N: 99.

680 Satyartha Prakasha, 912, C: XIV, N: 99.

881 Satyartha Prakasha, 916, C: XIV, N: 106; 921, C: X1V, N: 118; 948, C: XIV, N: 154.
682 Satyartha Prakasha, 925, C: XIV, N: 124; 950, C: X1V, N: 159.

683 Satyartha Prakasha, 891, C: XIV, N: 48; 906, C: X1V, N: 85.

684 Satyartha Prakasha, 895, C: XIV, N: 58.

685 Satyartha Prakasha, 885-886, C: X1V, N: 35.

686 Satyartha Prakasha, 917, C: XIV, N: 109; 898, C: X1V, N: 67.

887 Satyartha Prakasha, 920, C: XIV, N: 116.

688 Satyartha Prakasha, 917, C: XIV, N: 111.

689 Satyartha Prakasha, 946, C: XIV, N: 150.

69 Satyartha Prakasha, 951, C: XIV, N: 159.
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barindirmayan”,%®! “biiyiik bir aldatmacadir”®%

seklinde agir ithamlarda bulunur.
Kur’an’m kendisini Allah’a nispet etmesini®® ise, “avam insanlar, Allah adina bu
kitab1 kabul etsinler diye boyle sdylenmistir” saviyla yorumlayarak aslinda kendisinin
Kur’an konusunda tamamen 6n yargili oldugunu ortaya koyar. Bu 6n yargi nedeniyle
olsa gerek Dayananda’nin Kur’an konusunda kafasi karisiktir. Kimi yerlerde Kur’an’1
Muhammed yazdi derken kimi yerde yazdirdi, kimi yerde birkag¢ kisi tarafindan

meydana getirildi demektedir. Ona gore Kur’an, “gok tahrif edilmis olan” %%

“tarafgirlik iceren”,®® “miistakil bir kitap olmayip birka¢ sey disinda Kitdb-1
Mukaddes’in (Bible) icerdigi seylerin hemen hemen aymisii ihtiva eden’®%® bir

kitaptir.

Kendisine goénderilen vahyi insanliga ileten Islam Peygamberinin adi1 anarak
ayni bilim ve insaftan uzak seviyesiz lslubunu devam ettiren Dayananda, onun
“tarafgir, diinyevi seylere sahip olmak ve zevk siirmek i¢in Tanr1 adina uyduran, bencil
amaclarma hizmet etme ve baskalarinin ¢ikarlarini engelleme konusunda usta”,%’
“Tanr1’nin adin1 kendi amaglarina hizmet igin istismar eden”,%%® “kendi yolunda engel
olarak gordiigii kisileri ortadan kaldirmak ve kendi itibarimi yiikseltmek i¢in gesitli
hilelere basvuran”,®® “durumu zayiflayinca fitne karsit1 olup giiclii oldugunda ise
fitneyi baslatan”,’ “batil inanglara inanan ve bilgisiz”,701 “cennet nimetleri teklif
etmek suretiyle insanlar1 ayartip kendi tuzagma diisiiren”,’%? “kendi adanmislarini

arindirma ad1 altinda onlarin mallarini ele gegiren”,’®® “kimse savastan kagmasin,

Oliimden de korkmasin ve bodylece kendisi kazansin, refahini artirsin ve inancini

691 Satyartha Prakasha, 930-931, C: X1V, N: 130.

692 Satyartha Prakasha, 906, C: XIV, N: 84.

893 “Bu Kitab’1n indirilmesi, mutlak galip ve (her seyi) hakkiyla bilen, giinah1 bagislayan, tevbeyi kabul
eden, azabi siddetli olan, hem de liituf sahibi olan Allah tarafindandir. O’ndan baska higbir ilah yoktur.
Doniis ancak O’nadir.” Mii’min, 41/ 2-3.

69 Satyartha Prakasha, 935, C: XIV, N: 135.

6% Satyartha Prakasha, 870, C: XIV, N: 4.

6% Satyartha Prakasha, 877-878, C: X1V, N: 17.

897 Satyartha Prakasha, 895, C: XIV, N: 59.

6% Satyartha Prakasha, 897, C: XIV, N: 64.

69 Satyartha Prakasha, 898, C: XIV, N: 68.

00 satyartha Prakasha, 900, C: XIV, N: 71.

01 Satyartha Prakasha, 900, C: XIV, N: 72.

92 Satyartha Prakasha, 906, C: XIV, N: 84.

03 Satyartha Prakasha, 907, C: XIV, N: 86.
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yayabilsin diye Kur’an’i uyduran veya yazdiran”,’* “kendi c¢ikarlarmin yerine
getirilebilmesi i¢in baskalarininkinin feda edildigi bir diizen kuran, nefsine/sehvetine
cok diiskiin”,"® “sadece zarar verip kimseye yarar1 dokunmayan”’% bir kisi oldugunu

sOyleyerek yine hakaret eder.

[slam’m tanittign  Allah’tan, “Miisliimanlarin  Tannis1”  diye bahseden
Dayananda, onun, “tabiatinda tarafsizlik ve adalet bulunmayan”,’®” “tarafgir, adaletsiz,

kara cahil/okur yazar bile olmayan”,’® “batil inanglarla ilgili seylere inanan”,’®

“giinahkarlig1 ve giinahlar1 islemeyi artiran ve ona sug ortaklig1 yapan”,’'° zarar verip
fayda vermeyen”,"! “giivene ihaneti éigreten”,712 “Muhammed’in hane i¢i hane dis1
tesrifatcisi, onun i¢in esler ayarlayan diinlir basi, esleri arasinda ve onun kisisel
islerinde hakem/arabulucu”,’*® “zavalli kimsesizleri &ldiirmeleri i¢in merhametsiz
insanlara cenneti teklif edip boylece ilahligini gézden diisiirerek/rezil eden, merhamet
ve adaletten ellerini yikamis, bilgelerin ve dogrularin zihinlerinde tiksinti

olusturmus”’** bir tanr1 oldugunu ifade ederek asagilar.

Miisliimanlar i¢in ise, “Kur’an’mn Allah tarafindan olduguna, Muhammed’in
peygamber olduguna ve Kur’an’da fanr: olarak tanimlanan varhigin tanri olduguna
inanacak kadar kalbi kor kim vardir.”’*® diyen Dayananda; Miisliimanlari, “cografya
veya astronomi hakkinda higbir bilgiye sahip olmayip sagma sapan seylere inanan,

bilgisiz, egitimsiz”,”*® “cahil”,’" “tanrilar1 gibi kendileri de giinaha suc ortakligi

yapan, giinahkarlig1 ve giinahlar islemeyi artiran/tesvik eden”,”'® “medeniyetsiz/vahsi

kimseler” "*° olarak tantir.

04 Satyartha Prakasha, 891, C: XIV, N: 48; 926-927, C: XIV, N: 126.
%5 Satyartha Prakasha, 928, C: XIV, N: 127.

%6 Satyartha Prakasha, 895, C: XIV, N: 58.

07 Satyartha Prakasha, 930-931, C: X1V, N: 130.
%8 Satyartha Prakasha, 910, C: XIV, N: 94.

99 Satyartha Prakasha, 900, C: XIV, N: 72.

10 satyartha Prakasha, 935, C: XIV, N: 135.

11 satyartha Prakasha, 895, C: XIV, N: 58.

12 satyartha Prakasha, 907, C: XIV, N: 87.

13 Satyartha Prakasha, 942-943, C: X1V, N: 143.
14 satyartha Prakasha, 907, C: XIV, N: 86.

715 Satyartha Prakasha, 928, C: XIV, N: 127.

716 Satyartha Prakasha, 916, C: XIV, N: 106.

17 Satyartha Prakasha, 912, C: XIV, N: 99.

718 Satyartha Prakasha, 935, C: XIV, N: 135.

719 Satyartha Prakasha, 921, C: XIV, N: 118.
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Dayananda, Islam’t da “zarar verip asla fayda vermeyen, aptalca”,’®

“inanmaya degmez”"2 bir din olarak niteler.

Dayananda’nin elestirilerinin tamamina sirayet eden bu islup, onun “bu

122 ciimlelerinin devaminda ortaya koydugu pozitif

elestiriyi yazmamizin tek amaci
bakis agisimi biitliniiyle yalanlamaktadir. O, elestirilerinin bir¢ogunda heniiz konuya
giris yapmadan veya devaminda; “Ne komik!”,’?® “Ne eglenceli!”,’** “Ne kadar
bilimsel!”,’® “Su kurnazhiga bakim!”, “Su bencillige bakin!”,’?® “Su bagnazliga
baki!”,’?” “Ne Tanr1 ama! Ve ne peygamber ama!”,’?® “Ne kadar adil bir Tanr1!”,"%®
“Tanri’min sanma/yiiceligine bakin!”,”®° “Kur’an’m yazarmin zekasina bakin!”,"3
“Miislimanlarin  cennetlerinin ne muhtesem bir tasviri!”,”** “Muhammed’in
kurnazligma bakin!”,”®® “Simdi bir baska cehalet dilimine bakin!”,"** “Bir baska

hikmet parcasina bakimn!”,’® “Ey Miisliimanlar, Tanriniza bakim!”,"*® “Bravo!

Muhammed Sahib bravo!”,”®” Kur’an’in yazari, bravo!”’3 gibi alay ifade eden onlarca

20 satyartha Prakasha, 895, C: XIV, N: 58.

721 Satyartha Prakasha, 912, C: XIV, N: 99.

722 “By elestiriyi yazmamzin tek amaci; insanligin esenligi, mutlulugu ve hakikatin tespiti/ortaya
c¢ikarilmasidir ki, boylece insanlar tiim dinler hakkinda bir seyler bilebilsin, kotli olant yerme iyi olani
kabul etme noktasinda ilgili meseleyi iyice arastirip inceleyebilecek konumda olabilsinler. Bu veya
baska bir din hakkinda gercek disi ithamlarda bulunmak bizim amacimiz degildir. Insanlarin gercekten
iyi olany, iyi; gercekten kotii olani da kotii olarak gormelerini, kimsenin baskasinin kapisina haksiz
ithamda bulunmamasini/baskasina iftira atmamasmi ve gercegin yayilmasmi engellememesini
diliyoruz. (...) Bu bolim bagnazligi, hosgoriisiizliigii, kotiligi/haseti, kotii niyeti/kini, ¢ekismeyi ve
muhalefeti en aza indirmek icin yazilmigtir, artirmak icin degil. Kotiliikklerden karsilikli olarak uzak
durmak suretiyle iyiligi karsilikli tegvik etmek baslica amacimizdir.” Satyartha Prakasha, 866-867, C:
X1V, Sub-Preface No. IV.

2 Satyartha Prakasha, 902, C: XIV, N: 77; 896, C: X1V, N: 61; 931, C: XIV, N: 132.

724 Satyartha Prakasha, 897, C: XIV, N: 64.

2 Satyartha Prakasha, 925, C: XIV, N: 124,

726 Satyartha Prakasha, 906, C: XIV, N: 85.

727 Satyartha Prakasha, 891, C: XIV, N: 48.

28 Satyartha Prakasha, 902, C: XIV, N: 77.

29 Satyartha Prakasha, 938, C: XIV, N: 139.

730 satyartha Prakasha, 933, C: XIV, N: 133.

731 Satyartha Prakasha, 939, C: XIV, N: 141.

732 Satyartha Prakasha, 940, C: XIV, N: 141.

733 Satyartha Prakasha, 891, C: XIV, N: 48.

734 satyartha Prakasha, 916, C: XIV, N: 106.

7% Satyartha Prakasha, 916, C: XIV, N: 106.

73 Satyartha Prakasha, 935, C: XIV, N: 136.

787 Satyartha Prakasha, 907, C: XIV, N: 86.

738 Satyartha Prakasha, 948, C: XIV, N:155.
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{inlem ciimlesiyle Islam dininin tiim ana dinamikleriyle istihza edip onlara hakaret

etmektedir.”®®

Dayananda, bu sekilde alay ve asagilamalarla yogurarak islim’a yonelttigi
elestirilerinin methumsal dogrulugu icin kriter olarak Vedalar1 adres gosterir. Zira
onun i¢in din konusunda tek otorite Vedalardir.”*® Vedalarla kastettigi sey ise kendi
Veda yorumlaridir.”*' Onlara uygun olan seyler kabul edilir, uygun olmayanlar ise
reddedilir.”*? Burada vurgulanmasi gereken bir baska nokta ise diger Hindu mezhep,
firka veya reform hareketlerinin Vedalara dayandirdiklart goriisleri konusunda

kendisinin ortaya koydugu tavirdir.

Dayananda, kendisi disinda bulunan ve kahir ekseriyeti olusturan tim farkl
gorlis sahibi Hindular, Vedalarin kastini anlamamakla veya Vedalari yanlg
yorumlamakla itham etmistir. Kisacasi, ¢ocukluktan itibaren Veda metinleriyle i¢ ice
yetisen, Omriinii bunlara adayan 6zel Brahmin sinifi/panditler, kendi dinlerinin kutsal
metinlerini anlayamamakta veya yanlis yorumlamaktadirlar. Ancak Islam’1 sadece
yasadig1 veya gezip gordiigii ortamlardaki Miisliimanlar iizerinden taniyan, Arapca
veya Urdu dili bilmeyen, Islam’a dair baskaca bir kitap okumamis olan Dayananda nin
kendisi ise terciimenin terciimesinden bir defa okumayla bir bagka dinin Kutsal Metni
Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamaktadir! O, bu asir1 6zgiiven ve disaridan verilen
destegin etkisiyle olsa gerek, kendisine hic¢bir yanilma veya yanlis anlama pay1
vermeksizin™® Kur’an Aayetlerini elestirmistir. Aslinda onun bu bilgisizlik ve
yetersizlik durumu sadece Islam igin degil, elestiri yonelttigi diger dinler konusunda
da gegerlidir. Dayananda hakkinda Gandi’nin, “O (Dayananda), baska bir seyi degil

sadece gergegi/hakikati savundugunu iddia etmis; ancak Caynizm, islam, Hristiyanlik

739 Alay ve hakaret ifade edip burada yer vermedigimiz iinlem ciimlelerinden bir kismu igin bk. Satyartha
Prakasha, 925, C: X1V, N: 124; 888, C: XIV, N: 42; 946, C: XIV, N: 149; 947, C: X1V, N: 152; 931,
C: X1V, N: 131; 875, C: X1V, N: 12; 916, C: XIV, N: 106; 923, C: X1V, N: 121; 925, C: X1V, N: 124;
948, C: X1V, N: 153.

740 Bk, Satyartha Prakasha, 127; C: 111, N: 91.

41 Bk. Satyartha Prakasha, 509, C: XI, N: 61. Dayananda’nin Vedalar Yorumuna Giris (Rig Vedadi
Bhashya Bhumika), Rig Veda Yorumu (Rigved Bhashyam) ve Yajur Veda Yorumu (Yajurved
Bhashyam) adli eserler kaleme almasi, onun bu konuya ne kadar ehemmiyet verdigini ortaya
koymaktadir.

742 Bk, Satyartha Prakasha, 129, C: 111, N: 95; 959, Appendix, N: 2; 522, C: XI, N: 73.

743 Bk. Satyartha Prakasha, 866, C: X1V, Sub-Preface No. IV.
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ve bizzat Hinduizm’i bilingsizce yanlis tanitmistir.”"44 ifadelerine bilingsizce kelimesi

hari¢ katilmamak elde degildir.

2.2.3. Elestirinin Kelam Konularmma Gore Taksimi

Dayananda’nin islam’a yonelik elestirileri, Ehl-i siinnet keldm alimlerinin
ilahiyat, niibiivvet ve semiyyat ti¢lii tasnifi {izerinden hareketle giindeme getirilecektir.
Konular ele alinirken, ihtiya¢ duyulan yerlerde ilgili bashik altinda 6nce konuyla
alakali -mezhebi farkliliklara girmeksizin ve Ehl-i siinnet kelamcilarimin ilgili
konudaki genel goriigleri c¢ercevesinde- kisa bir malumat verilecek daha sonra
Dayananda’nin elestirilerine gegilecektir. Boylece hem yoneltilen elestirilerin
hedefindeki merkezi konu tespit edilmis hem de Islam’m, Hinduizm’in ve
Dayananda’nin ilgili konudaki goriisii 6z bir sekilde ortaya konularak okuyucuya
degerlendirme imkani sunulmus olacaktir. Yine bu asamada Dayananda’nin
elestirilerine bire bir cevap vermekten ziyade, yoneltilen elestirilerin mahiyeti, ilgili
Islami konuyla illiyeti ve Dayananda’nin o konudaki gériislerindeki i¢ tutarlilik
tizerinde durulacaktir. Cevaplar ise bir sonraki bolimde Muhammed Kasim en-

Nanevtevi’nin reddiyeleri lizerinden ele alinacaktir.

Burada goz oniinde bulundurulmas: gereken 6nemli bir husus da Hinduizm ve
Islam gibi genetik kodlar1 birbirinden tamamen farkli iki ayr1 dinden birinin
miintesibinin 6tekini kendi bakis agisiyla elestiriye tabi tutmasidir. Din ve felsefelerin
ana gortislerinin kendileri lizerine insa edildigi 6zellikle tanri, alem, madde ve ruh gibi
temel kavramlarin bu iki din tarafindan da fakli farkli anlamlandirilmasi, elestirilerde
tutarsizlik sorununun 6ncelikli nedenini teskil etmektedir. Zira burada elestiriye mahal
yapilan Islam dininin temel konulari; bu konularin kendileri iizerine insa edildigi
dinamik kavramlara Islam’m yiikledigi anlamlar baglaminda degil de Hinduizm’in

yiikledigi anlamlar baglaminda ele alinmaktadir.

744 BKk. The Collected Works of Mahatma Gandhi, 24/145.
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2.2.3.1. Mukaddime

Din ve felsefe baglaminda ortaya konan goriis veya bilgilerin elestirisinde
tarafsiz ve yetkin bir elestirmenin géz onilinde bulundurmasi gereken belki de ilk sey,
i¢ tutarliliktir. Bunun tespiti i¢in de oncelikle ilgili din veya felsefenin bir bilgiyi
kendisi agisindan dogru kabul edebilmesi i¢in hangi ilkeleri gegerli saydiginin
belirlenmesi; baska bir ifadeyle, “Bilgi hangi yollarla elde edilirse ilgili din veya
felsefe tarafindan dogru/hakikat olarak kabul ediliyor?” sorusunun cevap bulmasi
gerekmektedir. i¢ tutarliligin tespitinde rol oynayan énemli ve &ncelikli bir diger husus
da ana goriislerinin kendileri iizerine bina edildigi temel dinamik kavramlarin ilgili din
veya felsefe tarafindan nasil anlamlandirildiginin ortaya konulmasidir. Bu iki durum
tespit edilmeden elestiriye mahal olacak goriisii dogru anlamak neredeyse muhaldir.
Yeterince anlamadan bir konuya getirilecek elestiriler ise dogal olarak yersiz ve
tutarsiz olacaktir. Tarafsizlik ve yetkinlik konusu dikkate alinmazsa Dayananda’nin
elestirilerindeki tutarsizligin ana nedenlerinden birinin, bu iki noktadaki eksiklik
oldugu goriilecektir. Zira o, elestiriye mahal yaptig1 Islam dininin temel konularini, bu
konularin kendileri iizerine insa edildigi dinamik kavramlara islam’mn yiikledigi
anlamlar baglaminda degil de Hinduizm’in hatta kendisinin yiikledigi 6zel anlamlar
cercevesinde ele almistir. Ayrica bilgilerin gecerliligini/dogrulugunu, Miisliimanlar
tarafindan kabul gbren bilgi edinme yollarina gore degil de Hint felsefe okullarinin
farkl1 sayilarda belirledigi bilgi edinme yollarindan hareketle kendisinin
sekillendirdigi bes yonteme gore degerlendirmistir. Bu durum da dogal olarak yapilan
tenkitlerin hakkaniyetten uzak, tutarsiz ve konunun baglamindan kopuk olmasi

sonucunu dogurmustur.

Getirilen elestirilerin taksiminin kelam konular1 ¢ergevesinde ele alinilacagina
daha once deginilmisti. Kelam kitaplarinin genel muhtevasini bir mukaddime ile

birlikte ilahiyat,™ niibiivvet,’*® semiyyat’™' ve daha ok giincel yeni konularin yer

5 flahiyat boliimlerinde Allah’m zat, sifat ve fiilleri, insan ve fiilleri, adalet ve zuliim, hidayet ve
dalalet, rizik, ecel gibi konular detayl1 bir sekilde yer alir.

46 Niibiivvet boliimlerinde genel anlamda niibiivvetin anlamu, ispati, gerekleri, vahiy, niibiivvet-velayet,
mucize-keramet, Hz. Muhammed’in peygamberligi, melek-cin-seytan gibi bahislere yer verilir.

47 Semiyyat boliimleri ise berzah alemi (kabir halleri) ve berzah sonrasi ahiret alemiyle ilgili yeniden
dirilme (ba’s), hesap, sirat, cennet, cehennem, ru’yetullédh gibi itikadi konular1 kapsar.
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aldig1 hatime bahisleri olusturur. Mukaddime boliimiinde ¢ogunlukla ilim ve malum

yani bilgi ve varlik problemi incelenir.”*® Burada da ayni usul takip edilecektir.

2.2.3.1.1. Bilgi Problemi

Islam dini acisindan bakildiginda, kelam alimlerinin “esbabii’l-ilm” baslig1
altindaki degerlendirmelerine gore yaratilmislar i¢in dogru bilgi edinme yollar
tictiir:"*® Saglikli duyular (havass-1 selime)’™°, dogru haber (haber-i sidik) ve akil (akl-
1 selim). Hinduizm’de ise daha ¢ok Pramdna bashgi altida ele alinan mantiki deliller
ve bilgi edinme yollar1, Hint felsefi ekollerinin kabullerine goére bir ila on iki arasinda
degismektedir. Dayananda ise bir bilginin dogru/hakikat kabul edilebilmesi igin
sadece pramanalar1 degil; aralarinda bu praméanalardan bazilarinin da bulundugu bes

yol/yéntemden bahseder. *

78 {lim baghg altinda bilgi, bilgi gesitleri ve bilgi araglar1 ele alinirken; Ma’lum baghiginin altini ise

ma’dum-mevcut, vacip-miimkiin ve cevher-araz kavramlari baglaminda varlik probleminin doldurdugu
goriiliir.

9 Sa’duddin Mes’id b. Omer et-Teftazani, “Serhu Akaidi’n-Nesefiyye”, el-Mecmiiatii’s-Seniyye ald
Serhi’l-Akdidi’'n-Nesefiyye “Ramazan Efendi/el-Kesteli/el-Haydli”, thk. Mur‘l Hasen er-Resid
(Liibnan: Daru Niru’s-Sabah, 2012), 109-165.ilmin araglarinin ii¢ oldugu hiikmii istikraya dayanir.
Istikra ise ciiziyyat: tek tek ele alip inceleyerek kiilli bilgiye yani genel bir hikkme varmayi ifade eder.
Bk. Sa’duddin Mes’ud b. Omer et-Teftazani, Serhu ’|-Akdid, cev. Talha Hakan Alp (Istanbul: Rihlekitap,
2011), 83.

0 “Havass” kelimesi duyan kuvvet anlaminda “hasse” kelimesinin ¢oguludur. Bes duyuyu (havass-1
hams) ifade eder ki bunlar gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunmadir. Bunlarin bes tane oldugu
yoniindeki hiikiim, bu duyularin varligma aklin zaruri olarak hiikmetmesi anlamindadir. Bunlara
havass-1 zahire/dis hisler de denir. Bu duyularin varligi ve fonksiyonlar1 gayet agik olup bu konuda
filozoflarla kelamcilar arasinda fikir ayrilig1 yoktur. Felsefecilerin zikrettigi batini hislere gelince,
Islami esaslar goz oniinde bulunduruldugunda bunlarin varligini gosteren deliller yeterli degildir. Bu
havass-1 batina/i¢ duyular da bes tane olup bunlar; hiss-i miisterek, hayal, vehim, mutasarrifa ve
hafizadan ibarettir. Bu duyulari ise sadece felsefeciler kabul etmekte olup kelamcilar bunlarin varligini
kabul etmezler. Zira felsefecilerin bunlari ispat sadedinde getirdigi delil ve izahlar davanin ispat1 igin
kafi degildir. Bu deliller insan nefsinin/nefs-i natika miicerret olugu ve miicerret olan bir seyin ciiziyyati
ancak hisler araciliyla idrak edebilecegi ilkesine dayanir. Ayrica s6z konusu hislerin birden fazla
goriilmesi de, “bir’den ancak “bir” giktig1 ilkesine dayanir ki, bu ilkeler kelamcilarin benimsedigi Islami
esaslarla ortiismemektedir. Zira kelamcilara gore nefis miicerret degil, cisimdir. Ayrica miicerret olan
bir seyin cliziyyati dogrudan idrak edemeyecegi hususu da miisellem degildir. Nitekim filozoflar,
Cenab1 Allah’in ciiziyyati bilemeyecegi hususunu da ayni gerekgeyle izah ederler ve bu goriis Ehl-i
Siinnetin tanr1 tasavvuruna aykiridir. BK. Ebii’l-Kéasim el-Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfehant, el-
Miifredat fi garibi’I-Kur 'dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Marife, ts.), 116;
Tanevi, Kegsdfii istildhdti’l-fiintin, "el-hissit", 1/662-663; Ebi Mansir Abdiilkahir b. Tahir b.
Muhammed el-Bagdadi, Usilii’d-din (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 18-20;
Teftazani, Serhu’l-Akdid, 83-85.

51 Bk. Satyartha Prakasha, 966, Appendix, N: 39; 97-98, C: Ill, N: 48. Dayananda tarafindan gegerli
kabul edilen sekiz delil/bilgi kaynaginin kendisi tarafindan agiklamasi i¢in bk. 98-103, C: 111, N: 49-57.
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Islam diisiincesinde bilgi edinme yollarmin ilki olan saghkli duyular, sekil
olarak”™? Hint felsefi ekollerinin tamami ve Arya Samaj’m kurucusu Dayananda
tarafindan da bilgi edinme yolu olarak kabul edilir.”>® Bunun Sanskrit dilindeki
karsihig1 ise pratyaksa kavramdir.”* Pratyaksa (Perception/Intuition) aslinda énceleri
duyu algisi anlamini ifade ederken bir miiddet sonra duyularin yardimi olsun ya da
olmasim tiim anlik kavrayislar1 kapsayacak sekilde anlam genislemesi yasamustir.”>®

Dolayisiyla pratyaksa, islam diisiincesindeki saglikli duyular mefhumunun ifade

ettiginden daha genis bir manay1 karsilamaktadir.

Bilgi edinme yollarinin ikincisi olan dogru haber, kelamcilar tarafindan iki

cesit olarak kabul edilir. Bunlardan biri miitevatir haber, digeri de peygamberin

752 Burada Islam diisiincesi ile Hint felsefe ekollerinin konuya bakislar1 arasinda muhteva olarak bir
farklilasma s6z konusudur. Zira Hint felsefe okullarinin tanimladigi alg: (pratyaksa) kavrami, benlik
(self) ve onun niteliklerini (zevk, aci, arzu ve bilis gibi); kirmizilik (redness) gibi genel olgular
(universal); korkaklik (cowness) gibi dogal tiirden nitelikleri (essence) ve temas/baglant1 (contact) ve
kalitim (inherence) gibi iliskilerin tamamini kapsayacak kadar genis muhtevalidir. Bu konuda bir bagka
niians ise sudur: Islam diisiincesinde/kelam ilminde ve klasik mantikta duyular, nesnelerin hem varlig
hem de yoklugu konusunda bilgi arac1 olarak kabul edilir. Her iki durumun bilgi edinme yolu olarak da
saglikly duyular/bes duyu tabiri/kavrami kullanilir. Oysa bazi Hint felsefe ekolleri (Bhatta Mimamsaka/
Kumanla Bhatta’nin takipgileri, Purana bilginleri/Tarihgiler, Tantrikalar/Tantra 6grencileri ve Bazi
diistiniirler) nesnelerin varligiyla ilgili bilgilerde Pratyaksa (Perception) ifadesini kullanirken; yoklugu
durumunu ifade etmek igin ise Anupalabdhi (Non-perception, negative cognitive proof) terimini
kullanilirlar. Yani duyu organlar ile ilgili nesneler arasindaki temastan dogan bilgiye Pratyaksham
denilirken; belirli bir nesnenin (burada) mevcut olmadig bilgisi Anupalabdhi ile ifade edilir. Tiim bu
bilgiler i¢in bk. J. N. Mohanty, “A Fragment of the Indian Philosophical Tradition - Theory of
Pramana”, Indian Philosophy: A Collection of Readings (5 Volumes), ed. Roy W. Perrett (New York:
Routledge, 2001), 1/22-23; Atreya, The Elements Of Indian Logic, 45-46, 50.

3 Dayananda, bes duyuyla (pratyaksa) elde edilen bilginin gegerliligi igin ii¢ kusurdan armmis olma
sartin1 getirir. Oncelikle isimlerden kaynaklanan bir bilgi olmamalidir; ikincisi degisken olmamali ve
ficiinciisii inandiric1 olmalidir. Satyartha Prakasha, 99-100, C: 111, N: 49. Islam diisiincesine gore bu
bes duyudan her biri ile ancak vaz olunduklar seyler idrak edilir. Yani Allah Teald bu duyularin her
birini belli seylerin idrak edilmesi igin yaratmistir. Mesela isitme duyusu sesleri, tatma duyusu tatlari,
koklama duyusu da kokular1 idrak i¢in yaratilmistir. Bu duyulardan ancak biriyle idrak edilen sey, bir
diger duyuyla idrak edilemez. Fakat bunun hadd-i zatinda miimkiin olup olmadig1 konusu tartigmalidir.
Dogru olan goriis aslen miimkiin olmasidir. Zira sonugta idrak mahza Allah’in yaratmastyladir. Idrakin
gerceklesmesinde duyularin herhangi bir tesiri yoktur. Dolayisiyla 6rnegin insanin goziiyle sesleri idrak
etmesi imkansiz bir sey degildir. Bk. Teftazani, Serhiu’l-Akdid, 84-85. Dayananda bunun miimkiin
olamayacagi kanaatindedir. Bk. Satyartha Prakasha, 365-366, C: VIII, N: 35; 878, C: XIV, N: 19.

54 Bk. Atreya, The Elements Of Indian Logic, 44-45; Satyartha Prakasha, 98, C: I11, N: 48.

75 Bk. Satyartha Prakasha, 98-99, C: 111, N: 49. Bk.

%6 Konuyla ilgili genis bilgi icin Bimal Krishna Matilal’in Perception ve Epistemology, Logic, and
Grammar in Indian Philosophical Analysis isimli kitaplar1 incelenebilir. Ozet bilgi igin ise bk. Mohanty,
“A Fragment of the Indian Philosophical Tradition - Theory of Pramana”, 1/22-23; Bimal Krishna
Matilal, Epistemology, Logic, and Grammar in Lndian Philosophical Analysis, ed. Jonardon Ganeri
(New Delhi: Oxford University Press, 2005), 2-5; Bimal Krishna Matilal, Perception An Essay on
Classical Indian Theories of Knowledge (Oxford: Clarendon Press, 1986), 226-228.
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haberidir.”’ Miitevatir haber, yalan {izerine sz birligi yapmalari diisiiniilemeyen yani
aklin boyle bir seyi miimkiin gérmedigi topluluk tarafindan nakledilen haberler olup
kesin ve zaruri bilgi ifade eder.””® Dogru haberin diger cesidi olan mucizeyle
desteklenmis peygamberin haberi ise istidlali bilgi ifade eder.”® Peygamberin
haberiyle sabit olan bilgi yakin"®® ve sebat’® konusunda mahsusat, bedihiyat ve

miitevatirat gibi zaruri bilgiye benzer.”®

Hint felsefesinde, Islam diisiincesinde bilgi edinme yollarindan dogru haberi
(haberisadik) karsilayabilecek en yakin kavramlar; sabda, itihasa ve aitihyadir.”®
Sabda, bir otorite tarafindan sdylenen sozlii bilgiyi ifade eden kavram olup otorite (the
authority), soz (the word) veya taniklik/vahiy (testimony) diye de adlandirilir. Otorite,
dogruyu/hakikati sdyleyen kisiyi ifade etmekle birlikte, sdylenen hakikatin kendisi
icin de kullanilir. Vedalar, tanri sozii kabul edildikleri igin bas otorite

kapsamindadirlar. Dogru idrak eden ve diiriist kigiler olarak addedilmeleri nedeniyle

57 Bk. Tanevi, Kessdfii istilahati’l-fiinin, "el-Haber", 1/737-739; Ebli Mansir Muhammed b.
Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid (Beyrut-Libnan: Dar Sadir, 2010), 71-72.

78 Eski zamanlarda yasamus sultanlar ve uzak iilkelerle ilgili bilgiler hep miitevatir haber yoluyla elde
edilmis bilgilerdir. Miitevatir haber kesinlik ifade eder, zira biz Mekke ve Bagdat gibi sehirlerin varligi
hakkinda kendi i¢gimizde kesin bir bilgi hissederiz. Bu bilgimiz ancak haber yoluyla meydana gelmistir.
Zaruridir, zira bu tiir bilgiler istidlalde bulunabilen ya da bulunamayan herkeste bulunmaktadir. Hatta
bilgi edinme yollar1 ve mukaddimeleri tertip teknigi hakkinda higbir bilgisi olmayan ¢ocuklar bile bu
tiir bilgileri rahatlikla elde edebilmektedir. Ancak Ebu’l-Hiiseyn el-Mu’tezili ve Imamii’l-Haremeyn el
Ciiveyni gibi bazi kelamcilar miitevatir haberlerin nazari bilgi ifade ettigini savunmuslardir. Bk.
Teftazani, Serhu’l-Akdid, 87-88; Ebli’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf el-Ciiveyni,
el-Akidetii 'n-Nizamiyye, thk. Muhammed ez-Zebidi (Beyrut-Liibnan: Dar Sebilii’r-Resad & Darii’n-
Nefais, 2003), 242-243; Ebii’l-Meéli Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, es-Sdamil
fi usili’d-din, thk. Ali Sami en-Nessar vd. (Iskenderiye: Miinseatii’l-Mearif, ts.), 115-116; Ebii’l-
Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbii'l-Intisdr ve r-red ‘ale’bni’r-Ravendi
el-miilhid (Kahire: Mektebetii Daru’l-Arabiyyetii 1i’1-Kitab, 1993), 52-53.

9 Yani nazar ve delille sabit bilgi ifade eder. Peygamberin getirdigi haberin kesin bilgi ifade etmesi
gosterdigi mucize ile sabittir. Onun getirdigi bilginin istidlali olmasina gelince, bu, s6z konusu bilginin
sOyle bir delile/cikarima bagli olmasindan ileri gelmektedir: “Bu haber peygamberligi mucize ile sabit
kimsenin getirdigi bir haberdir. Bu 6zellige sahip bulunan her haber dogru ve igerigi gergektir. Su halde
rastliin haberi de dogru ve igerigi gergektir.” BK. Teftazani, Serhu I-4kdid, 93.

760 Tersine/nakizine ihtimali bulunmama. Bk. Tanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiinin, "el-yekin", 2/1812-
1813. Daha ayrintil bilgi i¢in bu ¢alismanin “Allah’in Kudret Sifati (Kadir-i Mutlak)” bashg: altidaki
dip not bilgilerine bakilabilir.

6l Siiphe veren kimselerin uyandirmaya calistigi siiphelerle zail olmama. Bk. Ténevi, Kessdfii
istilahdti’l-fiintin, "es-sebat", 1/536.

762 Bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemii 't-Tarifat, thk.
Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 85-86; Bagdadi, Usilii'd-din, 22-30;
Teftazani, Serhu’l-Akdid, 97.

783 [tihasa ve aitihya kavramlari birbirlerinin yerine kullanilsa da aslinda aitihya daha genel itihasa ise
daha 6zel bir anlam ifade etmektedir. Bu kavramlar arasindaki nilans konusunda, ilerleyen sayfa ve
dipnotlarda bilgi verilecektir.
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64 bgretileri de otorite kabul edilir.®® [tihasa, gercekten yasandig

aptalarin
konusunda siiphe duyulmayan rivayetleri ifade eder. Bu terim daha ¢ok Mahabharata
ve Ramayana destanlar1 gibi geleneksel metinler (traditional texts) i¢in kullanilir.”®
Aitihya ise “filan kisi vardi, falan olay oldu” gibi ge¢mis yasamin anlatimi anlamindaki

gelenegin (tradition) bir ifadesidir.”®’

Carvaka ve Budizm gibi gelenek¢i olmayan (nastika/heterodoks) Hint felsefi
ekollerince kabul edilmese de yukaridaki kavramlar, gelenekgi (astika/ortodoks) alti
Hint felsefi okulu ve Dayananda tarafindan bilgi edinme yolu olarak
degerlendirilmektedir.’®® Dikkatle incelendiginde bu kavramlarin anlam yoniinden

haber-i sddikin her iki ¢esidini de ihtiva edecek kadar genis anlamli oldugu

764 Hint diisiincesinde dpta, hakikati idrak eden ve dogruyu sdyleyen giivenilir kisileri tanimlamak icin
kullanilir. Daha agiklayici bir ifadeyle dpta; iyice bilgili, diiriist, bagkalarinin iyiligiyle ilgilenen, dogru
sozlii, aktif, kendine hakim olan, tamamen iyilik yapma giidiisiiyle baskalarina 6gretmeye yonlendirilen
ve onlara kendisinin idrak ettigi ve nefsine faydali buldugu seyleri 6greten kisidir. O, gergek 6gretmen
ve yeryiiziinden baslayarak Tanr1’ya kadar tiim bilgileri idrak eden (realized) kisi olarak tanimlanir. Bk.
Atreya, The Elements Of Indian Logic, 51, 121; Satyartha Prakasha, 101-102, C: IlI, N: 52; 966,
Appendix, N: 38. Bu yoniiyle Aptalarm sozleri/dgretileri anlaminda sabdamin ilhami da kapsadig
sOylenebilir.

765 Bk. Atreya, The Elements Of Indian Logic, 33-34; Annam Bhatta, The Tarkasangraha Of Annam
Bhatta With His Own Gloss Styled The Dipikd And An English Translation (Bombay: The
‘Nirnayasdgara’ Press, 1876), 35; Satyartha Prakasha, 101-102, C: I1I, N: 52; 966, Appendix, N: 38.
Sabda kavrami i¢in Satyarth Prakash’m diger Ingilizce cevirilerinde testimony (taniklik/vahiy), literally
(harfi harfine), the Teaching of the Learned (Bilgenin Ogretisi/) ve Holy Writ (Kutsal Yazi1) kelimeleri
de kullanilmigtir. Bk. Dayanand Saraswati, An Enlish Translation of The Satyarth Prakash, ¢ev. Durga
Prasad (Lahore: Virjanand Press, 1908), 111-112; Dayananda Saraswati, Light of Truth or An English
Translation of The Satyarth Prakash The Well-Known Work of Swami Dayananda Saraswati, gev.
Chiranjiva Bharadwaja (Allahabad: The Star Press, ts.), 52, 57.

768 |ti-ha-Asam “boyle oldu” anlamina gelir. Aradaki “ha” harfi, yasananlarin “kesin veya gergek
(certainly or factually)” oldugunu ifade etmek igin kullanilir. Bunlarin, s6z konusu Itihdsalardaki
karakterlerin héla hayatta oldugu bir dénemde biiyiik sairler tarafindan yazildigi kabul edilir. Yani
Valmiki’nin, Ramayana’yr Rama ve diger karakterler heniliz hayattayken yazdigi; benzer sekilde
Vyasa’nin, Pandavalar hala yasarken Mahabharata’y1 kaleme aldig1 iddia edilir. Ortadaki “ha” harfi, bu
durumu vurgulamak icindir. Bu iki edebi esere (kavya) “Itihdsa” demek, bunlardaki rivayetlerin
gergekten yaganmis olduguna ve siipheye yer olmadigina inandirmak igindir. Bk. S. Ramanathan,
“Itihaasam and Chandas: What Are They?”, Tamil Brahmins Community (03 Haziran 2012).

"7 Hint felsefesi profesorii ve ayn1 zamanda bir Hindu olan Atreya bu kavrami daha ayrintili bir ifadeyle
sOyle tanimlar: “Aitihya, bilinmeyen bir kaynaktan gelen ve bir nesilden digerine aktarilan bir
gelenektir. Inanglarimizin ¢ogu gelenege dayanmaktadir. Tarihgiler (Pauranikas) tarafindan kabul
edilen bir bilgi kaynagidir. Naiyayikalara gore bu bir tiir Sabda’dir, ancak pramana olarak goriilmemesi
gereken bir Sabda’dir, ¢iinkii gelenegin kaynaklandig kisinin bir apta (gerg¢egin konusmacisi) olup
olmadig1 kesin degildir. O/[Sabda ise] yetkili/otorite ve yeni bir bilginin kaynag1 olan, yalnizca dogru
ve dolayisiyla giivenilir bir kiginin sozleridir.” Bk. Atreya, The Elements Of Indian Logic, 50-51;
Satyartha Prakasha, 102, C: Ill, N: 53. Dayananda’nin Aitihya kavramini tanimi i¢in bk. Satyartha
Prakasha, 102, C: 111, N: 53.

68 Bk. Atreya, The Elements Of Indian Logic, 44-45; Satyartha Prakasha, 965-966, Appendix, N: 36-
39; 97-98, C: 111, N: 48.

165



goriilecektir. Kisacasi aitihya ve itihasa kavramlarinin miitevatir habere, sabda
kavraminin ise haber-i sddika karsilik geldigi’®® hatta daha kapsamli olduklar
sOylenebilir. Bu kavramlar1 anlamak, “Niiblivvet Kapsamindaki Elestiriler” basligi

altinda ele alinacak olan tenkitlerin kifayetsizliginin tespitinde kolaylastirict olacaktir.

Islam diisiincesinde bilgi edinme yollarmnin iigiinciisii ise aki/dir. Akil, insana
bilme ve idrak etme gibi istidatlar saglayan bir kuvvet olarak tanimlanir. Kelamcilar
akli, araglar saglikli isledigi takdirde pesinden zaruri bilgilerin meydana geldigi fitri
bir vasif olarak tamimlar.”’® Akli bilgilerden bedaheten’’! sabit olanlara zaruri bilgi,”"?

istidlalle’”® sabit olanlara da nazari veya iktisabi bilgi denir.”™

69 Hint epistemolojilerinin sabday: sadece bir pramana olarak degil, ayn1 zamanda olas1 duyusal
deneyimin sinirlarimi asan tiim konular hakkindaki biliglerimizin belirleyici kaynagi olarak kabul
etmeleri de bunun bir gostergesidir. Bk. Mohanty, “A Fragment of the Indian Philosophical Tradition -
Theory of Pramana”, 1/26.

0 Ayrica akling gaibatin vasitalarla, mahsusétin miisahedeyle idrakini saglayan cevher oldugu da
sOylenmistir. Bk. Ciircani, Tarifat, 128.

T Kesp ve ihtiydr olmaksizin, tefekkiire ihtiyag duyulmadan yani zihinde herhangi bir isleme tabi
tutulmadan meydana gelen bilgilere bedihi/zaruri, islem yapilarak elde edilenlere de istidlalilnazari
denir. Nazari kavrami hem istidlali hem de zaruri bilgileri kapsayacak sekilde “akil ylirtitme/her tiirlii
akli faaliyet” anlaminda daha siimullii bir kullanima da sahiptir. Bk. Ebii’l-Meali Riikniiddin
Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiasuf el-Ciiveyni, Kitdbii’I-Irsdd ila kavat i’l-edille fi usili’l-i tikad, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 7-10; Teftazani, Serhu’l-Akdid,
107. Bk. Nireddin Ahmed bin Mahmiid bin Ebi Bekr es-Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-Din (Istanbul: el-
Mektebetii’l-Hanefiyye, ts.), 16.

72 Mesela biitiiniin parcasindan biiyiik oldugunu bilmek bu kabildendir. Zaruri bilgi bazen iktisabi
bilginin karsit1 olarak kullanilir. Bu durumda zaruri bilgi, elde edilmesi insanin elinde olmayan bilgi
diye tarif edilir. Bazen de istidlali bilginin karsiti olarak kullanilir. Bu durumda delil {izerine diisiiniip
fikir yiiriitmeden elde edilen bilgi seklinde tarif edilir. iste bu kullanim farkindan dolay1 bazilari
duyularla elde edilen bilgileri iktisabi (kisinin kendi istegiyle sebeplerine tevessiil ederek elde ettigi
bilgi) kabul ederken bazilart da onu zaruri (kisinin delil iizerine diisinmeden elde etti bilgi) kabul
etmektedir. BK. Teftizani, Serhu I-Akdid, 108; Ciiveyni, Kitdabii'l-Irsdd, 9-10; Sabani, el-Biddye, 16;
Ciircani, Tarifat, 18, 203.

73 Istidlal, “yol gdstermek, rehberlik etmek” anlamina gelen delalet kdkiinden tiiremis olup “delile
dayanarak bir husus hakkinda hiitkme varma, sonug ¢ikarma, bir hususu ispat etmek i¢in delil ortaya
koyma, akil yiiriitme”, “belli 6nermelerden hareket ederek baska dnermelerin dogru veya yanlishigini
ortaya koyma”, “Onermeler arasinda baglanti kurarak yeni bir hiikkiim elde etme” seklinde tanimlanir.
Bk. Tanevi, Kessdfii istilahati’l-fiinin, “el-istidlal", 1/151-153; Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 72, 254,
Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, el-Liima‘ fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida‘ (Beyrut-Liibnan:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2012), 17-18; Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitabii Temhidi’l-
evd’il ve telpisi’d-deld’il, thk. Tmadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1987), 31-33; Eb Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, el-/nsdf fimad yecibii i tikadiih
ve ld yeciizii’l-cehlii bih, thk. Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyyetii 1i’t-Tiiras, 2000), 14-15.

74 Zaruri bilgi, Evveliyyadt, Fitriyydt, Miisahedadt, Miicerrebadt, Miitevdtirat, Hadsiydt ve Vehmiyydt-i
Hissiye diye genelde yedi kisimda degerlendirilir. Zaruriyati, “akil yiiriitmeye, delile ve higbir vesileye
muhta¢ olmayan 6nermeler” seklinde tanimlayan kelamcilara gore zaruriydt, ‘evveliyat’tan ibarettir.
Nazar/stidlal ise vasitasiz (diiz dondiirmelaks-i miistevi, ters dondiirmelaks-i nakiz ve karsi
olma/tekabiil) ve vasitali (kvyas/tasim, istikrd/tiimevarim ve temsil /benzegim) diye iki kisimda ele alinur.
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Hint felsefesinde aklin tarifi, konumu ve bilgi edinme yolu olarak kullanilmasi
lizerine ¢ok sdz sdylenmistir.””> Ancak biz burada “Hint felsefeleri akildan ¢ok sezgiyi
kullanir.” gibi klise ifadelerden ziyade, bu felsefede sezgi (intuition) ve aklin (intellect)
kullanimlarinin ¢ok ¢esitli ve karisik oldugu gergeginden hareketle Hint diisiincesinde
aklin konumunu, sinirlarini ve bilgi edinmede yetkin bir yontem olup olmadigini,
Islam diisiincesinde bu alanda kullanilan bazi kavramlarla karsilastirarak birkag

paragrafta 6zetlemeye ¢alisacagiz.’’®

Hint felsefi ekollerince aki/, bilme/bilgi edinme enstriimani/araci veya bilingsiz
bir i¢ duyu organi olarak kabul edilir. Bilisler ve diger deneyimlerin ise ruha (atman)
ait oldugu vurgulanir.””” islam ve Bat1 felsefelerinde akla yiiklenen birgok fonksiyonun
Hint felsefelerinde ruha (dtman) yiiklendigi s6ylenebilir. Bu farka ragmen Hint felsefi
ekollerince mantiki delil ve bilgi edinme araci olarak kabul edilen pramdnalardan bazi
kavramlarin Islam felsefesinde akli bilgilerden zaruri, nazari veya iktisabi bilgiyle

ilintili olarak ele alinan kavramlarla benzestigi goriiliir.

Bu kavramlarin agiklamalari ve daha detayli bilgi i¢in bk. Mahmid Muhammed Tevfik Ramazan el-
Buti, Mugni t-tullab serhu Isagici (Karagi-Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 2014), 46-47; Abdullah el-
Kankahi, Teysiru [-mantik, thk. Ebl Huzeyme es-Sekravi, cev. Muhammed Tahir el-Eteki - Ebu’l-Hayr
Arif Mahmid (Karagi-Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 2016), 73-74; Abdullatif el-Harputi, “Tenkihu’l
Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islaim” Keldm Ilmine Giris, ¢ev. Fikret Karaman (Istanbul: Celik Yayevi,
2016), 23-25; Abdulkuddiis Bingol, “Istid1al”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 04 Aralik 2023). Nazar
ve Istidlal konusunda ayrica bk. Hiiseyin Aydin, Ebu’I-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal (Malatya:
Nehir Yayinevi, 2003).

" Bat1 felsefesinde gordiigiimiiz aklin apoteosisi/ilahlagtirilmast, net olarak Hindu felsefesinde higbir
zaman gii¢lii bir nokta olmasa da aklin konumu ve akilla elde edilen bilgilerin gegerliligi ve kesinligi
konusu oldukga ihtilaflidir. Bu kabilden olmak {izere Sanskrit felsefi s6z dagarciginda akil (reason) ve
deneyim (experience) kelimelerinin tam olarak esanlamlilarinin olmadig1 ve bu epistemolojik meselenin
Hint diisiincesinde hi¢bir zaman bu tiir genel terimlerle formiile edilmedigi belirtilir. Hatta bu konuda
Hindu olmayan yabanci arastirmacilar arasinda ciddi bir kafa karisikligmin oldugu sdylenebilir.
Ayrmtih bilgi i¢in bk. S. K. Maitra, “Reason in Hindu Phlosophy- Classical and Contemporary”,
Philosophy East and West 11/3 (Ekim 1961), 125-142; Mohanty, “A Fragment of the Indian
Philosophical Tradition - Theory of Pramana”, 1/20-31.

776 Aslinda sadece Hint felsefesinde degil; islam diisiincesinde de akil-sezgi iliskisi hafife alinamayacak
kadar 6n plandadir. Muhammed ikbal gibi Hint asilli bir Miisliiman diisiiniiriin sezgisel akli 6n plana
¢ikarmast da bu iki diisiince (Hint-Islam) sisteminde sezginin konumunun 6zgiil agirhigmnin
fazlaligindan olsa gerektir.

Aklin islevselligi, degeri ve kendisiyle elde edilen bilginin sinirlari; basiret, feraset ve sezgi

kavramlari; sezgisel akil, elestirel akil ve teo-politik akil gibi akilla ilgili cagdas yaklagimlar konusunda
ayrintili bilgi i¢in bk. Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pmar Yayinlar,
2003).
17 Bk. Satyartha Prakasha, 108-109, C: Il1, N: 64-65; 395-396, C: IX, N: 15; Atreya, The Elements Of
Indian Logic, 35; Mohanty, “A Fragment of the Indian Philosophical Tradition - Theory of Pramana”,
1/24; Bhatta, The Tarkasangraha, 11. Hint felsefelerinde ak:/ kavramini ifade etmek {izere buddhi,
manas gibi terimler kullanilmaktadir.
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Bunlardan anumdna (¢ikarim/burhan),’’® upamdna (analoji/kiyas-1 temsili)’’®

)8 “nazari bilgi” kapsaminda; sambhava

ve arthapatti (ima/varsayim/karine
(evveliyat/bedihiyyat),”8! cesta (jest ve mimikler/miisahedat-1 hissiye)’®? ve abhdva

(...)"® kavramlari ise “zaruri bilgi” kapsaminda degerlendirilebilir.’8*

Her ne kadar tamami Islam felsefesindeki benzerleriyle bire bir drtiismese de

Hint felsefesinde bilgi edinme yolu veya bilgi kaynagi (delil) olarak kullanilan bu

" Anumdna, algilanan bir sey sayesinde duyular tarafindan fiilen algilanmayan baska bir seyi bilmenin
yoludur/bilmeyi ifade eder. Ciinkii ikincisi birinci ile (fiilen algilanmayan, algilanan ile) o kadar
baglantilidir ki, nerede olursa olsun birincisi (algilanan) mevcutsa, ikincisi (algilanmayan) da mevcut
olmalidir. Tipki kisinin zihninde, nerede duman varsa orada atesin olduguna dair bir kanaatin olugsmasi
gibi.

Dayananda, ileriye Yonelik Cikarim (Inference-Forward/Burhan-1 Limmi), Geriye Yonelik Cikarim
(Inference-Backward/Burhan-1 Inni) ve Eszamanli Cikarim (Concomittant Inference/Kavramsal
karsilig1 yok) olmak iizere ¢ikarimin {i¢ tiirinden bahseder ve her birini 6rneklendirir. Ayrmtili bilgi
icin bk. Atreya, The Elements Of Indian Logic, 46; Satyartha Prakasha, 100-101, C: 111, N: 50.

1 Upamdna, karsilastirma, kiyas veya analoji anlamlarinda olup bir nesnenin baska bir nesnede var
olan iyi kurulmus benzerlik noktalarindan elde edilen bilgisidir. Batili mantik¢ilarin “Kiyas™ ile ayn1
sey degildir. Cok sinirli/dar bir anlami vardir. Tiim Hintli mantikgilarin stok 6rnegi, inek-yaban 6kiizii
benzetmesidir. Yaban Okiiziinii bilmeyen birine sigir cinsinden oldugu bilgisi verilince onu/okiizii
gordiigiinde tanimasi gibi. Bk. Atreya, The Elements Of Indian Logic, 47-48; Satyartha Prakasha, 101,
C:11, N: 51.

80 Arthapatti, terim olarak “ima (implication)”, “varsayim (presumption)” ve “karine (postulation)”
seklinde terciime edilse de bu kelimeler arthdpattinin birebir anlamin1 karsilayamamaktadir. Arthapatti,
goriinmeyen sebepler hakkinda diisiinerek giinlik normal dili ve dini dili yorumlamak i¢in Hintli
filozoflar tarafindan arastirilan/incelenen (investigated) yaygin bir muhakeme bigimidir. Ornegin:
“Devadatta sismandir” ve “Devadatta giindiiz yemek yemiyorsa”, o zaman asagidakilerin dogru olmast
gerekir: “Devadatta geceleri yemek yer”. Dayananda bu kavramin/(arthapatti) karine (presumption)
anlaminda oldugunu belirterek soyle 6rneklendirir: Mesela, bir adam “Bulutlar yagmur getirir veya su
su sebep su su sonuca neden olur” derse; bu ifadeden anlariz ki, bulutsuz yagmur ve sebepsiz hicbir
sonug olamaz. Bk. Atreya, The Elements Of Indian Logic, 49; Satyartha Prakasha, 102, C: 111, N: 54;
Malcolm Keating (ed.), Controversial Reasoning In Indian Philosophy Major Texts And Arguments On
Arthapatti (London-UK: Bloomsbury Publishing, 2020), 10, 19, 25.

781 Sambhava, icerme (inclusion) anlamindadir. Bir seyi, bilinen baska bir seye dahil olmas1 nedeniyle
bilme siirecinden olusur. Ornegin, bir bigag: bildiginiz zaman bigagmn agzinin da onun bir pargasi
oldugunu bilirsiniz. Dayananda ise Sambhavaya “olasilik (probability)” anlami vermektedir. Onun,
mucizeleri red konusunda bu kavrami delil kilmasina ileride deginilecektir. Bk. Atreya, The Elements
Of Indian Logic, 51; Satyartha Prakasha, 102-103, C: 111, N: 55.

782 Cesta (Chesta) veya jest de yeni bir bilgi kaynagidir. Ornegin dilsiz bir adamin aciktigini jestlerinden
anlariz. Diger insanlarin diisiincelerini ve duygularini jest ve duruslarindan, yani bedensel ifadelerinden
de 6greniriz. Bk. Atreya, The Elements Of Indian Logic, 51.

78 fslam ve Bati felsefelerinde/mantiginda terimsel bir karsilig1 olmayan abhdva kavrami, anlam olarak
“olumsuzluk” (negation) yani herhangi bir varligin yoklugunu ifade eder. Soyle ki, “duyularn
algilayabilecegi yakinlikta olmayan bir nesne duyular tarafindan algilanamaz” anlamindadir. Ornegin
yliksek bir duvarm bir tarafinda duran bir kisi, duvarin diger tarafinda duran tencereyi goremez.
Tencerenin varligimi idrak edememeye abhdva denir. Dayananda ise sdyle drneklendirir: Ornegin, biri
“Fil getir” derse, [kendisine emir verilen] kisi bakar ki orada hicbir sey yok; o zaman gidip fili
bulundugu yerden getirmesi gerektigi sonucuna varir. Bk. Satyartha Prakasha, 103, C: I11. N: 56.

784 Burada verilen kavramsal karsilastirmalar tarafimizdan yapilmis olup konun uzmanlari/mantikg¢ilar
tarafindan daha detayli ¢alismalar yapilabilir.
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kavramlar1 anlamak, daha Once belirtildigi {lizere Dayananda’nin elestirilerinin
mantiken tutarli olup olmadiginin tespiti agisindan onem arz etmektedir. Ciinkii
Dayananda bu kavramlari, kendisinin ileri siirdiigii diisiinceler konusunda temel;
elestiriye tabi tuttugu bilgi ve fikirlerin dogrulugu konusunda ise mihenk olarak

kullanir.

Akil konusunda ozellikle sambhava, arthdpatti, anumdna ve upamdna
kavramlari daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir. Bu terimlerden sambhava, Dayananda’nin
Islam diisiincesinde mucize kapsaminda degerlendirilen olaylar1 reddederken kendi
goriigleri i¢in temel aldigi bir kavramdir. O, Satyartha Prakasha’inin tgiinci
bolimiinde dogru bilgi kaynaklarmin delillerini agiklarken sambhavanin, “olasilik
(probability)” anlaminda olup sadece doga yasalartyla uyumlu olan seylerin muhtemel
oldugunu belirtmek i¢in kullanildigin1 vurgular. Devaminda ise, “Mesela bir kimse,
cocuklarin ana babasiz dogdugunu veya Oliilerin diriltildigini veya daglarin
kaldirildigin1 veya aym iki parcaya boliinerek yarildigini, (.....) sdylerse tiim bunlar

doga kanunlarina aykir1 oldugu icin olasilik disidir.” "8

seklinde bir agiklamayla,
cogunlukla Kur’an’da anlatilan ve Isldm diisiincesinde mucize kapsaminda
degerlendirilen olaylar1 sambhava igin érnek olarak siraladig: goriiliir. Eserinin Islam
elestirisi boliimiinde ise o, ornek olarak verdigi bu olaganiistii olaylarla ilintili ayetleri

tek tek istihzayla ele alir ve bunlara inananlari cesitli asagilayici ifadelerle elestirir.’®

Dayananda’nin yukaridaki terimlerden anumdnayla’™’

reenkarnasyon inancini
temellendirdigini gdérmekteyiz. O, bu kavrami, “Tipki oglunu goriince babanin
varligini, bir tepenin tizerindeki dumani goériince atesin varligini, bu diinyada zevk ve
acty1 gorlince onceki yasami anladigin gibi.” 6rnegiyle agiklamaktadir. Burada “ogul-
baba” veya “duman-ates” ornegiyle ortaya konan ma’lul-illet/eser-miiessir iligkisinin

“bu diinyada goriilen ac1 ve zevkin Onceki yagamin eseri oldugu” inancina delil

kilinmasi, akli ¢ikarimlarda sadece duyularla elde edilmis veya bizzat yasanarak

78 Satyartha Prakasha, 102-103, C: I11, N: 55.

78 By iadeler igin calismanin “Elestiride Izlenen Yontem” baslhig altinda verilen bilgilere bakilabilir.
787 Dayananda bu kavrami {i¢ kisimda ele almakta ve bunlardan Gerive Yonelik Crkarim’t (Burhan-1
Inni/Inference-Backward), reenkarnasyonun istidlalinde kullanmaktadir. Daha ayrmtili bilgi yukaridaki
dipnotlarda verildi.
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Ogrenilmis bilgilerin degil; kiiltiirlerin ve 6gretilmis kabullerin de esit derecede etkili

oldugunu gostermektedir.

[lham, kelam alimlerine gére bir seyin sthhatini gdsteren bilgi araglarmdan
degildir.”®® Hinduizm’de ise ilham/sezgi 6n plandadir. Ozellikle dptalar igin takdir
edilen pozisyon onlarin bir tiir ilhamla hareket ettiklerini géstermektedir ki, zaten
dptalarin sozleri de daha Once gectigi tlizere delil ve bilgi kaynagi olarak kabul

edilmektedir.

2.2.3.1.2. Varlik Problemi

Varlig1 anlamlandirma ¢abalari, inanglarin da temelini olusturmustur. Bu
cabalarda hareket noktas1 kimi zaman kutsal kabul edilen bir metin olup akil onun
baglaminda hareket eder kimi zaman da anlam arayiglar1 aklin mutlak serbestisine

birakilir.

Varlik problemi, Islam diisiincesinde metinlerle mukayyet bir akil yiiriitmeyle
ele alinmaya c¢alisilmustir. Islam diisiince ekollerinin hemen tamami bu konudaki
yorumlamalarint metin (Kur’dn ve hadis) temelli yiirlitmenin gayretinde olmustur.
Hint felsefesinde ise varlik konusunu anlamlandirmada durum oldukca karisiktir.”®
Hint felsefi ekollerinin astika grubu ¢esitli kutsal metinleri 6n plana ¢ikararak konuyla
ilgili yorumlar yaparken; nastika grubu ise tamamen akli veya sezgisel yorumlara

yonelmistir. Dayananda da Satyartha Prakasha’sinda “Yaratma” konusunu ele aldigi

8 [slam Diisiincesinde ilham/sezgi Ozellikle mutasavviflar tarafindan 6n plana cikarilistir.
Mutasavviflarin “kesf” veya “ilham” diye adlandirarak sezgiye ilahi bir rol bigmeleri, onu kendileri
katinda miistakil bir bilgi kaynagi kilmistir. Ancak bilginin kaynagi konusunda genel olarak duyular,
akil ve haber-i sadik diginda bagka kaynak kabul etmeyen Kelam alimleri ise ilhami, nesnel Kriterlerle
dogrulanma imkanma sahip gormedikleri i¢in kaynak kabul etmemiglerdir. Onlarin bu seckinci
tutumlarinin esas nedeni, dini korumaya yéneliktir. Bk. Altintas, Islevsel Akil, 65-66.

8 Mesela, Upanisadlardan Taittiriya Upanisat’a gore yaratilis akdsa/eter ile, Chandogya Upanisad’a
gore ates vb. ile; Aitareya Upanisad’a gore su vb. ile basladigi belirtilirken; Vedalarda ise bazi yerlerde
Purusa ile, baz1 yerlerde Hiranyagarbha/Altin yumurta vb. ile yaratilisin bagladigi vurgulanmastir.
Hint felsefi ekollerinden Mimamsa’da yaratilis eylemle, Vaisesika’da zamanla; Nyaya’da atomlarla,
Yoga’da insan ¢abasiyla; Samkhya’da materia-radicayla; Vedanta’da ise Brahman’la birlikte baglar.
Dayananda’nin da tiim bu farkli goriislerin arasini bulmanin gayretinde oldugu goriilmektedir. Bk.
Satyartha Prakasha, 367-369, C: VIII, N: 37-38.
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sekizinci bolimde soru-cevap yontemiyle Hint diisiincesindeki bu farkli goriisleri

ozellikle giindeme getirmektedir.’®°

Dayananda’nin kendisinin de varlik konusunda kafasinin fazlaca karisik
oldugu goriliir. Satyartha Prakasha’in ilk ve ikinci baskilarinda yer alan bilgiler
arasindaki uyumsuzlugun 6tesinde ayni baski igerisinde -bagka konularda oldugu gibi-
bu konuyla ilgili de birbiriyle tutarsiz bilgiler verilmektedir. Dayananda, yaratilis
konusunu ele alirken baglangicta ¢esitli kutsal metinlerden alintilar yaparak kainatin
yaratilmishgindan ve yaraticisinin tanri oldugundan bahsetmektedir.” ilerleyen
sayfalarda ise “Bu evrenin bir baslangict var m1 yok mu?” sorusuna yine kendisi
“Hayir, yok.” cevabini vererek kainatin ezeli olup baslangicinin olmadigini belirterek

kendi sdylemiyle celisir.”

Dayananda’ya gore tanri gibi, ruh ve evrenin maddi nedeni/k6k madde de
(prakrti/materia radica) ezelidir.’®® Bu iigiiniin sifatlari, faaliyetleri ve mahiyetleri de
baslangigsizdir.”®* Yaratilis su ii¢ sebebin bir araya gelmesiyle gerceklesir. Birincisi
fail sebep (agental cause) olan tanri ve ruh; ikincisi maddi sebep (material cause), yani

diinyanin yaratilmasina yonelik atomlardan veya materyallerden olusan kok madde

70 Onun, ateist diye addettigi nastika grubunun yaratilis konusundaki gériislerini ayr1 ayr1 elestirdigi;

astika diye niteledigi alt1 felsefi ekoliin birbirinden farkli gériiglerini ise “(...) yaratilis alt1 seye ihtiyag
duyar. Bu alt1 sey, her biri birer tane olmak iizere alti Sastra’da tartisilmistir. Bunlarda farklilik
(diversity) yoktur.” demek suretiyle, bu alt1 ekolii uzlastirmanin gayreti igerisinde oldugu goriiliir. Bk.
Satyartha Prakasha, 359-369, C: VIII, N: 23-38.

791¢(...), bu evrenin yaratilisindan énce var olan, var olan ve olacak olan her seyin esi benzeri olmayan
Rabbi olan ve yeryiiziinden giinese kadar bu evreni/su siradan diinyay1 yaratan Yiice Tanr1’ya goniilden
ibadet edelim”, “Ey insanlar, o Rab, tiim ge¢mis, simdiki ve gelecek evrenin yaraticisidir; (...)”, “Tanri,
yeri ve diger seyleri var eden, onlar1 ayakta tutan ve yok olmalarina sebep olandir. (...)”, “Evrenin
kokeni, devami ve yok olusunun kendisi araciligiyla gerceklestigi Brahman yalnizca bilmeye
degerdir.”, “Yaratilistan 6nce bu evren, ruhta, Tanri’da ve materia-radica’da gizli bir yokluk gibiydi.
Var degildi/Yoktu.” Satyartha Prakasha, 345, 350 C: VIII, N: 1-2, 9.

792 «(...) evrenin yaratilisi ve yasamm dongiisel olarak sonsuzdur (cyclically eternal).”, “Tanri’nin
sifatlari, faaliyetleri ve tabiat1 baslangigsiz (beginningless) oldugu gibi, O’nun diinyasinin yaratilisi,
devami ve yok olusu da aymidir/[baslangi¢sizdir].”Satyartha Prakasha, 373, C: VIII, N: 44.

%8 Bk. Satyartha Prakasha, 373, C: VIII, N: 44. Satyartha Prakasha’m Durga Prasad cevirisinde bu
konu, “Nature (matter), soul (jiva) and Supreme Spirit are uncreated, that is, they were never born, nor
do they ever take on flesh” seklinde terctime edilmistir. Burada madde, ruh ve Tanri’nin yaratilmamus,
asla dogmamis ve asla bir bedene biirlinmez olduklarindan bahsedilmektedir. ‘Bir bedene biiriinme’
ifadesi i¢in “flesh (et/beden)” kelimesi kullanilmaktadir. O zaman akla ardi arkasi kesilmeyen onlarca
soru geliyor: a) Peki insan ve hayvan gibi et/beden (flesh) sahibi varliklar nasil olustu? b) “flesh
(et/beden)” de zaten bir madde olup ezeli degil mi? c) (...). Ilgili geviri igin bk. Saraswati, SP Durga
Prasad, 236.

9 Satyartha Prakasha, 347, C: VIII, N: 5.
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(prakriti/materia radica), di¢iinciisii de yardimct sebeplerdir (auxiliary cause) ki mekan,
zaman, 151k, goz, el, bilgi, giic ve faaliyet gibi bir seyin olugmasinda aragsal
(instrumental) veya siradan (ordinary) yardimei olan seylerdir.”®® Tanri, kok madde
yoluyla her yere niifuz ettiginden, diinyay1 kendi i¢inde var olan maddeden yaratir ve
onu yarattiktan sonra onu kaplar/ona niifuz eder,’®® onu bastan sona denetler ve kendi

dogal mutlulugunun tadin1 ¢ikarir.”®’

Dayananda, her ne kadar Vedalarda ¢ok tanriciliktan asla s6z edilmedigini,
aksine onlarin fanrmin tek olduguna dair acik ifadeler barmdirdigim belirtip’®®
kendisinin ve gercek Hinduizm’in (Vedik dinin) tek tanri inancina sahip oldugunu
vurgulasa da Hint diisiincesinde derinlemesine yer etmis panteist anlayisin dogal izleri
onun tanr1 ve varlik anlayisinda da belirgindir. Ozellikle tanr1 anlayisinin merkezine
almis oldugu her seye niifuz/huldl (all-pervading); ona gore her seyi bilme, her seyi
emretme, her seyi yaratma, her seyi ayakta tutma, her seyi yok etme, her seye giicii
yetme ve adil olma gibi tanr1 olmanin temel vasiflarinin zorunlu sartidir. Her seye
niifuz/hulil yoksa, bu 6zelliklerin higbirinden s6z edilemez. Bunlardan mahrum biri

de tanri olamaz.”®

Varlik ve yaratilis konusunda oOzetle bu sekilde diisiinen Dayananda,
Kur’an’daki “ol dedi ve oldu” seklindeki ayetleri,®? Islam’in evrenin yaratilmasindan
once Allah’tan baska higbir varlik olmadig1 inancina vurgu yaparak “O zaman tanrt
kiminle konustu? Tanrimin disinda kim vardi ki emir ona verildi? Kim duydu? Ve ne
oldu?” gibi sorular sorarak eger baslangicta tanridan baska higbir sey yok idiyse, o
zaman yukaridaki ifadelerin yanlis olacagini, eger kendisine emir verilen baska bir sey

var idiyse, o zaman ‘Tanri’dan/Allah’tan baska higbir sey yoktu.” demenin yanlis

%5 Bk. Satyartha Prakasha, 351-352, C: VIII, N: 11.Dayananda bu goriisiinii ¢omlek metaforuyla
aciklar. Bir ¢dmlegin var olabilmesinde ii¢ neden etkilidir: Fail sebep, ¢dmlegi yapan ¢dmlekei; maddi
sebep, comlegin yapildigi kil; yardimcei sebep ise zaman, mekan, el, gdz, bilgi vb. olmak tizere ¢omlegin
yapilmasina yardimc araglar/seylerdir. Bk. Satyartha Prakasha, 346, C: VIII, N: 3; 352, C: VIII, N:
11; 880-881, C: XIV, N: 27.

7% Burada, ayni/tek bir ciimle igerisinde bariz bir ¢eliski daha gdze carpryor. Séyle ki Tanr1’nin, niifuz
etmis oldugu ve Kendi igerisinde bulunan maddeden diinyay1 yaratti§ini soyliiyor. Peki zaten tanrinin
kendi igerisinde bulunan ve zaten niifuz etmis oldugu o maddeden ayrilmadan yeniden nasil niifuz
edebiliyor?

97 Bk. Satyartha Prakasha, 353, C:VIII, N: 14.

798 Bk, Satyartha Prakasha, 295-297, C: VII, N: 2-6.

99 Bk. Satyartha Prakasha, 298-299, C: VII, N: 9; 300, C: VII, N: 11; 905, C: XIV, N: 82.

800 g|-Bakara 2/117, Al-i imran 3/47, en-Nahl 16/40, Yasin 36/82
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olacagini belirterek elestirir.®? Ona gore maddi sebep olan ezeli kok madde (prakriti)
ve yardimci sebepler olmadan fail sebep tek basina bir sey yapamaz. O, maddi sebep
olmadan bir sonug/etki olabilecegini sOylemenin, bir kisinin anne ve babasi olmadan

var oldugunu sdylemekle es deger oldugunu belirtir.8%

Dayananda, « 5% el e (s 5 & U0 d b GV el 5l G il dn K55 &)
5NV - Siiphe yok ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde (alti devrede) yaratan ve Ars

803 ayetini “(...), su

hiikmii altina alan, (her) isi diizenli olarak idare eden Allah tir.
gokylizii (gokler) veya uzay (that sky (heavens) or space) yaratilmamis ve sonsuzdur.
Ona yaratilmis demek, Kur’an’in miiellifinin bilimi bilmedigini gdsterir.”8* diyerek
elestirmekte, boylece kendisinin “Yaratilistan 6nce bu evren; ruhta, fanrida ve kok

maddede gizli bir yokluk gibiydi. Yoktu.”8% sgziiyle celismektedir.

2.2.3.2. ilahiyat®® Kapsamindaki Elestiriler

Islam diisiincesinde insan, Allah’in zatin1 ve ilahi hiiviyetini sorgulayip
bilmekle degil; varligini ve birligini arastirip 6grenmekle yiikiimliidiir. Ciinkii aciz ve
sinirlt bir varlik olan insanin, kadiri mutlak ve herhangi bir sinirla mukayyet olmayan
Yiice bir zat1 her yoniiyle anlayip idrak etmesi muhaldir. Fakat yine de insanoglu,
oteden beri tanrry1 tantyip bilme gayreti igerisinde olmustur. Bu nedenledir ki islam,
kendisinin bildirdigi isim ve sifatlariyla Allah’1 tanimamizi istemistir. Bagka bir

ifadeyle tanriy1 tanimanin yolu, onun isim ve sifatlarin1 bilmekten ge¢mektedir.

801 Bk. Satyartha Prakasha, 880-881, 891-892, 911-912, 931, C: X1V, N: 27, 50, 99, 131.

802 Bk. Satyartha Prakasha, 880-881, 891-892, C: X1V, N: 27, 50.

803 Yinus 10/3.

804 satyartha Prakasha, 907-908, C: X1V, N: 88.

805 satyartha Prakasha, 350, C: VIII, N: 9.

806 K elam ilminin ana konularindan biri olan I1ahiyat, Allih’n zatina, sifatlarina, kendisi hakkinda caiz
olan ve olmayan seylere, peygamberlerin gonderilmesi diginda kalan diinyadaki fiillerine dair kelam1i
konulari igerir.
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2.2.3.2.1. Allah’n Varhg, Zat1 ve Sifatlari

Bu kapsamdaki elestiriler; varlik, zat ve sifat olmak tizere {i¢ ayr1 baslik altinda
ele alinacaktir. Lakin elestirilerin Kur’an’da/islam diisiincesinde tanitilan tanrmnm
varlig1, zat ve sifatlarina yonelik olmasi, 6ncesinde bu konulara dair kelam alimlerinin
goriislerinin 6zet olarak verilmesini gerekli kilmaktadir. Boylece hem kutsal metinleri
Dayananda’nin algilayisiyla islam kelam alimlerinin algilayisini karsilastirma imkani
dogacak hem de getirilen elestirilerin yerindeligini tespit etmek i¢in elestirilen tarafin
ilgili konudaki ger¢ek kanaati hakkinda bilgi elde etme firsati olusacaktir. Ciinkii
elestiren tarafin panteist temelli bir dinin mensubu, elestirilen tarafin ise tevhit temelli

(teistik) bir dinin kutsal kitab1 oldugu hatirda tutulmalidir.

Islam diisiincesinde Allah’in kiinhiine vakif olunamaz.®%’ O, biitiin kemal

sifatlarryla muttasif ve her tiirlii noksanliktan miinezzehtir.®%® Zat, sifat ve fiillerinde

birdir.8%°

O Allah, zatinda bir tektir. Varligi, zatinin geregi olmasi hasebiyle her tiirlii
ithtiyactan ve cismiyeti gerektiren pargalardan miirekkep olmaktan miinezzehtir. O,
sifatlarinda da bir tektir. Ona gerek mahiyet gerekse keyfiyet yoniinden hig¢bir varligin
sifatt benzemez. Yine o Allah, fiillerinde de bir tektir. O’nun seriki ve yardimcisi
yoktur. Diledigi her seyi bizzat yapar. Yaratmanin gerceklesmesi asamasinda goriilen
zahiri sebepler veya doga kanunlari ise olaylarin meydana gelmesinde ve esyanin var
olmasinda sadece siradan birer vesile ve aragtir. Bunlar1 da yaratan O’dur. Dilerse bu
vesile ve araglarda degisiklik yapabilecegi gibi bunlarsiz da fiillerini, yaratma eylemini

gerceklestirebilir.81°

807 BK. Fahriiddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn er-Razi, Me ‘Glimii usili’d-din, thk. Nizar
Hammadi (Kuveyt: Daru’z-Ziya, 2012), 94.

808 Allah’1n, biitiin kemal sifatlartyla muttasif ve her tiirlii noksanliktan miinezzeh oldugu diisiincesinin,
aslinda tiim dindarlar ve filozoflar tarafindan ikrar edildigi ve bu konuda fikir birligi halinde olduklar1
belirtilir. Bk. Harputi, Keldm [imine Girig, 137. Ancak sunu belirtmek gerekli ki, “kemalat” ve
“noksanlik” kavramlarina yiiklenen anlamlar nedeniyle bu distiniirlerin veya dindarlarin her birinin
kastettigi sey/tanr1 ayni degildir.

809 Bk, Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 102-131; Es‘ari, el-Liima‘, 16-17. Allah’in isim ve sifatlari
konusunda daha ayrmtili bilgi i¢in bk. Ebiibekr Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Kitdbii’'l-esmad’ ve’s-
sifat, thk. Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii li’t-Tiiras, ts.);
EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazili, el-Maksadii’l-esnd fi serhi
esmd ’illahi’l-hiisnd (Limassol-Cyprus: elCeffan ve’l-Cabi li’t-Tibaati ve’n-Nesr, 2003).

810 Bk
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Miilk ve melekut onundur. Hi¢ siiphesiz O, mutlak olarak biitiin alemlerin
maliki, hakimi ve mutasarrifidir. Dolayisiyla yapma ve yaratma konusunda higbir sey
O’nun i¢in zorunlu degildir. ihtiyar ve kudret sahibi bir ilah olmas1 hasebiyle bir
seyleri zorunlu olarak yapmak veya yaratmak O’nun igin gecerli degildir.8!! Miilkiinde
diledigi gibi tasarruf sahibidir. “La yiisel”dir. Yaptiklarindan dolay1 hesaba ¢ekilemez
ve O’nun hikmetinden sual olunamaz.®'? O’nun fiilleri, kendisinin faydalanma ihtimali
bulunmamasi nedeniyle kendi zatina yonelik amag ve faydalarla ger¢eklesmez. Aksine
ilahi fiiller, kullara doniik olarak bircok hikmet ve maslahat (fayda) barindirir.8'® Fakat
kendisi disindaki varliklar aciz olduklar1 i¢in O’nun yaptiklarinin hikmetinin kiinhiine
vakif olamazlar. Tim bunlarin aksi, O’nda acziyet olusturur. Aciz olan ise ildh

olamaz.814

811 Bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 301; Ebii’l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’I-
edille (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2003), 281; seyfuddin Ali b. Muhammed el-Amidsi,
Gayetii’l-meram fi ‘ilmi’l-kelam, thk. Hasan Mahmid Abdullatiif (Kéhire: el-Cumhiriyyetii’l-
Arabiyyeti’l-Miittehide el-Meclisii’l-Ala 1i’s-Sufini’l-Islimiyye Lecnetii Ihyai Tiirasi’l-Islamiyye,
1971), 224. 1ahi ilmin taalluk ettigi malumatin ilahi ilmin hilafina zuhur etmesi, ortaya ¢ikmasi
(tahalluf), Allah hakkinda muhal olan bilgisizligi (cehl) gerektirir. ilahi iradenin taalluk ettigi muratlarin
ilahi iradenin aksine tahakkuk etmesi, gerceklesmesi de (tahalluf) Allah hakkinda muhal olan acziyeti
gerektirir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet alimleri, ilahi ilmin ve iradenin hilafina olan higbir seyin
olamayacagini ve biitiin varliklarin ilahi ilme ve iradeye uygun olarak var edilmesinin (icdd) gerektigi
goriigiindedirler. Ehl-i Siinnet alimlerinin bu soziinden onlarin Allah i¢in bir gereklilik (viiciibiyef) s6z
konusu oldugu kanaatinde olduklar1 sonucu ¢iksa da onlarin belirttikleri bu gereklilik (viiciibiyet), Yiice
Yaratici’nin iradesi ve ihtiyariyla olan bir gerekliliktir (viiciib anh). Filozoflarin ve Mu’tezile’nin
belirttikleri sekilde acziyet ve noksanligi gerektiren bir gereklilik (viicitb aleyh) degildir. Bu iki
gereklilik (viiciibiyet) arasinda ise biiyiik fark vardir. Allah’in ilmi, kudreti ve iradesiyle bir emrin stidir
etmesinin gerekli (vdcip) olmasi, O’nun ihtiyar sahibi olmasina zit olmadigi gibi O’nun hakkinda
acziyet ve mecburiyeti de gerekli kilmaz. Bu nedenledir ki bu tiir gereklilik (viiciibiyet) O’nun hakkinda
viiciib anh’dir ve muhal degildir. Bir bagkasinin Allah’1bir fiile icbar etmesi ve fiili O’na gerekli kilmas1
ise Allah’in ihtiyar sahibi olmasina zit ve O’nun hakkinda acziyet ve mecburiyeti gerekli kilan viiciib
aleyh’dir ki boyle bir gereklilik (viiciibiyet) Allah hakkinda muhaldir. Bk. Harputi, Keldm Ilmine Giris,
171.

812 Bk. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 301; Bagdadi, Usalii'd-din, 167; Ali b. Sultin Muhammed el-Kari,
Serhu’l-Fikhi’l-Ekber li Ebi Hanifeti’n-Nu’mdn, ed. Mervin Muhammed Se’ar (Beyrut (Liibnan):
Daru’n-Nefais, 1997), 117.

813 Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Iktisdd fi’I-Itikdad (Beyrut-
Liibnan: Daru’l-Minhac, 2016), 332-337.

814 Bk, Eba Hafs Siraciiddin Omer b. Ishak el-Gaznevi, Serfu Akidetii’I-Imdm et-Tahavi, thk. Hizim
Keylani - Muhammed Abdulkadir Nassar (Kahire-Misir: Daru’l-Keraz, 2009), 65-66.
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2.2.3.2.1.1. Allah’1n Varh@

Dayananda, tanrinin varligina inandig1 i¢in dogal olarak Allah’in varligina
iliskin Kur’an ayetlerine herhangi bir elestiri yoneltmez. Ancak tanrinin varliginin

ispat1, O’nun zat, sifat ve fiilleri konusundaki ayetlere ¢esitli elestiriler getirir.

Dayananda, Satyartha Prakasha’ta tanrmin varhiginin ispati konusunda
cogunlukla gaye ve nizam®™® bazen de hudis®® ve imkan®'’ delilini cagristiracak
aciklama ve Orneklemelerde bulunur. Kur’an’da bulunan bu baglamdaki ayetler
lizerinde durmayan veya baglamindan kopararak farkli yorumlayan Dayananda’nin
tanrinin varligir konusundaki elestirisini ise hatali bir algi lizerine insa ettigi goriiliir.
Mesela o, Kur’an-1 Kerim’de Salih peygamberin kavmi Semitid’a bir imtihan olarak
verildigi belirtilen®® deveyi, Tanri’'nin kendi devesi®?® ve kendi varhgina bir delil
olarak gonderdigi seklinde algilayarak tenkit etmektedir. Devaminda da o, istihza ve
tahkir edici bir tslupla “Ne kadar komik! Tanri’nin varligini kanitlayan onca harika
sey varken O, bir delil ve kendisini tanitmanin bir araci olarak bir digi deveyi
seciyor.”,#% “Disi deveyi delil olarak kullanmak, Tanri’min degil, medeni olmayan
insanlarin yoludur. Eger Kur’dn Tanr1 tarafindan meydana getirilmis olsaydi, boyle

9821

sacma sapan seyler icermemesi gerekirdi. seklinde ilgili ayeti elestirir.

Dayananda, tanrinin varliginin delilleri konusunu agiklarken, “Nasil ki, (...);
ayni sekilde biz, bu evrende tanrmmin tasarimini, zekasini ve diger niteliklerini
algilayarak tanriy1 da algilariz.”%?? demektedir. Bir bagka yerde de sdyle der: “Boyle

harika bir evreni tanridan baska kim yaratabilir? (....) bu muhtesem yaratiligta goriilen

815 Bk. Satyartha Prakasha, 371-372, C: VIII, N: 41.

816 Bk, Satyartha Prakasha, 365, C: VIII, N: 34.

817 Bk. Satyartha Prakasha, 364-365, C: VIII, N: 33, 35.

818 g|-fsra 17/59. “ yuais 28N 3 545 S5 3 “Biz Semiid kavmine de (inanmalart igin) agik bir mucize olarak
o disi deveyi verdik”

819 Mucize bashgi altinda deginilecegi iizere Dayananda, Hint tanrilarinda goriilen hayvanlara sahip
olma 6zelliginin Islam’da da oldugu vehmine kapilmakta ve “Eger Tanr1’nin bir disi devesi varsa, O’nun
bir erkek devesi de olmal1? Yani sira filler, atlar, esekler v.s.. Disi devesinin otladig: tarlalar1 almasi
Tanr1 i¢in caiz midir? O [Tanr1] disi deveye biner mi? Eger Oyleyse, Tanri’nin da Krallar gibi 6zel
geregleri/[binit esyalar1] vardir.”, “Tanr1 da disi deveye binip dolagir m1? Yoksa, onu/[o deveyi] neden
tutuyor?” seklinde elestirilere yer vermektedir. Bk. Satyartha Prakasha, 908-909, 949, C: VIII, N: 91,
157.

820 Satyartha Prakasha, 913-914, C: X1V, N: 103.

821 Satyartha Prakasha, 921, C: XIV, N: 118.

822 Satyartha Prakasha, 298, C: VII, N: 8.
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cesitli tasarimlar (the various designs) da tiim bunlar1 yaratan kudretli bir rabbin
oldugunu gostermektedir.”®?® Goriildiigii iizere Dayananda, fasarim (design)
kavramini 6n plana ¢ikararak gaye ve nizam deliline vurgu yapan agiklamalarda
bulunmaktadir. Ayn1 konu Kur’an’da giindeme getirilince de Dayananda’nin nasil
farkli bir tavir takindigi, Yiinus Stresi’nde gegen “+¥ 5 ifadesinin tenkidinde
goriilmektedir. Dayananda ‘O, giizel bir dizayn tasarlamaktadir. (He thinks out a good

design.)’ seklinde terciime ettigi®?*

ilgili ayetin bu kismini, “her seyi bilen bir varlik
icin tasarima ne gerek var?® diyerek kendi kendisini nakzetme pahasina

elestirmektedir.

Kur’an’da tavsif edilen fanrmimn nasil bir varlik oldugu konusunda Dayananda
iki farkli ayeti 6n plana ¢ikararak elestiri getirir. O, “W&i) sy G=)¥) 85305 - Yer,
Rabbinin nuruyla parlayacak, (...)"% ve “(...) G 3 55a8 o 5 5b (Jia Gaa 3815 <l 52l 5 5 240
E‘-‘m - Allah, goklerin, yerin (her seyin) nuru(nu, aydinligini veren)dir. Onun
nurunun misali bir hiicre icindeki (kuvvetli) bir lamba gibidir. O, (...)"%" ayetleriyle
ilgili olarak “Tanr ates gibi parliyor mu?”,%2® “Tanr1 ates mi yoksa elektrik mi? Bu
ornekleme tanr: ile uyusamaz. [Ancak] kaba veya maddi/bedensel bir seye [06rnek
olarak] elbette uygun olabilir.”®?° diyerek elestirmektedir. Oysa kendisi tanrmn
nasilligini, insanla tanri arasindaki iliskiyi anlatirken “Ornegin; demir kaba, 1s1 ise
incedir. Dolayistyla 1s1 ve elektrik demire niifuz eder ve yine de ayn1 alan1 kaplar. Ayni
sekilde ruh tanridan daha kabadir ve tanri da ruhtan daha incedir. Dolayisiyla fanr
ruha niifuz/huliil eder ve bdylece ruh tanr tarafindan niifuz/huliil edilmis olur.”8%
diyerek tanriy1 1s1 ve elektrige, ruhu da demire benzetmekte ve kendi ifadeleriyle
celismektedir. Yine elestiriye konu ettigi bu ayetlerdeki s kelimesi, Ingilizceye

light olarak ¢evrilmis. Halbuki, ayn1 ¢eviride Rigveda ve Yajurveda gibi kutsal

823 Satyartha Prakasha, 371-372, C: VIII, N: 41.

84 Burada aym zamanda hatal bir terciime séz konusudur. Dogrusu, “Regulating and governing all
things (Her seyi diizenleyen ve yoneten).” seklinde olmalidir.

825 Satyartha Prakasha, 907-908, C: X1V, N: 88.

826 gz-Ziimer 39/69.

827 Nor 24/35.

828 Satyartha Prakasha, 934-935, C: X1V, N: 134.

829 Satyartha Prakasha, 919, C: XIV, N: 114.

830 satyartha Prakasha, 321, C: VII, N: 44,
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metinlerden yapilan alintilarda, elestiriye mahal olan bu kelimenin bire bir ve es

anlamlilarinin®? tanr1 icin miikerreren kullanildigina sahit olmaktayiz.8%2

Dayananda’nin tanrinin zat ve sifatlart konusundaki elestirilerine gegmeden
once hemen belirtelim ki, bircok konuda oldugu gibi tanrinin varligmin ispatinin
delilleri konusunda da kendisi bariz bir ¢eliski igerisindedir. Zira o, tanri konusunu
islerken once tanrinin varligimin duyularla ispat edilebilecegini soyliiyor, sonra da

ilerleyen sayfalarda bunun miimkiin olamayacagini belirtiyor.%*

2.2.3.2.1.2. Allah’1n Zat1

Hint diisiincesinde her ne kadar tanriin varhigmnin zdt olarak tasavvur edilmesi
miimkiin goriinse de ‘tanri-lem iliskisi’ s6z konusu oldugunda Islam diisiincesiyle
aralarinda bariz farkliliklar oldugu goriiliir. Ciinkii Hint tanr1 tasavvurunda merkezi
unsurun, daha ¢ok tanri-dlem birlikteligi (panteizm) olmasi nedeniyle tanri igin

miistakil bir zdt tasavvuru oldukea gii¢ goziikmektedir.8%*

Dayananda’nin bu konudaki elestirilerinin = 6zellikle tanrmin  birligi
(vahdaniyet), baska varliklara benzememesi (muhdlefetiin li’l-havddis) ve kendi

zatiyla kdim olma (kiyam bi-nefsihi/zdtihi) noktalarina odaklandig1 goriilmektedir.

Dayananda, Kur’an ayetlerinde iman, itaat vb. konularda Allah’la birlikte
cesitli isimlerin (melekler, peygamberler, vs.) zikredilmesini tanrinin birligine aykiri

goriir, bu nedenle de Miisliimanlarin yeryiiziindeki en biiyliik miisrik ve putperest

81 «light” kelimesiyle es anlamh olarak kullanilan ve bir sonraki dipnotta érnekleri verilmis olan bazi
kelimeler: “bright”, “illuminator”.

832 «Sen Istksn (Thou art Light), Litfen i¢ime w52k ver (kindly put light into me).” (Yajurveda, X1X. 9);
“By Agni veya Parlak/Isiltili Tanri (O Agni or Bright God).” (Yajurveda XL. 8) Bk. Satyartha
Prakasha, 304, C: VII, N: 17. “Ben, giines gibi, evrenin en giiclii aydinlaticisiyim. (1 am, like the sun,
the most powerful illuminator of the universe).” (Rgveda 10.49.1) Bk. Satyartha Prakasha, 297, C: VI,
N: 5.

83 Dayananda, ‘Tanrinm varhigmi nasil kamtlarsimiz?” sorusunu dnce, “Algi/duyu ve diger delillerle
(By perception and other evidences)” diye cevaplamaktadir. Ayni boliimiin ilerleyen sayfalarinda ise
“Tanr1, algi/duyu denilen delille ispatlanamaz (God cannot be proved by the proof called perception).”
alintisina yer vererek “Buradaki birinci aforizma, algi delilinin (yukaridaki aforizmada tanimlandigi
gibi) Tanri’nin varh@mmn delili i¢in gecerli olmadigi anlamina gelmektedir.” diyerek kendisiyle
celismektedir. Bk. Satyartha Prakasha, 297, 313, C: VII, N: 7, 30.

84 Bk. Recep Kilig, Modern Bati Diigiincesinde Vahiy (Ankara: Ankara Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2002), 123.
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topluluk oldugunu iddia eder. Ornegin, “Jsu5 | skl 5 &l 1 52kl 5 - Allah’a itaat edin,

95835

Rasuliine de itaat edin. ayetini, “Bakin bu, [peygamberin] ilahlikta bir pay sahibi

oldugunu kabul etmek ve tanrmm “la-serik” oldugu ifadesine karsi gikmaktir.”83%
diyerek tenkit eder. Dayananda, toplamda on alt1 ayet iizerinden Miisliimanlara sirk
kosma ve putperestlik suglamas1 yoneltmektedir.83” Konuya iliskin Dayananda’nin
sundugu delillerden biri, Taal 4 aa )05 S A sl &5 - Siiphesiz ki (biitiin) secde
edilen yerler/mescidler Allah(‘a yakliasmak ve ona teslimiyeti géostermek) icindir. O

halde Allah ile beraber (baska) birine (siginip) yalvarmaymn.”®®

ayetidir. Bu ayetle
ilgili olarak Dayananda, “Eger 6yleyse, o zaman Miisliimanlar nicin kelimelerinde®®
tanriyla birlikte Muhammed’in adin1 aniyorlar? Bu, Kur’ani 6gretiye aykiridir; eger
aykir1 degilse [o zaman] bu ayet tahrif edilmistir.” demektedir. Devaminda, “Sayet
camiler tanrimin meskenleriyse, Miislimanlar biiylik miisriklerdir. Puranikalar ve
Caynalar/Cayinler, tanrimin meskenleri olarak kiigliik putlara sahip olduklari igin
putperest olarak adlandiriliyorlarsa, Miisliimanlar neden adlandirilmasin?”8*° seklinde

elestiri getirmektedir. O, Kabe’nin de Miisliimanlarin en biiyilik putu oldugunu iddia

etmektedir.®4

Tamamen tarafsiz davrandigin1 ve bu elestiriyi yazmadaki amacinin sadece
hakikatin ortaya ¢ikmast oldugunu iddia eden Dayananda’nin,®*? Kur’an’da gegen ve

putlara tapinmay1 yasaklayan ayetlerin hicbirine deginmemesi olduk¢a manidardir.

Daha ilging olani, Enbiya Stresi’ndeki baz1 ayetleri®*® elestiri kapsamina aldig1 halde

yine bu strede gecen ibrahim peygamberin putlari kirmasi olaymnin anlatildig

ayetleri®* atlayarak bu konuya hi¢ deginmemesidir. Oysa kendi otobiyografisinde yer

835 el-Maide 5/92.

836 Satyartha Prakasha, 897-898, C: X1V, N: 66.

837 [1gili ayetler ve elestirileri i¢in bk. Satyartha Prakasha, 879, C: XIV, N: 21; 892-893, C: XIV, N:
53; 893, C: X1V, N: 55; 895-896, C: XIV, N: 60; 896-897, C: XIV, N: 62; 897-898, C: X1V, N: 66; 916,
C: X1V, N: 107; 919-920, C: X1V, N: 115; 927-928, C: XIV, N: 127; 945-946, C: XIV, N: 148; 882-
883, C: X1V, N: 30; 918, C: X1V, N: 112.

838 g|-Cin 72/18.

839 Kelime-i Tevhid ve Kelime-i Sehadet kastedilmekte.

840 satyartha Prakasha, 945-946, C: X1V, N: 148.

841 By konuyla ilgili olarak ii¢iincii boliimde Muhammed Kasim en-Nanevtevi’nin cevaplar1 kapsaminda
detayl1 agiklamalar yapilacaktir.

842 Satyartha Prakasha, 866-867, Sub-Preface No. IV.

843 el-Enbiya 21/31, 91.

84 ¢]-Enbiya 21/58-61.
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verdigi putlardan uzaklagsma hikayesi, bu ayetlerde tasvir edilen olaya oldukca

benzemektedir.84°

Dayananda, Kur’an ayetlerinde gegen ve Allah’a nispet edilen “arg” ve “kiirsi”

kavramlarini hakiki/zahiri anlamlarryla®®

ele alarak boyle bir tanrinin baska varliklara
benzeyecegi ve kendi zatiyla kdim olamayacagini; bu nedenle de sonlu, sinirli, her
seye kadir olamayan, her seyi bilemeyen, her yerde hazir ve nazir ve her seye niifuz

edemeyen bir varligin tanr olarak adlandirilamayacagini sdyler.®4’

Dayananda, Allah’in kendi zatiyla kdim olmasi1 (kiyam bi-nefSihi/zdtihi)
konusuna “Ca ¥ 3 s il 3aldl 3 & A -Goklerde ve yerde olanlar(in hepsi) ancak
onundur.”8% ayeti {izerinden getirdigi elestiride, “Tanr1’nin goklerde ve yerde yarattigi
tim nesneler, kendisi i¢in degil, ruhlar i¢in yapilmig/yaratilmistir. O, higbir seye
ihtiyag duymaz.”84° demektedir. Bu ifadeler, onun Kur’an ayetlerini algilama sekline

de giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

2.2.3.2.1.3. Allah’1n Sifatlar

Dayananda'nmin Islam’a yonelik elestirilerinin  énemli bir bdliimiinii,
Kur’an’daki tanr1 anlayis1 ve tanrinin sifatlar1 konusu olusturur. Daha dogrusu o,
tanrinin sifatlartyla dogrudan baglantili olmayan farkli konular1 bile bir sekilde bu
konuyla iliskilendirerek elestirmektedir. Burada, onun elestirilerinde tanriya nispet

edilen sifatlardan 6n plana ¢ikanlar esmd/esmaii’l-hiisna formatinda ele alinacaktir.

85 Dayananda’nin otobiyografisinde yer verdigi ilgili hikdyeye bu g¢aligmanim birinci bdliimiinde
“Hayat1” bashg altinda yer verilmistir.

86 [slam inancina gore Allah’in zat1 da sifatlar da yaratiklara benzemediginden O’nun yaratilmig bir
sey olan arsla iliskisini kavramak imkéansizdir. O nedenle Ehl-i siinnet alimleri bu konuda ya hicbir
yorum yapmayip “keyfiyeti meghul” demigler ya da “tesbih” ve “tecsim”den uzak tevil yoluna
gitmislerdir. BK. Mattiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 131-141; Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed en-Nesefi,
Bahru’l-Kelam (Ammén-Urdﬁn: Daru’l-Feth, 2014), 125-128; Ebii’l-feth Muhammed b. Abdiilkerim
es-Sehristani, Nihdyetii 'I-ikdam fi ilmi’l-Keldm (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 2004), 388-
393; Kemaliiddin Ahmed b. Hasen Beyazizade, Isdratii’l-merdm min ibdrdti’I-Imam Serhu usili’l-
miinife (Istanbul: Daru’s-Sirac, 2022), 360-361.

847 T1gili ayetler ve elestirileri i¢in bk. Satyartha Prakasha, 888, C: X1V, N: 41; 899-900, C: XIV, N:
70; 907-908, C: X1V, N: 88; 909-910, C: XIV, N: 94.

848 el-Bakara 2/255

89 Satyartha Prakasha, 888, C: XIV, N: 41.
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2.2.3.2.1.3.1. Rab-Bagislayan-Merhamet Eden (er-Rabb/er-Rahmén/er-
Rahim)

Dayananda, rahmet/merhamet (mercy/merciful) ve adalet (justice)
kavramlarin1 es anlamli olarak kullanir.®® Ona gore fanrnm en biiyiik rahmeti,
diinyadaki her tiirlii esyay1 ruhlarin faydalanmasi i¢in yaratmis olmasidir.®! Tabii ki
ruhlarla kastettigi sadece insanlar degildir. O nedenle Dayananda, belirli hayvanlarin
kesilip yenilebilmesi ve cihat konusuyla ilgili Kur’an ayetlerini baglamlarindan
kopararak hayvanlarin veya farkli inanctan insanlarin 6ldiiriilmesini emreden birinin
rab (sustainer), rahmdn (forgiver) ve rahim (merciful) olamayacagini; hatta iyi bir

insani bile bu tiir sdylemlerde bulunamayacagini belirtir.3%?

Kur’an’a yonelik ilk elestirisine besmele {izerinde durarak baslayan
Dayananda, “Eger o [tanri], bagislayict (forgiver/rahmdn) ya da merhametli
(merciful/rahim) ise, o zaman neden insanlarin yararlanmasi/keyfi i¢in kendi
evreninde diger hayvanlari Oldiirerek/kesereck ya da onlar1 son derece
acimasizca/vahgice oldiirterek et yemelerine izin verdi? O yaratiklar masum ve de
tanri tarafindan yaratilmis degiller mi?’%2 demektedir. Cihadi, Miisliimanlarm kendi
dinlerine inanmayanlarla savas1 olarak tanimlayan®* Dayananda, yaklasik yirmi kadar
ayetin de cihat ve saldirganlik konulu oldugunu, kavgay1 ve savasi tesvik ettigini iddia
ederek bunlar1 emreden birinin baris1 bozan, fitne ¢ikaran, merhametsiz, adaletsiz,

zalim olmas1 nedeniyle rahmdn ve rahim diye adlandirilamayacagini dolayisiyla da

80 Dayananda’nin islam elestirisindeki en merkezi konulardan birisinin de adalet ve merhamet olmast
hasebiyle, “Adalet-Zulim” baghg: altinda onun bu konudaki goriislerine daha detayli yer verilmistir.
81 Satyartha Prakasha, 299-300, C: VII, N: 10.

82 Satyartha Prakasha, 869, C: XIV, N: 2; 904, C: X1V, N: 80; 904-905, C: XIV, N: 81.

83 Satyartha Prakasha, 868, C: XIV, N: 1.

84 satyartha Prakasha, 900, C: XIV, N: 71; 885-886, C: XIV, N: 35.
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tanr1 olamayaca@im belirtir.8>° Hatta o, bu tiir Ayetlerin gesitli menfaatler nedeniyle

Islam Peygamberi tarafindan yazildig1 veya yazdirildig: iddiasindadir.8%

2.2.3.2.1.3.2. Her Seyi Bilen ve Her Seyden Haberdar Olan (el-Alim/el-
Habir)

Islam diisiincesinde kudret ve yaratma nasil i¢ i¢e ise Dayananda’ya gére de
niifuz/huldl, her seyi bilmenin 6n sartidir. Bir seye niifuz edememis olan, mutlak
manada alim degildir. Boyle birisi de tanri olamaz.?®” Bu nedenle o, tanrinmn
ozelliklerinden bahsederken her seyi bilmeyi, her seye niifuz ve her yerde hazir

olmayla genellikle birlikte kullanir.8%®

Dayananda, Kur’an 4yetlerinde gegen seytanin yaratilmasy,®® Adem

860

peygamberin cennetten cikarilmas1,?®® sz alma (misdk),®®' miiminlere tavsiye,%?

863

miinafiklarin yaptiklarinin kaydedilmesi,** sinama (§3§;§),864 kiyamet giinii insanlarin

hepsinin onderleriyle ¢agirilmasi,®® giinah isleyen kavimlerin helak edilmesi,®

Allah’m miidebbir olmasi®®’ gibi farkli konularda®® yaklasik on bes ayet iizerinden

2
ot

Kur’an’m tammladig1 tanrmin alim ve habir olamayacagim belirtir. Ornegin o, “ &

855 Hgili ayetler ve elestirileri i¢in bk. Satyartha Prakasha, 883, C: XIV, N: 31; 885-886, C: XIV, N:
35; 886, C: XIV, N: 36; 893, C: X1V, N: 54; 900, C: X1V, N: 71; 902, C: XIV, N: 77; 903-904, C: X1V,
N: 79; 904-905, C: XIV, N: 81; 905, C: XIV, N: 82; 907, C: XIV, N: 87;926-927, C: XIV, N: 126; 938-
939, C: X1V, N: 140; 941, C: X1V, N: 142; 943, C: X1V, N: 144.

856 Ornek olarak: “Jilll 5l ca3all G 28558 &) Ha R&adly 8 08 -(Resiiliim!) De ki: “Eger éliimden veya
oldiiriilmekten kagiyorsaniz, (bilin ki) kagmak size asla fayda vermez. (...)” (el-Ahzab 33/16) ayetiyle
ilgili olarak, “Muhammed bunu, kimse savastan kagmasin, 6limden de korkmasm ve peygamber
kazansin, refahmi/zenginligini artirsin ve inancini yaysin diye yazmis veya yazdirmis gibi goriiniiyor”
demektedir. Bk. Satyartha Prakasha, 926-927, C: XIV, N: 126.

87 Aslinda Hint diisiincesine derinlemesine yer etmis panteist anlayisin dogal sonuglaridir.

88 Bk. Satyartha Prakasha, 298-299, C: VII, N: 9; 302, C: VII, N: 16; 308, C: VII, N: 20; 314, C: VII,
N: 32; 896-897, C: X1V, N: 62; 909-910, C: X1V, N: 94,

89 Bk. Satyartha Prakasha, 874, C: X1V, N: 11.

80 Bk. Satyartha Prakasha, 875, C: X1V, N: 12.

81 Bk. Satyartha Prakasha, 877, C: X1V, N: 17.

862 Bk. Satyartha Prakasha, 880, C: X1V, N: 25.

83 Bk. Satyartha Prakasha, 894, C: X1V, N: 57.

84 Bk. Satyartha Prakasha, 908, C: X1V, N: 90.

865 Bk. Satyartha Prakasha, 913-914, C: XIV, N: 103.

86 Bk. Satyartha Prakasha, 915, C: XIV, N: 105.

87 Bk. Satyartha Prakasha, 907-908, C: XIV, N: 88.

88 Ayrica bk. Satyartha Prakasha, 923-924, C: XIV, N: 123.
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Sl e 55 (1) - (...) sonra Ars a istivd eden (hiikmii altina alan)(...)" 8% ayetine,
“Sayet tanri, Ars (taht) denen belirli bir yerde yasiyorsa o, her yerde hazir ve nazir ve
her seyi bilen olamaz”;8"° “Oladl Ly s 8 - Siiphesiz o, yaptiklarinizdan hakkiyla

haberi olandr.”®™*

ayetine ise “Tanri’’min miiteyakkiz/uyanik olma kapasitesi, asi
seytanin ne tutuklanabildigi ne de adaletin Oniine ¢ikarabildigi ger¢eginden

bellidir.”8"2 seklinde alayci bir elestiri yoneltmektedir.

2.2.3.2.1.3.3. Her Seye Giicii Yeten/Kadir-i Mutlak (el-Kadir/el-Muktedir)

Tanrimin  diledigini yapabilmesi, diger bir ifadeyle ilahi kudretin
mahiyeti/kapsami ve taalluklari/tesirleri, bir felsefi problem olarak zihinleri daima
mesgul etmistir. Dayananda bu konuda ¢ok iddiali konussa da dikkatlice bakildiginda

goriislerinin kendi igerisinde tutarsizliklar barindirdig: goriiliir.

O, tanr1 tasavvurunu eserinin soru-cevap formunda anlattig1 boliimiinde, Islam

elestirisinden bagimsiz olarak®”® bu problemle ilgili soyle demektedir:

“Eger o [tanr1], her seyi diler ve her seyi yapabilir diyorsaniz, o zaman bazi
sorular sorabiliriz: Kendini 6ldiirebilir mi? Kendisinin bir dengini yapabilir mi? Cahil
olabilir mi? Zina gibi gilinahlar isleyebilir mi? Act gekebilir mi? Ciinkii bunlar onun
vasiflarina, fiillerine ve tabiatina aykiridir. Ayni sekilde ‘O, her seyi yapar’ seklindeki
beyaniniz da kabul edilemez. Dolayisiyla ‘Her seye giicli yeten/her seye kadir’
ifadesinin tek dogru anlami bizimkidir.”®”* Her seye kadir kavramin ise s0yle aciklar:
“O, her seye kadirdir; ama sizin diisiindiigiiniiz anlamda degil. Her seye giicii yetmenin
anlami basit¢e sudur: Tanri; diinyay1 yaratma, stirdiirme ve yok etmede, yine ruhlarin
1yl veya kotii islerine ac1 ve zevk vermede baska hi¢ kimsenin yardimina ihtiyag

duymaz. O, tiim isini sonsuz kudreti/kapasitesi sayesinde gergeklestirir.”8"

89 er-Ra’d 13/2.

870 Bk. Satyartha Prakasha, 909-910, C: XIV, N: 94.

871 en-Neml 27/88.

872 Bk. Satyartha Prakasha, 922, C: X1V, N: 120.

873 Dayananda, eserinin Islam elestirisi boliimiinde de ayn1 sorular1 sormakta ve Islam diisiincesindeki
“Kadir-i mutlak Allah” anlayigini elestirmektedir.

874 satyartha Prakasha, 301, C: VII, N: 12.

875 Satyartha Prakasha, 300-301, C: VII, N: 12.
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Dayananda’nin yaptigi bu izahat, kendisinin sordugu yukaridaki sorulara cevap
olamadig1 gibi yaratilis konusunda yaptigr kendi agiklamalariyla da tam bir tezat
olusturmaktadir. Zira o, tanridan miistakil ezeliler olan kok madde/maddi neden, ruhlar
ve yardimct nedenler olmadan tanrimin higbir seyi yaratamayacagmi c¢omlek

metaforuyla ayrintili olarak birgok yerde anlatmaktadir.8’®

Dayananda; seytanin emre itaatsizligi,®’’ diinyanin alt1 giinde yaratilmas1,8’®

Allah’m iki eli ifadesi,”® Allah’in melekleri gorevlendirmesi,®®° kiyamet giiniinde
amel defterlerinin ortaya konup peygamberler ve sahitlerin getirilmesi,®! yedi gogiin
iki giinde yaratilmasi®¥ gibi muhtevalara sahip ve bir kismi birbirinin devami olan
toplam on dort ayet tizerinden Allah’mn el-Kddir ve el-Muktedir olusunu

sorgulamaktadir.

Dayananda’nin bu konuda ¢okga tekrar ettigi, daha sonra ateistler tarafindan
da Islam’a kars1 yogun olarak kullanilan ve giiniimiizde de ¢ok popiiler olan elestirisi
yukarida da gegen “Tanri, baska bir tanr1 meydana getirebilir mi? O, kendini
oldiirebilir mi/kendi canini alabilir mi? O; aptal, hasta veya cahil olabilir mi? ®3
seklindeki  sorulardir. Muhammed Kasim en-Nanevtevi’nin Dayananda’ya

reddiyesinde yer alan konulardan bir tanesi de bu sorular ve cevaplaridir.®4

2.2.3.2.1.3.4. Konusan (el-Miitekellim)

Dayananda, kendi tanr1 anlayigindan bahsettigi bolimde “Tanri’min kulagi,
gozii ve diger duyular1 olmadig1 halde duyularin isini nasil yapabiliyor?” sorusunu
cevaplarken, “Tanri’nin eli yoktur, ama her seyi kavrar ve kudret eliyle yaratir.

Ayaklar1 yoktur, ama her yere niifuz eder, bir yere varmasi ¢ok ¢cabuktur. G6rme organi

876 Bk. Satyartha Prakasha, 346, C: VIII, N: 3; 352, C: VIII, N: 11; 880-881, C: XIV, N: 27.

877 Satyartha Prakasha, 874, C: XIV, N: 11; 874-875, C: XIV, N: 12.

878 Satyartha Prakasha, 899-900, C: X1V, N: 70.

879 Satyartha Prakasha, 932-934, C: X1V, N: 133.

850 satyartha Prakasha, 925-926, C: X1V, N: 125.

81 Satyartha Prakasha, 934-935, C: X1V, N: 134.

882 Satyartha Prakasha, 935-936, C: X1V, N: 136.

83 Satyartha Prakasha, 880-881, C: X1V, N: 27; 935-936, C: X1V, N: 136; 936-937, C: XIV, N: 137.
84 Bu ¢alismanin iiglincii boliimiinde “Allah’in Kudret Sifati (KAdir-i Mutlak)” bashig: altinda ilgili
elestirel sorularin reddiyesine yer verilmistir.
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yoktur, ama her seyi tam olarak goriir. Kulagi yoktur, ama herkesin konusmasini
duyar. I¢ organi yoktur, ama biitiin kainat1 bilir. Onu biitiiniiyle bilebilecek hi¢ kimse
yoktur. Ona ebedi, en miikemmel ve her yeri kaplayan Purusa (Varlik) derler. O,
duyularm ve beynin (brain)®® islevini/calismasmi kendi giiciiyle yerine getirir.”8%
diye agiklama yaparak tanriya nispet edilen duyusal faaliyetlerin onun kendine has
oldugunu ve hi¢ kimsenin bunu biitiiniiyle bilemeyecegini belirtir. Ancak Dayananda,
A’raf Stresi’nin 11-18. dyetlerinde insanin yaratilisi, meleklerin secdeyle emrolunusu
ve seytanin imtina etmesi olayina ayni incelikle yaklasarak ilgili diyalogun
Tanri’nin/Allah’in  kendine has bir konusma suretinde gergeklestigi seklinde
yorumlamak yerine, “Meleklerle insan gibi konustugu i¢in Miisliimanlarin tanris1 bir

bedene sahiptir (enkarne olmustur), ilmi sinirhdir ve adaletsizdir. Bu yiizden bilgili

kisiler Islam dinini sevmezler.”®®’ diye elestirmektedir.

2.2.3.2.1.3.5. Her Seyi Yaratan (el-Halk)

Genel Hint diisiincesinde oldugu gibi Dayananda’nin tanri anlayisinin
merkezinde de daha 6nce deginildigi lizere her seye niifuz/huliil ve ruh, madde gibi
tanridan miistakil ezelilerin bulunmasi vardir. Ozellikle her seye niifuz/hulil olmadan
tanrinin bilme, yaratma, yok etme, kadir ve adil olma gibi temel vasiflarindan higbiri

gerceklesemez.588

Ornegin Dayananda, “ake %A1 sde &) &) T4 eé (& -(Onlar) orada ebedi
olarak kalacaklardir. Muhakkak ki en biiyiik miikdfat Allah katindadir.”®° ayetiyle
ilgili olarak, “Tanr1, cennette yasayanlarin yanindaysa, O nasil her seye niifuz edebilir.

Sayet O [tanr1] her seye niifuz eden degilse, yaratict veya adil olamaz.”8% diyerek

85 Diger cevirilerde farkli kelimeler kullanilmis. Hintgesinde, “vicdan”; Durga Prasad cevirisinde, “i¢
duyular (internal sense)”. Bk. SP Durga Prasad, 216.

86 Satyartha Prakasha, 311, C: VII, N: 26.

87 Satyartha Prakasha, 898-899, C: X1V, N: 69.

88 Bk. Satyartha Prakasha, 298-299, C: VII, N: 9; 300, C: VII, N: 11; 905, C: XIV, N: 82.

89 et-Tevbe 9/22.

890 satyartha Prakasha, 905, C: XIV, N: 82.
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niifuz/hulil ile yaratma, adil olma gibi diger vasiflar arasindaki ayrilmazliga vurgu

yapmaktadir.

Ruhlarin miistakil ezeli varliklar olduguna ve alemin ezeli-sonsuz dongiisiine
inanan Dayananda,?% “Cpai s RHES Ls-ﬂ\ - O (Rab) ki beni yaratan ve bana dogru yolu
gosterendir.”®? yetini ise “Tanr1 ruhlar yarattiysa, bir giin 6lecekler, yani hige/sifira
indirgenecekler.” diyerek bu inanca aykir1 olmasi nedeniyle elestirmektedir.
Devaminda ise o, yaratan ve yok edenin, fazilet ve serden de sorumlu olacagini; sayet

893

bu konuda hiikiim verirken 6nceki yasamlarda®™ yapilan amellere gore hareket ederse

o zaman sorumluluktan kurtulacagini belirtir. 84

Dayananda; Allah’in diledigini yaratmas1,%® yeniden yaratma,®® alt1 giinde
yaratma,®®” iki eliyle yaratma®® gibi konular1 iceren yaklasik yedi dyet iizerinden

Allah’1n el-Halik olusuna elestiriler yoneltmektedir.

2.2.3.2.1.3.6. Haber1i Sifatlar

Kelam alimleri, miitesabih ayetler ile hadislerde bildirilen ve sifat-1 haberiyye
diye adlandirilan “yed/el”, “vech/yiiz”, “ayn/g6éz”, ‘“kadem/ayak”, “ityan,
meci’/gelme”, “niiziill/inme”, “istivd/oturma” vb. ifadelerin insan gibi diger varliklar
icin kullanilan hakiki manalarindan Allah’1 tenzih etmislerdir. Bu tiir sifatlar
konusunda ya herhangi bir yorum (te’vil) yapilmayip oldugu gibi iman/tefviz yolu
takip edilmis ya da yaratiklardan higbir seyin O’na benzemediginin farkindaligiyla
tesbihten kacinip tenzihle hareket edilerek O’nun zatina ve sifatlarina layik bir

manayla sanma uygun yorum yapilmistir.2% Bu konuyla ilintili olarak “ars” kavrami

891 «(...) evrenin yaratilis1 ve yasami dongiisel olarak sonsuzdur (cyclically eternal).”, “Tanri’nin
sifatlari, faaliyetleri ve tabiat1 baslangigsiz (beginningless) oldugu gibi, O’nun diinyasinin yaratilisi,
devami ve yok olusu da aymidir/[baslangi¢sizdir].”Satyartha Prakasha, 373, C: VIII, N: 44.

892 e5-Suara 26/78.

893 Dayananda, amellere miikafat ve ceza hususunda sik sik Reenkarnasyon inancina vurgu yapmaktadir.
8% satyartha Prakasha, 920-921, C: X1V, N: 117.

8% satyartha Prakasha, 922-923, C: X1V, N: 121; 936-937, C: XIV, N: 137.

8% Satyartha Prakasha, 923-924, C: X1V, N: 123.

897 Satyartha Prakasha, 907-908, C: X1V, N: 88.

8% Satyartha Prakasha, 932-934, C: X1V, N: 133.

89 Bu kabilden olmak iizere mesela “yed/el” kelimesi, kuvvet, kudret, otorite, hakimiyet, kolaylik,
zenginlik, avug ve organ olan el anlamlarina gelir. “Yed” igte bu anlamlardan tevhid diigiincesine aykiri
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da ayn1 sekilde tesbih ve tecsimden uzak tenzih anlayisiyla ele alinip

yorumlanmustir. %%

Dayananda, aslinda kendisi de islam kelamcilari gibi tenzih yolunu
kullanarak®? tanriya nispet edilen el, gorme, isitme gibi seylerin O’nun kendine has
tarzda oldugunu ve hi¢ kimsenin bunu biitiiniiyle bilemeyecegini®®? belirttigi halde,
s6z konusu Islam/Kur’an olunca aksi bir tutum sergilemektedir. Ornegin o, “ (3 &l i3
EUEEG P Uiy LaEa & jaall 5 - Dogu da bati da (her yer) yalniz Allah indir. (Ancak namaz
kilmak i¢in kibleyi arastirdiktan sonra) hangi tarafa yonelirseniz Allah’in yiizii (razi
oldugu kible) oradadir.”*® ayetiyle ilgili olarak, “Eger tanrmin bir yiizii varsa, o her
yone dogru olamaz. Bir yiiz, sadece bir yone dogru olabilir, her tarafa olamaz.
Dolayisiyla o [Kur’an], tamamen tutarsizdir”%* demek suretiyle tesbih ve tecsimi 6n

plana ¢ikararak elestirmektedir.

2.2.3.2.1.3.7. Tann Icin Caiz Olan ve Olmayan Seyler

Tanr i¢in uygun olan ve uygun olmayan sifatlarin neler oldugu, bu inanca

sahip hemen tiim dinlerin teolojisinde yer bulmustur.

Dayananda, ¢esitli konularda yaklagik yirmi bes ayeti ele alarak buralarda

bahsedilen seylerin tanri i¢in caiz olamayacagini belirtir. Bunlar icerisinde niifuz/huliil

olmayan 6rnegin kudret gibi herhangi bir anlama hamledilebilir. Yine “ayn/goz” ifadesiyle koruma,
gbrme ve gérme organi anlamlari kastedilir. Dolayisiyla “ayn” ifadesi de bu anlamlardan koruma veya
gorme gibi O’nun ganina uygun bir manaya hamledilebilir. BK. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 171-173;
Nesefl, Bahru’l-Keldm, 113-119; Gazali, el-fktisdd fi I-Itikdd, 168-179. Haberi sifatlarla ilgili tafsili
aciklama igin bk. Fahriiddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn er-Razi, Te sisii t-takdis (Mardin-
Tiirkiye: Daru Niru’s-Sabah, 2011), 154-212; Fahreddin Razi, Allah in Askinligi esdasu 't-takdis f7 ilmi’[-
keldm, gev. Tbrahim Coskun (Istanbul: iz Yaymcilik, 2021); irfan Eyibil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda
Haberi Sifatlarin Te’vili Meselesi”, Hitit Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 17/34 (2018), 685.

90 «Allah zatiyla yaratiklari arasinda degil, arsin iistindedir. Ahirette de 6yle olacaktir. Ancak O; arsa
bitigmekten, dokunmaktan, ona hulll etmekten miinezzehtir. O’nun arsin {izerinde olusu, bir insanin
taht iizerinde oturusu veya bir cismin diger bir cisim tizerinde durusu gibi diistiniilemez. Ciinkii Allah’1n
zat1 da sifatlar1 da yaratiklara benzemediginden O’nun yaratilmig bir nesne/sey olan arsla iliskisini
kavramak imkansizdir.” Yusuf Sevki Yavuz, “Ars”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/409.

%01 Bk, Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 131-175.

%02 Bk, Satyartha Prakasha, 311, C: VII, N: 26.

%3 g|-Bakara 2/115.

%4 Satyartha Prakasha, 880, C: XIV, N: 26.
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anlayisina uymayanlar 6n plandadir. Ozellikle Kur’an’in indirilisi,’®® Allah’m Ars’m

908

sahibi olusu,®*® sekiz melegin ars1 tasimas1,®”’ islerin O na yiikseltilisi,?®® meleklerin

90

ve ruhun (Cebrail) Allah’m emriyle inmesi®® muhtevali ayetlerin tanrmin smirh

oldugunu gosterdigini belirtir. Bu durumun da tanr1 i¢in caiz olmadigini, zira tanrinin

her yerde bagdasik (homojen/miitecanis) olarak mevcut oldugunu vurgular. %

Yine o, ildhi mesajin insanlara peygamberler araciligiyla iletilmesi, %™

miisriklerin Allah’a kizlar isnat etmesi,®*? Kur’an’daki yeminler,®® Ye’ciic ve Me’ciic
konusu,?* ‘sag ashabi-sol ashabr’®® ve ‘Allah’in devesi’®® ifadeleri, Lt

peygamberin kurtarilmasi ve bu kissanin Allah tarafindan anlatilmas1,®*’ Allah’m

918 91

riizgarlar1 gondermesi,®’® cennette hirileri es olarak vermesi®®® ve seytam1 cennetten

920 muhtevali ayetlerde bahsedilen seylerin tanri i¢in uygun olamayacagi

kovmasi
yoniiyle elestirir.®2! Mesela 0, “aSall 5 52l &0 U1 43 s G - Ey Musa! Gergek su ki ben
mutlak galip, hiikiim ve hikmet sahibi olan Allah 1m.”%% ayetiyle ilgili olarak “Yine

tanrinin, kendi agziyla kendisini nasil 6vdiiglinii/yiicelttigini goriin. Tanr1 bir yana, iyi

%5 er-Ra’d 13/37.

%6 en-Neml 27/26.

%07 el-Hakka 69/17.

%08 es-Secde 32/5.

%09 e]-Kadr 97/4.

910 Satyartha Prakasha, 910, C: XIV, N: 96. Burada/Yukarida giindeme getirilen konularla alakali
elestiriler igin bk. Satyartha Prakasha, 910, C: X1V, N: 96; 921-922, C: XIV, N: 119; 943-944, C: XIV,
N: 145; 925-926, C: X1V, N: 125; 949-951, C: XIV, N: 159.

11 er-Ra’d 13/40.

%12 en-Nahl 16/57.

913 en-Nahl 16/63; Yasin 36/2; Vakia 56/75. Dayananda, bu ayetlerin haricinde Kur’an-1 Kerim’deki
yeminlerle alakali olarak: “Tanri; ata ve diger hayvanlara, giindiize, geceye, Kur’an’a ve diger konulara
yemin ediyor. Yemin iyi adamlarin isi degildir.” diyerek genel bir elestiri de getirmektedir. Bk.
Satyartha Prakasha, 949-951, C: X1V, N: 159.

%14 el-Kehf 18/94. Dayananda, Ye’ciic ve Me’ciic gibi fesat gikaracak varliklari yaratmasinin veya sorun
cikarmalarina firsat vermesinin, Tanr1’nin sifatlarina aykiri olacagini belirtir. Bk. Satyartha Prakasha,
915-916, C: X1V, N: 106.

915 Vakia 56/8-9.

%16 Had 11/64.

917 es-Saffat 37/133-136.

%18 Fatir 35/9.

%19 ed-Duhan 44/54.

920 Sad 38/77.

921 Bk. Satyartha Prakasha, 910, C: X1V, N: 96; 912, C: XIV, N: 100; 930-931, C: XIV, N: 130; 939-
941, C: XIV, N: 141; 908-909, C: XIV, N: 91; 930, C: XIV, N: 129; 931-932, C: XIV, N: 132; 938, C:
X1V, N: 139; 932-934, C: XIV, N: 133.

%22 en-Neml 27/9.
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insanlar bile kendini dvmekten kacimir.”%?® diyerek bu durumun tanri icin caiz

olamayacag1 yoniiyle tenkit eder.

2.2.3.2.2. Allah’n Fiilleri

Tanrinin fiilleri, “Nasil bir tanr1?” sorusunun cevabiyla dogrudan baglantilidir.
Hint diisiincesine hakim olan panteist ilah tasavvurunda fanri, dlemden tamamen
miistakil degildir. Yaratilis, fanr: gibi ezeli olan madde ve diger unsurlarin bir araya
gelmesiyle veya sudiirla gergeklesir. Dolayisiyla tanri, yoktan var edilmeyen bu
alemden tamamen bagka bir sey degildir. Boyle olunca O, fiillerinde de tamamen

bagimsiz degildir; istedigini yapamaz, diledigi gibi hareket edemez.

Oysa teist bir yap1 arz eden Islam diisiincesinde Tanri/Allah, mutlak manada
bagimsizdir. O, mutlak ve kiilli bir iradeye sahiptir. Kendisi disinda O’nu takyid
edecek, baglayacak veya mecbur birakacak higbir sey yoktur. O, higbir seye uymak
zorunda degildir. Zira her sey, varligint O’na bor¢ludur. O mutlak kudret sahibidir,
diledigi her seyi yapabilir. Aksi durumlarin hepsi, O’nda acziyet olusturur. Aciz olan

ise ilah olamaz.%%*

Dayananda’ya gére tanri her yerde homojen/miitecanis olarak mevcuttur®® ve

onun eylemleri tamamen tekdiizedir (uniform)/her zaman aynidir.%2® Onlarda herhangi

927

bir degisiklik dilese de yapamaz®' ve tanri higbir seyi yoktan var edemez.%?® Hatta o,

cansiz varliklart bile dogal niteliklerinden mahrum edemez. Mesela atesi

923 Satyartha Prakasha, 921-922, C: X1V, N: 119.

924 Bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 301, 375-376; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/281-282; Gazali, el-

Iktisad fi’l-Itikad, 205-226; Necmiiddin Menkubers b. Yalikilic et-Tiirki en-Nasiri, Serhu I-Akideti’'t-
Tahdviyye el-miisemmad en-niiru’l-ldmi ve’l-burhdnii’s-sdti, thk. Fatih Giingdr vd. (Amman-Urdiin:

Darii’l-Feth, 2021), 219-220, 227-229.

925 Satyartha Prakasha, 910, C: XIV, N: 96.

9% Satyartha Prakasha, 930, C: XIV, N: 129. . .

%7 Dayananda’nin bu/yukaridaki goriisii, Islam diistincesinde * Jua 40 A3 353 315 (8 (e Culd 88 ) 4l 330
233 - Allah’in 6teden beri cari olan (siiregelen) siinneti/kanunu budur. (Peygamberini ve gergek
inananlar tistiin getirir.) Allah’in siinnetinde/kanununda higbir degisme bulamazsin.” (el-Fetih 48/23)
ayetiyle desteklenen Allah’in kanunlarinda bir degisikligin olmamasi ilkesinden ¢ok farklidir. Zira
Dayananda’nin gériisiindeki degisikligin miimkiin olmamasi tanr1 i¢in “viicibun aleyh” iken; Islam
diigiincesinde bu durum “viicibun anh” konumundadir. Bu konuyla ilgili “Allah’in Varligi, Zat1 ve
Sifatlar1” baslig: altindaki dip notta yeteri agiklama yapildi.

928 Satyartha Prakasha, 357-358, C: VIII, N: 21-22.
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sicakligindan, suyu soguklugundan, topragi kokusu vb. dogal 6zelliklerinden mahrum
birakamaz. Tanri’nin  kanunlart dogru ve miikemmel oldugundan onlan
degistiremez.%?° Dayananda’nin anlayisinda, Islam diisiincesinde oldugu gibi tanrmm
tabiata miidahalesi (mucize) asla s6z konusu degildir. Gérmek nasil goziin tabii bir
fonksiyonu ise, ayni sekilde fanrimin, diinyayi yarattiktan sonra ruhlara sayisiz seyler
bahsederek onlara iyilik yapmasi da kendisinin bir tercihi degil, tabii bir
fonksiyonudur.®®® Kisacasi evrende homojen olarak bulunan tanrinin; dogasi geregi
fiilleri esit, kendisinin tabii bir fonksiyonu olarak ve doga kanunlar1 ¢ergevesinde

gercgeklesir. Aksi durumda Tanr1 tarafgir ve adaletsiz olacaktir.

2.2.3.2.2.1. Adalet-Zuliim

Dayananda, elestirilerinde adalet ve zuliim kavramlarini 6n plana cikarir.
Adalet-zuliim, hidayet-dalalet kavramlari kelam kitaplarinda daha ¢cok Allah’in fiilleri
(efdlulldh) kapsaminda ele alinmaktadir. Kavram olarak adalet, “her seyin
hakkaniyetle yerli yerinde yapilmasi, gilizel ve dogru olmasi” anlamina gelirken bunun
z1dd1 ise cevr/zuliim olarak adlandiriimistir.®3! Islam diisiincesinde Allah, adalet ve
hikmetle muttasif oldugu i¢in bunlarin ziddi O’nun i¢in muhaldir. Kisacas1 O’ndan

zuliim, haksizlik, sefeh gibi kotii seylerin sadir olmas1 imkansizdir.%32

Zuliim, baskasinin miilkiinde izinsiz tasarrufta bulunmak seklinde de

tanimlanmugtir.9%

Bu y0Oniiyle zuliim, insan i¢in miimkiin olabilirken Allah igin
imkansizdir. Ciinkii miilk de melekiit da Allah’mdir. Insanlar da O’nundur. Hiikiim ve
karar da O’nundur. Birsine kendi miilkiindeki tasarrufunda karsi gelmek veya hesap

sormak zaten aklen abestir.%3*

929 Satyartha Prakasha, 355-356, C: VIII, N: 18.

930 satyartha Prakasha, 355, C: VIII, N: 16.

931 Bk. Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “adl”, 6/514.

932 Bk, Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, 295-301; Es‘ari, el-Liima ‘, 36-37.1lah/Tanr1 olmas1 yéniiyle Allah
igin muhal olan seyler zaten O’nun kudreti dairesine girmez. Bk. Sa’duddin Mes’ud b. Omer et-
Teftazani, Serhu’l-Makdsid (Beyrut-Liibnan: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 4/103, 105-106; Kari, Serhu’l-
Fikhi’l-Ekber, 117-118.

933 Bk. Muhammed Murtaza b. Muhammed el-Hiiseyni ez-Zebidi (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2007), “Tact’l-Ards min Cevahiri’l-Kamus”, 17/20.

934 Sabiini, el-Biddye, 61-62; Gaznevi, Serhu Akidetii’l-Imam et-Tahavi, 62, 64-67.
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Dayananda, daha dnce yapilmis herhangi bir iyi veya kotli eylem olmadan aci
veya zevkin verilmesini yahut hak edilenden daha az veya daha fazlasinin verilmesini
adaletsizlik diye tanimlar.®® Bu nedenle o, ge¢mis eylemler yani birbiri ardinca gelen
onceki yasamlardaki ameller olmaksizin, Kur’an’da tavsif edilen mutlak irade sahibi
Allah’in, sebep-sonug veya esitlik ilkesiyle bagdasmadigini iddia ettigi fiillerini

adaletsizlik veya zulme nispet eder.®

Insanlarin olumlu veya olumsuz, iyi veya kotii ne miktarda amel islemislerse

ancak ona es deger miikafat veya ceza gorebileceklerini®®’ belirten Dayananda,

3

giinahlarin hafifletilmesi®® veya miikafat bile olsa amellerin karsiligindan fazlasmin

verilmesinin adaletsizlik olacagin iddia eder.®*° Bu nedenle Allah’in, tévbe edip iman

eden ve kendi rizasina uygun is yapanlarin kétiiliiklerini iyiliklere ¢eviremeyecegini®*

hatta onlar1 affedemeyecegini belirtir.**! Yine o, Allah’1n diledigine hikmet®*? ve bolca

%4 ve yiiceltmesi®® gibi iradi fiillerini bu

6

11zik®®? vermesi, diledigini bagislamasi

baglamda adalet ilkesine aykir1 gorerek elestirir.%

2.2.3.2.2.2. Hidayet-Dalalet

Islam’1n hiddyet ve dalalet anlayis1 da Dayananda tarafindan ¢okca elestirilir.
Kelam 1stilahinda Allah’in hidayete erdirmesi (ihdd), O’nun sadece dogru yolu
gostermesi anlaminda degil; kulun hidayeti talep ve ondan ayrilmama azmiyle
kendisinde dogru yolu bulma fiilinin (i4tida) Allah tarafindan yaratilmasi anlaminda
kullanilmigtir. Zira dogru/hak yolun agiklanip gésterilmesi inanan-inanmayan herkesi

kapsar.®*” Allah’in dalalete sevk etmesi (idldl) de aym sekilde dalalete diisme fiilinin

9% Bk. Satyartha Prakasha, 913, C: X1V, N: 102.

936 Bk, Satyartha Prakasha, 909-910, C: XIV, N: 94; 925-926, C: XIV, N: 125; 934-935, C: XIV, N:
134,

937 Bk. Satyartha Prakasha, 877, C: X1V, N: 16.

938 Bk. Satyartha Prakasha, 878, C: X1V, N: 18.

939 Bk. Satyartha Prakasha, 877, C: X1V, N: 16; 894, C: XIV, N: 56.

940 Bk. Satyartha Prakasha, 920, C: X1V, N: 116.

%1 Bk. Satyartha Prakasha, 912-913, C: XIV, N: 101; 890-891, C: XIV, N: 48.

%2 Bk. Satyartha Prakasha, 888-889, C: XIV, N: 44.

%43 Bk. Satyartha Prakasha, 936-937, C: XIV, N: 137.

944 Bk. Satyartha Prakasha, 889, C: X1V, N: 45.

%5 Bk. Satyartha Prakasha, 936-937, C: XIV, N: 137.

%6 Ayrica bk. Satyartha Prakasha, 887-888, C: XIV, N: 40; 870, C: XIV, N: 4; 916, C: X1V, N: 107.
%7 Maalesef Dayananda, Kur’an’in bu konuda yukaridaki goriisiin aksini sdyledigini iddia ederek
elestirir. Bk. Satyartha Prakasha, 888, C: X1V, N: 42.
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kulda yaratilmasidir. Hiddyet ve daldlet meselesi; Allah’in ilm-i ezelisi, kaza ve
kaderiyle birlikte ele alinip degerlendirilmistir. “Ilim, ma’luma tabidir.” sdziiniin de
isaret ettigi gibi Allah’in ilmi; geg¢mis, simdi, gelecek, olmus ve olacak her seyi
kusattigindan O, insanlarin 6zgiir iradeleriyle sececegi hidayet ve dalaleti de bilir.
Allah’1n bu bilgisi, kullarin se¢imini engellemedigi gibi aksine teyit eder. Zira hidayet
veya dalalet, insanlarin hiir irade ve ihtiyarlariyla bunlardan birini kesp etmeleri
suretiyle ilahi kaza ve kaderle yaratilir. Yoksa insanin kendi iradesiyle bunlardan
birine yonelip kesbi olmadigi miiddetge, ilahi irade ve kudret tarafindan zorla hidayet
veya dalalete sevk edilmesi asla soz konusu degildir. Ayetlerde, hiddyetin bazen
peygambere bazen de bizzat Kur’an-1 Kerim’e isnat olunmasi ise bunlarin hidayete
vesile olmalar1 yoniiyle mecazi kullanimlardir. Yine, saptirmanin (idldl) seytana ve

putlara izafe edilmesi de ayn1 sekilde sebebiyet yoniiyle mecazidir.%®

Ayet ve hadislerde gecen hiddyet Ve daldlet konusu, Ehl-i Siinnet kelam
alimleri tarafindan yukarida 6zetlendigi sekliyle yorumlanmistir. Oysa Dayananda,
Kur’an ayetlerinde gecen bu baglamdaki ifadeleri hakiki anlamlariyla ele almakta ve
baglamlarindan kopartarak elestirmektedir. Ornegin o, 43 305 £ e Juad ) &) 08
Sl & - De ki: “Allah diledigini (arzu ve yasantilarimin geregi) sapiklikta birakir,
kendisine yonelenleri de dogru yola iletir.” ayetini, “Allah bir kimseyi saptiriyorsa,
Onunla seytan arasindaki fark nedir? Seytan bagkalarini aldattig1 i¢in kinanityorsa,
Tanr1 da benzer sekilde davrandiginda neden daha kotii bir seytan olmasin?
Aldatmanin giinah1 sebebiyle neden O cehennemi hak etmiyor?”%° demek suretiyle

elestirir. Yine Dayananda, Allah’in dogru yola eristirmemesi (22 ¥ 415)% ve kalpleri

%8 Hidayet ve dalalet konusunda yukarida verilen bilgiler i¢in bk. Teftizani, “Serhu Akaidi’n-
Nesefiyye”, 432-436; Ramazan b. Muhammed el-Hanefi Ramazan Efendi, “Hasiyetii Ramazan Efendi”,
el-Mecmiiatii’s-Seniyye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye “Ramazan Efendi/el-Kesteli/el-Haydli”, ed.
Mur‘1 Hasen er-Resid (Liibnan: Daru Niru’s-Sabah, 2012), 432-436; Ebi Abdirrahman Abdulaziz b.
Ahmed b. el-Hamid el-Kuresi el-Multini el-Ferhari, en-Nibrds Serhu Serhi Akddi 'n-Nesefiyye, ed. Okan
Kadir Yilmaz (Istanbul-Tiirkiye: Mektebetii Yasin, 2012), 421-429; Sabini, el-Biddye, 79. Mevcut
bilgiler ve konuyla ilgili detayli okumalar i¢in ayrica bk. Ramazan Altintag, Kur’an’da Hidayet ve
Daldlet (Istanbul: Pinar Yaylari, 1995); Liitfullah Cebeci, Kur’an’da Ser Problemi (Ankara: Ak¢ag
Yaynlari, 1985).

%9 Satyartha Prakasha, 910, C: XIV, N: 95.

%0 e|-Bakara 2/258. Tlgili elestiri i¢in bk. Satyartha Prakasha, 888, C: XIV, N: 42,
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miihiirlemesi (4 & ve & k)% muhtevali ayetleri, insanin iradesi disinda Allah

tarafindan icbaren yapilan bir eylem seklinde yorumlayarak elestirir.%>

Allah’1n fiilleri hususunda Dayananda’nin en fazla getirdigi elestirilerden biri
de tarafgirlik konusudur. Farkli konulart muhtevi on bir ayet® {izerinden fiilleri

konusunda Allah’in tarafgir oldugunu;®*

oysa tanrmin hicbir sekilde tarafl
olamayacagimi vurgulayan Dayananda, “Cxie3all g @ (3 - Muhakkak ki Allah,
inananlarla beraberdir.”,%® ayetini, “Tanr1 Miisliimanlardan taraf midir? Eger dyle

ise, O kotii bir is yapiyor.”®®® demek suretiyle elestirir.

0, « 24l Juali b AAUKIAT Slia 54T A 8 (e 55 A1 8 43%% e (85 - (Rasiiliim )
Seni (i¢lerinden) ¢ikaran memleket (halki)ndan daha kuvvetli nice memleket (halki)
vardi. Biz onlari yok ettik de onlara hi¢bir yardim eden olmadi.” ayetiyle ilgili olarak
ise “Tanri, Muhammed’i [yurdundan] ¢ikaranlar1 yok ettigi/helak ettigi igin ¢ok
tarafgirdir.”%’ seklinde bir tenkit yaparken aslinda elestirdigi konuya hakimiyeti

hususunda da ipuglar1 vermektedir.

Ozetle Dayananda tanrmn fiilleri ile ilgili olarak, insanlar1 daha ¢ok giinah
islemeye tesvik edecegi gerekgesiyle fanrmm diledigini bagislayamayacagini,®®
affedici ve bagislayic1 olamayacagimi,®° tovbeleri kabul edemeyecegini,®® liitufta

bulunamayacagini®! belirterek bu goriislerine muariz gordiigii baz1 yetleri elestirir.

%1 el-Bakara 2/7, 34; et-Tevbe 9/93; en-Nahl 16/108; er-Riim 30/59.

%2 lgili elestiriler igin bk. Satyartha Prakasha, 872, C: X1V, N: 5; 906, C: XIV, N: 85; 912-913, C:
X1V, N: 101; 923-924, C: XIV, N: 123.

953 g|-Fatiha 1/6-7; el-Bakara 2/48, Al-i imran 3/15; en-Nisa 4/40; 208; el-Enfal 8/19; et-Tevbe 9/52;
Yhnus 10/57; er-Ra’d 13/26; Muhammed 47/13.

94 Dayananda’nm, Allah’1 tarafgirlikle itham ederek yaptig1 elestiriler igin bk. Satyartha Prakasha,
869-870, C: XIV, N: 4; 875-876, C: XIV, N: 13; 886, C: XIV, N: 36; 902-903, C: XIV, N: 78; 905-906,
C: X1V, N: 83; 908, C: XIV, N: 89; 909-910, C: XIV, N: 94; 938-939, C: X1V, N: 140.

95 el-Enfal 8/19.

96 Satyartha Prakasha, 902-903, C: X1V, N: 78.

97 Satyartha Prakasha, 938-939, C: X1V, N: 140.

98 el-Maide 5/18. Ilgili elestiri igin bk. Satyartha Prakasha, 897, C: XIV, N: 65. Dayananda’nin,
kullarin glinahlarinin affedilip affedilmemesi konusundaki goriislerinin gerekgeli ve drnekli agiklamasi
icin ayrica bk. Satyartha Prakasha, 317, C: VII, N: 37.

99 g|-Bakara 2/58; el-Maide 5/95; ez-Ziimer 39/53; el-Mii’min 40/3. Tlgili elestiriler i¢in bk. Satyartha
Prakasha, 879, C: XIV, N: 22; 898, C: XIV, N: 67; 934-935, C: XIV, N: 134; 935, C: XIV, N: 135.
90 Taha 20/82; el-Furkan 25/71; es-Suara 26/82; el-Kasas 28/15-16. Tlgili elestiriler i¢in bk. Satyartha
Prakasha, 917, C: X1V, N: 109; 920, C: XIV, N: 116; 920-921,C: XIV, N: 117; 922-923, C: XIV, N:
121.

% e]-Bakara 2/105. Tlgili elestiri i¢in bk. Satyartha Prakasha, 880, C: XIV, N: 24.
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O, tanrmin dogasinin kapsami disinda oldugu ve nedensellik yasasinin bozulmasina

yol acacag1 gerekcesiyle, tanrimin sebepsiz hicbir fiilde bulunamayip higbir sey

2 963

veremeyecegini®®? ve sebepsiz hicbir seyi yaratamayacagmi®® iddia eder. Ayrica,

adaletsizlik olacagi icin, gecmis eylemler yani birbiri ardinca gelen yasamlardaki
ameller olmadan Tanri’min insanlarla ilgili hiikiim veremeyecegini®®* vurgulayan
Dayananda, kibir olacagimi sOyleyerek de Allah’in kendisini veya kendi kitabini

965

ovecek eylemlerde®® ve herhangi bir tehditte bulunamayacagini®®® belirtir ve Allah’m

Kur’an’da yer verilen fiilleri konusunda tenkitlerde bulunur.

2.2.3.2.2.3. Rizik

Islam diisiincesinde rizik, Allah’in yaratip canlilara sundugu ve onlarm da
yedikleri seydir.*®’ Mesru dairede®® yenen seyler insanlar icin helal, bunun
haricindekiler ise haram kabul edilmistir. Rizikla ilgili baz1 ayrintilarda kelam alimleri
arasinda goris ayriliklart olsa da rizki verenin Allah oldugu hususunda tam bir ittifak

vardir.%°

%2 g|-Fatiha 1/6-7; el-Bakara 2/3. lgili elestiriler i¢in bk. Satyartha Prakasha, 869-870, C: XIV, N: 4;
871, C: X1V, N: 5.

93 el|-Bakara 2/35-37. Ilgili elestiri icin bk. Satyartha Prakasha, 875, C: XIV, N: 12.

%4 er-Ra’d 13/26; ez-Ziimer 39/69. Ilgili elestiriler icin bk. Satyartha Prakasha, 909-910, C: XIV, N:
94; 934-935, C: XIV, N: 134.

965 e|-Bakara 2/33; el-Bakara 2/2. Tlgili elestiriler i¢in bk. Satyartha Prakasha, 874, C: XIV, N: 10; 871,
C: X1V, N: 5.

96 gr-Rim 30/51. Tlgili elestiri i¢in bk. Satyartha Prakasha, 923-924, C: X1V, N: 123.

%7 Bu tanim, Ehl-i Siinnete gore rizkin 6rfi tanimini ifade etmekte olup taglip metoduyla hem yenilen
hem de igilen seyleri kapsar. Rizkin liigat anlami ise yenilen, igilen, giyilen ve kendisinden istifade
edilen her seyi i¢ine almaktadir. Kur’an ayetlerinde “(...) kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden
de infak ederler.” (Bakara, 2/3) seklinde infak edilen sadakaya da rizik denilmesi, sadaka olarak verilen
seyin tasadduk edilmeden 6nce rizik olmaya miinasip olmasini ifade eden Orfi bir mecazdir. Bk.
Ciircani, Tarifat, 95; Isfehani, el-Miifieddt, 194; Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmitid
el-Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne Tefsiru’l-Matiiridiyye (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2005), 374; Ebt Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye el-Endeliisi, Tefsiru Ibn Atiyye el-Muharreru’l-veciz
fi tefsiri’l-kitdbi’I- ‘aziz (Doha-Katar: Viizaratii’l-Evkafi ve’s-Suiini’l-Islamiyye bi Devleti Katar, 2015),
1/275; Ebiissuid b. Muhammed, Irsddii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya l-Kitabi’'l-Kerim (Istanbul: TDV
Yayimnlari, 2020), 1/80-81; Nasiriiddin Eb#i Said (Ebt Muhammed) Abdulldh b. Omer b. Muhammed
el-Beyzavi, Tefsiru’l-Kdadi Beyzavi el-miisemmd Envdrii’t-tenzil ve esrdrii't-te vil ve meahu Hdsiyetii
Allameti’s-Suyiiti (Istanbul: Daru’l-Liibab, 2022), 1/416-417.

%8 Burada kast olunan, yenilen seylerin gerek bizzat kendilerinin gerekse elde edilme yollarmim
din/Islam tarafindan uygun goriilmesidir.

%9 Sabini, el-Biddye, 75-76; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi 't-tevhid ve’l- ‘adl, thk. Muhammed
Ali en-Neccar - Abdiilhalim en-Neccar (ed-Daru’l-Misriyye, ts.), 41-43.
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Dayananda’ya gore de rizki veren tanridir.’° Fakat onun anlayisindaki
tanrinim r1zik verme eylemiyle Islam diisiincesinde belirtilen, birbirinden ¢ok farklidir.
Zira ona gore tanri, tabiat kanunlarina uygun ve tek diize hareket etmekte; ayrica ezeli

971

kék madde ve yardimci nedenler®'* olmadan eylemini gergeklestirememektedir. Eger

meydana gelecek/yaratilacak eylemler canlilarla ilgiliyse, o zaman Onceki

yasamlardaki (reenkarnasyon)®’?

amellerden bagimsiz gerceklesemez. Dolayisiyla
tanrt, rizik verme konusunda da diledigi gibi hareket edemez. Bu nedenle Dayananda,
“Cillen i 5 (2 (355 A5 - Allah diledigine hesapsiz rizik verir.”%7 ve (350 bl
ey 4L - (0,) rizki diledigine yayar (genisletir), diledigine de kisar. (...)"%"* ayetlerini

bu baglamda elestirir.®"®

Dayananda’nin riziklandirma konusuna bakigini ve elestiri mantigini en giizel
ortaya koyan aciklamalardan biri de il g g;wiu 3 gséj‘j - Bana yediren, bana igiren
O’dur.”®® ayetine yonelttigi su elestirel ciimlelerdir: “Insanlar1 ve diger mahlukat:
besleyen yalnizca fanri ise, bunlarin higbiri hastalanmamali ve tiim insanlar esit
miktarda gida almalidir. Kralin daha iyi, dilencinin ise ¢ok daha kotii gida/besin elde
etmesi gibi bir tarafgirlik olmamalidir. Madem besleyen ve biiyliten yalnizca tanridir,
o zaman hi¢ kimse hastalanmamalidir. Ancak biz, Miisliimanlarin bile hastalandigini

goriiyoruz.”%"’

2.2.3.3. Niibiivvet Kapsamindaki Elestiriler

Niibiivvet, i1ahi menseli dinler i¢in en merkezi kavramlardan biridir. Niibiivvet,
keldm ilminin de ana konularindan birini teskil etmektedir. Vahiy, peygamber, ilahi

kitaplar ve mucize gibi kavramlar; niibiivvet baslig1 altinda ele alinan konulardir.

970 Bk, Satyartha Prakasha, 296-297, C: VII, N: 4; 319, C: VII, N: 40; 345, C: VIII, N: 1; 355, C: VIII,
N: 16.

971 Bilgi, i¢gorii, giig, el ve diger araglar, zaman, mekan vb. Bk. Satyartha Prakasha, 351-352, C: VII,
N: 11.

972 Reenkarnasyon kastedilmekte.

973 g|-Bakara 2/212.

974 es-Stira 42/12.

975 {1gili elestiriler icin bk. Satyartha Prakasha, 886, C: X1V, N: 37; 936-937, C: X1V, N: 137.

976 es-Suara 26/79.

77 Satyartha Prakasha, 920-921, C: X1V, N: 117.
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Kendisine vahyolunani teblig etmek lizere Allah tarafindan insanlara gonderilen

t978

elginin vasfi anlaminda kullanilan niibiivve kavraminin Hinduizm’de bire bir

979 980

karsiligt  yoktur. Avatar ve dpta kavramlar1 kismen nebi kavramiyla
karsilanabilirse de bu kavramlarin her birinin, kendisinin dogdugu dini epistemolojiye

0zgl oldugu bir hakikattir.

2.2.3.3.1. Vahiy ve I1ahi Kitaplar

Niibiivvetle baglantili temel kavramlardan biri de hi¢ kuskusuz vahiydir. Bu
kavramin, biitiin kiiltlirlerde kendisine yer bulmasi, dogal olarak mahiyet ¢esitliliginin
coklugunu beraberinde getirmistir. Konusmak, ilham etmek, ima ve isarette bulunmak,
fisildamak ve emretmek gibi birgok anlami da kapsamina alan vahiy kelimesinin
1stilahi anlaminin®®! yani sira mecazi/metaforik kullanimi da séz konusudur.®®? fslam
kelam literatiirinde vahyin metaforik anlamindan ziyade dine doniik anlami (vahy-i

has) tartisma konusu edilmistir.

978 Bk. Tanevi, Kessdfii 1stilahati’I-fiintin, "en-Nebi", 2/1681-1682; Nireddin Ahmed bin Mahmid bin
Ebi Bekr es-Sabiini, en-Niibiivvetii ve l-enbiyd (Dimesk: Mektebetii’l-Gazali, 1985), 10-13. Hindularin
(Berdahime) ve Budistlerin (Stimeniyye) niibiivveti inkar1 ve niibiivvetin aklen isbatiyla ilgili olarak bk.
Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, 214-217; Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, 233-242; Ebi’l-Yiisr
Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usilii’d-din (Kéahire: el-
Mektebetii’l-Ezheriyyetii li’t-Tiiras, 2003), 95-99.

% Hint diisiincesinde g¢ogunlukla tanrinin enkarnasyonlari i¢in kullanilan bu kavram, bazen
Hristiyanliktaki Mesih bazen de Kalki Avatar o6zelinde Islam dinindeki son peygamber (Hz.
Muhammed) kavramiyla karsilagtirildigr goriiliir.

%0 Dayananda; dogru kavrayan, tamamen bilgili, diiriist, baskalarinim iyiligiyle ilgilenen, dogru sozlii,
aktif, kendine hakim olan, tamamen iyilik yapma giidiisiiyle bagkalarina 6gretmeye yonlendirilen ve
onlara kendisinin idrak ettigi ve nefsine faydali buldugu seyleri 6greten kisiyi dpta (usta (adept)) olarak
tanimlar. Ona gore gergek birer 6gretmen olan aptalar, yeryiiziinden baslayarak Tanri’ya kadar tim
bilgileri idrak eden/gergeklestiren (realized) kisilerdir. Dayananda, Vedalar’t Tanr1 S6zii olduklart i¢in
bas otorite olarak tanimlarken; ayni zamanda yukaridaki anlamda dogru idrak edenler olduklarindan
aptalarin  sozleri ve  Ogretilerini  de Dbilgi edinme ve kontrol/tahlil (examination)
yontemlerinden/yollarindan biri anlaminda otorite olarak kabul eder. Bk. Satyartha Prakasha, 101-102,
C: I11, N: 52; 966, Appendix, N: 38-39.

%1 Vahyin 1stilahi anlamina ilerleyen satirlarda yer verilecektir.

982 isfehani, el-Miifieddt, “vahy”, 515-516; Ciileynid, Mevsiiatii’l-akideti’l-Islamiyye, "el-Vahyii",
1158-1168. Ozellikle peygamber olmayan kisilere hususi bildirim anlamindaki kullanimi ile muhatabr
hayvanlar ve tabiat olan isti’maller, vahyin asli/istilahi degil mecazi kullanimi kapsamina dahildir.
“Vahy-i has” ve “vahy-i umumi” tabirleri de kelimenin bu iki -1stilahi ve mecazi- anlam alanini ayirmak
tizere kullanilmistir.
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Kelam alimlerine gére vahy-i has, Allahu Teala’nin kullarindan se¢mis oldugu
birine hidayet ve bilgi tiirlerinden bir kismini, istedigi seyi vasitali veya vasitasiz
bildirmesidir.®®® Onlar, vahyin kaynaginin tartismasiz Allah oldugu ve ilahi iradenin
mutlak tasarrufu ile gerceklestigi hususunda da ittifak halindedirler. Bu yéniiyle Islam

diisiincesinde vahiy, yukaridan asag1 yonliidiir.%*

Hindu diisiincesinde ise risilerin 6zel gayretleriyle elde ettikleri yani asagidan
yukar1 gerceklesen ve ortaya ¢ikarma, goriiniir kilma/ifsa (revelation)®® tabiriyle
viicut bulan bir vahiy anlayisi s6z konusudur. Dayananda’nin bu konuda ana akimdan
ayrildig1 ve Islam diisiincesindeki vahiy anlayisina daha yakin durdugu sdylenebilir.%8
Ancak buna ragmen konu Kuran ayetleri olunca, kendi diisiincesine ters diisme
pahasina Dayananda’nin farkli bir tutum sergiledigi goriiliir. Mesela o, Vedalarin
insanlara nasil ulastirildigin1 agiklama babinda, vahiy konusunu anlatirken “Evrenin
baslangicinda, tanr1 6nce insanlari yaratt1 ve ardindan Agni, Vayu, Aditya ve Angiras’a
dort Veda’y1 vahyetti. Bu bilgeler, Vedalart Brahma’ya aktardilar. Boylece Brahma;
Agni, Vayu, Aditya ve Angiras’tan Vedalar1 6grendi (kelimenin tam anlamiyla
sagdi).” demektedir. “Tanri, Vedalar1i neden bagkalarina degil de sadece bu dort kisiye
acikladi. Oysa bu durum Tanr1’y1 tarafgir kilar.” seklinde kendisinin yaptigi itiraz, “Bu
dordi, insanlarin en saflari/en temizleriydi (the purest), hi¢biri onlara benzemiyordu.
Bu nedenle kutsal s6z yalnizca onlara vahyedildi.” seklinde yine kendisi tarafindan

cevaplanmaktadir.%®’

93 Vahiyle ilgili tanimlamalar igin bk. Tanevi, Kessdfii istildhati’l-fiinin, "el-vahyii", 2/1776; Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn er-RAzi, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi el-Miistehiru bi't-Tefsiri’l-Kebir ve
Mefatihi’l-Gayb (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr, 1981), 28/282.

%4 Bu konuda Farabi ve ibn Sina gibi Messai gelenege mensup filozoflar farkli diisiinmektedir. Onlar
vahyi, bir dizi beseri gayretin sonucunda gerceklesebilen, nu nedenle de yonii yukaridan asagiya dogru
bir “inzal” veya “tenzil” seklinde gergeklesen “bildirim” olarak degil de, asagidan yukariya dogru kat
edilen bir yiikselme ile saglanan “feyezan” olarak degerlendirmislerdir. Bk. Recep Kilig, “Vahiy:
Mahiyeti, Iimkani ve Dogrulanmasi Uzerine”, Milel ve Nihal 8/1 (2011), 29-31.

95 Aciklama, ifsa, Ortiisiinii kaldirma, gz Oniine serme gibi manalar1 barmndiran Latince asilli
(revelationem) “revelation” kelimesi Ingilizce literatirde vahiy kavramimi ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Kelimenin anlamsal muhtevasinin mensei, Hristiyan kutsal metinleridir. Bk. William
Little vd., ed. C. T. Onions (Great Britain: Oxford University Press, 1933), “The Shorter Oxford English
Dictionary On Historical Principles”, 2/1726. Ayrica bk. Recep Kilig, Modern Bati Diistincesinde Vahiy
(istanbul: Otiiken Nesriyat, 2004), 17-18.

986 Bk, Satyartha Prakasha, 336-337, C: VII, N: 63-67.

97 Bk. Satyartha Prakasha, 336-337, C: VII, N: 66-67.
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Goriildigli lizere burada tann tarafindan secilmis kisilere vahyin bizzat
dogrudan verilmesinden ve o kisilerin de bu bilgileri daha sonra bir baska insana
aktarmasindan bahsedilmektedir. Oysa Dayananda, “ 8 stialatal a5 - Hakikat biz,
onu diinyada (peygamberlik icin) sectik.”%® ayeti iizerinden peygamberlerin secilmis
olmasiyla ilgili olarak, “Tanri’nin yalnizca Ibrahim’i segmesinin nedeni nedir? Eger
bunu, onun erdemli kisiliginden dolay1 yaptiysa, o zaman baskalar1 da erdemli olabilir
mi? Eger O/[Tanr1]] onu erdemliliginden bagimsiz olarak segtiyse, bu
adaletsizliktir.”%° demekte ve kendi goriisleriyle ¢elisme pahasma yine de elestiri

yoneltmektedir.

Dayananda, her seye niifuz eden bir tanrimin iletisim kurmak i¢in melekler ve
peygamberler araciligiyla veya oOrtii arkasindan konusmaya ihtiyag duymayacagini
belirterek Stira Siresi’nde gegen ve vahiy tiirlerinden bahseden ayete de®®° elestiriler

getirir.%!

Dayananda’nin, Vedalarin ilahiligi konusundaki goriisii, Islam diisiincesindeki

keldm-1 nefsi ve kelam-1 lafzi yorumuyla hemen hemen ayn1 olmasina ragmen®%2

yine
de onun, 6zelde Kur’an-1 Kerim’e genelde ise Kur’an’da bahsi gegen diger ilahi

kitaplara elestiriler yonelttigi goriiliir.%%

Dayananda, dogrudan Kur’an’a yonelik ilk elestirisini, besmele {izerinden,
tanrinm kendi kitabma kendi adiyla baslayamayacagini; ancak ‘Insanlarin hidayeti
i¢in basliyorum.” diyebilecegini iddia ettigi bir itirazla baslatir.*®* Daha sonra tenkit
ettigi hemen her konu iizerinden, bdyle bir kitabin fanr: sozii olamayacagina vurgu

yaparak Kur’an’a yonelik elestirilerini siirdiiriir.

Dayananda’nin ilahi kitaplara yonelttigi elestirilerde daha ¢ok, ‘Eger bir ilahi

kitap varsa o vakit digerlerine ihtiya¢ kalmaz.’ seklindeki iddias1 6n plana ¢ikmaktadir.

988 g]-Bakara 2/130.

99 Satyartha Prakasha, 882, C: XIV, N: 29.

990 e5-Stira 42/51.

91 satyartha Prakasha, 936-937, C: X1V, N: 137.

%92 Bk, Satyartha Prakasha, 342-343, C: VII, N: 75-77.

993 lahi kitaplara yonelik elestiriler igin bk. Satyartha Prakasha, 870, C: X1V, N: 4; 871, C: XIV, N: 5;
876, C: X1V, N: 14; 878, C: X1V, N: 19; 920-921, C: X1V, N: 117; 935, C: XIV, N: 135; 938, C: XIV,
N: 138; 948, C: X1V, N: 154,

9% Satyartha Prakasha, 868, C: XIV, N: 1.
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> o PR I ST I SR TR N B TRt (P .
Ornegin o, « Sl e J ¥ 3 Sl 3 3l W G5’y (o5 - Yine onlar, (Hak katindan) sana
indirilen (Kur’dn-1 Kerim’)e ve senden evvel indirilenler(in asillarin)a iman ederler.”

ayetini su sekilde tenkit etmektedir:

“Eger Kitab-1 Mukaddes (Bible/incil)®® gibi [diger] kutsal kitaplara da
inanmak uygunsa, Miisliimanlar neden Kur’an’a inandiklar1 gibi Kitab-1 Mukaddes’e
vs. inanmiyorlar? Eger inaniyorlarsa, o zaman Kur’an gereksizdir. Kur’an’da ilave
seyler var diyorsaniz, o vakit fanri onlart dnceki kitaplara yazmay1 unuttu mu? Eger
unutmadi ise, Kur’an’a ihtiyag¢ kalmaz. Ayrica, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’in ¢ok az
istisna disinda hemen hemen tiim noktalarda [birbiriyle] uyumlu oldugunu gériiyoruz.

O [Tanr1], [bu kitaplar1] neden Vedalar gibi tek bir kitap yapmadi?”%%

Muhammed Kasim en-Nanevtevi, Dayananda’nin bu itirazini ilahi emirlerde

nesh baslig1 altinda ele alarak cevaplamustir.’

2.2.3.3.2. Peygamber ve Mucize

Hint diisiincesinde, Islam tasavvurundaki gibi bir peygamber anlayisi
olmadigina deginilmisti. Avatar ve dpta kavramlarinin, nebi kavramiyla kismen
karsilastirilabilmesi s6z konusu olsa da bu kavramlarin her birinin, kendilerini viicuda

getiren diislinceye 6zgiin oldugu yine vurgulanmisti.

998 gvatar kavramini

Dayananda, Tanri’nin enkarnasyonlarina inanmadigindan
daha cok salih insan anlaminda kullanmaktadir.®®® Onun dpta kavramma yiikledigi

anlam, 6zellikle nitelikleri yoniiyle peygamber kavramini gagristirmaktadir.?°® Ancak

95 Dayananda, “Incil (Bible)” ifadesiyle Ahd-i Atik’i de iceren Kitab-1 Mukaddes’in tamamini
kastettigini Hristiyanlik elestirisinin én soziinde belirtmektedir. O nedenle Dayananda’nin Islam
elestirisinde gegen “Bible” kelimeleri “Kitab-1 Mukaddes” olarak gevrilmistir.

9% satyartha Prakasha, 871, C: XIV, N: 5.

97 Nanevtevi’nin bu reddiyesine “Vahiy ve Nesh” bashigi altinda yer verilmistir.

9% Bk. Satyartha Prakasha, 968, Appendix, N: 51.

99 Dayananda, “Krisna erdemli bir adamd: ve her zaman diinyaya iyilik yapmak istiyordu.” demekte;
ayrica Krigna’ya atfedilen “Ne zaman dogruluk bozulsa, ben dogarim.” séziinii, “Dogrular1 korumak ve
kotiileri yok etmek i¢in her ¢agda dogmak istedigini kastetmis olabilir.” diye reenkarne anlaminda
yorumlamaktadir. Bk. Satyartha Prakasha, 315-316, C: VII, N: 33.

1000 Dayananda’nin dpta tanimi, yukarida “Niibiivvet Kapsamindaki Elestiriler” baghg1 altinda verilen
dipnotta gegmektedir.
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Dayananda’nin anlayisinda, Islam diisiincesinde oldugu gibi tanrmin tabiata
miidahalesi anlaminda mucize asla séz konusu degildir. Bu nedenle o, Islam
elestirisinde gerek genel olarak peygamberlik miiessesesini gerekse Kur’an’da ismi ve
hikayesi gecen bazi peygamberleri ve onlar vasitasiyla gerceklesen mucizeleri hedef

almaktadir.

O, peygamberlik miiessesesine yoOnelttigi elestirilerde, ‘Eger tanri, bir

peygamber olmadan istedigi amac1 gergeklestiremiyorsa giigsiizdiir,’%! bir mekanla

1002 »1003

siirhidir,”™“ sonludur ve her seyi bilen degildir. argiimanlarini kullanmaktadir.

Dayananda, baz1 peygamberleri ismen elestirirken bazilarini ise isim vermeden

onlarla ilgili olaylar iizerinden tenkit eder. Ornegin o, Saffat Stiresi’nde gecen kissal®%*

iizerinden Lat peygamberi’®® ismen elestirmektedir. Hz. Muhammed’i de Al-i
Imran,%% Nisal®’ ve Yasinl%® Sirelerinde gegen ‘kendisinin gergek bir peygamber
olmasi ve ona iman edilmesi’ muhtevali ayetler ve ‘peygamberin esleriyle kendisi
arasinda gecen bir olaym konu edildigi’ Tahrim Stresi’nde gecen iki Ayet!®

{izerinden ismini zikrederek dogrudan tenkit eder. Isim vermeden de Hz. Muhammed

ve onunla ilintili her seyi elestirir.

Bilindigi iizere Islam diisiincesinde mucizeler, peygamberlerin niibiivvetini
destekler nitelikte gerceklesen harikulade olaylar olup ilahi fiiller kapsamindadir.
Peygamberlerin bu konuda herhangi bir miidahaleleri veya etkileri sz konusu
degildir.21® Oysa Dayananda’ya gore neden-sonug iliskisi olmaksizin veya doga ve

bilim yasalarina aykirt hi¢cbir sey meydana gelemez, tanr1 da bunlart meydana

1001 Bk, Satyartha Prakasha, 892-893, C: XIV, N: 53.

1002 satyartha Prakasha, 896-897, C: X1V, N: 62.

1003 Satyartha Prakasha, 910, C: XIV, N: 96.

1004 f]oili elestiriye konu edilen Ayetler: es-Saffat 37/133-136.

1005 satyartha Prakasha, 931-932, C: X1V, N: 132.

1006 Al-j imran 3/179. ilgili elestiri igin bk. Satyartha Prakasha, 892-893, C: X1V, N: 53.

1007 en-Nisa 4/170-171. Tlgili elestiri igin bk. Satyartha Prakasha, 896-897, C: XIV, N: 62.

1008 yasin 36/3-5. lgili elestiri igin bk. Satyartha Prakasha, 930-931, C: XIV, N: 130.

1009 et-Tahrim 66/1, 5. Tlgili elestiri icin bk. Satyartha Prakasha, 941-943, C: X1V, N: 143.

1010 Bk, Seyfuddin Ali b. Muhammed el-Amidi, Ebkdrii I-efkar fi usili'd-din, thk. Ahmed Muhammed
el-Mehdi (Kahire: Darii’l-Kiitiibi ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyyti bi’l-Kéahira, 2002), 4/17-18; Ciiveyni, el-
Akidetii’n-Nizamiyye, 218-224; Sehristani, Nihdyetii 'I-ikdam, 242-248.
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getiremez. Zira bunlar, O’nun kudreti disindadir.!®®* Bu manada meydana geldigi
sdylenen her sey yalan/uydurmadir.0%2
Mucize konusunda tam bir inkdr tutumu sergileyen Dayananda, mucizelerin

1013 ve

1015

hepsinin siradan insanlar1 yaniltmak i¢in iyi bir aldatmaca oldugunu vurgular

yaklasik on yedi ayet'®* iizerinden bu konuyu agir bir sekilde tenkit eder.

1016 1017 1018

Dayananda genel olarak mucizelerin olasilik dis1,”*° mantiga™"' ve duyulara™**° aykir1

1019

olusu, glinlimiizde gerceklesmeyisi/gerceklestirilemeyisi~ ™ ve ayrica bu tiir seylerin

1020 1021

tanri i¢in caiz olmayis1—<" ile tanrinin kitabinda bulunamayacagi™<* gibi arglimanlar
ileri slirerek mucizeyi inkar yoluna gider. Oysa kendisi, tanrinin enkarne olup
olamayacag1 konusundaki bir itiraza, “Kansa’yi, Ravana’yr vb. o6ldiirmenin veya
Govardhana adindaki tepeyi kaldirmanin;1%?2 [Tanr1 i¢in] Diinya, Giines, Ay ve diger

nesnelerin yaratilmasindan, idame ettirilmesinden ve yok edilmesinden daha zor isler

1011 Bk, Satyartha Prakasha, 355-358, C: VIII, N: 18-22.

1012 Bk, Satyartha Prakasha, 878, C: XIV, N: 19; 900, C: X1V, N: 72.

1013 Satyartha Prakasha, 878, C: XIV, N: 19.

1014 o|-Bakara 2/53, 60, 73, 87, 260; el-A’raf 7/107, 133, 143; el-Enfal 8/54; et-Tevbe 9/26; Hiad 11/64;
el-Isra 17/59; es-Suara 26/154-155; en-Neml 27/10; es-Sems 91/13-14.

1015 Mucize ile ilgili elestiriler icin bk. Satyartha Prakasha, 876, C: XIV, N: 14; 876, C: XIV, N: 15;
878, C: X1V, N: 19; 879-880, C: X1V, N: 23; 888, C: X1V, N: 43; 900, C: XIV, N: 72; 900, C: XIV, N:
73; 901, C: XIV, N: 74; 904, C: X1V, N: 80; 905, C: X1V, N: 82; 908-909, C: VIII, N: 91; 913-914, C:
X1V, N: 103; 921, C: X1V, N: 118; 949, C: X1V, N: 157; 921-922, C: X1V, N: 119.

1016 Bk, Satyartha Prakasha, 879-880, C: XIV, N: 23.

1017 Bk. Satyartha Prakasha, 901, C: XIV, N: 74.

1018 Bk, Satyartha Prakasha, 900, C: XIV, N: 72.

1019 Bk, Satyartha Prakasha, 876, C: XIV, N: 14; 905, C: XIV, N: 82. Dayananda, mucizenin
peygamberlikle alakali bir olgu oldugunun ve son peygamber Hz Muhammed’le birlikte bunun sona
erdiginin ya farkinda degil; ya da daha dnce kendisiyle ¢elisme pahasina elestiriler yonelttigi gibi yine
ayni1 yolu takip etmektedir.

1020 Bk, Satyartha Prakasha, 908-909, C: VIII, N: 91.

1021 Bk. Satyartha Prakasha, 921-922, C: XIV, N: 119.

1022 Krigna’nin gok giiriiltiisii ve yagmur tanrist Indra’y1 yendigi giin olarak kabul edilen ve Hindularm
Govardhan Puja, olarak kutladiklar1 6nemli bir olaydir. Hikdyeye gore Krisna, Indra’ya yapilacak yillik
adak/kurban i¢in ¢ok bilyiik hazirliklarin yapildigini goriir ve babasi Nanda’ya bu konuda gesitli sorular
sorar. Ayrica o, koyliilerle ‘dharma’larinin gergekte ne oldugu konusunda tartisir. Krigna’ya gére onlar
ciftei olduklar1 igin sadece gorevlerini yerine getirmeli, giftgiliklerine ve hayvanlarin1 korumaya
odaklanmaliydilar. O, herkesin elinden geldigince sadece ‘dharma’larin1 yapmasini, doga olaylari igin
dua etmelerine veya kurban sunmalarina gerek olmadigini sdyler. Koyliiler nihayet ikna olurlar ve o
yilki 6zel ibadeti (puja) yerine getirmezler. Bunun iizerine Indra ¢ok sinirlenir ve yagmurlar yagdirarak
koyli sular altinda birakir. Krisna da Govardhan Dagi’n1 kaldirip bir semsiye gibi kdyiin iizerinde tutarak
insanlar1 ve sigirlar1 yagmurdan korur. Nihayetinde Indra yenilgiyi kabul ederek Krisna’y1 galip olarak
tanir, duasini yapar ve gokteki kralligina gider. Bk. Ahmet Tiirkan - Mehmet Safa Cevahir, “Hindu
Bayrami Divali’nin Tarihi Gelisimi ve Farkli Dinlerdeki Yansimalar1”, Sakarya Universitesi Hlahiyat
Fakiiltesi Dergisi 24/46 (Aralik 2022), 588; Wendy Doniger, “Indra”, Britannica (02 Ocak 2024).
Aslinda bu olay, Indra’nin diisiisiinii ve Hindu felsefesinde daha fedakarlik odakli bir ibadetten daha
manevi bir diisiince diizlemine dogru yeni bir baslangici temsil etmesi agisindan énem arz etmektedir.
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oldugunu mu diisiiniiyorsunuz?” seklinde cevap vermektedir. Onun burada kullandig:
ornekler ve Oncesinde yaptigi aciklamalar, mucize konusundaki elestirileriyle
tamamen ¢elismektedir. Cilinkii Govardhana tepesinin kaldirilip semsiye gibi
kullanilarak ilgili kdy halkinin yagmur ve selden korunmast olayini ¢cok normal géren
Dayananda’nin, Kur’an’da dagla ilgili mucizevi iki olaydan yukaridakine benzeyen
Tar Dagi’nin kaldirilasina®®?® hi¢ deginmemesi, digerini®* de tenkit etmesi tam bir
tezat halidir. Salih peygamberin kavmi Semiid’a bir imtihan olarak verildigi
belirtilen!??® deve ise Dayananda’nin bu konuda getirdigi elestirilerde en fazla 6n plana

cikardig1 mucizedir.19%

Dayananda’nin niibiivvet kapsamindaki elestirileri kendi epistemoloji
anlayisiyla da celismektedir. Clinkii o, miitevatir habere tekabiil eden aitihya ve
itihasa ile haber-i sddika tekabiil eden'®?’ dogru idrak eden diiriist kisiler olarak

1028 s5zleri sabdayt bilgi edinme yolu olarak kabul etmektedir.

tanimlanan dptalarin
Dolayisiyla kendisinin kabul ettigi bilgi edinme yollarindan fevatiir yoluyla glinlimiize
ulasan Kur’an ile; sidk, emdnet Ve fetanet sifatlarini haiz peygamberlerin 6gretilerini
de kabullenmesi beklenir. Mesela, Ramayana ve Mahabrata destanlari onun ig¢in
miitevatir haber bir otorite olarak iglev goriir. Fakat konu Kur’an olunca Dayananda
i¢in fevatiir hicbir sey ifade etmez. Yine s6z konusu dptalar olunca, onun i¢in dogru

idrak ve diiriistliigiin bir karsiligi vardir ve ilhamui da igine alan Ogretiler haber-i

sadiklotorite kabul edilir. Oysa keskin zekd, dogru idrak, diiriistliik ve giivenirlik

1023 By, Bakara Siiresi 64. ayette anlatilan ‘Tar Dagi’nin Israil ogullari’nimn iistiine kaldirmas1® olayidur.
Dayananda, Bakara Stiresi 53., 65. ve 66. ayetleri tek madde altinda elestirir. 64. yette gegen ve kendisi
igin biiyiik bir malzeme olmasi gereken bu olayi ise pas gecer. Bk. Satyartha Prakasha, 876, C: XIV,
N: 14.

1024 A’raf Siresi 143. ayette gecen ve ‘Mevla’nin daga tecelli etmesiyle dagin yerle bir oluvermesi’
durumudur. Dayananda bu ,olaylzdogrudan tenkit eder. Bk. Satyartha Prakasha, 901, C: X1V, N: 74.
1025 g]-Tsra 17/59. “5 paie 483 3 o5 ) 5 “Biz Semiid kavmine de (inanmalart icin) acik bir mucize olarak
o disi deveyi verdik.”

1026 flgili elestiriler icin bk. Satyartha Prakasha, 908-909, C: VIII, N: 91; 913-914, C: XIV, N: 103;
921, C: X1V, N: 118; 949, C: XIV, N: 157.

1027 Hatta Hinduizm’deki bu kavramlarin anlamca daha kapsamli olduklar1 sdylenebilir.

1028 Hint diisiincesinde dpta, hakikati idrak eden ve dogruyu sdyleyen giivenilir kisileri tanimlamak igin
kullanilir. Daha agiklayici bir ifadeyle dpta; iyice bilgili, diiriist, bagkalarinin iyiligiyle ilgilenen, dogru
sozlii, aktif, kendine hakim olan, tamamen iyilik yapma giidiisiiyle bagkalarina 6gretmeye yonlendirilen
ve onlara kendisinin idrak ettigi ve nefsine faydali buldugu seyleri 6greten kisidir. O, gergek 6gretmen
ve yeryiiziinden bagslayarak Tanr1’ya kadar tiim bilgileri idrak eden (realized) kisi olarak tanimlanir. Bk.
Atreya, The Elements Of Indian Logic, 51, 121; Satyartha Prakasha, 101-102, C: Ill, N: 52; 966,
Appendix, N: 38.
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sifatlarna sahip, ilham degil sadece vahiy kaynakli &gretileri ileten Islam

peygamberleri ise en agir elestirilere konu edilir.

2.2.3.4. Semiyyat Kapsamindaki Elestiriler

AKkli delillerle sabit olmayan, duyu Otesi aleme hitap eden, Allah tarafindan
yalniz peygamber vasitasiyla vahiy olarak bildirilen nakli (semi) delillerle sabit olan
ve daha ¢ok kabir, hesap, cennet, cehennem gibi 6liim sonrasini i¢eren itikadi konulara

semiyydt denmistir.

Semiyyat, sOylenen seylerin dogrulugu veya yanlishgi ancak kendi i¢
tutarliligiyla degerlendirilebilecek bir konudur. Bu yoniiyle onun, inananlar1 agisindan

daha cok teslimiyeti gerektiren bir konu oldugu sdylenebilir.

2.2.3.4.1. Kiyamet ve Ahiret Ahvalil0%®

Ateist kiiltler hari¢ tutulursa, diinya ahiret iligkisi veya dogumla baslayan bu
diinya hayati ve 6ltimle baslayan sonraki yagsamdaki kurtulus veya ceza hemen her dini

diistincenin kapsamina girmistir.

Islam diisiincesinde, diinya hayat: sonlu olup burada yapilan amellerin 6diil
veya ceza seklinde karsiliginin goriilecegi, kendine miinhasir 6zellikler barindiran,
ebedi ve bu diinya hayatindan farkli bir yasam soz konusudur. Ahiret diye
isimlendirilen ve imanin bir riiknii olarak kabul edilen bu yasama iman, 6lim
sonrasinin belirsizliklerini ortadan kaldirmasi ve adalet duygusunu giiglendirmesi

yoniiyle inananlar1 agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. %%

1023 Kelam kitaplarinda; amel defterlerinin (kitap) verilmesi, amellerin tartilmasi, sual, hesap, sefaatin
kabulii ve cennet ehlinin cennete, cehennem ehlinin cehenneme dahil edilmesi gibi haller bu ana baglik
altinda ele alinmistir. Bunlardan her biri aklen miimkiin oldugu gibi seri nakil bakimindan da varid
olmustur. Dolayistyla bunlari tasdik edip inanmak vacip kabul edilmistir. Bk. Harputi, Keldm [Imine
Giris, 242.

1030 fslam diisiincesinde 6liim ve 6tesi ile ilgili ayrintili bilgiler i¢in bk. Bagdadi, Usili 'd-din, 255-270;
Pezdevi, Usiilii 'd-din, 160-171; Amidi, Ebkdrii I-efkdr, 327-347; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali
es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’I-Mevdkif (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1998), 316~
350; Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayat:) (Konya: Tekin Kitabevi, 2005).
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Hint diistincesinde ise Veda ilahileri g6z oniine alindiginda, ruh gogii (tendsiih)
inancindan uzak ve Islam diisiincesindekine daha yakin bir anlayis hakimdir. Upanisad
metinleriyle birlikte ise yeniden diinyaya gelme (tensiih) ve tanriyla biitiinlesme
(huliil)*®®! gibi islam diisiincesindekinden ¢ok uzak fikirler yer etmeye baslamistir.1%%2
Bu metinlerde dogum ve O6liim, bir dongii (samsara) olarak yorumlanmistir. Ruh
gocliyle (tendstih) ig ige olan bu yorum, ilahi menseli diye tanimlanan dinlerde sunulan
dogum oliim anlayisindan oldukg¢a farklidir. Daha 6nce bu konunun genel Hint
diisiincesindeki yerine ana kavramlar iizerinden 6zetle deginilmisti.’?*® Burada ise
cennet ve cehennem gibi ahirete dair kavramlarin Hinduizm’deki karsiligina

deginmekten ziyade Dayananda’nin konuya yaklasimi ve elestirilerindeki i¢ tutarlilik

uzerinde durulacaktir.

Dayananda’ya gore ruh, sinithdir (finite) ve ortiilmekle yiikiimliidiir.10%*

Boylece o, bir bedene biiriiniir; bu da onun dogusu anlamina gelir. Iyi ya da kotii
eyleminin meyvesinden keyif almaya mecbur kalarak esaret'®® altina girer.10%
Esaretten kurtulmanin yollarin1 ve araglarin1 kullanmaya calisarak acidan kurtulmak
ister. Acidan kurtuldugunda tanriy1 idrak eder ve kurtulusa erer.2%” Bylece mutluluga
kavusan ruh, tanrida yasar.®®® Tanr her yerde miikkemmel durumda oldugundan
ozgiirlesmis ruh;1%° bilgi, mutluluk ve bagimsizlik iginde tanrida zgiirce gezinir.

Hareketlerini engelleyecek higbir sey yoktur. Ama ruh tanriyla birlesmez. 104

1031 Burada s6z konusu edilen belli bir riyazet ve miicahede hayat: sonrasinda bireyin tanrisal bir varlik

haline doniismesidir.

1032 Bk, Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde Insamin Ozgiirliik Arayis: (Istanbul: Atag Yayinlari, 2005),
68-71.

1033 By galismanin “C.3.5. Karma, Ruh Gégii, Samsara ve Moksa Inanci” bashgma bakilabilir.

1034 ffade as1l metinde, “The soul is finite and is liable to be covered up.” seklinde gegmektedir. Bk.
Satyartha Prakasha, 388, C: IX, N: 5. Burada yasamsal bir sonluluktan degil maddesel bir sonluluktan
bahsedilmektedir. Zira Dayananda, daha once Yaratilig boliimiinde, ruhun ezeli ve ebedi oldugunu
sOylemisti. Bk. Satyartha Prakasha, 347, C: VIII, N: 5. O nedenle burada “sinirli” anlami daha uygun
diismektedir.

1035 Dayananda’nin agiklamalarindan anlasilmaktadir ki esaret iki asamalidir. Yukaridaki durum
esaretin birinci asamasini olustururken ikincisi ise kétiiliik ve cehalete dalmakla gerceklesir. Bk.
Satyartha Prakasha, 387, C: IX, N: 4. Krs. Satyartha Prakasha, 388, C: IX, N: 5.

1036 «|t comes into bondage by being compelled to enjoy the fruit of its good or bad action.” Satyartha
Prakasha, 388, C: IX, N: 5.

1087 Bk. Satyartha Prakasha, 388, C: IX, N: 5.

1038 Bk. Satyartha Prakasha, 394, C: IX, N: 12, 14.

1039 Dayananda, dzgiirlesen ruhun aslinda gergek gebelik vb. gibi tiim dogal niteliklerini ve dogal
yeteneklerini korudugunu, yalnizca bedensel ¢agrisimin sona erdigini iddia eder. Bk. Satyartha
Prakasha, 395, C: IX, N: 15.

1040 Bk, Satyartha Prakasha, 395, C: IX, N: 14, 17; 418-419, C: IX, N: 60.
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Ozgiirlesmenin yolu ise, ruhun ancak tanrmin emirlerine itaat etmesinden, erdemli
eylemlerde bulunmasindan, iyi arkadaslhiklar kurmasindan ve yoga uygulamasindan

gecmektedir. 104

Esaret ve kurtulusun sonsuz olmadigini belirten Dayananda’ya gore ruh,
kurtulusu elde ettikten sonra dogum ve 6liim sikintisina tekrar doner. Zira ona gore ne
esaretin ne de kurtulusun mutlak olarak yok edilebilmesi s6z konusudur.'*? Ancak
Dayananda’nin bu konuda da kafasinin karigik oldugu goriliir. Cilinkii o, kurtulusu
elde ettikten sonra ruhun yeniden dogum-oliim dongiisiine girecegini Satyartha
Prakasha’ta belirttigi halde bu agiklamasindan yirmi yedi sayfa sonra bir baska

aciklamasinda ise istisna getirerek tam tersini sdylemektedir.19*

Islam diisiincesinde yer verilen sekliyle bir dogum-6liim veya kiyamet-ahiret
anlayisina sahip olmayan Dayananda, Kur’an’da gecen bu tiir konulara tamamen kendi
perspektifinden baktig1 i¢in dogal olarak ya inkar ya da elestiri yolunu takip etmistir.
Onun tarafgir elestirilerini bir dereceye kadar anlamak miimkiin ise de biitiin bunlar

agir hakaret ve istihza diliyle ele almasi anlasilir gibi degildir.

Dayananda; gilinesin diiriilmesi, yildizlarin dokiilmesi, daglarin yiiriitiilmesi,
gdgiin yarilmasi ve her seyin yikilip yok olmaya yiiz tutmasi gibi'®** kiyametin kopup
mevcut dlemin yapisinin bozulmasini anlatan ayetleri, bilime ve doga kanunlarina

aykir1 olmasi yoniiyle kabul edilemez goriip elestirmistir. O, Tekvir Stiresi’nde gegen

1041 Bk. Satyartha Prakasha, 418-419, C: I1X, N: 60. Aslinda Dayananda bu konuda bir ¢ok agiklama
yapmaktadir. Fakat bunlar igerisinde en anlasilir olan1 yukaridaki agiklamasidir. O, bir bagka
aciklamasinda ise: “Ilmin ve cehaletin mahiyetini ayn1 anda bilen kisi, cehaletle (yani amel ve
duayla/ibadetle) 6liimii asar ve gergek ilmin yardimiyla kurtulusa kavusur.” demektedir. Bk. Satyartha
Prakasha, 386, C: IX, N: 1.

1042 satyartha Prakasha, 399-400, C: 1X, N: 21, 23.

1043 Dayananda bu agiklamasinda ise sat, raja ve tama diye belirttigi ii¢ niteligin {izerine kendilerini
¢ikaranlarin ve Yoga’'nin en yiiksek derecesini uygulayanlarin dliimden sonra kurtulusa kavusacaklarini
ve yeniden dogmayacaklarimi belirtir. Bu nedenle de ozgiirlesmeyi arayan kisinin Yoga yapmasi
gerektigini vurgular. Bk. Satyartha Prakasha, 427, C: IX, N: 67. Dayananda bu ii¢ nitelikle ilgili,
Manusmrti’ye atifta bulunarak farkli derecelerdeki eylemlere farkli hayat derecelerin tahsis edildigini;
bedende hangi nitelik agir basiyorsa, onun ruhu kendi tabiatina gore sekillendirdigini sdyleyerek bunlari
soyle aciklamistir. Sattva guna (veya parlak nitelik), benligin bilgiyle aydinlanmasi; tama (veya
karanlik nitelik), cehaletin hakim olmasi; raja (veya ara esitlik), baglanma ve nefretin hakim olmasi
durumu. Dayananda, kék maddenin (prakrti/materia-radica) niteligi olan bu ii¢ seyin tim diinyevi
nesnelere yayildigini belirtir. Bk. Satyartha Prakasha, 420-422, C: 1X, N:64.

1044 Bk. et-Tekvir 81/1-11; el-Hakka 69/16.
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ve kiyametin kopusunun tasvir edildigi ayetlerle!®* ilgili olarak: “Ne sagmalik! Kiire
seklindeki Giines’1 diirmek mi? Yildizlan karistirmak! Ve daglar1 hareket ettirmek!
Gokyltizli, derisi yliziilen/ylizlilmiis bir canavar/yarattk mi? Bunlarin hepsi bir
sagmalik™1%%6 derken; Infitar Stiresi’deki ayetlerle'®/ ilgili olarak da “Kur’an’in yazari
ne kadar felsefi? O, gokyiiziinii nasil yaracak? O, yildizlar1 nasil dokecek? Irmaklar
odun mu ki, boliinebilsin?” diyerek bu olaylarin gerceklesemeyecegini iddia
etmektedir.

S [ [ tEE: W oo . ..
Dayananda yine, “4al3 Yia s (g8 el culils - Gok yarilmis, o giin, artik (her

1048 ayetini: “Ne giizel felsefe ve ne giizel

sey) yikilip yok olmaya yiiz tutmugtur.
adalet! Gokler elbise/Ortli mii ki, yarilabilsin? Sayet siz yukaridaki alemlerin cennet
oldugunu kabul ediyorsaniz, bu da bilim disidir.”%*® diyerek kiyamet sahnesine ait
olaylar1 elestirip bahsedilen sekilde bir kiyametin de gerceklesemeyecegini ima

etmektedir.

Ahiret ahvalinden Kur’an’da basedilen ba’s, hesap, kitap, cennet ve cehennem

de Dayananda’nin yogun tenkitlerine hedef olan konulardir.

2.2.3.4.2. Dirilis (Ba’s)

Dirilig (ba’s) kelimesi, terim olarak ‘kiyamet giiniinde Allah’in ahiret hayatini
baglatmak iizere oliileri yeniden canlandirmasi, onlar1 kabirlerinden ¢ikararak hayata
dondiirmesi’ olarak tanimlamr.!®® Dayananda’ya gore boyle bir dirilis, adalete ve

Yos . s P T PRPES RN R T .
mantiga aykiridir. 1051 O, () 5iad o alad N 2838 ) e A (e G52 K585 - O giin onlar,

1045 ¢ (1 13 B JLLI 133 ¢ €3) Bt Jaadl 1305 €2) B8 4500 1305 €1) D& 38 it 13 « - 1. (Kiyamet
zamani Sur’a tifiirildiigii, ¢cekimlerin yok oldugu) giines diiriil(iip 15181 sondiiriil)diigiinde, 2. Yildizlar
(kararip) dokiildiigiinde, 3. Daglar, yiiriitiil(iip yok ol)dugunda, 11. Gok (yerinden) siyril(ip
diiriil)diigiinde, ...” et-Tekvir 81/1-11.

1048 Satyartha Prakasha 947, C: XIV, N: 152.

1047 < (4} c_v).uu J).\sl\ b\) (3} “)35 )\A.\]\ \J\} €2> L_l)JJJ\ x_zS\}S]\ \J\J <€]> q)l:s.l\ AN \J\ 1-2-3-4-5. Gok
yarildiginda, yildizlar dagilip dokiildiigiinde, denizler fiskirtildiginda, kabirler alt iist edil(ip oliiler
diriltil)diginde; (...)” el-Infitar 82/1-4.

1048 g]-Hakka 69/16.

1049 satyartha Prakasha, 943-944, C: X1V, N: 145.

1050 Bk, [sfehani, el-Miifreddt, “ba’s”, 52-52; Tanevi, Kessdfii istilahati’l-fiinin, "el-Ba’sii", 1/340;
Teftazani, “Serhu Akaidi’n-Nesefiyye”, 450.

1051 Bk, Satyartha Prakasha, 908, C: XIV, N: 90; 913-914, C: XIV, N: 103; 918-919, C: XIV, N: 113.
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sanki dikilen (put)lara kostuklari gibi kabirlerden siiratle cikacaklar.”'%? ayetine
sOyle bir tenkit yoneltir: “Kabirlerden ¢ikip fanrmin mahkemesine mi kosacaklar?
Kabirlerde onlara davet nasil ulasacak? Neden tiim bu iyiler ve kétiiler, yargilanmak
tizere hapiste bu kadar uzun siire tutuldu? 7anrmin mahkemesi bugiinlerde kapali m1
ve melekler bos bos oturuyorlar m1? Ya da onlar ne is yapiyorlar? Yoksa onlar;
koltuklarinda oturuyor, orada burada dolasiyor, uyuyor, dans veya baska eglenceler mi
seyrediyorlar; yoksa dinleniyorlar m1? Hicbir yonetim bu kadar kaotik degildir.

Egitimsizler disinda baska kim boyle seyleri kabul edebilir?1053

Dayananda, ozl PECARE gj\ & - Ona (veryiiziine) can veren (Allah),
elbette oliileri de diriltir.”'%* ayetini ise “O, dliileri diriltiyorsa o vakit neden onlar

o61diirdii?”’1%° seklinde tenkit eder.

2.2.3.4.3. Amel Defterleri (Kitap)-Hesabin Goriilmesi

Islam itikad1 agisindan amel defterleri (kitap), insanlarin diinyada benimsedigi
inan¢ ve isledigi fiillerin kayithh bulundugu ve ahirette kendilerine verilecek olan
defter/tutanak anlamindadir.%® Kitabin varhgina ve amellerin kaydedildigine iman
hususunda ittifak halinde olan kelam alimleri, bu defterlerin nasilliginin bilgisini ise
Allah’a havale etmeyi daha ihtiyatli ve saglam bir yol olarak gormiislerdir.}%” Hesap
ise, miikelleflerin diinyadaki inan¢ ve davranislarindan dolay:1 ahirette hesaba

cekilmelerini tanimlayan bir kavramdir, 0%

1052 g]-Mearic 70/43.

1053 Satyartha Prakasha, 944-945, C: X1V, N: 146.

1054 Fussilet 41/39.

1055 Satyartha Prakasha, 935-936, C: X1V, N: 136.

1056 Bk, Matiiridi, Te vildtii Ehli s-siinne, 10/432; EbG Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-Isfahani
en-Nisabari Ibn Farek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg ‘ari’, thk. Daniel Gimaret
(Beyrut-Liibnan: Daru’l-Mesrik, 1987), 173; Ebiissudd b. Muhammed, Irsddii’l-‘akli’s-selim ild
mezdya’l-Kitdbi’I-Kerim, 1/8/458. Yukarida verilen anlaminin yani sira, hesaptan sonra sahibinin
durumunu bildiren belgeyi de (berat) ifade eder.

1057 Bk, Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, 198-201; Ciiveyni, el-Akidetii n-Nizamiyye, 250-251; Amidi,
Ebkarii’l-efkar, 345-347; Said Abdiillatif Flide, es-Serhu’l-Kebir ale 'I-Akideti’t-Tahdviyye (Kahire: el-
Asleyn - Daru’s-Salih, 2016), 2/926; Harputi, Keldm Ilmine Giris, 250.

1058 Bk, Isfehani, el-Miifredat, "hasebe/el-Hisabii", 116-117; ibn Farek, Miicerred, 173.
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Dayananda, 6nceki yasam olmadan ge¢mis eylemlerin hesabinin bir anlaminin
olamayacagini, hatta adaletsizlige yol agacagini iddia eder.'%° O, Kur’an’da gegen alt1

11980 {izerinden amel defterleri ile hesabin goriilmesi konularii elestirir.}%%! Mesela,

aye
“l 0l 35 - kitap (amel defteri) ortaya konacak™1%? ayetiyle ilgili olarak o, “Kitap
nerede saklaniyor? Kim yaziyor onu?1%8 diye sorarken; “4aie i 85k a3l o) 085
15 s Al GO 420al) 2 53 40 & 235 - Her insanin amel/hayat defterini boynuna astik (onu
sevap giinah, ne ile doldurursa doldursun). Kiyamet giinii herkese onu, (oniinde)

1064 Ayetini ise, asmak kelimesinin

agimigs olarak bulacag bir kitap halinde ¢ikaririz.
hakiki anlamini 6n plana ¢ikarmak ve kitap kavramini somutlastirmak suretiyle,
“Herkesin boynuna bagli bir kader kitab1 oldugunu sdylemek ¢ok ¢ocukga geliyor. Biz

boyle bir sey gdrmiiyoruz.”'%° diyerek elestirmektedir.

Kur’an’da hesaba cekilecekler i¢in giindeme getirilen sahitler konusuyla ilgili
olarak da Dayananda, el ve ayak gibi seylerin cansiz olmalar1 nedeniyle sahitliklerinin

sagmalik oldugunu iddia eder. Mesela, “{ & 1538 Ly 2850 88y — (L)), yapriklart

1066 avetiyle ilgili olarak, “Su

seyleri -elleri bize soyler-, ayaklar: da sahitlik eder.
sagma sapan seylere bakin... Ayaklar sahitlik edebilir mi?”’*%7 der. Yine, “ aile %525
Galaan VA8 Wy 2ila sl seails sl - 0 giin (kiyamette) dilleri, elleri ve ayaklar
(diinyada) yapmis olduklarina sahitlik edecektir.”**®® ayetine de “Eller ve ayaklar

1069

cansizdir, sahit olamaz. Bu, tabiata aykiridir ve bu nedenle yanhstir.”1%7° diye

elestiri yoneltir.

1059 satyartha Prakasha, 913, C: XIV, N: 102.

1060 g|-fsra 17/13; ez-Ziimer 39/69; Fussilet 41/39; el-Hakka 69/19, 25; es-Sems 91/14.
1061 [lgili elestiriler icin bk. Satyartha Prakasha, 913, C: XIV, N: 102; 934-935, C: XIV, N: 134; 935-
936, C: X1V, N: 136; 943-944, C: X1V, N: 145; 949, C: X1V, N: 157.

1062 o7-7Z{imer 39/69.

1063 Satyartha Prakasha, 934-935, C: X1V, N: 134.

1064 e]-fsra 17/13.

1065 Satyartha Prakasha, 913, C: XIV, N: 102.

1066 y'3-Sin 36/65.

1067 Satyartha Prakasha, 931, C: XIV, N: 131.

1068 En-Nar 24/24.

1069 Metinde ilk harf, “Nature” seklinde biiyiik yazilmas.

1070 Satyartha Prakasha, 919, C: XIV, N: 114.
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2.2.3.4.4. Cennet-Cehennem

[slam diisiincesindeki cennet ve cehennem tasvirinin muhtevasimi, Kur’an
ayetleri ve Hz. Muhammed’in hadisleri belirlemistir. Gilinahsiz, giinahi1 affedilmis
veya glinahinin karsiligi olan cezay1 ¢ekmis miiminlerin ahirette ikamet edecekleri yer,
cennet diye isimlendirilmistir.2%* Cehennem ise kafirlerin, miinafiklarin ve zalimlerin
azap gorecekleri yer olarak tanimlanmistir.!%? Bunlarin keyfiyeti noktasinda ihtilaf

bulunsa da cismani ve mekéansal boyutu hususunda kelam alimleri ittifak

halindedirler.1073

Hint diisiincesindeki ahiret, cennet ve cehennem anlayisindaki doniisiime

yukaridal®™

kisaca deginildi. Dayananda’ya gore, cennet ve cehennem,
cismani/mekansal bir yer olmaktan ziyade oOnceki yasamlarin meyvesi olan ve
mutluluk veya aciyla vasiflanan halin adidir.1°”® Ruhun, ac1 halini yani cehennemini
yasadig1 yer diinyadir. Mutluluk hali ise iki boyutludur: Siradan diinyevi mutluluk,
diinyevi svarga, ruhun gergek kurtulusu elde ettiginde yasadigi olaganiistii ilahi
mutluluk ise, miikemmel svargadir. Iste bu mutlulugun yasandig1 yer, tanridir. Zira bu

asamaya gelen ruhlar tanriy1 mesken edinir.107

Dayananda’nin hedefindeki merkezi konulardan biri de Islam diisiincesindeki
cennet ve cehennem anlayisidir. Bu husustaki onlarca Kur’an ayeti onun elestirilerinin

odaginda yer alir. Tenkitlerinde vurgu yaptig1 iki nokta, cennet ve cehennemin

11077

cismani/mekansa olmasi ve ebediligidir.’%’® Bu iki argiimanmn yani sira o,

071 Bk, fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, "el-Cennetii", 7/693; Isfehani, el-Miifredat, "cenne/el-Cennetii",
98; Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 1/402; Ramazan Efendi, “Hasiyetii Ramazan Efendi”, 463; Ebii’l-
Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, T efsiru’l-Kegsaf ‘an haka ik
gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi't-te 'vil’ (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Marife, 2009), 62-63.
1072 Bk, Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “cehennem”, 7/103; Isfehani, el-Miifieddt, “cehennem”, 103;
Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 1/402; Ramazan Efendi, “Hasiyetii Ramazan Efendi”, 463.

1073 Bk. Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, 1/405-406; Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, 203; Bagdadi,
Usiilii 'd-din, 262-263.

1074 By konulara, Kiyamet ve Ahiret Ahvali bashg: altinda yer verildi.

1075 Bk. Satyartha Prakasha, 676, C: XII, N: 6.

1076 Bk. Satyartha Prakasha, 419-420, C: IX, N: 62.

1077 Bk. Satyartha Prakasha, 873, C: XIV, N: 9; 875, C: XIV, N: 12.

1078 Bk, Satyartha Prakasha, 875, C: X1V, N: 12; 909, C: XIV, N: 92; 945, C: XIV, N: 147; 947, C:
X1V, N: 151.
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1079

sonsuzluk ve adaletsizlik disinda bu diinyadan farkinin olmamasi,*"” cennette kadin

1080 : 1081

ve kadinlara daha fazla 6nem verilmesi, cennet
1083

unsurunun 6n plana ¢ikmasi

nimetlerinin bir siire sonra sikint1 verecegi'®® ve hastaliklara sebep olacagi,

cennetteki degerli miicevherlerden dolay1 hirsizlik olabilecegi ve bu nedenle

cennetliklerin tekrar cehenneme gidebilecegi,'*®* cennetin tanr1 adina bir tiir ayartma

1086

oldugu, 1% diinyada sarap igmek yasaklandig1 halde cennette serbest birakilmasi'%% ve

1087

sarhosluk nedeniyle kavgalarin ¢ikabilecegi, cennetteki siit nehirlerinin bir siire

1088 11089

sonra kokusacagi~*° ve orada hizmet edenlerin ac1 ¢gekecegi~**” gibi bagkaca nedenler
One siirerek cennet anlayigini tenkit eder. Cehennem i¢in de ebedilik ve cismanilik 6n
plana ¢ikmakla birlikte, orada kaynar sular ve dikenli agaglarin olmasi gibi hemen her
sey elestiri nedeni yapilmustir.'°%° Ornegin, « 4 55 HLdY) K8 da g algay Mas .35
XN -0 giin cehennem de getiril(ip ortaya kon)ur. O giin (giinahkar) insan, (her
seyi) hatirlar, ama artik hatirlama ona ne (fayda verecek)?”1%°! ayetiyle ilgili olarak,
“Cehennemi, bir yerden istenen bir bagka yere taginabilen bir kavanoz/kiip gibi mi

sandilar? Cehennem bu kadar kiigiikse, sonsuz/sinirsiz sayida mahk(imu nasil ihtiva

edecek?”1%%2 diye istitham-1 inkari kullanarak tenkit eder.

Dayananda, cennetliklerle alakali “I5 sk Uy aé5 L3 - Rableri de onlara

719 dyetini ise, “Tanri onlara sarap icirirse, o da

gayet temiz bir (ahiret) sarabi igirir.
onlarin hizmetgisi olmus olur. Bu durum, tanriy1 nasil iistiin kilar?”1% diyerek

elestirir.

1079 Bk. Satyartha Prakasha, 873, C: XIV, N: 9; 914-915, C: X1V, N: 104; 923-924, C: XIV, N: 123;
938-939, C: X1V, N: 140.

1080 Bk, Satyartha Prakasha, 889-890, C: XIV, N: 46; 931-932, C: XIV, N: 132; 932-933, C: XIV, N:
133.

1081 Bk, Satyartha Prakasha, 873, C: XIV, N: 9.

1082 Bk, Satyartha Prakasha, 914-915, C: XIV, N: 104.

1083 Bk, Satyartha Prakasha, 930, C: XIV, N: 129; 939-941, C: X1V, N: 141,

1084 Bk, Satyartha Prakasha, 923-924, C: XIV, N: 123.

1085 Bk, Satyartha Prakasha, 906, C: XIV, N: 84.

1086 Bk, Satyartha Prakasha, 931-932, C: XIV, N: 132.

1087 Bk. Satyartha Prakasha, 947, C: XIV, N: 151.

1088 Satyartha Prakasha, 938-939, C: X1V, N: 140.

1089 Bk, Satyartha Prakasha, 946-947, C: XIV, N: 150.

10% Bk. Satyartha Prakasha, 939-941, C: XIV, N: 141.

1091 el-Fecr 89/23

1092 Satyartha Prakasha, 948-949, C: X1V, N: 156.

1098 g|-Insan 76/21

109 satyartha Prakasha, 946-947, C: X1V, N: 150.
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OnUN * UG8 & shis <83 (a0 Ba aa 3103 e 2383 B (535 e i i
o it 5 D00 o B3 e e G GBE 5 Wi Ge 1% - [ste bu kimseler igin,
alt tarafindan wmaklar akan Adn cennetleri vardir. Orada altin bileziklerle
bezenecekler, (altin ve giimiis islemeli) ince ipekten, kalin ipekten yesil elbiseler
givecekler. Tahtlar iizerine yaslan(ip otur)acaklardir. O ne giizel miikdfat, ne giizel

yaslana(rak oturula)cak yerdir!”1%% ayetine yonelttigi elestiri su sekildedir:

“Zevk icin bahgeler, takilar, elbiseler, yastiklar, nevresim takimlari/uyku setleri
barindiran bu Kur’an cenneti ne biiyiik bir aldatmacadir. Tamam, biraz diigiiniin.
Adaletsizlik disinda bu cennette olup da burada/[diinyada] olmayan bagka ne var?
Onlarin eylemleri smirly, édiilleri ise sonsuzdur. Ustelik her giin tath yemeye devam
ederseniz monotonluk her seyi zehir gibi bozar. Oysa onlar [cennette bulunanlar]
stirekli olarak zevk alacakken zevklerin kendisi ac1 verici olacaktir. Bu nedenle tek

1096

gegerli Ogreti, kurtulus (dzdt slirecinin bir biiyiik dongii (maha-kalpa) olup

ardindan yeniden dogumun gergeklestigi [6gretidir].”1%%

Dayananda’nin cennet ve cehennemin ebediligine yonelttigi elestirilerde sik¢a
basvurdugu argliman ise, yukarida da goriildiigii iizere sinirlt amellere sinirsiz/sonsuz
miikafat veya cezamin verilemeyecegidir.!®® Oysa itiraz ettigi ayni durumun,
kendisinin tanimladig1 kurtulus inancinda da s6z konusu oldugu goriiliir. Zira o,

1099

kurtulusu~>° elde eden ruhlarin bir miiddet fanrryr mesken edinip 6zgiirliigiin tadini

orada onunla cikaracaklarini,™® daha sonra dogum-oliim déngiisiine yeniden

1095 g]-Kehf 18/31

109% Dayananda’ya gére Kurtulus/Azat olma, her tiirlii acidan kurtulmak, her yere niifuz etmis olan
Tanri’da ve O’nun evreninde serbestce hareket etmektir. Kurtulusun mutlulugunun keyfi, belirli bir
zaman dilimi ile sinirlidir. Serbest birakilan ruh, bu siirenin bitmesinden sonra evrene tekrar gelmek
zorundadir. Dayananda, [ruhlarin] bir kez serbest birakildiktan sonra sonsuza dek serbest kalacagini
soyleyen diger dinlerin iistatlariyla (teacher) ayni fikirde degildir. Onun parolasi/mottosu, baslayan
seyin sona ermesi gerektigidir. Sadece baslangigsiz seyler sonsuzdur. Tek kiyili nehir diye bir sey
yoktur. Kurtulus basliyor/baslangici var; bu nedenle onun bitmesi de gerekiyor/bitmeli de. Bk. EK -12.
1097 Satyartha Prakasha, 914-915, C: X1V, N: 104.

10% Bk. Satyartha Prakasha, 877, C: XIV, N: 16.

109 Kyrtulusun, ruhun Tanr1’nin emirlerine itaat etmesi, erdemli eylemlerde bulunmas, iyi arkadasliklar
kurmasi ve Yoga uygulamasiyla gerceklesebilecegini belirtir. Bk. Satyartha Prakasha, 418-419, C: IX,
N: 60. Aslinda Dayananda bu konuda bir agiklama yapmaktadir. Fakat bunlar igerisinde en anlagilir
olan1 yukaridaki agiklamasidir. O, bir baska agiklamasinda ise: “Ilmin ve cehaletin mahiyetini ayn1 anda
bilen kisi, cehaletle (yani amel ve duayla/ibadetle) 6liimii asar ve gercek ilmin yardimiyla kurtuluga
kavusur.” demektedir. Bk. Satyartha Prakasha, 386, C: IX, N: 1.

1100 Payananda’ya goére ruhun kurtulusu onun acidan kurtulmasindan ve mutlu/keyifli (blissful), her
seye niifuz eden ve sonsuz Tanr1’da mutlu olarak ikametten ibarettir. Nasil ki diinyevi zevkler beden
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doneceklerini, ancak bazi ruhlarin 6liimden sonra tam bir kurtulusa kavusup bir daha
yeniden dogmayacaklarim belirtir 11%! Goriildigii lizere burada bir ebedilikten s6z
edilmektedir. Boylece o, smirli amellere sonsuz miikafattan bahsederek kendisiyle

celismektedir.

2.2.3.4.5. Seytan/iblis102

Insanlar1 saptirmaya calisan azgin ruhani varlik diye tanimlanan seytan figiirii,
Yezidilik ayri tutulursa -tarihi siirecte cesitli degisimlere ugrasa da- hemen tiim
dinlerde kotiiliigii temsil eder. Islam tarihinin giindemine girmesi, Hz. Adem’e secde
etme emrine itiraziyla baslatilir.12% Seytan, aslinda insanoglundan daha ¢ok tanriyla
iligkili bir kavramdir. Ciinkii fanriya baskaldiran, onun emirlerine itaat etmeyen, ona

inananlar1 isyana tesvik eden bir karakteri temsil etmektedir.*'%*

105 ve vasiflart belirtilerek

Islam diisiincesinde [blis olarak da adlandirilan
kendisinden korunulmasi tavsiye edilen bu varligin, batila cagirip tahrik etme
(vesvese) disinda aslinda insanlar iizerinde dogrudan bir giicii yoktur.*'% Ona verilen

bu rol ise Yaratici tarafindan belirlenen bir konumun geregidir. Onun tuzaklar zayif

yoluyla almirsa, ayni sekilde kurtulusun mutlulugu da Tanri aracihigiyla tadilir. Ozgiirlesmis ruh,
sinirsiz olan ilahi ruh iginde 6zgilirce hareket eder. Bilgisinin safligryla tiim evreni goriir, diger
Ozgiirlesmis ruhlarla iligki kurar, yaratilistaki seylerin diizenine bakar, goriinen ve goriinmeyen
diinyalara gider ve kendilerini ona sunan her seyi sezer. Bk. Satyartha Prakasha, 396, 419-420 C: IX,
N: 17, 62.

1101 By ruhlar, kendilerini sat, raja ve tama diye belirtilen iig niteligin {izerine gikaranlar ve Yoga’nm
en yiiksek derecesini uygulayanlardir. Bk. Satyartha Prakasha, 427, C: IX, N: 67.

1102 Saryartha Prakasha’da 13. Boliime kadar “seytan (the satan)” ifadesi gecmiyor. Fakat Hristiyanlik
ve Islam elestirilerinin yapildig1 13. ve 14. Béliimlerde sik¢a kullaniliyor. Dayananda bu kavrami ilk
olarak, Hristiyanlik elestirisinin yapildigi bolimde Adem-Havva-Yilan diyalogunun elestirisinde soyle
bir soru ciimlesiyle yer verir: “O, neden kotii yilani, yani seytani yaratt1?” Devaminda ise yukarida
belirtildigi gibi “Kendisi kotii olup baskalarini kotiiliige yonelten kisiye seytan denmesi gerekir.”
diyerek seytan kavramini, kétii insanlar seklinde tanimlar. Ingilizce niishalarda “demon” diye gevrilen
kelimelerin, ¢gogunlukla Sanskrit Raksasa kelimesinin karsilig1 olarak; kimi zaman seytani, kimi zaman
kotii diisiince ve eylemleri ifade etmek {lizere kullanildig1 goriiliir. Mesela, “gods and demons”, tanrilar
ve seytanlar (Devdsura-Sangrdma); “demon of discord”, nifak iblisi (..... Rdksasa) diye gevirilmistir.
Bk. Satyartha Prakasha, 133, C: 11, N: 100; 375, C: VIII, N: 50; 444, C: X, N: 14; 676-677, C: XII, N:
6; 160, C: IV, N: 31; 564, C: XI, N: 97; 962-963, Appendix, 20.

108 Bk, Isfehant, el-Miifreddt, "Setan: es-Seytan", 261; Matiiridi, Te *vildtii Ehli s-siinne, 10/663; Salime
Leyla Giirkan, “Seytan”, DI4 (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010), 39/101-103.

1104 Yitik, Dogu Dinleri, 259-260.

1105 Bk, el-Hicr 15/32.

1106 Thrahim 14/22.
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1107

olup samimiyetle inanan ve tevekkiil eden miiminlere hicbir sekilde etkisi soz

konusu degildir.1%®

Yaratilig: itibariyle insan, iyilik veya kétiiliige yonelimli bir tabiattadir.!%®

Bununla birlikte ona temiz bir fitrat, iyi ile kotiiyii ayirt edebilecek akil, hak ve adalet
duygusunu hissedebilecek vicdan bahsedilmistir. Tiim bunlarin yan1 sira, ona ilahi bir
rahmet olarak bir de peygamber/ler gonderilmistir. Béylece o, kendisine bahsedilen
kabiliyetleri kullanarak yaraticinin mesaj1 sayesinde dogru ve yanligin bilgisini ve bu
dogrultuda yapacagi fiillerin diinya ve ahirete doniik sonuglarini Ornekleriyle
ogrenebilme firsatin1 elde etmistir. Islam diisiincesinde cercevesi cizilen bu anlayisa
ragmen, insanoglunun yaptig1 kotiiliikklere seytan1 sebep gostermesi; hakikate,

hakkaniyetten uzak bir yaklagimdir.

Hinduizm’de ise, tarihi seriiveni/siireci igerisinde varlik ve tanr
anlayislarindaki degisime paralel olarak seyfan anlayisinda da degisim goriiliir.
Degismeyen ise; vasiflari, etki sekilleri farklilasmakla birlikte asuralar, dasyular ve
raksasalar gibi dogrudan fanrilara bazen de insanlara diigman varliklarin daima

bulunmasidir. 110

Dayananda, Hint kiiltiiriinde ‘seytan/iblis’ terimini karsilayan ve kotiligi
temsil eden degisik varliklara isim olarak kullanilan yukaridaki kavramlari, farkh
olumsuz niteliklere sahip insan tiplemeleri olarak yorumlamistir.''** Seytani da

kendisi kotii olup baskalarii kétiiliige yonelten kisi/insan olarak tanimlar.12

107 en-Nisa 4/76.

1108 99, Gergek su ki inananlara ve Rablerine tevekkiil edenlere (giivenip dayananlara) onun (seytanin)
tesir giicii yoktur. 100. Onun tesir giicii, ancak onu dost edinenlere ve onunla Allah’a ortak
kosanlaradir.” (en-Nahl 16/99-100) Ayrica bk. el-Hicr 15/40, 42.

1109 es-Sems 91/8.

110 Bk. Yitik, Dogu Dinleri, 259-262.

11! Dayananda, “asura terimiyle egitimsizleri/cahilleri (uneducated); rdksasa terimiyle giinahkarlar
(sinner) ve pishdcha terimiyle kirli (unclean) olanlari anliyorum” demek suretiyle Hint kiiltiiriinde
asuralarin  (karsit tanrilar (anti-gods)), rdksasalarin  (iblisler (demons)) ve pisagalarin
(periler/cinler(genii)) insaniistii varliklar (superhuman) olduguna dair yaygin inangtan ayrilmaktadir.
Yine o, Dasyu tabirini de kotii adam (wicked man) anlaminda yani mitkemmel adam (excellent man)
anlamindaki Arya’nin zidd1 olarak kullanmaktadir. Bk. Satyartha Prakasha, 962-964, Appendix, N: 20,
29.

1112 Bk, Satyartha Prakasha, 792, C: XIII, N: 7.
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Dayananda’nin islam elestirisinde onlarca ayet iizerinden tenkidin yapildig
dominant konulardan biri de seytandir. O, tarihten 6diing aldig1 “Eger seytan, biitiin
kotiiliiklerin lideri ve insanoglunun diismani ise, o zaman fanr1 neden seytam yaratt1?”
ve “Eger seytan herkesi saptiriyorsa, o zaman gseytant kim saptirdi?” gibi klasik
sorulari sik sik tekrarlayarak islam diisiincesindeki seytan anlayisini tenkit eder. Oysa
yonelttigi bu sorular, kendisinin tanimladigi seytan i¢in de gecgerlidir. Zira aradaki tek
fark, Islam diisiincesinde tanimlananin  atesten yaratilmis bir  varlik,

kendisinin/Dayananda’nin tanimladiginin ise insan tiiriinden olmasidir.

Onun bu husustaki elestirilerine Muhammed Kasim en-Nanevtevi’nin
reddiyesi kisminda yer verilecegi i¢in burada herhangi bir ayrintiya

girilmeyecektir, 1113

2.2.3.5. Hatime

Kelam kitaplarinda; ilakiyat, niibiivvet ve semiyydt bahislerinin dogrudan
kapsamina girmeyen ve daha ¢ok giincel nitelikli yeni meseleler, Adtime kisminda ele
alinmistir. Burada da Dayananda’nin elestirilerinden ilk ii¢ konunun disinda kalan
bilimsellik ve vukafiyetsizlik, yanlis anlama, dnyargt gibi sorunlu yaklagimlarla ele

alinan elestirilere birkag 6rnekle yer verilecektir.

2.2.3.5.1. Bilimsellik Elestirisi''*

Dayananda’nin Kur’an’a yonelttigi ve bilime aykiri oldugunu iddia ettigi

ayetlerden birkaci sunlardir:

1. Kur’an ayeti:

2

1113 Nanevtevi’nin agiklamalaria bu ¢alismanin iigiincii béliimiinde “Hidayet-Dalalet (Seytanin idlali)
baslig1 altinda yer verilmistir.

114 Hintli arastirmaci-yazar Dr. Zakir Naik’in “The Qur’an & Modern Science Compatible or
Incompatible? (Kur’an ve Modern Bilim Uyumlu mu Uyumsuz mu?)” kitabindaki degerlendirmeler,
Dayananda’nin bilimsellik elestirisi yonelttigi ayetlerin ¢ogu igin kiymetli veriler sunmaktadir. Bk.
Zakir Naik, The Qur’an & Modern Science Compatible or Incompatible? (PDF, ts.).
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“(Ibrahim:) “Siiphesiz ki Allah, giinesi dogudan getiriyor; haydi sen de batidan
getir!” deyince o kdfir (Nemrut) sasirip kalmisti. Allah (hakki kabul etmeyen, giicii ve
yetkiyi yalniz kendinde géren) zalimler toplumunu dogru yola eristirmez.” (el-Bakara
2/258)

Dayananda’min elestirisi: “Ne sagmalik? Gilines ne dogudan batiya ne de
batidan doguya gider. O sadece kendi yoriingesinde doner. Kur’an’in yazarinin

astronomi veya cografya bilgisi olmadig1 apagik belli.”**°

2. Kur’an ayeti:
€ S Haall 5 ulsd &0 AL5)

“Adetleri iizere (diizenli bir sekilde yoriingelerinde) seyreden giinesi ve ayi sizin

istifadenize sunan, (...) O’dur.” (Ibrahim 14/33)

Dayananda’nin elestirisi: “Sadece Giines ve Ay mui hareket ediyor; peki
diinya hareket etmez mi? Eger diinya donmeseydi, o zaman yiizlerce yil boyunca bir

giin ve gece olmasi gerekirdi.”11®

3. Kur’an ayeti:
€ a2 O ol 35 Y1 8 s 5)
“Onlart (insanlari, seyri ve donmesi sirasinda) sarsmasin diye yeryiiziinde baskilar

(daglar, kitalar) yarattik. (...).” (el-Enbiya 21/31)

Dayananda’min elestirisi: “Kur’an’in miellifi bilseydi ki diinya doniiyor,
yerin daglardan dolayr sallanmadigini sdylemezdi. Eger daglar olmasa yeryiiziiniin
sarsilacagint diiglinliyorsaniz, o zaman “Depremler oldugunda yeryiizii neden

sallantyor?” diye sorariz.”**’

4. Kur’an ayeti:

115 satyartha Prakasha, 888, C: XIV, N: 42.

1116 Satyartha Prakasha, 910-911, C: X1V, N: 97.

117 satyartha Prakasha, 917, C: X1V, N: 110. Bu ayetin mefhumunun bilimsel izahi igin bk. Naik, The
Qur’an & Modern Science, 24.
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“Allah’in nimeti (ve liitfu) ile gemilerin denizde akip gitmekte oldugunu gormedin mi?
Bu, (kudretinin) delillerinden bir kismini size gostermek icindir. Muhakkak ki bunda,
¢cok sabreden, ¢ok siikreden herkes icin ibretler vardwr.” (Lokman 31/31)

Dayananda’min elestirisi: “Gemiler fanrimin liitfuyla mi ilerliyor, yoksa insan
sanat1 sayesinde mi? [Kur’an’in] bu [ifadeleri] bilim dis1 degil mi? Eger denize
demirden veya tastan bir gemi indirilmis olsa, kesinlikle zanrmin ayetleri yok olur. Bu

nedenle, bu kitap ne tanrmin ne de bilgili bir adamindir.”1!8

2.2.3.5.2. Gercek Anlam, Vukifiyetsizlik ve Onyargi Kaynakh Elestiriler

Bu sorunlar, Dayananda’nin elestirilerinin neredeyse biitiiniine hakimdir.
Ozellikle gergek anlam ve mecaz anlam ayrimi, Dayananda’nim tarafli yaklasimimin
da ayr1 bir kaniti niteligindedir. Ciinkii Dayananda, Vedalarda gegen ve kendi
diisiincesine uymayan veya hakiki anlamiyla alindiginda putperestlik ve politeizmi
cagrigtiran hemen her seyi ya mecaz veya farkli anlamlarinin oldugunu iddia edip
yorumlamaktadir.!''® Fakat Kur’an ayetlerine gelince hangi anlama hamledilince

elestiriye agik olabilirse o manay1 tercih ettigi gortiliir.

Daha once ele alinan elestirilerde Ozellikle kelam konulari baglaminda
muhteva odakli hareket edildigi i¢in bu noktalar tizerinde pek durulmadi. Simdi ise

bariz birka¢ 6rnekle konunun bu yoniine dikkat ¢ekilecektir.
1. Kur’an ayeti:
€T S5 Laiod G ¥ &1 e a1}

“O (Rab) ki yeryiiziinii sizin (yasamaniz ve istirahatiniz) icin bir dések, gogii de (kubbe
gibi) bir tavan (bina) yapti. ....” (el-Bakara 2/22)

1118 Satyartha Prakasha, 924-925, C: X1V, N: 124.
1118 Dayananda’nin bu alanda yazmis oldugu kitaplar1 “Eserleri” basligi altinda tanitilmisti.
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Dayananda’nin elestirisi: “Gokyiizii herhangi birisinin ¢atisi olabilir mi? Bu
cahilliktir. Gokyliziinii ¢at1 olarak gormek giiliingtiir. Eger belirli bir tiir diinyaya,

gokyiizii deniyorsa o zaman bu farkl1 bir konu.”*1%

2. Kur’an ayeti:
€55 Blateal A0 ke L Vi U Bl (5 31 13 02 )

“(Haydi) kim var! Isteyene Allah (adin)’a giizel bir bor¢ (faizsiz ddiing) versin de O
da (verdigini) ona kat kat fazlasiyla artirsin.” (el-Bakara 2/245)

Dayananda’mn elestirisi: “Peki, fanrmin bor¢ almasina ne gerek var? Biitiin
diinyay1 yaratan tanr: m1 insanlardan borg isteyecek? Asla! Bu sadece anlamsiz, bos
bir konusma. O’nun hazinesi bosaldi m1? Odiing alinan anapara tutarmn iki katini
teklif ettigi baz1 ticari spekiilasyonlara karistigi i¢in O bor¢ mu ariyor? Bankacilarin
yolu bu degil mi? Boyle seyler ancak az kazanip ¢ok harcayan mirasyediler, miisrifler

tarafindan yapilir. Tanr bdyle [seyler] yapamaz.”1?:

3. Kur’an ayeti:
¢ &m0 135)
“(...); kabirler alt iist edil(ip oliiler diriltil)diginde; ...” (el-Infitar 82/4)

Dayananda’min elestirisi: “Kabirler, 6liiler midir ki diriltilecekler? Hepsi

gocukga.”llzz

4. Kur’an ayeti:

(ks Gl 2 ba e S B 230 0K A 5)

1120 Satyartha Prakasha, 872, C: XIV, N: 7.

1121 satyartha Prakasha, 887, C: X1V, N: 39. o

Dayananda, aym konuyu ihtiva eden &35 Ge 5 a5 clis &Y 5 Ao, o&e 55KY Uia Ua i dl diin il
3 - ve Allah’a giizel édiingle bir bor¢ verirseniz (Allah yolunda harcar ve ihtivact olanlar: Allah
icin gozetirseniz) mutlaka sizin kabahatlerinizi orterim ve elbette sizi alt tarafindan wmaklar akan
cennetlere koyarim.” (el-Maide 5/12) ayetini ise, “Ne eglenceli! Gorliniise gére Miisliimanlarin Tanrisi
evini tamamen parasiz birakmus; aksi takdirde bor¢ aramamasi veya giinah1 ortadan kaldirmay1 ve borg
vereni cennete gondermeyi teklif etmemesi gerekirdi. Bu da gostermektedir ki, Muhammed Tanr1’nin
adin1 kendi amaglarina hizmet i¢in istismar etmektedir.” diyerek elestiriyor. Bk. Satyartha Prakasha,
897, C: X1V, N: 64.

1122 satyartha Prakasha, 948, C: XIV, N: 153.
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“Allah (tiirlerine gore) her hayvani (once kendi sekil ve ozellikleriyle ana maddesi)
sudan (nutfeden) yaratti. Bunlardan kimi karni tizerinde (siirtinerek) yiiriir, (...)” (en-

Nr 24/45)

Dayananda’nin elestirisi: “Tiim elementler onlarin viicutlarinda goriiniirken

hayvanlarin sadece sudan dogduklarinin sdylenmesi nasil bir felsefedir?”1?

5. Kur’an ayeti:
€ G5l 20 G5 e 252l 13 sk 1l Gl s 25 )

“Fakat o Peygamber ve onunla beraber olan mii’'minler, mallariyla ve canlariyla

savastilar. Iste bunlar var ya! Biitiin hayiwlar onlarindwr.” (et-Tevbe 9/88)

Dayananda’min elestirisi: “Simdi, su bencillige/egoistlige bakin. Sadece
Muhammed ile birlikte inananlar (miiminler) iyi, inanmayanlar kotii. Bu, bagnazlik ve

cehalet dolu bir sey degil mi?”1%4
6. Kur’an ayeti:
€L el i)
“Daglar, ufalandik¢a ufalanip dagilmis bir toz haline gelince (...)” (el-Vakia 56/5)

Dayananda’nin elestirisi: “Daglar, kuslar gibi ugurulacak mi? Eger onlar
pulkanathilara, giive kelebeklerine doniistiiriileceklerse fiziksel bedenleri olan

yaratiklar olacaklardir. Bu, baska bir dogum degil mi?”1?°
7. Kur’an ayeti:
P _of1 - st 23(- % T1¢ o~ I TR ,5’¢T,° 3 s0%
€A Gl Gadd s )lse S a5 (A 4dl) & 5Ol 5 A4Sl 2 a5 )

“Melekler ve Ruh (Cebrail), miktari (sizce) elli bin yil olan bir giin i¢inde O’na
yiikselir.” (el-Mearic 70/4)

1123 gatyartha Prakasha, 919-920, C: X1V, N: 115.

1124 satyartha Prakasha, 906, C: XIV, N: 85.

1125 Satyartha Prakasha, 939-941, C: XIV, N: 141. Burada ‘baska bir dogum (another birth)” ifadesiyle,
ruh gogiine (tenasiih) isaret edilmektedir.
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Dayananda’nin elestirisi: “Eger o giindiiz, elli bin yila denk ise, gecesi de
neden [bdyle] olmasin? Sayet gecesi cok uzun degilse giindiizii de dyle olmayacaktir.
[Bir de] biitiin bu elli bin y1l boyunca tanr1, melekler ve kitap sahipleri ayakta mi1 yoksa

oturarak mi1 veya uyanik mi1 kalacaklar? Eger boyle ise onlar yorgunluktan hastalanip

oliirler.”1126

8. Kur’an ayeti:
€ Do e Bl (350 Dy G 3915 < 5001 A 4T
“Goklerin ve yerin (hazinelerinin) anahtarlar: yalniz O 'nundur. (O,) rizki diledigine
yayar (genisletir), diledigine de kisar. (...)” (es-Stra 42/12)

Dayananda’min elestirisi: “Bir¢ok kapiy1 agmasi gerektiginden, fanrmin bir

anahtar deposu olmalidir.”*!%’

9. Kur’an ayeti:
€ D AL G el Y G )
“Kadir gecesini(n faziletini) sen nereden bileceksin?” (el-Kadr 97/2)

Dayananda’nn elestirisi: “Hig siiphe yok ki gece karanliktir.”1!2

10. Kur’an ayeti:
QPSR
“(...) Allah’a ve Rasiil 'tine itaat edin. (...)” (el-Ahzab 33/33)

Dayananda’nin elestirisi: “Allah’in ve peygamberinin emirleri ayn1 midir,
yoksa zit m1? Eger ayni ise, neden ‘ikisine de uyun’ diyorsunuz? Sayet onlar [birbirine]
zitlarsa biri dogru, digeri yanlis olmalidir. Bunlardan biri tanri olacak digeri ise seytan

ve ayn1 zamanda tanriya ortak [olacak].”*?°

1126 Satyartha Prakasha, 944-945, C: XIV, N: 146. Dayananda, dyette gecen ve ‘giin’ anlamina gelen
“a3” kelimesine ‘giindiiz’ anlam1 verince dogal olarak yukaridaki yersiz elestiri ortaya ¢ikmaktadir.
Oysa Arapgada giindiiz i¢in “_%” kelimesi kullanilmaktadir.

1127 satyartha Prakasha, 936-937, C: X1V, N: 137.

1128 Satyartha Prakasha, 949-951, C: X1V, N: 159.

1129 satyartha Prakasha, 927-928, C: X1V, N: 127.
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11. Kur’an ayeti:
€ S35 2l 5 il 2 64005 adll 5 Guilil 5 a3 (A (e ol 3001 3 B AT ML A G 5 )

“Gormiiyor musun ki goklerdekiler, yerdekiler, giines, ay, yidizlar, daglar, agaglar,

hayvanlar, (...)"** siiphesiz bizzat Allah’a secde ediyor.” (el-Hac 22/18)

Dayananda’nin elestirisi: “Tanr1’y1 bilmeyen cansiz varliklar O’na nasil
tapabilirler? Bu nedenle, bu kitap Tanr1’dan olamaz. O, anlamasi/zekas1 olmayan biri

tarafindan meydana getirilmis gibi goriiniiyor.”*3!

12. Kur’an ayeti:

S paa sV M85 (20) (slans 1518 Ly 35k 2 Halls agaads aglle 32 B3R L 1 )
21 socs 8 il 3 4 il 1 haTiile

“20. Nihayet oraya geldikleri zaman, (diinyada) yaptiklar: sey hakkinda kulaklart,
gozleri ve derileri onlarin aleyhine sahitlik edecektir. 21. (Onlar) derilerine, ‘Nigin
bizim aleyhimize sahitlik ettiniz?’ diyecekler. (Derileri de), ‘Her seyi konusturan
Allah, bizi (de) konusturdu. (...)" derler.” (Fussilet 41/20-21)

Dayananda’min elestirisi: “Tanr1; kulaklari, gozleri ve deriyi cansiz olarak
yarattigina gore, onlar nasil sahitlik edecekler? Eger onlar1 sahitlik i¢in tasarladiysa,
neden onlar1 cansiz kildi? Ve neden kendi diizenini [kader] alt iist etti? Ancak daha
biiylik bir yalan var hala. Deriler kendi nefisleri aleyhine sahitlik edince o ruhlar
derilerine sormuslar: ‘Nigin bizim aleyhimize sahitlik ettiniz?” Deri diyecek ki, ‘Boyle
yapmamiza Tanr1 neden oldu/O boyle yaptirdi, biz ne yapalim.” Boyle bir sey miimkiin
mii? Olityii diriltmek gibi ki, bu tipk1 ‘kisir bir kadmm oglumu gérdiim’ denilmesine
benzer. O kadinin bir oglu varsa kisir degildir. Yok eger o kisirsa, oglu olamaz. Bu

[ayetlerde gecenler] sadece uydurmadlr_’,n:-sz

13. Kur’an ayeti:

€ Gl Snd ¥ AT AL 5 1 A K05 ) 24 )

1130 Blestiri i¢in alinan dyet mealinde devamindaki ifadelere yer verilmedigi icin “(...)” isareti/kisaltmasi
kullanilmustir.

1131 Satyartha Prakasha, 918, C: XIV, N: 112.

1132 satyartha Prakasha, 935-936, C: X1V, N: 136.
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“Rabbinize (goniilden) yalvararak gizlice dua edin. Ciinkii O, haddi asanlar: sevmez.”

(el-A’raf 7/55)

Dayananda’nin elestirisi: “Sizin Tanriniz sagir mi1 ki, yalnizca yiiksek sesle
cagrildiginda isitiyor? Biitiin bunlar tanrisal degildir ve Kur’an Tanri’nin [kelami]

Olamazla’ll33

Buraya kadar birer 6rnek olarak verilen gercek anlam, vukiifiyetsizlik ve
onyargt kaynakli on ii¢ elestiriden on ikisi, okuyucunun degerlendirmesine birakilarak
yorumsuz aktarildi. Bu hususta kisa bir degerlendirme olarak son ayet {izerinden su
sOylenebilir: Bu ayetin gerek lafzinda gerekse mefthumunda yiiksek sesle duayi
cagristiracak hicbir unsurun bulunmayip bilakis gizlice duaya tesvikin olmasi, buna
ragmen Dayananda’nin bdyle bir tenkit getirmesi, onun yaptigi Islam elestirisinin
kiymetini ortaya koyma agisindan yeterlidir. Maalesef, Satyartha Prakasha’mn Islam
elestirisi boliimii, bunun gibi onlarca yersiz ve tutarsiz elestiriyle Oriilerek

olusturulmustur.

Dayananda’nin elestirileri buraya kadar daha ¢ok mefhum ve usul yoniinden
ele alinmis olup sekil boyutuna deginilmedi. Bir elestirinin hakkaniyetle
degerlendirilmesi, onu sekil yoniinden de incelemeyi gerekli kilar. Bu baglamda, a)
Satyartha Prakasha’in farkli dillerdeki niishalarinda elestirilerin toplam ka¢ madde
altinda toplandiginin; b) Ingilizce gevirilerde, elestiriye tabi tutulan toplam ayet ve
Stire sayilarmin; ¢) Bu galismada asil referans olarak alinan Ingilizce Ganga Prasad
Upadhyaya cevirisinde, elestiriye tabi tutulan ayet, Stre, Ciiz referans bilgilerinin; d)
Elestiri i¢in referans gosterilen ayetlere Dayananda’nin biitiinciil veya pargaci
yaklagiminin; ) Satyartha Prakasha’in Hintge aslinda elestiriye tabi tutuldugu halde
Ingilizce cevirilerinde yer verilmeyen Aayet sayilarmin istatistiki olarak tespiti

asagidaki tabloda verilmistir.

1133 Satyartha Prakasha, 899-900, C: XIV, N: 70. Elestiride iddia edilenin aksine sessizce dua edilmesi
Oneriliyor.
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DEGERLENDIRME

1 Islam’a Yoneltilen Elestirilerin Satyartha | Ingilizce: 159
Prakasha’in Farkli Dillerdeki | (Ug farkli gevirinin her
Niishalarinda Toplam Ka¢ Madde Altinda | birinde)

Toplandig1: Hintge: 171
Urdu: 159
Malayalam: 161
Bengalce: 159

2 Ingilizce Toplam Ayet Sayist: “Besmele”,  miistakil
Cevirilerde, olarak ele alindiginda: | 476
Yiiz Elli
Dokuz “Besmele”, Fatiha
Maddede Stresi’'nin  ilk  ayeti
Elestiriye olarak ele alindiginda: | 475
Tabi Tutulan

Toplam Sire sayist: 62

3 Ingilizce Ganga Prasad Upadhyaya Cevirisinde

4 Herhangi Bir Referans Bilgisi Olmayan
Toplam Madde Sayist1: 1

5 Ciiz, Stre veya Ayet Referansi Hatal
Yazilan Toplam Madde Sayist: 34

6 Ciiz Bilgisi Verilmeyen Toplam Referans
Sayist: 1

222




7 Ciiz Bilgisi Hatali Verilen Toplam
Referans Sayisi: 6

8 Referans Bilgisi Verilmeyen Toplam Stre
Sayist: 3

9 Referans Bilgisi Hatali Yazilan Toplam
Stre Sayisi: 4

10 Referans Bilgisi Verilmeyen Toplam Ayet
Sayist: 2

11 Referans Bilgisi Hatali Yazilan Toplam
Ayet Saysi: 42

12 Elestiri I¢in Pargaci Yaklagimla Ele Alinan
Ayet Sayist: 185
(Yoneltilen Elestirilerde ilgili  ayetin
tamami  degil sadece bir kismi
kullanilmas.)

13 A) Elestiri I¢in Biitiinciil Yaklasimla Ele
Alman Ayet Sayisi (Yasuf Stresi de
dahil): 291

(Yoneltilen Elestirilerde ilgili ayet biitlin

olarak ele alinmais.)

NOT:) 93. Elestiride Yasuf Siresi’nin
sadece 4. ayetinin meali verilmis fakat

referans ayetler olarak, “V. 4-101”
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seklinde yazilarak: “Bu bdliimiin tamami,
bir baba ve oglu arasinda gegen diyalog
seklinde bir hikayeyi icermektedir.”
denilmek suretiyle 98 ayete topluca elestiri
getirilmistir. Kisacas1 Yasuf Stiresi’nin 98
ayetinin her biri ayr1 ayr ele alinmamus,

sadece 4. ayetin mealine yer verilmistir.

B) Elestiri igin (YGsuf Saresi’nin verilen
sadece 4. ayetinin meali esas alindiginda)

Biitiinciil Yaklasimla Ele Alinan Ayet

Sayist: 193
14 Kitabin Hintce Aslinda Elestiriye Tabi

Tutuldugu Halde Ingilizce Cevirilerinde

Yer Verilmeyen Ayet Sayisi: 30

Kelam konularina gore taksimi; dil, iislup ve objektiflik yoniinden tahlili; Islam’a
yoneltilen elestirilerle, elestirmenin aym1 konulardaki Hinduizm baglaminda kendi
goriisleri mukayese yapilarak elestirilerin i¢ tutarliligi ortaya konulmaya galigilmistir.
Elestirilerin; dogruluk, gegerlilik ve kiymet yoniinden degerlendirmesi ise okuyucuya
birakilmistir. Simdi ise Dayananda’nin ¢agdasi bir kelam alimi olan Muhammed
Kéasim en-Nanevtevi’nin, Satyartha Prakasha heniiz basilmadan 6nce Dayananda’nin

cesitli ortamlarda giindeme getirdigi Islam’a yonelik elestirilerine Nanevtevi’nin

reddiyesi ele alinacaktir.
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UCUNCU BOLUM

DAYANANDA’NIN iISLAM ELESTIiRiSINE NANEVTEVI’NIN
REDDIYESI

Farkli din mensuplar1 arasindaki tartigmalar bu dinlerin kars1 karsiya
gelmelerinin tarihi kadar eskidir. Yahudiler ve Hiristiyanlar arasindaki tartismalar
kilise babalar1 zamanina kadar dayandirilir. Yahudilerle Miisliimanlar arasindaki dini
miinazaralarin baslangici ise Hz. Muhammed dénemi olarak gésterilir.**** Bu tiir dini
ve felsefi miinazaralarda taraflar birbirlerinin goriislerine reddiyeler getirir.
Reddiyeler, taraflarin birbirlerine yonelttigi elestiri ve cevaplarin bir harmani

niteligindedir. Bu yoniiyle reddiyelere, bir “karsi tenkit” gelenegi denilebilir.

Miisliimanlar &zelinde bakildiginda reddiyeler, Islam’in erken dénemlerinde
baslamis ve tarihi siire¢ icerisinde bdlge ve zamana gore goriiniirliigii zayiflasa da
Islam cografyalarinda varligini siirekli devam ettirmistir. Islam dis1 dinlere yonelik
Miisliman reddiye geleneginin ilk somut iriinlerinin tarihi ise dokuzuncu yiizyil
olarak gosterilir. Tanr1 anlayisindan gramer kurallarindaki ihtilaflara, fikhi diistince
farkliliklarindan felsefi alandaki anlayis farkliliklarina kadar birgok konuyu
kapsamina alan Islam reddiye geleneginin giindemine almadig1 hemen hemen hicbir

konu yoktur. 113

Reddiyeler, dahili reddiye diye adlandirabilecegimiz Islam diisiincesinin kendi
i¢ dinamiklerinden ortaya ¢ikan ve ana omurgay1 olusturan Ehl-i Siinnet ¢izgisinden
ayri diisen firka veya kisilerin goriislerine yonelik olabildigi gibi; hdrici reddiye diye
isimlendirebilecegimiz Yahudi, Hristiyan veya Hindu gibi diger din mensuplarina

yonelik de olmustur.

1134 Yasin Meral, “Sim‘on Ben Tsemah Duran’m (O. 1444) Keset U-Magen Adli islam’a Reddiyesinin
Degerlendirmesi”, Dini Arastirmalar 15/41 (Aralik 2012), 60.

113 Fyat Aydin, “Islam Reddiye Gelenegi ve Taskdprizide Ahmed B. Mustafa’nin (968/1561) Risale
Fi’r-Redd "Ale’I-Yehtid Adl Eseri Uzerine Bir Arastirma”, darulfunun ilahiyat 31/2 (2020), 299, 304-
312.
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Reddiyeler, miiellifleri tarafindan g¢ogunlukla “er-redd”, “el-cevab” ve “en-
nakz” kelimeleri kullanilarak isimlendirilirken*®® Nanevtevi gibi Hint ulemasinin
baska din mensuplarina kars1 yazmis olduklar1 reddiyelerin ¢ogunda goriildiigii tizere

miistakil isimlerle de yazilmistir.

“Kars1 tenkit” diye tanimladigimiz reddiye geleneginin her iki alaninda da
ornek eserler kaleme alan nadir sahsiyetlerden biri de hi¢ stiphesiz Muhammed Kasim
en-Nanevtevi’dir. Hint polemik ve reddiye arenasinda, muarizlari tarafindan dahi ilm1
yeterliligi ve ahlaki sahsiyeti takdir edilen Nanevtevi, bir taraftan Ingilizlerin
himayesinde yogun misyonerlik faaliyetleri yliriiten Hristiyan din adamlariyla fikri
miicadelesini siirdiiriirken diger yandan da ¢ogunlukla ortiilii bazen agiktan himaye
edilen Hindu Arya Samaj firkasiyla miicadelesini devam ettirmistir. Bu baglam da o

gerek miistakil kitap gerekse risale tiiriinden bircok eser kaleme almistir.

Nanevtevi’nin reddiyeleri, tipki Rahmetullah el-Hindi’nin (6. 1308/1891)
Izhdru’l-hakk adli esrinde oldugu gibi metot ydniinden klasik reddiyelerden oldukga
farklidir. O, reddiyelerinde mantiki delillerin yan1 sira muhatabi olan din, mezhep veya
kisinin kendi eserlerini de kaynak olarak kullanmistir. Bu durum, onun sadece kendi
dinine vakif olmayip ayni zamanda muarizlarinin da din ve inanglarindan haberdar

oldugunu gostermektedir.

Nanevtevi, dahili reddiye diye tamimladigimiz alanda Kadiyaniler, Ehl-i Sia ve
Mezhepsizlere karsi kalemini ve kelamini itidalle kullanirken Adrici reddiye alaninda
Hristiyan ve Hindulara karsi da ayni itidalligi gostermistir. Hristiyan misyoner din
adamlariyla miicadelesinin konu baglamini ¢ogunlukla “tevhid”, “Hz. Muhammed’in
risaleti ve Hz. Isa’ya efdaliyyeti”, “Incillerin muharrefligi”, “teslis inancinin batillig:”
ve “Hz. Isa’nin ulithiyetinin ve Allah’m oglu olusunun batillig1” olusturmustur.
Dayananda ve Arya Samaj 6zelinde Hindularla miicadelesinin ana muhtevasini ise
“maddenin ezeliligi”, “ilahi kudret (kadir-i mutlaklik)”, “istikbal-i kible’nin sirkle
ilintisi”, “Seytan’in saptirmasi (id/ali), “glinahlarin affi, miikafat ve ceza (tendsiih ve

karma)”, “vahiy ve nesh” ve “hayvanlar1 bogazlama ve etin helalligi” gibi konular

136 <K ijtabii’r-redd ala ...”, “Kitab ala ...”, “Nakzu Kitabi ...”, “Kitabii’n-nakz ala ...”, “Reddi ...”, “...
ve’r-Redd ala ...”, “... fi’r-redd ala ...”, “el-Cevabii ...”, “... fi ecvibeti’l- ...” gibi.
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olusturmaktadir. Nanevtevi’nin hayat hikayesi ve eserleriyle alakali bilgilerden sonra
onun bu konular baglamindaki reddiyesi kelam konularina gore taksim edilerek ele

alinacaktir.

3.1. Muhammed Kasim en-Nanevtevi

Muhammed Kasim en-Nanevtevi (1833-1880), Islam’1n anlasilmasina ydnelik
entelektiiel ve rasyonel katkilarindan ziyade genel olarak Diyobend Ekolii’niin veya
Daru’l-Ulim Diyobend’in kurucusu olarak bilinir. Hatta Dogu’dan Anadolu

cografyasi dahil Bat1 diinyasina yoneldikge bu bilinirlik oran1 oldukca zayiflar.!t3’

Nanevtevi, Hindu reformist ve Arya Samaj hareketinin kurucusu Dayananda
Sarasvati’nin ¢agdast bir Islam alimidir. Eserlerinin ve ilmi miicadelesinin iz
diistimleri bize, ilmi bakimdan ¢ok yonli bir kisilige sahip olmasinin yani sira ayni
zamanda Hint kitasinda doneminin Onde gelen bir kelam alimi oldugunu da
gostermektedir. Dayananda’nin Islam’in biitiin kutsallarina kitap, brosiir, halka agik
sunumlar gibi tiim fiil enstriimanlarla adeta savas agmasi ve bunun ¢esitli nedenlerle
revag bulmasi, Nanevtevi'nin ilim ve davet ¢alismalarinda Dayananda’nin giindem

yaptig1 konulara ayr1 bir alan agmasina sebebiyet vermistir.

Nénevtevi’'nin miicadelesi ve eserleri, Dayananda ve Arya Samaj 06zeline
hapsedilemeyecek kadar genis kapsamli ve dikkate degerdir. Onun ilmi ugrasisi ve
yazdiklari, 6zellikle 19. yilizy1l Hint bolgesinde muhalif dini kimliklerin ortaya ¢ikisi,
topluma hitap alanlarmin gelisimi ve modern rasyonalizm ve ampirizmin artan
popiilaritesine paralel olarak Islami entelektiiel geleneklerin yeniden yapilandiriima
bigimlerine dair ince bir bakis agis1 sunar. Onun ¢alismalart; bir Miisliiman alimin
sadece diger Miisliiman alimlerle mesgul olmakla kalmayip aksine klasik Islam
entelektiiel geleneklerini, Islam felsefesini (hikmet) ve kelami, farkliliklarin bir arada
oldugu cogulcu baglamlar ve icinde yasanilan ¢agin insanlari i¢in yeni bir soyleme

nasil ¢evirdigini ve yine ge¢miste oldugu gibi hem heniiz yeni Miisliiman olmus halka

1137 Nanevtevi 6zelinde giindeme getirdigimiz bu “yok sayma” veya “karartma” durumunun genel

nedenleri, belki bagka bir aragtirmanin konusu olacak kadar 6nemli ve detaylidir.
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hem de gayrimiislim alimlere ve umuma Islam 1 giiclii bir sekilde nasil sundugunu

gostermesi agisindan 6nemlidir.**%

Bir sonraki baglikta hayat hikayesine yer verilecegi tizere Nanevtevi ¢ok yonlii,

miitebahhir, miinevver, gayretli ve samimi bir kisilige sahip Islam alimidir.

3.1.1. Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Tam adi, Muhammed Kasim b. Esed Ali b. Gulam Sah b. Muhammed Bahs b.
Alaaddin es-S1ddiki en Nanevtevi’dir. Sevval 1248 (Mart 1833) tarihinde bugiinkii
Hindistan’in Uttar Prades eyaleti sinirlarinda yer alan Nanevte koyiinde asaletiyle
taninan bir ailede diinyaya gelir. Soyunun baba tarafindan Hz. Ebubekir’e ulastigi
belirtilir. Cocuklugunun ilk donemlerinden itibaren zekd ve kavrayisiyla 6n plana
¢ikan Nanevtevi, ilk okuma-yazma ve Kur’an-1 Kerim 6grenimini koyli Nanevte’de
tamamlar. Sonra Diyobend’e giderek Seyh Mehtap Ali Diyobendi’den (6.1293/1876)
ilk asama Arapga ve Farsca dersleri almaya baslar, ardindan Seharanpir’a'*
dayilarinin yanina giderek orada Seyh Muhammed Nevaz es-Seharanpiiri’de (6. ?)

Arapca ve Farsca egitimine devam eder. Anne tarafindan dedesinin vefati lizerine

koytli Nanevte’ye geri doner.

Nanevtevi’nin ilmi disiplinlerde asil ilerlemesi ise Memlikiilaliy''** en-

Nénevtevi’nin (6. 1265/1851) onu yamma alip Delhi’ye gotlirmesiyle baglar.

Memlikiilaliy, uzun yillar!**? Delhi Kolejinde ders vermis ve idarecilik yapmis ilmi

1138 Fyad S. Naeem, Interreligious Debates, Rational Theology, and the ‘ulama’ in the Public Sphere:
Muhammad Qasim Nanautvi and the Making Of Modern Islam in South Asia (Washington, DC:
Georgetown University, 2015), iv.

113% Bazi kayitlarda ise dogum tarihi Saban-Ramazan 1248 (Aralik 1832/Ocak-Subat 1833) olarak
geemektedir. Bk.

1140 Seharanfiir diye de telaffuz edilmektedir.

1141 By isim baz1 kaynaklarda Memlik Ali seklinde gegmekteyse de burada, birincil kaynaklarda gegtigi
ve isim sahibinin kendi tercih ettigi sekliyle yukaridaki kullanim tercih edilmistir. Bk. Muhammed
Yakib en-Nanevtevi, el-Imdam Muhammed Kdsim en-Nanevtevi kemad raeytiihii, gev. Muhammed Arif
Cemil el-Kasimi el-Miibarekfiri (Diyobend/el-Hind: Akademiyyeti Seyhu’l-Hind, 2011), 26;
Nanevtevi, Intisdru’l-Islam, 13. Konuyla ilgili a¢iklama igin ayrica bk. Mufti Muhammad Saifur
Rahman Nawhami, “Nanautwi, Mamluk al-Ali —d. 12677, https://www.uloom.com (07 Kasim 2023).
1142 Memldkiilaliy’nin Delhi Koleji’nde 26 yil gorev yaptigi belirtilir. Bk. Nawhami, “Nanautwi,
Mamluk al-Ali — d. 1267” (07 Kasim 2023).
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donanimi yiiksek bir sahsiyettir. Muhammed Kasim en-Nanevtevi, bes-alt1 y1l siiren
Delhi’deki egitimi boyunca onun evinde kalir ve bizzat kendisinden nahiv, mantik ve
felsefe dersleri almaya baglar. Hocasi, ayn1 zamanda Delhi Koleji’nin miifredatindaki
ders kitaplarmin tamamini ona bizzat okutur. Daha sonra ise Delhi Koleji’'ne
kaydettirir. Nanevtevi, hocast Memlikiilaliy’nin kelam, mantik ve felsefe iizerine
yapmis oldugu ana calismalara yogunlasir ve onun yaninda rasyonel bilimlerde
uzmanlasir. Bu arada felsefi derslerin yani sira matematik ve onermeler arasindaki
mantiksal iliskileri ve ispatlamayi esas alan Oklidis'!*® (geometri) derslerinde temayiiz
eder. Delhi Koleji’nde basarilariyla arkadaslarinin Oniine gecen ve hocalarinin
dikkatini geken Nanevtevi, o yillarda Delhi Koleji miidiirii ve ingilizce hocas1 olan
Joseph Henry Taylor’in da daha sonra iiziintiislinii ifade edecegi lizere sene sonu

imtihanlarma katilmayarak kolejden ayrilir.!44

Egitimine tefsir gibi nakli ilimler ve 6zellikle hadis alaninda devam eden
Nanevtevi, her ikisi de Kuzey Hindistan’in 6nde gelen hadis alimlerinden olan
Abdiilgani el-Mecdi ed-Dihlevi (6. 1296/1878) ve Ahmed Ali es-Seharanpiri’de (0.
1297/1879) 6grenim goriir. Ibn Méce nin Siinen’i harig Kiitiib-i Sitte’nin tamamini ve
Muvatta’y1r Dihlevi geleneginin temsilcileri olan bu iki alimden okuyan Nanevtevi,
Memlikiilaliy’le de 6grenimine devam eder. O, gerek omiir boyu siirecek bir dostluk
gerekse ders okutup ilmi ve manevi acidan is birligine dayali bir iliski gelistirdigi

Resid Ahmed Gengiihi (6. 1323/1905) ile bu donemde tanisir. Daha sonra Naksibendi-

1143 Tlk¢ag ’1n en iinlii matematikcisi Oklid’in kendi ad1 ile 6zdesleserek “Oklidis” diye anilan ve on bes
makaleden olusan meshur eseri Elementler. Oklid geometriye, 5nermeler arasindaki mantiksal iliskileri
ve ispatlamay1 esas alan kuramsal bir bilim kimligi kazandirmis, bdylece yeni 6nermeler veya ¢oziimler
bulmak yerine mevcut énerme ve ¢oziimlere mantiksal bir diizen getirmistir. Bu mantiksal diizende
birkag 6nciil ve tanima dayanarak diger 6nermelerin tamami kanitlanabilmektedir. Tiimdengelimsel akil
ylriitmeye giiclinii veren de bu mantiksal diizendir. Nanevtevi'nin derin akil yiiriitmelerinde fitri bir
zekanin yani sira bu dersin biiyiik etkisi olsa gerektir. Oklid’le ilgili burada verilen bilgiler ve daha
fazlas1 igin bk. Hiiseyin Gazi Topdemir, “Oklid”, DIA (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2007), 34/24.

1144 Nanevtevi’nin arkadast olup ve onun biyografisini kaleme alan Muhammed Yakup, yiiksek basari
ve ¢ok taltif dolay1 Nanevtevi’nin kibirlenme ve kendini begenme endisesiyle bu karar1 aldigin1 sdyler.
Bk. Nanevtevi, el-fmdm Muhammed Kdsim en-Nédnevtevi kemd raeytiihii, 21.
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Miiceddidi ve Cisti-Sabiri miirsidi/seyhi Imdadullah el-Fariki et-Tanevi’ye de (6.
1317/1899)* birlikte intisap ederler.*46

Nanevtevi, Delhi’de ¢esitli hocalardan birebir okumalar yaparak bir taraftan
egitimini devam ettirirken diger taraftan bir matbaada musahhih olarak ¢alismaya
baslar. Hindistan’da 1857 yilinda meydana gelen Sipahi Ayaklanmasi’nda bir¢ok
alimle birlikte seyhi Imdadullah et-Thanevi’nin liderliginde devrim hareketine katilir.
Hareket Ingilizlerin lehine sonuglaninca Miisliimanlar ingiliz-Hindistan yonetiminin
baski ve sindirme politikasina maruz kalirlar. Imdadullah et-Thanevi gizlice Mekke’ye
gider. Nanevtevi’'nin arkadasi Resid Ahmed Genglihi yakalanarak hapse atilir. Ancak

gizlenmeyi basarir ve genel aftan sonra Delhi’ye geri doner.'!4’

Nanevtevi ile seyhi imdadullah et-Thanevi arasinda ¢ok yakin bir sevgi ve
dostluk bag1 olustugu belirtilir.1**® Biyografi yazarlari, Nanevtevi’yi, kiyafetlerine
veya rahatligina pek az dnem veren, riyazet ehli, cok miitevazi ve miinzevi yasami
seven bir kisi olarak tasvir eder. Ug defa (1861, 1870 ve 1877) Hacc ibadetini ifa eden
Nanevtevi, bu yolculuklar1 esnasinda manevi hocas1 Seyh imdadullah el-Fartki et-
Tanevi’yle bir¢cok konuyu da istisare eder ve destegini alir. Bunlardan biri de Hint alt
kitasinin en biiylik dini egitim kurumu olarak gosterilen Darii’l-Ulim Diyobend’in

kurulusunda ve gelismesinde onun tesviki ve fikri destegidir.}14°

Delhi deneyimi Néanevtevi’ye cesitli entelektiiel hareketler ve egitim

modelleriyle tanigma firsati sunar. Bu da gerek Daru’l-Ulim Diyobend’in kurulmasi

1145 imdadullah et-Tanevi, kendisi din{ ilimlerde bir otorite olmamakla birlikte din{ ilimlerin 6gretimine
ve bu alanda eser telifine biiyiik nem vermistir. Hindistan’in bagimsizligin1 kazanmasinda etkin olan
Miisliiman alim ve Onderlerin birgogu onun miiridi veya halifesidir. Bk. Nisar Ahmad Faruqi,
“Imdadullah Tehanevi”, Di4 (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2000), 22/223.

1146 Bk, Nanevtevi, el-fmdm Muhammed Késim en-Néanevtevi kemd raeytiihii, 26-27; Nanevtevi,
Intiséru’l-Islam, 13-14; Rafiu’l-Mahmad, “el-imdm Muhammed Kasim en-Nanevtevi ve
miisannefatiihii - Dirdsetiin ve tekvimiin”, Miisdbakatii’l-Imdm Muhammed Kdsim en-Nédnevtevi
(Diyobend/el-Hind: Mecmau Hiiccetii’l-islam el-Camiatii’l-islamiyyetii Daru’l-Ulim Vakf Diyobend,
2014), 114-117; Faruqi, “Imdadullah Tehanevi”, 22/223.

1147 Bk, Nanevtevi, el-fmdam Muhammed Kdsim en-Nanevtevi kemad raeytiihii, 55-56. Nanevtevi’nin Hint
alt Kitasi’nin Ingiliz hakimiyetinden kurtulmasi hususunda yaptig1 galismalar igin bk. Sakib Kamer, “el-
Imam Muhammed Kéasim en-Nanevtevi ve cithiduhu fi tahriri’l-Hind”, Cuhiidii’I-Imdm en-Néinevtevi
i ilmi’l-hadis ve riyadetii’l-hareketi 't-talimiyyeti fi’l-Hind (Diyobend/el-Hind: Mecmau Hiiccetii’l-
Islam el-Camiatii’l-Islamiyyetii Daru’l-Ulim Vakf Diyobend, 2015), 203-342.

1148 Bk. Nanevtevi, el-fmdm Muhammed Kdsim en-Nédnevtevi kemd raeytiihii, 64-65.

1149 Bk, Nanevtevi, el-Imdm Muhammed Késim en-Nénevtevi kemd raeytiihii, 58-60, 64-66; Faruqi,
“Imdadullah Tehanevi”, 22/223.
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ve mifredatinin hazirlanmasinda gerekse diger din temsilcileriyle olan
miinazaralarinda ona bilgi ve tecriibe agisindan katki sunmustur. Nanevtevi’nin
kurmus oldugu bu ilmi miiessesede en belirgin/6nemli husus din alimi-sifi
birlikteliginin korunmus olmasidir. Zira, d6zellikle 19. yiizy1l yapilandirmaciliginin
etkisiyle yeniden tanimlanan ve tasnif edilen ilimler, Gazali ve Sah Veliyyulladh ed-
Dihlevi gibi onceki ve sonraki Islam alimlerinde gérmiis oldugumuz din alimi-stfi
kombinasyonunun da ayrismasina sebebiyet vermistir. Onceleri yaygin olan bu
kombinasyonun azalan Orneklerini, Nanevtevi ve kurmus oldugu Daru’l-Ulim
Diyobend okulu ¢izgisinde yetisen alimlerde gdrmek miimkiindiir.!*® ingiliz-
Hindistan yonetiminin baski ve sindirme politikasindan Miisliiman kimligini gelenege
bagli kalarak korumak isteyen bir grup alim, ilk olarak kii¢iik bir camide (Catta Camii)
bir agacin altinda Muhammed Kasim Néanevtevi’nin Onciiliigiinde calismalara
baslarlar (30 Mayis 1866). Daru’l-Ulim Diyobend’in kurulus niivesi olan bu kii¢iik
medrese daha sonra Nanevtevi ve Resid Ahmed Genglihi’nin gayretleriyle bugiin
diinyanin bircok yerinde subeleri olan koca bir egitim kurumuna/iiniversiteye

doniisiiverir. 11!

Nanevtevi; Ingiliz kokenli iiniversite olan Delhi Koleji/Memlikiilaliyy,
Veliyyullah ve Imdadullah seklinde 6zetlenebilecek ii¢ ayr1 ilmi gelenegi kendisinde
birlestiren bir sahsiyet olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Bu durum da onun hem eserlerine
hem farkli din mensuplariyla yaptigr miinazaralara hem de kurmus oldugu egitim

miiessesesine farkli bir 6zgiinliik katmistir.

1150 Enver Sah Kesmiri, Sebbir Ahmed Osmani, Halil Ahmed Seharanpiri, Esref Ali Tanevi,
Muhammed Sefl Diyobendi, Muhammed Taki Osmani gibi isimler; Daru’l-Ulim Diyobend ¢izgisinde
yetiserek ilim ve tasavvuf kimligini kendilerinde birlestirmis diinya ¢apinda meshur kisilerdir.

151 Bk, Ersed Perviz, “el-imdm Muhammed Kéasim en-Néanevtevi ve tesisiihii li camiati Daru’l-
Ultm/Diyobend”, Cuhiidii’l-Imdm en-Nénevtevi fi ilmi’l-hadis ve riyadetii’l-hareketi t-talimiyyeti fi’l-
Hind (Diyobend/el-Hind: Mecmau Hiiccetii’l-Islam el-Camiatii’l-islamiyyetii Daru’l-Ulim Vakf
Diyobend, 2015), 89-202; Ozcan Azmi, “Dariilulam”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/554.
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3.1.2. Eserlerill52

Nanevtevi, bircok ilmi alanda kitap veya risale tiiriinden eserler kaleme
almistir. Bunlarin sayisinin yirmi sekiz ila yetmis bes arasinda oldugu ifade
edilmektedir.!*>3 Ihtilafa neden olan ise bazi konularda birkag risalenin tek bir eser
veya miustakil olarak ayri ayri sayilmasidir. Burada onun telifati; miistakil olarak
kaleme alinanlar, risalelerden olusan eserler ve aslinda risale formatinda oldugu
halde daha sonra meshur olup miistakil basilan eserler olmak iizere ii¢ kisimda ele

alinacaktir.
Miistakil olarak kaleme aldig1 kabul edilen eserler:

1. Intisaru’l-Islam (Rudidiin ald i’tirdzdtin miiveccehetin ile’l-Islam):
Dayananda’nin Islam’a yonelik elestirileri reva¢c bulmaya baslayinca, yasadig
bolgedeki Miisliimanlar tarafindan Nanevtevi, Dayananda ile miinazaraya davet edilir.
Dayananda’dan kaynaklanan nedenlerle bu miinazara ger¢eklesemeyince o, giindem
yapilan iddialar1 on madde altinda toplayarak yazili bir risaleyle cevap vermeyi tercih
eder. Urdu dilinde kaleme alinan ve daha sonra kitaplastirilan bu risaleye bir sonraki
maddede yer verilen “Kible Niima” adl1 eserin yogun felsefl agciklamalar igermeyen ilk
kism1 da on birinci madde olarak eklenir. Urdu dilinde bir¢ok bakisi yapilan eser,
“Rudidiin ald i’tirdzdtin miiveccehetin ile’l-Islam” adiyla Muhammed Sacid el-
Kasimi tarafindan Arapgaya ¢evrilmis ve ilk baskisi Akademiyyetii Seyhu’l-Hind
tarafindan 2011 yilinda yapilmistir. Eserin Urdu dili niishas1 52, Arapga cevirisi ise
bibliyografik bilgilerle birlikte 140 sayfadan miitesekkildir. Elinizdeki c¢aligmanin
Dayananda’'min Islam Elestirisine Nanevtevi 'nin Reddiyesi kisminin referansim da bu

metinler olusturmaktadir.

1152 Nanevtevi’nin eserleriyle ilgili verilen bilgiler hususunda su eserlerden istifade edilmistir:
Nanevtevi, el-Imdm Muhammed Kdsum en-Nanevtevi kemd raeytiihii; Rafiu’l-Mahmid vd.,
Miisabakatii’l-imam Muhammed Kdsim en-Ndnevtevi (Diyobend/el-Hind: Mecmau Hiiccetii’l-Islam el-
Camiatii’l-Islamiyyetii Daru’l-Ulim Vakf Diyobend, 2014); Muhammed Sahid vd., Cuhiidii’I-Imdm en-
Nanevtevi fi ilmi’l-hadis ve riyadetii’l-hareketi’t-talimiyyeti fi’l-Hind (Diyobend/el-Hind: Mecmau
Hiiccetii’l-islam el-Camiatii’l-Islamiyyetii Daru’l-Ulim Vakf Diyobend, 2015); Mohd. Azam Qasmi,
Molana Mohd. Qasim Nanautvi’s Contribution to Islamic Thought With Special Reference to Al-Kalam
(Aligarh-India: Aligarh Muslim University, Doktora, 1988).

1153 Bk, Rafiu’l-Mahmd, “Imam Muhammed Kasim en-Nanevtevi”, 21.
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2. Kible Niima (Istikbalii’l-kible: Hakikdtiihu ve ma néhu): Miisliimanlarin
ibadet ederken Kabe’ye yoneldikleri i¢in putperest olduklarini iddia eden Svami
Dayananda Sarasvati’ye yanit olarak yazilan bu eser; tektanricilik, putperestlik, bir
yone yonelim (itticah) ve tanrmin bir yerde hazir bulunuslugu (huzir/mevcudiyet)
metafizigi konularinda zengin bir tartisma igerir. Yeni ortaya ¢ikan Hindu-Miisliiman
polemikleri konusunda Miisliiman bir alim tarafindan kaleme alinan ilk 6nemli eserdir.
Eserin dortte birlik kismi genel olarak herkesin anlayabilecegi agiklamalar i¢erirken
dortte tglikk kismi, ancak konunun uzmanlarinin anlayabilecegi derin ve yogun
mantiki/felsefi izahatlar barindirmaktadir.}*>* Urdu dilinde kaleme alian eser 65 sayfa

olup ilk baskis1 1314/1897 yilinda yapilmistir.

3. Miibdhase Sah Cihdnfiir ve Guftegii-yi Mezhebi (Muhdverat fi'd-din):
Nanevtevi’nin Hiristiyanlik ve Hinduizm’e kars1 argiimanlar dile getirdigi ve Islam’1
halka agik savundugu birbirini takip eden yillarda Miisliimanlar, Hindular ve
Hiristiyanlar arasinda yapilan {i¢ yonlii tartismalarin iki agiklamasini ihtiva etmektedir.
Urdu dilinde kaleme alinmig, Muhammed Sacid el-Kasimi tarafindan Arapgaya da
cevrilmis ve ¢esitli bakilar1 yapilmistir. Arapga niishas1 220 sayfadan miitesekkil olup
ilk baskis1 2011 yilinda Akademiyyetii Seyhu’l-Hind tarafindan yapilmistir.

4. Hiiccetii’l-Isldm: Muhammed Kasim en-Nanevtevi’nin Kelami diisiincesinin
adeta bir 6zeti niteliginde olup, farkli baskilar1 yapilmis ¢ok 6nemli bir risaledir. Urdu
dilinde kaleme alinan ve Muhammed Sacid el-Kasimi tarafindan Arapgaya da ¢evrilen
eserin Arapca niishas1 182 sayfadan miitesekkil olup ilk baskisi 2006 yilinda
Akademiyyetii Seyhu’l-Hind tarafindan yapilmigtir.

5. Ab-1 Haydt: Bu kitabin konusu, Hz. Muhammed 6rnegiyle Peygamberlerin
Olimden sonraki hayatlarinin tasdikidir. Urdu dilinde kaleme alinan eser,
Nanevtevi’nin kitaplar1 arasinda en zor olani olarak kabul edilir. Eser, bir¢ok kez

basilmustir.

1154 Nanevtevi’nin Intisdru’l-Islam adli eserinde Dayananda’ya yapmis oldugu reddiyenin on birinci

maddesini, eserin iste bu ilk dortte ti¢liik kismindaki agiklamalar olugturmakta olup ilgili agiklamalara
bu ¢aligmanin “Kébe’ye Yonelmek” bagligi altinda yer verilmistir.
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6. Takrir Dil Pezir (Muhdzara fi felsefeti’l-Islam/el-Muhdzaratii’I-dsiratii li’I-
kalb): Nanevtevi’nin, Islam diisiincesini akli ve ilmi delillerle acikladig1 ve Kelami
tartismalarinin ¢ergevesi en genis olan fakat tamamlanamamis caligmasidir. Urdu
dilinde ve 328 sayfadan miitesekkil olan eser, bir bagyapit kabul edilmektedir. Birgok
baskis1 yapilan eserin, Nanevtevi'nin Kelami diigiincesinin en iyi temsilcisi oldugu

ifade edilmektedir.

7. Tevsiku’l-kelam fi’l-insdti halfe’l-imam (ed-Delilii’l-muhkem ald kirdeti’l-
Fatihati ale’l-mu’tem): Urdu dilinde kaleme alinmis olan eser, Muktedi’ye!*® Kur’an
okumanin/kiraatin farz olmadigina dair tartismalar1 konu edinmektedir. 16 sayfadan

miitesekkil kiiciik bir risale olan eserin ¢esitli baskilar1 yapilmistir.

8. et-Tuhfetii’l-lehmiyye: Et yemenin insan tabiatina uygunlugunu konu edinen

edinmektedir. Urdu dilinde ve 12 sayfadan miitesekkil olup bir¢ok baskis1 yapilmustir.

9. Hediyyetii’s-Sia (fi'r-reddi ald akdidihimi’l-batila): Siilerle tartismali

konularda mutedil bir miinazara.

10. el-Ecvibetii’'l-kamile fi 'l-esileti’-hamile: Sia’ya mensup bir kisinin sordugu
bes soruya Nanevtevi'nin verdigi cevaplart igermektedir. Urdu dilinde kaleme

alinmustir.

11. Cevab Tiirki bi Tiirki (el-Cevabii’l-miifhim/Berdhinii Kdsimiyye): Arya
Samaj’in yaym organi “Arya Samajar’da 1879 yilinda yaymlanan Islam’a yoénelik
reddiyelere cevap niteligindedir. Eser, Nanevtevi’nin Onceki aciklamalarindan
hareketle talebelerinden Abdiilaliy tarafindan kaleme alimmistir. Déaru’l-ulim
Diyobend’in hocalarindan IstiyAk Ahmed ed-Diyobendi tarafindan konular1 taksim
edilip anlatim1 kolaylastirilarak “Berahinii Kasimiyye” adiyla yeniden yayinlanmis

olup 160 sayfadan miitesekkildir.

12. Mesabihu’t-Teravih: Isminden de anlasilacagi {izere Teravih namazi
konusunda yazilmistir. Bu namazinin “seran” yirmi rekat olduguyla ilgili oldukca

felsefl agiklamalar icermektedir. Fars¢a kaleme alinmis ve 107 sayfadan miitesekkil

1155 Muktedi: Bir imamin arkasinda namaz kilan kisi.
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olan eser, IstiyAk Ahmed ed-Diyobendi tarafindan Anvéru’l-Mesabih” adi altinda

Urdu diline terciime edilmistir.
Risalelerden olusan eserler:

13. Mekatibi Kasimi: Eser, Nanevtevi’nin tezkiye ve ihsan (tasavvuf)
konularinda kaleme aldig1 risalelerin bir araya getirilmesinden olusmaktadir. Dili

Farsc¢a olan esrin bir ¢ok baskis1 yapilmistir.

14. Ferdidii’l-Kasimiyye (Mecmiu rasdilihi): Muellifin ¢esitli konularda
kaleme aldig1 risalelerinin Seyh Abdiilgani tarafindan bir araya getirilmesiyle
olusturulmus ve Seyh Ahmed Feridi’nin mukaddimesiyle 1400/1979 yilinda 242 sayfa

olarak basilmistir.

15. Cemdl-1 Kasimi (Risdletiin ilmiyye): Biri “Vahdet-i Viicid ve

Peygamberlerin 6liimden sonraki hayat1”, digeri “6liilerin duyma yetenegi’yle ilgili

iki risaleden olusan ve Urdu dilinde kaleme alinmis bir eser.

16. el-Letdifii’'I-Kasimiyye: Farsga kaleme alinmis ve farkli konularda dokuz

risaleden olusan bir koleksiyon.

17. Kasimu’l-Uliim: Nanevtevi nin ¢esitli konularda cevaben asrinin alimlerine
gonderdigi risale formatinda ondan fazla mektuptan olusmaktadir. Risaleler Fars¢a
kaleme alinmis olmakla birlikte bunlarin tiimii, 1977 yilinda Prof. Envarulhasan
Seyirkiti (Anwar al-Hasan Shairkoti) tarafindan gerekli agiklamalar ve bir girisgle

birlikte Urdu diline terciime edilerek yayinlanmistir.

18. Fiiyidu Kasimiyye (Mecmiiu rasadilihi): Farkli konularda yazilmis on bes

mektuptan olusan bir koleksiyon. Bunlardan bazilar1 Urdu dilinde digerleri Farscadir.

Ashnda risale formatinda oldugu halde daha sonra meshur olup miistakil

basilan eserler:

19. el-Hakku s-sarith: Teravih namazini yirmi rekat olarak kilmanin bidat

oldugunu iddia edenlere cevap sadedinde Farsca kaleme alinmis bir risaledir.
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20. Kasdaidii Kasimi (Divdnii si'rihi’l-Urdiyye ve’l-Farisiyye ve’l-Arabiyye):

Nanevtevi’nin Urdu, Fars¢a ve Arapga siirlerinden olusan divani.

21. Hediyyetii’s-Sia (fi'r-reddi ala akdidihimi’l-bdtila): Sia’nin giindeme
getirdigi hemen biitiin tartismali konulari i¢eren ansiklopedi tarzinda bir eserdir. Urdu

dilinde kaleme alinmis olup ilk olarak 1284/1867 yilinda basilmstir.
22. Esraru 't-tahare: Taharet konusunda yazilmis kiigiik bir risaledir.

23. Tesfiyetii’'l-akdid: Sir Seyyid Ahmed Han, Islami konularda goriislerini
kendisi lizerine bina ettigi on bes ilkenin degerlendirilmesini talep eder. Eser, Kelami
tartismalar barindiran bu sorulara Nanevtevi’nin cevabi risalesidir. “el-Akidetii’l-
Islamiyye: Siibehdt ve rudiid” adi altinda Arapgaya cevrilmis ve Akademiyyetii
Seyhu’l-Hind tarafindan 2013 yilinda ilk baskis1 yapilmistir.

24. Tahziru 'n-nds: Nanevtevi’nin en tartismal eseridir. Eserde, Ibn Abbas’mn
rivayet ettigi “Yedi adet arz/diinya vardir. O yerlerin her birisinde sizin peygamberiniz
gibi bir peygamber, (...) vardir.” hadisi iizerinden “Peygamberligin sona ermesi
(hatmii’n-niiblivve)” konusu islenmektedir. Ancak incelikli tartismalar bir¢ok kisi
tarafindan tam olarak anlagilamamis hatta kendisinin tekfirini giindeme getiren
itirazlar ortaya atilmistir. Nanevtevi de “Mahziirat-1 agsera” adi altinda bu itirazlar
cevaplayarak yaymnlamistir. Cevaplarindan yayinlanmamis olan bazilarinin ise
Phalawda’da (Meerut bolgesi) Mevlana Abdiilmugni’nin kisisel kiitiiphanesinde
korundugu belirtilmektedir.

25. el-Miindzaratii’l-acibe: Bu kitap, Nanevtevi’nin bir 6nceki maddede
tanitilan 7ahziru’'n-nds adli eserine on ilmi soruyla yoneltilen itirazlarin yanitlarini
icermektedir. Urdu dilinde kaleme alinan eser 106 sayfadan miitesekkil olup birgok

baskis1 yapilmistir.

26. el-Ecvibetii’l-erbeuin: Eser iki biiyiik cilt olup Siilerin Ehl-i Siinnet’e
reddiye sadedinde sordugu kirk soruya yanitlar1 icermektedir. Bunun ilk kismi her
soruya biri kendisi, digeri Ambehta’l1 Mevlana Abdullah tarafindan yazilan iki cevabi

igermektedir. Ikinci cilt yalmzca Nanevtevi tarafindan yazilmstir.
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27. Ahkamii’l-Cum’a: Eser, Nanevtevi'nin Fiiyiudu Kdsimiyye (Mecmiu
rasailihi) gibi gesitli risalelerinin derlendigi eserlerde yer alan Cuma namaziyla ilgili
kismin c¢ikarilip miistakil olarak basilmasiyla olusmustur. Toplam 24 sayfadan

miitesekkil kiiciik bir risaledir.

28. Intibahu’I-Mii 'min: Hz. Ali’nin halifelerle ilgili olarak rivayet ettigi Miskat
el-Mesabih Hadisi ile ilgili iki risaleden olusan bir derlemedir. Eser Fars¢a kaleme

alimustir.

29. el-Esraru’l-Kur dniyye: Eser, Nanevtevi’nin bazi Kur’an ayetleriyle ilgili
kendisine yoneltilen sorulara tefsir ve serh seklinde yazdigi cevaplari icermektedir.
Buna Kur’an’in son iki suresi “Muavvezeteyn”in tefsiri de dahildir. Eser Fars¢a

kaleme alinmustir.

30. el-Miindzaratii'l-acibe: Eser, miellifin Tahziru 'n-ndas isimli kitabina

yoneltilen 10 akademik itirazin yanitlarini icermektedir.

3.2. Reddiyenin Kelam Konularina Gore Taksimi

Hint Misliimanlar1 tarafindan Nanevtevi’den, c¢agdasi ve muarizi
Dayananda’nin Islam’a yonelik iddialarmi bizzat cevaplamasi icin kendisiyle
bulusmasi istenmis, lakin bu kars1 taraftan kaynakli nedenlerle gerceklesememistir.
Ilgili konunun ayrmtilarina ve onun yazili bir reddiye hazirlayarak gondermesine,
eserlerinden “Intisaru’l-Islam (Rudidiin ald i’tirazatin miiveccehetin ile’l-Islam)”
baslig1 altinda yer verilmisti. Burada ise on bir maddede toplanan ve her bir itirazin

biri ilzami*'®® digeri tahkiki*'® olmak iizere iki ayr1 sekilde cevaplarmin yer aldig1 bu

1156 Kelime olarak ilzdm; gerektirmek, mecbur etmek ve susturmak anlamlarina gelir. Terim olarak ise,
miinazarada bir tarafin kuvvetli delil ve fikirlerle karsisindakini cevap veremeyecek duruma diisiiriip
susmaya mecbur etmesidir. Karsi tarafin, dne siiriilen delilleri kendini baglayic1 goriip susmasina ise
iltizdm denir. Miinazara veya cedelde kullanilan i1zdmi cevaplarda meshur olan mukaddimelerden yola
cikildigr icin vakia uygunluk aranmaz. Maksat, hasmi1 susturmak ve ikna etmektir. Bu tiir deliller,
genelde burhanm inceligini kavrayamayacak olanlar (avam) igin kullanilir. Bk. Ibn Manzir, Lisdnii’I-
Arab, “lezime: iltizdm”, 7/498-499; Amidi, Gayetii’l-merdm, 31; Esiruddin el-Mufaddal b. Omer es-
Semerkandi el-Ebheri, Mantik Isagoci Terciimesi & Mantik Terimleri Sézliigii, gev. Talha Alp (Istanbul:
Yasin Yayinevi, 2013), 74-75.

1157 Tahkik, meseleyi delilleriyle ispat etmek anlamindadir. Bk. Tanevi, Kessdfii istilahati’l-fiinin,
“tahkik”, 1/392; Ebheri, Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sozliigii, “tahkik”, 27.
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reddiye, tipki Dayananda’nin elestirilerinin taksiminde oldugu gibi Ehl-i siinnet

f1158 -

kelamcilarinca kullanilan ti¢li tasni tizerinden ele alinacaktir.

Konular ele alinirken, Dayananda’nin ilgili husustaki elestirisinin Satyartha
Prakasha’taki referanslarina da atifta bulunulacaktir. Yine bu ¢alismanin sinirlarini her
ne kadar Muhammed Kéasim Nanevtevi’nin cevaplari olustursa da reddiyeler giindeme
getirilirken, dogrudan bir 6n kabullii aktarimdan ziyade, ihtiya¢ hissedilen yerlerde
cogunlukla dipnotta olmak iizere gerekli aciklamalara ve degerlendirmelere de yer

verilecektir.

3.2.1. Mukaddime: Varhk ve Ruh Problemi

Dayananda’nin elestirisi:''*® “Miisliimanlarin inancina gére ruhlar énceden
Allah katinda mevcuttur. Ne zaman ruhlardan birine diinyaya gelmesini emretse, ruh
O’nun emrine uyarak diinyaya gelir. Oysa gercek boyle degildir. Allah ruhlari
yaratmaya daima/her an kadirdir. Diledigi zaman onlar1 yaratir ve diinyaya gonderir.
Ruhlarin tamami dort buguk milyardir. Ceza ve miikafat [karma] da ruh gogii (tendsuh)

yolu ile gerceklesir.”1%

Birinci Cevap (Ilzami): Bu cevabinda Nanevtevi’nin, 6nce Dayananda’nin

elestirisini kategorize ettigi, daha sonra ise bunlar1 ayr1 ayr ele alarak muarizini i¢ine

1158 Uclii tasnif, kelam kitaplarinin genel muhtevasi olusturulurken takip edilegelen bir yontemdir. Bu
usulde eserler bir mukaddime ile birlikte ilakiydt, niibiivvet, semiyydt ve daha ¢ok giincel yeni konularin
yer aldig1 hdtime bolimlerinden olusur. Mukaddime bolimiinde ¢ogunlukla ilim ve malum yani bilgi
ve varlik problemi incelenir. [lahiydt boliimlerinde Allah’m zat, sifat ve fiilleri, insan ve fiilleri, adalet
ve zuliim, hidayet ve dalalet, rizik, ecel gibi konular detayli bir sekilde yer alir. Miibiivvet boliimlerinde
genel anlamda niibiivvetin anlami, ispati, gerekleri, vahiy, niibiivvet-velayet, mucize-keramet, Hz.
Muhammed’in peygamberligi, melek-cin-seytan gibi bahislere yer verilir. Semiyydt boliimleri ise
berzah alemi (kabir halleri) ve berzah sonrasi ahiret alemiyle ilgili yeniden dirilme (ba ’s), hesap, sirat,
cennet, cehennem, ru’yetulldh gibi itikadi konular1 kapsar. Burada da ayni usul takip edilecektir.
Nanevtevi, Dayananda’nin elestirilerinden o giin i¢in 6n plana ¢ikanlara cevaplar verdigi i¢in ti¢li
tasnifin kapsadig1 tlim konular burada yer almamaktadir.

1159 Dayananda’ya atfen burada yer verilen elestiriler, Satyartha Prakasha’tan dogrudan birer alinti
degildir. Bunlar, Dayananda’nin brosiir, el ilani, sozlii sunum gibi ¢esitli vesilelerle ortaya attigi
iddialardan Nanevtevi tarafindan cevap verilmek iizere alintilanan ciimlelerden ibarettir. Zira o
donemde Satyartha Prakasha heniiz yayimlanmamustir.

1160 Nanevtevi, Intisdru’l-Islam, 50. Dayananda’nin Satyartha Prakasha’ta yer alan bu baglamdaki
elestirileri igin bk. Satyartha Prakasha, 914-915, C: XIV, N: 104; 920-921, C: X1V, N: 117; 945, C:
X1V, N: 147.
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diistiigli ¢eliskiyle yiizlestirmeye calistig1 goriiliir. O, reddiyesine soyle bir girigle
baglar:

“Bu itiraz, aslinda su {i¢ durumu barindirtyor. Birincisi: Allah Teala ruhlar1 her
an yaratmaya kadirdir. Oyleyse ruhlarin daha énceden yaratildigina inanmaya ne gerek
var? Ikincisi: Ruhlarin tamami dort buguk milyardir. (...)*%! Ugiinciisii: Ruh gociidiir
(tendsuh). Ikinci durum, bu iigiincii icin giris niteligindedir. Sayet ruh gécii (tendsuh)

dogrulanirsa, kiyametin kopmast bir tiir efsane olur.”16?

Nanevtevi, bu elestirinin aslinda iki temel durumu kapsadigini sdyler. Boylece
o, yukarida tespit edilen ili¢ durumdan tigilinciiniin, ikincisinin neticesi oldugunu

belirterek cevaplarini bu iki temel iddia {izerine bina eder.

Nanevtevi, Dayananda’nin “ruhlarin 6nceden yaratilmis olamayacagi, ¢linkii
Tanr1’nin her an kudret sifatina sahip olmasinin, bir seyi kendisine ihtiya¢ duyulmadan
yaratmamasini gerektirdigi” iddiasina, evrendeki mevcut diizen ve mahlikattan

hareketle ilzami olarak su sekilde reddiyede bulunur:

“Eger Allah Teala’nin her an kudret sifatina sahip olmasi, bir seyi kendisine
ihtiyag duyulmadan yaratmamasini gerektirseydi, — Pandit Dayananda’nin!'®® inandig:
gibi ki, bundan Allah’a siginiriz— bu durumda Allah Teala, akla tamamen ters bir seyi
[su an ve her zaman] yapiyor olurdu. Zira Allah Teala hububati, meyveleri belli bir
mevsimde yaratiyor, ancak ihtiyaca gore biitliin sene boyunca kullaniliyor. O zaman
bunlar1 sadece birisi ihtiya¢ duydugunda yaratmasi gerekirdi. Demek ki, yer ve gok
arasinda bulunan her sey, ancak bir fayda i¢indir; hicbir sey gereksiz degildir. Yine

bunlar, ihtiyag duyulandan daha fazla ve ihtiya¢ duyulmadan 6nce mevcutturlar.

1161 Nanevtevi, Dayananda’nin ruhlarin sayisiyla ilgili bu iddiasma yoénelik sdyle bir yorum yapiyor:

“Belki de itiraz edenin bu ifadesinin arka planindaki amag, Miisliimanlara gore ruhlarin sayisinin bu
miktardan daha ¢ok oldugu diisiincesidir. Clinkii Miisliimanlar ruh goglinii (fendsuh) kabul etmiyorlar.
Dolayistyla [onlara gore] ruhlar diinyaya bir kere geldikten sonra, bir daha geri donmezler. Durum boyle
[Dayananda’nin dedigi gibi] ise, o zaman insanlarin ve ruh sahibi diger varliklarin sayisinin asiri
¢okluguna nazaran ayni anda dort buguk milyardan daha fazla ruhun olmasi gerekir.” Nanevtevi,
Intisaru’I-Isldm, 50. Bu yorum kismina, ana metinde akis1 bozdugu i¢in burada yer verilmistir.

1162 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 50-51.

1163 pandit, genel anlamiyla Hindularin herhangi bir bilgi alaninda uzman kisi veya din adamlar igin
kullandig1 “tistad’ anlaminda bir unvandir. Muhammed Kasim, Dayananda Sarasvati’den bahsederken
¢ogunlukla bu unvani kullanir. Bu ¢alismada ise kastedileni daha anlasilir kilmak i¢in ‘pandit’
unvaninin Dayananda ismi ile birlikte kullanimu tercih edilmistir.
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Ihtiya¢ durumunda kullanilan da iste bu fazla olan miktardir. Mesela toprak (arz), su

ve hava; tiim bunlar ihtiyactan fazla ve ihtiya¢ duyulmadan énce mevcutturlar.”*164

Ruhlarin baslangicsizligina (ezeli) inanan Dayananda,!®®

gortldigi iizere
onlarin 6nceden yaratilmis olamayacagi iddiasindadir. Dayananda, 6zellikle elest
bezmi''® diye ifade edilen ve ruhlarin diinyaya gelmeden 6nce yaratilmis olduklarma
isaret eden ayetin''®’ mefhumundan hareketle, “Eger Tanr1 her an kudret sifatina
sahipse, kendisine ihtiya¢ duyulmadan bir seyi yaratmamas: gerekir.” énermesini'!®®
ileri siirer. Ciinkii ona gore tanri, kudretini her an kullanabildigi i¢in ancak ihtiyag
durumunda bunlar1 yaratir. Onun bu iddiasini ise Nanevtevi’nin, asagida formiile

edilen!!®® secmeli kiyas (kiyas-i istisnd) ile cevapladigi goriiliir:

1. Onciil: Eger Tanr1’nin her an kudret sifatina sahip olmas, bir seyi kendisine
ihtiyag duyulmadan yaratmamasini gerektirseydi, evrendeki hi¢bir seyin kendisine

ihtiya¢ duyulmadan yaratilmamis olmasi gerekirdi.

2. Onciil: Fakat kainattaki su, hava, toprak, meyve ve hububat gibi seyler

kendilerine ihtiya¢ duyulmadan 6nce ve ihtiyactan fazla yaratilmistir.

Sonug: Su halde Tanri’nin her an kudret sifatina sahip olmasi, bir seyi

kendisine ihtiya¢ duyulmadan yaratmamasini gerektirmez.

Nanevtevi, yukaridaki iddianin birinci kismmi bu sekilde ilzdmi olarak
cevaplayarak muarizinin iddiasini bosa ¢ikarmis olur. Iddianin, “Ruhlarm tamami dort

buguk milyardir.” seklindeki ikinci kismiyla ilgili olarak ise Néanevtevi, “kiigiik bir

91170

koydeki sivrisinek ve boceklerin bile bu miktardan daha fazla olacagini sOyler.

1164 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 51.

1185 Dayananda’ya gore ruhlar, ezeli olduklari igin yaratma konusunda Tanri’nin kudret alanina
girmezler. Bk. Satyartha Prakasha, 346-347, C: VIII, N: 4.

1168 “Fars¢a’da ‘sohbet meclisi’ anlamma gelen bezm kelimesiyle Arapga’da ‘ben degil miyim’
manasinda ¢ekimli bir fiil olan elestiiden olusan bezm-i elest terkibi, ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim’
hitabinin yapildig1 ve ruhlarin da ‘evet’ diye cevap verdikleri meclis anlamini ifade eder.” Yusuf Sevki
Yavuz, “Bezm-i Elest”, DI4 (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/106.

1167 o] -A’raf 7/172.

1168 Sartli 6nerme (Kaziyye-i sartiyye-i muttasila).

1169 By ¢alismada formiile edilen kiyas tiirlerinin tamami, Nanevtevi’nin reddiyelerindeki onciillerden
hareketle tarafimizca olusturulmustur.

1170 Nanevtevi, bu ifadelerin devaminda tipki Nasrettin Hocanin diinyanin merkeziyle ilgili fikrasinda
oldugu gibi, “Sayet bu haseratin sayisinin daha fazla olduguna Pandit Dayananda inanmiyorsa,
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Ruhlarin sayisinin sadece dort buguk milyar olup buna her tiirlii canlinin dahil olmas1

durumunda ise bunun aklen kabuliiniin miimkiin olamayacagini vurgular.*!’

Nanevtevi, yukaridaki iddianin ikinci kisminin devam niteligindeki “ruh gocii

(tendsuh)” muhtevali tiglincii duruma cevap olarak ise soyle der:

“Eger ruh gocii (tenasiih), miikafat ve ceza i¢in ise bu ne acayip bir inangtir!
Ne nimet verilen kendisine verilen nimetin sebebini biliyor, ne de cezalandirilan niye
cezalandirildigini biliyor! Eger Pandit Dayananda, kendisi bu diinyaya gelmeden 6nce
baska bir hayat yasayip o yasaminda yaptig1 islerden dolay1 yeniden diinyaya gelerek
dert ve hastaliklarin sikintilarini, hayat ve 6liimiin zorluklarini ¢ektigini soyliiyor ise
bu genel olarak kabul edilebilir bir sey degildir; ama sadece Pandit Dayananda’nin
odil ve cezasi 6zelinde kabul edilebilir. Zira ceza ve miikafat belli oldugu halde
maalesef hi¢ kimse bunu hatirlamiyor. Eger yaratma, ceza ve miikafat i¢in oldugu
[iddia edilen] ruh gbgii (fendsiih) yolu ile olsaydi, bu durumda herkesin ‘[daha 6nce]
sOyle soyle bir hayat yasadigin1 ve yaptig1 su su suglarin cezasi olarak bu diinyaya

dondiigiinii’ mutlaka hatirlamasi gerekirdi.”*1’2

Aciklamalarma  devamla  Nénevtevi, aslinda  yukaridaki itirazin
“Tanri’nin/Allah’in  her an vyaratmaya kadir olmasinin, ruhlarin 6nceden
yaratilmamasi gerektirdigi” yoniindeki birinci kisminin, Dayananda’nin ruh gogii
(tendsiih) inancina cevap olarak yeterli olacagina dikkatleri g¢eker. Ciinkii ruh gogii
(tendsiih) dogru kabul edilirse, o zaman ruhlarin daha 6nce yaratildigini sdylemek
lazim gelir. Zaten Dayananda da bunu savunmakta hatta onlarin baslangi¢siz (kadim)
oldugunu iddia etmektedir. O zaman ya Tanri’nin/Allah’in her an yaratmaya kadir
olmast ya da ruhlarin 6nceden yaratilmis veya baslangi¢siz (kadim) olmamasi gerekir.

Bu da tam bir tutarsizlik demektir,11"3

Boylece Dayananda, “kudret sifat1” ve “ruhlarin yaratilmas1” gibi iki argiimani

on plana ¢ikararak Miisliimanlar1 zor durumda birakayim derken her iki durumda da

taraftarlariyla birlikte saysinlar.” diyerek muarizim susturmak (ilzdm etmek) ister. BK. Nanevtevi,
Intisdru’\-Islam, 51.

U7 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 51.

172 Nanevtevi, Intisdru ’|-Isldm, 52.

173 Bk, Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 52.
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kendi i¢inde ¢eligskiye diismektedir. Onun bulundugu bu c¢eliskili pozisyon, agsagida

formiile edilen kiyaslarla daha goriiniir hale getirilebilir:

Dayananda’nin iddiasi: “Allah Teald ruhlari her an yaratmaya kadirdir.

Oyleyse ruhlarin daha 6nceden yaratildigina inanmaya ne gerek var?”
1. Kiyas (Se¢meli Kiyas/Kiyas-1 Istisndi):

1. Onciil: Eger Tanr1 her an yaratmaya kadirse, ruhlarin énceden yaratilmamasi

veya var olmamasi gerekir.
2. Onciil: Fakat ruhlar énceden beri vardir.
Sonug: Su héalde Tanr1 her an yaratmaya kadir degildir.
Oysa Dayananda, bu sonugcta yer alan hiikkmiin zittina inanmaktadir.
2. Kuyas (Secmeli Kiyas/Kiyas-1 Istisnai):

1. Onciil: Eger ruhlar 6nceden yaratilmisgsa/varsa, Tanr1 her an yaratmaya kadir

degildir.
2. Onciil: Fakat Tanr1 her an yaratmaya kadirdir.
Sonug: Su halde ruhlar 6nceden yaratilmig/var degildir.

Dayananda, bu sonugta yer alan hiikkmiin de aksine inanmaktadir. Dolayisiyla

tam bir ¢eliski durumunu yasamaktadir.

ikinci Cevap (Tahkiki): Nanevtevi bu cevabinda, Dayananda’nin “Ruhlarin
onceden yaratildigina inanmaya ne gerek var?” iddiasinda ortaya ¢ikan “ruhun bedenle
birlikte degil de daha 6nce yaratilmas1” inancinin aklen tutarli olup olmadig: iizerinde
durur. Bunu da mantiki deliller ve somut 6rneklerle agiklamanin ve konuyu her seviye
i¢in anlasilir kilma gayretinde oldugu gériiliir. Oncelikle ruh ve beden iliskisini ele

alan Nanevtevi, bu baglamda sunlar1 sdyler:

“Insan ve hayvanlarin bedenleri, ruhlarinin binegi mesabesindedir. Bedenin

uzuvlart da ruhun aletleri ve organlar gibidir. Yiriime, konugma, duyma ve gérme
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gibi bedenin fiilleri; azalar vasitasiyla ruhtan sadir olur. Bu fiilleri islevsel kilan ise
ruhun giictidiir. Nitekim bir yazar, -yazma giicli ve becerisi bulunmasina ragmen-
kalem olmadan [nasil ki] yazmaya gii¢ yetiremez ise, ruh da ayn1 sekilde -zikredilen

kuvvetine ragmen- azalar olmadan konusma ve yiiriimeden aciz kalir.”1174

Kisacasi Nanevtevi, insanin bedeninin, ruhunun binegi; bedenin azalariin ise
ruhunun arag (dlet) ve organlari hitkmiinde oldugunu belirtir. Bunun da apagik bir
durum oldugunu vurgulayarak aralarinda bag (nispet) bulunan binici-binek, fail-arag
(alet) orneklemeleriyle ruh-beden iliskisini karsilastirir.}'”® Sundugu orneklerde
oncelik-sonralik hususunu 6n planda tutan Nanevtevi, “ruhun bedenle birlikte degil de
daha once yaratilmas1” inancina getirilen elestiriyi gecersiz kilmak i¢in agiklamalarina

sOyle devam eder:

“[Mesela,] ‘listte olma (fevkiyyet)’ ile alakali biniciyle binit arasinda bir bag
vardir. Binici, iistte olan (fdik); binek, iistiinde olunandir (mefiik). Ayni sekilde, binici,
itaat edilen (muta’); binek itaat edendir (muti’). [Ruh konusundaki] alt st iliskisine
gelince kesinlikle bilinmektedir ki ruh, emreden (amir); beden ise onun emrinde
olandir (me’mir). Yine aym sekilde fail ile arag (dler) arasinda evvela, ilk oncelik
(mebdeiyyet) ve vesile olma (tevassut) iligkisi; sonra da [itaat olunan (muta’) ve itaat
eden (muti’) iliskisi vardir.] Fail, itaat olunan; ara¢ (dler) ise itaat edendir (muti’).
Dolayisiyla fail, eylemi ilk baslatan (miibdi); ara¢ (dlet) ise eyleme araci olandir.
Demek ki, [bir yazinin meydana gelebilmesi i¢in] dnce katibin, sonra kalem [ve kagit
gibi yazi malzemelerinin] var olmasi1 gerekir; daha sonra yazi ve noktalamalar

[meydana gelir].”17®

Bu agiklamalardan sonra Nanevtevi, oncelik ve sonralik yoniinden ruh-beden
iliskisine yeniden y&nelir. Oncelik siralamasi olarak, insanin secmeli (ihtiydri)
fiillerini ilk olarak ortaya ¢ikaranin, ruh ve ruhun kuvvetleri oldugunu; daha sonra

azalarin bunlar icin birer ara¢ olup sonra da gerceklestirilmesi istenen fiillerin geldigini

174 Nanevtevi, Intisdru’l-Isldm, 52-53.
1175 Bk, Nanevtevi, Intisdru’|-Isiam, 53.
1176 Nanevtevi, Intisaru’|-Islam, 53.
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belirtir. Bunun da akil sahibi herkes tarafindan tasdik edildigini vurguladiktan sonra

“ruhun bedenle birlikte degil de daha once yaratilmas1” inancina yonelik soyle der:

“Nasil ki ilk once katip, sonra kalem [ve kagit gibi yaz1 malzemeleri] olunca
yazi ve noktalamalar meydana gelebiliyor; nasil ki once binici, sonra at ve binit
takimlar1 olunca binme ve yol alma (seyr) gergeklesiyor ise; iste ruh da binici ve fail
hiikmiinde oldugu i¢in 6nce ruh var edilir, sonra bedenin ve uzuvlarin yaratilmasi

gerceklesir.”11"7

Nanevtevi, “ruhlarin sayisinin dort buguk milyar olmas1” iddiasini i¢eren ikinci

duruma da soyle cevap verir:

“Say1, [ayn1 zamanda] para ve maddi servette kendisine ihtiya¢ duyulan bir
seydir. [Serveti trilyonlar eden ¢ok az insan vardir.] Ne zaman ki birinin serveti
trilyonlar1 bulur; insanlarin geneli bu sayiya, bir kuyu veya kiiciik bir goéldeki
kurbaganin, oranin suyuna baktigi gibi bakar. Ciinkii oranin kurbagasi, o sudan daha
fazlasim1 ne gormiis ne de isitmistir. Ona koca okyanuslarin harikaligindan,
genisliginden ve biiyiikliiglinden bahsedildiginde asla bundan bir sey anlamaz. Ancak
vapurlara binip okyanusun harikaligin1 gorenler, Yaratici’'nin azameti ve
yarattiklarinin ¢oklugu karsisinda okyanusu daha kiiciik ve daha hakir goriirler. Demek
ki, ancak cahil kimseler boyle bir saymin biiyiikliigiine itibar eder. Hakikatleri bilenler
ise Yaratic’'min azameti ve yarattiklariin c¢oklugu karsisinda sayiya itibar

etmezler.”1178

Nanevtevi, ruh gogliniin (tendsiih) batil bir inang olup gecerli herhangi bir
delille sabit olmadigini sdyler. Daha sonra gecerli delillerin akli ve nakli olmak iizere
iki kisim oldugunu belirterek once bunlarin tanimlarini yapar. Nakli delilin, bir seyi
Allah Teédla’nin  kelamiyla ispatlamak oldugunu belirtir. Hindulara gore
Allah/Tanr’nin kelaminin ise Vedalar olarak bilinen ve mukaddes kabul edilen dort
kitap oldugunu, ¢iinkii bu kitaplarin Allah Teala/En Yiice Tanr katindan olduguna
inandiklarini séyler. Oysa bu kitaplar agisindan bakildiginda, onlarin hi¢bir yerinde bu

kitaplarin Allah/Tanr1 kelami olduguna dair bir sey sdylenmedigini; yine Hindulara

177 Nanevtevi, Intisdru ’|-Isigm, 53-54.
1178 Nanevtevi, Intisaru’l-Islam, 54.
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gore ilk muallim (muallim-i evvel) olan Brahma i¢in de Allah/Tanri’nin elgisidir diye
bir bilgi bulunmadigini ifade eder. Dolayisiyla bu iki durum ispatlanmadig1 miiddetce
Vedalarin Allah/Tanr1 kelami olarak kabul edilemeyecegini belirtir. Ayrica bu
kitaplarda Allah Teala/En Yiice Tanri’dan baskasina da ibadete c¢agrida
bulunulmasinin, onlarin Allah/Tanr1 kelami olmadiklar1 veya tahrif edildikleri
hususunda kesin kanaat olusturdugunu, bu nedenle de delil olamayacaklarini

soyler. 117

Nanevtevi, ruh gocli (fendsiih) konusunda gerek iddia edilen niceligin (dort
buguk milyar ruh) gerekse bu inancin (fendsiih) kendisinin nakli delillerle ispat
edilemeyeceginin anlasildigin1 vurgular. Ardindan ruhlarin sayisiyla ilgili iddianin
aklen de ispatlanamayacaginin apagik oldugunu ifade eder ve ruh gogii (tendsiih)

inancin akli delil yoniinden ele alarak soyle der:

“Ruh gogii (tendsiih) hususunda [inananlar1 acgisindan] akli bir delil olarak
sOylenebilecek son s6z sudur: Gorliyoruz ki bu diinyada birtakim insanlar Allah’a
ibadet ediyorlar, O’ndan korkuyorlar, O’na isyan etmiyorlar bununla beraber zor ve
sikintil1 bir hayat yasiyorlar. Birtakim insanlar da var ki, isyan edip Allah’in emirlerine
kars1 gelmelerine ragmen mutlu ve huzurlu bir hayat yasiyorlar. Onlarin bu mutluluk
ve sikintilarini amelleriyle karsilastirdigimizda, aralarinda herhangi bir yakinlik ve
uygunluk goriilmemektedir. Biz, tiim bu mutluluk ve sikintilarin onlarin simdiki veya
gelecekteki amellerinin karsiligi oldugunu sdyleyemeyiz. Clinkii iy1 amel olmadan
miikafat, kotli davranis olmadan ceza s6z konusu olamaz. O zaman sunu sdylemek
zorunday1z ki tiim bu mutluluk ve sikintilar, 6nceden yapilmig amellerin karsiligidir.
Bu da onlarin su alemdeki hayattan 6nce yasadigi baska bir hayatla diisiiniilebilir.

Iste ruh gocii (tendsiih) budur.”1&

Nanevtevi, ruh gogii (tendsiih) inancini savunanlarin argiimanlarindan en
belirgin, en giiclii olaninm1 ele alarak onun lizerinden hareketle ve somut 6rneklerle
reddiyesini olusturur. Onlarin ileri siirdiikleri bu delilin gergekte bir 6riimcek agindan

daha zay1f ve mantikilikten uzak oldugunu vurgulayarak soyle der:

1179 gk. Nanevtevi, fntisa”ry |-Islégm, 54-56.
1180 Nanevtevi, Intisdru’l-Islam, 56.

245



“Kim bilmez ki sikint1 ve mutluluk, tiziintii ve rahatlik; miikafat ve ceza ile
siurli degildir. Mesela bir adamin bir baskasina herhangi bir sebep olmaksizin ‘buyur
gel dinlen’ demesi, herhangi bir amelin miikafati olarak sayilmayacagi gibi; bir
doktorun adamin birinin ¢ibanina nester atmasi veya hastaya aci bir ilag vermesi de bir
sugun cezasi sayllmaz. Ustelik bu tiir iiziintii ve rahathiklar, ceza ve miikafat

kapsaminda degerlendirilenlerden daha fazladir.

Maalesef -buna ragmen- Hindular sikint1 ve rahatlik hususunu, ceza ve miikafat
ile stirlanmslardir. [Isin daha iiziicii yani,] onlar bu simirlamanin Allah yoniinden!8!
olmasi durumunda insanoglunun; Allah’1 sefkat, rahmet ve comertlik yoniiyle gegmis
olacaginin farkina dahi varmamislardir. [Boyle bir durumda] kendilerinde egitim,
tedavi etme, sefkat, rahmet ve comertlik gibi bir¢ok yon varken merhametli, comert,
ihtiyaglar1 gideren, alemlerin rabbi Allah’ta bu yonlerden hic¢biri bulunmamaktadir.
Sayet faziletli ve comert kisiler, sadece alicenapliklarindan dolay1 bolca karsiliksiz
olarak ikramda bulunabiliyor; bir doktor bir ¢ibana nester atabiliyor veya tedavi igin
hastay1 acitabiliyor; yine babalar ¢ocuklarinin egitim igin okula gitmeleri konusunda
zorlayici olarak onlara sikint1 verebiliyorsa o zaman Allah Teala’nin da bu sifatlara
sahip olmasi ve yaratilmislarin, Yaraticisindan iistiin olmamasi i¢in bu tiir sikint1 ve

rahatlik ydnlerinin Allah’ta da mutlaka bulunmasi gerekir. 1182

Nanevtevi bu reddiyesinin akabinde, ruh gogiiniin (tendsiih) batil bir inang
oldugunu ortaya koymak igin baskaca deliller de sunmaya ¢alisir. Ona gore, eger
Hindularin inandig1 gibi miikafat ve ceza (karma) ge¢mis yasamdaki eylemlerin
karsil1g1 ise o zaman mutlaka gegmiste yapilan amellerin ve islerin bilinmesi gerekir.
Ozellikle Hindularin inandig1 ruh gogii (tendsiih) formati bunu zorunlu kilar. Zira
onlara gore miikafat ve ceza, amacin bizzat kendisi degil, aragtir. Onlarin bu ceza-
miikafat sisteminin arka planindaki amag, insanlarin kurtulusa (moksa) ermek igin

kotiiliiklerden uzak durup giizel isler yapmalarini saglamaktir. Bu da ancak gerek

1181 Nanevtevi, bu ifade ile “Allah/Tanr1 mutluluk ve huzuru ancak giizel bir amelin miikafat1 olarak;
stkintt ve hiiznii ise ancak kotli bir amelin cezasi olarak verir. Bagka sekilde olmaz.” anlayisina
gonderme yapmaktadir.

1182 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 57.
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miikafat gorenin gerekse ceza ¢ekenin Onceki yasaminda yaptigi hangi amellerin

karsilig1 olarak bu sonucu hak ettigini bilmesi durumunda diisiiniilebilir.*!8

Islam diisiincesinde ceza ve miikafatin, tipk1 bir malin bedeli veya bir is¢inin
ticreti kabilinden oldugunu vurgulayan Nanevtevi, Hindularin da bdyle diisiinmesi
durumunda 6nceki yasamdaki amelleri bilmenin bir 6neminin olamayacagini soyler.
Ciinkii Islam diisiincesine gdre ameller arag, neticesindeki karsilik ise asil amagtir. O
karsilig1 elde eden basarili olmus, elde edemeyen ise kaybetmis olur. Dolayisiyla
burada neticeye gotiiren araglarin  (amellerin) sonradan bilinmesinin  veya
hatirlanmasinin bir 6nemi yoktur. Kisi yaptig1 bir ameli (ara¢) unutursa sorun olmaz.
Ancak yapmasi gereken bir ameli unutursa o zaman amaca ulastiracak araci terk ettigi
icin hesaba ¢ekilir.!'® Anlasiliyor ki bu bilme ve hatirlama sadece tek bir ihtiyag, bir
yvaraticimin oldugunu bilip hatirlayip sorumluluklarini yerine getirmek i¢indir. Yoksa

miikafat ve ceza icin degildir.1!8°

Nanevtevi, Hindularla Miisliimanlar arasinda miikafat ve ceza konusundaki bu
derin anlayis farkini 6rneklerle ortaya koyarak onceki yasamdaki amelleri hatirlayip
hatirlamamanin hangi taraf i¢in sorun teskil edecegini yine Orneklerle anlatmaya

calisir. Onun bu konudaki uzunca anlatilar1 birkag paragrafta sdylece 6zetlenebilir:

Miisliimanlar, cennet ve cehennemin diinya hayati sonunda varilacak yer
olduguna inanirlar. Bu nedenle Cennetteki nimetler ve cehennemdeki azap, kullarin

diinyadaki amellerinin karsiligidir. Tipk: satilan bir malin karsilig1 alinan bedel veya

1183 Bk Nanevtevi, /ntisdru I-Isldm, 58.

1184 Aslinda bu konu, diinya-ahiret anlayisiyla dogrudan iliskilidir. Miisliimanlar igin 6liimden sonra bu
diinyaya bir daha doniis yoktur. Oliimden sonraki hayatta (kabir-ahiret) bu diinyada yapilan iyi
amellerin neticesi olarak olumlu karsilik (miikafat); kotii amellerin sonucu olarak ise olumsuz karsilik
(ceza) goriiliir. Miisliimanlar i¢in bu neticelerin olumlusunu (miikafaf) elde edebilmek ve olumsuzundan
(ceza) kagimabilmek amagctir. Mesela Miisliimanlar; Namaz, orug, hac gibi ibadetler veya sadaka verme,
iyilikte bulunma, g¢evreyi koruma gibi giizel davraniglar yaptiklarinda miikafat olarak Allah’in rizasim
elde etmeyi veya Cenneti umarlar.

Hindularda ise yasam dongiiseldir. Insan ve diger canlilar 6liimden sonra tekrar tekrar diinyaya gelirler.
Bu diinyada yaptiklar1 iyiligin karsilig1 (miikafat) olarak, bir sonraki dogumda daha iyi bir
sekilde/konumda diinyaya gelirler. Yine bu diinyada yaptiklar1 kotilagiin karsihigi (ceza) olarak bir
sonraki dogumda daha koétii bir sekilde/konumda diinyaya gelirler. Dolayisiyla bu diinyada ¢ektikleri
sikint1 veya gordiikleri miikafat, dnceki yasamdaki fiillerinin karsiligidir. Bu miikafat veya cezalar bir
sonraki yasamda daha iyi veya daha kotii bir konumda olmanin araglaridir. Dolayisiyla bu anlayisa gore
miikafat veya ceza, ara¢ konumundadir. Amag ise bir sonraki yasamda kurtulustur (moksa).

1185 Bk, Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 58.

247



bedeli karsiliginda alinan hizmet gibi. Nasil ki bu 6rneklerde arzulanan netice ya
satilan malin bedeli veya iicret karsiligi alinan hizmet olup bunun disindakiler asil
amag¢ (maksudun bizzat) degilse; Miisliimanlara goére de bu diinyada asil amag,
yaraticinin tavsiye ettigi amellerle cehennemden uzaklasip cennete ulagmaktir.

Dolayisiyla bu yasam kissasiin boliimleri, cennet veya cehennemde sonlanir. 18

Hindularda ise durum tamamen farklidir. Onlar 6liim sonras1 miikafat veya
cezayi (karma), kurtulus (moksa) igin arag kabul ederler. Miisliimanlar ise yukaridaki
ornekten anlagilacagi lizere “korunma” ve “elde etme” anlaminda inandiklar1 6liim
sonrasi ceza ve miikafati, birer ara¢ degil amag olarak goriirler. Dolayisiyla Islam
diisiincesinde es anlamli olarak kullanilan Aurtulus ve 6liim sonrasi miikafat,

Miisliimanlar i¢in ama¢ konumundadir. 8’

Nanevtevi, tiim bu aciklamalarin neticesinde, Miisliimanlarin inanglari
acisindan miikafat ve cezanin onceki yasanmisliklarin bilgisini gerektirmedigini,
ancak Hindular acisindan bunu bilmenin zorunlu oldugunu vurgular. Ciinkii onlara
gore miikafat ve ceza, asil amaca gotiiren birer aragtir (maksiidun bi’l-gayr). O
nedenle, nasil ki kisi firin ve ocak gibi pisirme araglarinin pisirme islemini gergcekten

yapacagim bildiginde onu kullanirsal!8®

ayn1 sekilde ceza ve miikafat goren kisi de
hangi sucgu islediginden dolay1 cezalandirildigini ve kurtulustan mahrum oldugunu
bilirse 0 zaman “Ben su sugu/suglar isledigimden dolay1 cezalandirildim, eger ayni
hatay1 tekrarlarsam yine kurtulustan mahrum olurum.” der ve o kétiiliiklerden uzak
durur. Iste bu durumda ceza ve miikafat kétiiliiklere engel olur. Oysa bu diinyada
sikintt ¢eken, Onceki yasamindaki hangi sugtan dolay1 cezalandirildigini, miikafat

goren de nigin ddiillendirildigini asla hatirlamiyor.!1&°

Ruh gocii (fendsiih) inancina, onceki yasami hatirlama noktasinda elestiri

getiren Nanevtevi, benzer bir itirazin da karsi taraftan “elest bezmi” konusunda

1186 BK. Nanevtevi, Intisdru |-Isldm, 58-59.

1187 Bk, Nanevtevi, Intisdru |-Isldm, 59.

1188 Nanevtevi; miikafat, ceza, ruh gocii (tenasiih) ve kurtulus (moksa) iliskisini aciklarken, ekmek ve
onu pisirme araclar1 6rnegine de yer verir. Onun anlatimmin akigindan, ruh gogii (tenasiih) inancini
ispatlamak igin bu 6rnegi ya genel olarak Hindularin veya Dayananda’nin kullandigi; Nanevtevi’nin de
ayni1 drnek lizerinden hareketle, Miislimanlarla Hindularin miikafat ve ceza anlayislarinin veya kurtulus
inanglarinin uyusmadigin ortaya koymaya calistigi anlasiimaktadir.

1189 Bk Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 59.
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kendilerine (Miisliimanlara) gelebilecegini ifade eder. Akabinde, “Elestii bi Rabbikiim
Uzerine Bir Siiphe ve Reddiyesi” bashgi altinda bu muhtemel elestiriyi su sekilde

cevap verir:

Nanevtevi, “ oS <l - Ben sizin Rabiniz degil miyim?”**® misakmin
hatirlanmamasinin bu konuda Miisliimanlara yonelik bir itiraz noktas1 olamayacagini,
¢linkii bu s6z alma (misak) olaymin, 6gretme (ta /im) kabilinden oldugunu vurgular.
Ogretimin arka planinda yatan gayenin, dgretilecek seyin zihinlerde kaliciligini
saglamak oldugunu belirtir. Su halde 6gretimde tiim asamalarin, keyfiyetlerin ve
vakitlerin hatirlanmas1 gerekmez. Insanlar, heniiz ¢ok kiiciikken konusmayi (bir dili)
O0grenmeye bagslarlar. O dil 6grenildiginde, onun anlam ve kelimeleri zihinlerde kalir;
ama ne zaman, nasil ve kimden 6grenildigi hatirlanmaz. Zaten konusmak i¢in bu
bilgilere ihtiya¢ yoktur. Hatta ergenlik ¢agindan itibaren egitim almais kisiler bile baz1

ilmi meseleleri, ne zaman ve nerede 6grendiklerini hatirlamazlar.'%!

Kisacasi, 6grenme ve 6gretmenin arka planindaki gaye; bilgiyi elde etmek ve
o bilginin zihinlerde hazir bulunuslugunu ve siirekliligini saglamaktir. Yoksa
Ogretimin tiim evrelerini bilmek degildir. S6z almanin (misdk) arkasinda arzulanan
gaye de Allah’in/Tanri’nin uluhiyyet ve rububiyyetini kullarina onaylatmak
istemesidir. Ta ki onlar, diinya hayatinda Allah’in/Tanri’nin rububiyyetini bilip
emirlerine itaat etsinler ve bagkasina ibadet etmesinler. Zihinlerde bulunmasi gerekli
olan bilgi de budur. Dolayisiyla bu 6gretimin tiim asamalarinin, nitelik ve zamaninin
unutulmasinda bir sorun yoktur. Fakat her bir insanin fitratina, kendisinin ve tiim
evrenin yaraticist ve malikinin Allah/Tanr1 oldugu yerlestirilmistir.}1% Fitratindaki

bilgi nedeniyledir ki, akil sahibi her kisi yaraticinin varligini ikrar eder.

Nanevtevi, elest bezminde verilen séz (misdk) ile ruh gogiinde (tendsiih)
glindeme getirilen onceki yasamdaki ameller konusunu karsilastirarak soyle bir

¢ikarimda bulunur:

1190 a|l-A’raf 7/172. _
1191 BKk. Nanevtevi, Intisaru |-Islégm, 59-60.
1192 Bk, Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 60.
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Ceza ve miikafat konusunda, cezaya sebep olan eylemlerin zihinde bulunmasi
ve hatirlanmas1 gerekir. Ogrenme ve 6gretme konusunda ise vakit gibi ona dair
seylerin hatirlanmasi gerekmez. Dolayisiyla, oS <l - Ben sizin Rabiniz degil
miyim?”°11%  misakinin  gerceklesmis olmasi akla aykirn degildir. Bilakis
gerceklesmemis olmasi akla muariz olur. Zira bu 6gretme ve 6grenme olmasaydi,
Allah’m/Tanr1’nin haklarini eda etmeye bir yol olmazdi. Ruh gocii (tendsiih) yolu ile
ceza ve mikafatin verilmesi ise akla muarizdir. Aksine ruh goég¢iiniin (tendsiih)

olmamas1 akla daha uygundur.!*%

Tiim bu a¢iklamalarin neticesinde, Nanevtevi’nin ruh gocii (fendsiih) inancina
dort yonden elestiri getirdigi soylenebilir. Birincisi, siibutunun olmamasi yani akli ve

1195 Jkincisi, vukuunun olmamasi yani

nakli delillerle ispatlanamamasi.
gerceklesmemis olmas1.11% Uciinciisii, tasnifi miimkiin olmayan seyin tasnif edilmeye
caligilmasi. Yani tasnifi miimkiin olmamasina ragmen bu yasamin ibadet ve miikafat-
ceza olmak tizere iki ayr1 seye tasnif edilmesi. Tipki hem alic1 hem de saticinin ayni
anda satilan mala sahip olmasi gibi. Dordiinciisii, ruhun ayni yolu katetmeden ilk
baslangigtaki konumuna donmesinin imkansiz olmasi. Tipki yukariya atilan bir tagin
belirli irtifadan sonra herhangi bir diisiis siireci/asamasi1 ge¢irmeden aninda/ayni anda

ilk baslangi¢ konumunda olmasi gibi.!%’

Dayananda’nin iddialarma Nanevtevi’nin reddiyesi ¢ergevesinde ve
“Mukaddime: Varlik ve Ruh Problemi” bashgi altinda ele aldigimiz ruh gocii
(tendsiih) konusu, goriildiigl iizere higbir gegerli akli ve nakli delile dayanmayan ve
tamamen varsayimlar {izerine insa edilen bir inan¢ olarak karsimizda durmaktadir.
Simdi ise Dayananda’nin Allah’in sifatlar1 ve fiilleri kapsamindaki elestirileri

“lahiyat” iist bashg1 altinda ele almacaktir.

1193 el-A’raf 7/172.

1194 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 60. Nanevtevi, bu husustaki kanaatinin makul ve mantiki oldugunu
gbstermek icin baskaca istidlallerde de bulunur. Bk. Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 60-68.

1195 Bunlarla ilgili agiklamalar yukarida gecti.

119 Bazi seyler aklen miimkiin olabilir; lakin vakian yoktur/gerceklesmemistir. Tipk1 “teklif-i ma 1a
ylitdk” gibi. Esari der ki, “bu aklen sabittir fakat vaki degildir”. Ruh gdc¢ii (tenasiih) aklen miimkiin
olmadig1 gibi vaki de degildir. Zira hi¢ kimse onceki yasamim hatirlamiyor. Bununla ilgi ayrintili
aciklamalara yine yukarida yer verilmisti.

1197 Bk, Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 67.
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3.2.2. ilahiyat

Kelam kitaplarinda Allah’in zat, sifat ve fiilleri, insan ve fiilleri, adalet ve
zuliim, hidayet ve dalalet, rizik, ecel gibi konularin, ilahiydt bash@ altinda ele
alindigina daha 6nce deginilmisti. Burada ise Dayananda’nin Allah’in kudret sifat,
adalet-zuliim ve hidayet-dalalet konularinda Islam’a yonelttigi elestirilerin Nanevtevi

tarafindan yapilan reddiyelerine yer verilecektir.

3.2.2.1. Allah’1n Kudret Sifat1 (Kadir-i Mutlak)

Dayananda’min elestirisi: “Miislimanlar, Allah’in kddir-i mutldk yani her
seyl yapmaya giiciiniin yettigine inaniyorlar. Fakat O, kendini dldiiremiyor; hirsizlik

yapamryor. Oyleyse kddir-i mutlak olamaz.”1%

Birinci Cevap (Ilzdami): Mutlak ve mukayyet kavramlarini, yakini bilginin''%°

alt1 tiiriinden biri olan evveliyydr*?®® kapsaminda ele alarak, “Her mukkayyet icin

1198 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 40. Allah’m kddir-i mutlak olusu, Satyartha Prakasha’ta birgok ayet
iizerinden tenkit edilmistir. Gerek yukarida gegen formatta gerekse farkli sekillerdeki elestiriler i¢in bk.
Satyartha Prakasha, 881, C: XIV, N: 27; 936, C: XIV, N: 136; 937, C: XIV, N: 137; 899, C: XIV, N:
70; 933, C: X1V, N: 133; 934-935, C: XIV, N: 134.

119 yakini bilgi, gercege uygun, aksini diisiinmek ve kendisinden vazgegmek miimkiin olmayan
bilgilerdir. Dolayisiyla yakini bilgiler sek, zan, vehim, cehl ve taklit icermez. Bk. Blti, Mugni 't-tullab
serhu Isagiici, 45; Ebheri, Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sozligii, 69.

1200 yakini bilgiler, ‘Zaririyydt’ ve ‘Nazariyydtllktisabiyydt’ olmak iizere iki kistmda incelenir.
Nazariyyat, ancak nazar ve tefekkiir sonucu elde edilen bilgilerdir. Mesela, Alldh’in birligini bilmek
gibi. Zarlriyyat ise, nazara ve tefekkiire ihtiyag duymadan olusan bilgilerdir. Biitiiniin parg¢asindan
biiyiik olmasi ve iki zittin birlesmemesi gibi.

Yakini ve zariri olan bilgiler de alt1 kisimdir: 1) Evveliyydt: Aklin, bir nermenin sadece konu (mevzu)
ve yiiklemini (mahmil) diisiinerek hiikmettigi bilgilerdir. Ornek: “Biitiin pargasindan biiyiiktiir.” Bir
baska ifadeyle evveliyydt, gercek oldugu agik¢a belli olup “Ciinkii (...)” diye baglayan bir sebep ve
aciklamaya gerek kalmaksizin akil tarafindan ilk etapta elde edilen bilgilerdir. 2) Fitriyyat: Aklin, konu
(mevzu) ve yiliklemi (mahmiil) disinmesinden dogan gizli bir kiyas ile hakkinda kesin bilgiye vardigi
onermelerdir. Bunlara, kiyaslar1 beraberinde bulunan énermeler de denir. Bunlar evveliyydta benzeseler
de “Ciinkii (...)” diye baglayan bir sebep ve agiklamaya gerek duymalar1 yoniiyle onlardan ayrilirlar.
Ornek: ‘Ciinkii dort ikiye tam olarak boliinebilir, her ikiye tam olarak béliinebilen ¢ifttir; o halde dért
rakami ¢ifttir’ dememiz gibi. Bu sonug, dort ve ¢ift methumlarinin tasavvurundan dogmustur. 3)
Miigdheddt: D1 duyulardan herhangi biri vasitasiyla aklin elde ettigi bilgilerdir. Buna hissiyydt da denir.
Onek: Demir serttir, ates yakicidir, Giines parlaktir gibi. 4) Miicerrebdt: Dis duyularin (miisdhedat)
tekrartyla aklin hakkinda kesin hilkme vararak elde ettigi bilgilerdir. Beyaz, gozii kamastirir;
Sakamunya igmek ishale neden olur; Kéafiru koklamak bas agrisini1 dindirir gibi. 5) Miitevdtirdt. Yalan
iizerinde birlesmelerini aklin miimkiin gérmedigi bir toplulugun verdigi haberi, defalarca isitme
duyusuyla dinlemek suretiyle hakkinda aklin kesin hiikme vararak elde ettigi bilgilerdir. Ornek: ‘Hz.
Muhammed (s.a.v.) niibiivvet davasinda bulunmus ve mucizeler izhar etmistir.” Onermesi gibi.
Miicerrebdt ve miitevdtirdtta duyulara (his) dayanmak sarttir. 6) Hadsiyydt: Aklin, ruhtan gelen ve
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kesinlikle bir mutlak gerekir” hiikmiinii (kaziyye) én plana ¢ikaran!?®? Muhammed
Kasim en-Nanevtevi, ¢esitli mantiksal 6nermelerle konuyu agiklamaya ve muarizina
cevap vermeye calisir. Bu baglamda o, mantiki énermelerden ayrik sartl onerme*?%
kullanarak ve iki nispetten (kdadir-i mutlak ve kddir-i mukayyed) birinin mutlaka

bulunmasinin gerekliligini ortaya koyarak soyle der:

“Allah, sayet kddir-i mutlak (sinrsiz kudret sahibi) degilse, kddir-i
mukayyettir. Yani smirlt bir kudrete sahiptir. Sinirli bir kudrete sahip olanin da
tizerinde kesinlikle bir kadir-i mutlak vardir. Ciinkii biitiin mantik¢ilar, ‘Her mukayyet
icin kesinlikle bir simirlayana (mutlak) ihtiyag oldugu’ noktasinda goriis birligine
(icma) varmiglardir. Ayrica akil da her mukayyedin, bir mutlakin altinda olmasinin

zorunluluguna apagik (bedaheten) isaret eder.”1?%3

Bu kisa giristen sonra Nanevtevi, konuya biraz daha aciklik getirir.
Aciklamalarini ayn1 minvalde devam ettiren Nanevtevi, fakyidin (sinirlama), takdiden
(bolme/pargalara ayirma) ibaret oldugunu; takdiin de -tipki biiyiik bir ¢izgiden kiigiik
cizgilerin kesilip ¢ikarilmasi gibi- biiyiik bir seyden daha kiiciik seylerin ¢ikarilmasi
anlamina geldigini belirtir. Agiklamasina devamla o, bu takdiin kiilliyyattal?%
gerceklesmesi halinde, kiiciik olan seyin mukayyed, biiyiik olan seyin de —kiigiik olanin
disinda kalip onu sinirlandirdigi i¢in- mutlak olacagini, vurgular. Zira mutlak, herhangi

bir kayat, sart ve istisna ile simrlandiriimayan seydir. 2%

siipheleri gideren giiglii bir sezgi ile hakkinda kesin hitkme vararak elde ettigi bilgilerdir. Ornek: Alemin
nizami ve mitkemmel intizami, Yaraticinin biiyiik ilmi ve mitkemmel kudreti sayesindedir gibi. Yine,
caydanligin liliigiinden buhar ¢iktigin1 gordigiimiizde altinda ates oldugunu bilmemiz gibi. Hads,
zihnin Onciillerden sonuglara siir’atle intikal etmesi veya oOnciil ve sonuglarin zihne ani dogusudur.
Buradaki bilgiler ve daha fazlasi igin bk. Tanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiinin, "el-Yakiniyyat", 2/1813-
1814; Ebheri, Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sozliigii, 71-73; Seyfuddin Ali b. Muhammed el-
Amidi, Mantik, Felsefe ve Keldm terimleri Sozligii (el-Miibin fi serhi medni elfizi’l-hukemdi ve’l-
miitekellimin), gev. Bilal Tagkin - Osman Nuri Demir (istanbul: iz yaymcilik, 2016), 86-88; Harputi,
Kelam IImine Giris, 23-25; Kankahi, Teysiru 'l-mantik, 73-74.

1200 Nanevtevi, Intisdru ’|-Isiam, 40.

1202 Ayrik Sartli Onerme (Kaziyye-i Sartiyye-i Munfasila): Iki ya da daha fazla nisbet arasindan illa
birinin bulunmas1 gerektigine veya iki nisbetten illa birinin bulunmasi gerekmedigine hitkkmolunan
énermeler/kaziyyelerdir. Bk. Ebheri, Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sézliigii, 24-25.

1203 Bk Nanevtevi, Intisdru |-Isldm, 40.

1204 Kiilliyyat: Cok seyler arasinda kullanilmaya elverisli olan, mefhumunda ortaklik kabul eden lafizlar.
insan lafz1 gibi. Bk. Tanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiiniin, "el-Killi", 2/1376-1380; Amidi, Mantik, Felsefe
ve Keldm terimleri Sozliigii, 60; Ebheri, Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sézligii, 18.

1205 Bk, Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 40. ‘Mutlak’in tanimi i¢in ayrica bk. Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab,
“mutlak™, 5/961.
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Yukarida aciklamasi yapilan kavramsal ve mantiksal alt yapiy1 verdikten sonra

Muhammed Kasim, s6yle bir oriintiiyle ilzami nitelikli birinci cevabini tamamlar:

“Aklin sahitligi ve mantik¢ilarin ittifaki gosteriyor ki, ‘Her mukayyet icin
zorunlu olarak bir mutlak gereklidir.” O halde Allah Teala ‘kadir-i mutlak’ degil ise,
‘kadir-i mukayyet’tir. Dolayisiyla ‘mukayyet’ olana bir ‘mutlak’ gerekir. Bu ‘kadir-i
mutlak’ da -Pandit Dayananda’nin itirazlarinda giindeme getirdigi iizere- hem Allah’1
yaratan ve hayat veren, hem de Allah’1 ve kendisini 6ldiirebilen biri olmalidir. Zira
birisinden bir sifat1 gidermeye giicii yetenin, o sifati vermeye de giicii yeter. Nasil ki
Glines, yeryiiziinii aydinlatmaya kadirse, hareketiyle o aydinligi gidermeye de
kadirdir. Oysa Ay’in buna kudreti yetmez. Clinkii yeryiiziine 15181 veren o degildir ki
alabilsin. O halde, iki ayr1 nitelik olan ‘viicid (var olma)’ ve ‘hayat (canlilik)’
sifatlarin1 birisinden her kim gideriyorsa, veren de odur. Bu durumda, [yani
Tanr1/Allah, hem kendi gibi birini var eder hem de kendisini ve var ettigi diger tanriy1

yok ederse] o vakit ulfihiyyet konusu oyuna oyuncaga doniisiir.”*2%

Kisacast Nanevtevi, Allah’m/Tanri’nin “kadir-i mutlak” olmadigini ifade
etmenin, sadece O’nun kudretinin inkarini1 degil, uldhiyetinin de inkarin1 gerekli

kilacagina ve uluhiyet sahibi olmayanin da ilah/tanr1 olamayacagina vurgu yapar.2%/

ikinci Cevap (Tahkiki): Muhammed Kasim en-Nanevtevi, bu cevabiyla
konuyu daha anlasilir kilmay1 hedeflemektedir. Kudret sifatinin etki etme ve eylemde
bulunmayla dogrudan ilintili olmas1 onu, konuyu; etki (tesir), etki eden (miiessir) ve
etki olunan (miinfeillmiiesser); bir baska ifadeyle fiil, fdil ve mefiil kavramlari
cercevesinde ele almaya yoneltir. Muhatabini, kavramlarin anlam girdabinda

bogmamak i¢in de anlatimin1 somut 6rneklerle caziplestirir.

Konu kudret olunca, Nanevtevi'nin drneklemini, aydinlatma giiclinii ve bu
giicten etkilenme kudretini  gosterebilecek unsurlardan  segtigi  goriiliir.
Orneklemesinde, aydinlatma giiciinii (kudret) temsilen; giines, ay, lamba ve siyah tava

unsurlari, etki eden (miiessir/fdil) olarak kullanilirken; 1s181in giiciinden etkilenme

1206 Nanevtevi, fntisc_iru ’I-fsldm, 40-41.
1207 Bk, Nanevtevi, Intisdru’|-Isiam, 41.
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kudretini temsilen de ayna, tas, ruh, hava ve ses unsurlari, etkilenen (miinfeil) olarak

kullanilir.

Nanevtevi, drneklere gegmeden 6nce bir mukaddimeyle agiklayacagi konunun

alt yapisini su sekilde hazirlar:

“Etkilenen (miinfeil), kendisine yapilan etkiyi (tesir) kabul etme kabiliyetine
[kudret] sahip olan seydir. Ancak nasil ki etki edenler (fdildt), etki (tesir) konusunda
farkli farkli iseler; etkilenen seyler de (miinfeilat) etkilenme hususunda tek tip olmayip
farklidirlar. Etkilenenin (miinfeil), etkilenmeye kabil olmamasi veya eksik kabiliyete
sahip olmasi, etki edenin de (fdil) etkilemeye kadir olmadigini1 veya kabiliyetinin
noksan oldugunu ifade etmez. Tipki etki (tesir) etmeye kadir olmayan veya noksan
kudret sahibi birinden dolayi, etkilenenin de (miinfeil) ayn 6zellikte oldugunun iddia

edilemeyecegi gibi.”12%

Nanevtevi ilk olarak, etkilenenin (miinfeil) etkilenme kabiliyetinin (kudret)
tam, noksan veya hi¢ olmamasi (ma dimu’l-kdbiliyyet) hallerini Orneklerle

aciklamaya calisir. Bunun i¢in de ayna, tas, ruh, hava ve ses unsurlarindan yararlanir.

Etki edenin (fdil) tam/kamil bir etkiye sahip olmasina, yeryiiziinii aydinlatmasi
yoniiyle Giines’1 6rnek olarak veren Nanevtevi; Glines’in karsisina yerlestirilen aynay1
da aldig1 15181 tam yansitmasi yoniiyle kamil kudretli etkilenene (miinfeil) 6rnek olarak
verir. Tam bir etkilenme kabiliyetine (kudret) sahip aynanin yerine konulacak bir tagin,
etkilenme yani 15181 yansitma noktasinda noksan kabiliyete sahip oldugunu belirtirken;
aynt sekilde -farazi olarak- aynanin yerini dolduracak hava, ses veya rlhun ise,
etkilenmeye yani 15181 yansitmaya kabil olmamalarindan (ma dimu’l-kabiliyyet)
dolay1, bu konuda nétr kalip etkilenmeyeceklerini belirtir. Dolayisiyla her iki durumda
da yani giinesin karsisinda bulunanlarin (etkilenenlerin) 15181 eksik yansitmasinin veya
hi¢ yansitamamasinin, giinese ve onun aydinlatma kudretine sahip olusuna higbir halel

getiremeyecegini vurgular, 2%

1208 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 41.
1209 Bk, Nanevtevi, Intisdru’|-Isiam, 42.
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Nanevtevi, ikinci olarak ise etki edenin (fail) etki edebilme kabiliyetinin
(kudret) tam, noksan veya hi¢ olmamasi1 (ma 'dimu |-kdbiliyyet) hallerini 6rneklerle
aciklamaya calisir. Bunun i¢in de giines, ay, lamba ve siyah tava unsurlarindan

yararlanir.

[1k verdigi 6rnekte o, tam etki edebilme kabiliyetine (kudret) sahip unsur olarak
kullandig1 Gilines’in yerine, 151k verme noktasinda higbir kabiliyete sahip olmayan
siyah bir tavanin konuldugunu diistinmemizi ister. Bu siyah tavanin karsisinda ise yine
aldig1 15181 yansitmasi yoniiyle tam/kamil kabiliyete sahip ve etkilenen (miinfeil) ayna
vardir. Bu durumda etkilenen (miinfeil) konumundaki ayna, ilgili konuda tam bir
kabiliyet (kudret) sahibi iken; etki eden (fdil) konumundaki tava ise ayn1 hususta hicbir
etki gosteremeyecektir. Ayni sekilde aynanin karsisina, giines yerine siyah bir tava
degil de 151k verip aydinlatma noktasinda eksik kabiliyete (kudret) sahip ay veya bir
lambanin konulmasi durumunda, aynanin tam yansitma kabiliyetine (kudret) higbir

zarar gelmeyecegini soyler.'?*°

Muhammed Kasim en-Nanevtevi, tim bu bilgilerin bir mukaddime
mabhiyetinde olup bize sunu gosterdigini belirtir: Kadir, kudreti icra eden (fdil) olup
icra etme Kkabiliyeti bulunandir. Makdlr ise, kudretten etkilenen (mefiil) olup
etkilenme kabiliyetine sahip olandir.!?!! Dolayisiyla, Giines ve ayna drneklemesinde
oldugu gibi sayet Allah Teala etki eden (fil); miimkinat'?'? da etkilenen (mefiil) olur
ise, her ikisi de kendi cihetinden kamil olur. Giines yerine lambanin konuldugu
orneklemede oldugu gibi faraza Allah Teala yerine mahlikatindan insan, cin veya
melek gibi bir varhig: etki eden (fdil) olarak kabul etsek; miimkinat etkilenen (mefiil)
olarak kamil iken, etki eden (fd@il) nakis olur. Yine Giines yerine siyah tavanin

konuldugu orneklemede oldugu gibi faraza Allah Teala yerine tas veya ruhsuz/kati

1210 Bk Nanevtevi, Intisdru |-Isldm, 42.

1211 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 42.

1212 Miimkinat, varlig1 da yoklugu da zatinin geregi olmayip bir baskasina bagli olan seylerdir. Bk.
seyfuddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Miibin fi serhi medni elfizi’\-hukemdi ve |-miitekellimin
(Kahire: Mektebetii Vehbe, 1993), 79-80; Miimkin ve onunla ilintili kavramlar i¢in ayrica bk. Ciircéni,
Tarifdt, "el-Mimkinii bi’z-zat"-"el-Miimkinetii’l-Ammetii"-"el-Miimkinetii’l-hassatii", 194-195;
Téanevi, Kessdfii istilahdti’l-fiiniin, "mimkinetii’l-hassa"-"miimkinetii’l-amme", 2/1645.
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seylerden birini fdil kabul etsek; bu durumda yine miimkinat etkilenen (mefiil) olarak

kamil iken; fdil, etki etme kudreti bulunmayan (madimu’|-kéabiliyyet) olur.*?*3

Nanevtevi, fail cihetinden agikladigi tam ve noksan kudrete sahip olma veya
kudreti bulunmama (madimu’|-kdbiliyyet) durumunu, bu sefer etkilenen (mefiil)
yoniinden ele alir. Tipk1 Giines ve ses/ruh 6rneginde oldugu gibi kudretin faili (kddir)
olarak Allah Teala, etkilenen (mefiil) olarak da -miimkinat yerine- [iki zittin ayn1 anda
bir yerde toplanmasi gibi] bizzat miimteni’ olan seylerden (miistehildtii z-zatiyye)*?*
bir sey diistinmemizi 6nerir. Bu durumda fdil/, tam/kamil kudret sahibi iken; mefiiliin,
etkilenme kudreti olmayan (madiimu’|-kabiliyet) olacagini belirtir. Yine o, kudretin
faili (kadir) Allah Teala olmak kaydiyla, etkilenen (mefiil) olarak, —-miimkinat veya
bizzat miimteni’ yerine- [uyuyan bir insanin hesap yapmasi gibi] kendi zatindan degil
de baska bir sey sebebiyle miimteni olan (miimteniati bi’l-gayr) bir sey
diisiiniildiiglinde ise, daha dnceki durumda oldugu gibi fail, kamil kabiliyet sahibi iken

mefiiliin, eksik kabiliyette olacagin vurgular.?t®

Nanevtevi yaptigi bu agiklamalar neticesinde muarizinin elestirisini su sekilde
bosa cikarir/hiikiimsiiz kilar: “Madem ki yoklugu zatinin geregi olan (miistehil) sey,
herhangi bir kudretle ortaya ¢ikamaz; o vakit [miistehil olana kadir olmamak], Allah
Teéala’nin ne kudretine ne de kadiriyyetine halel getirir. Ciinkli miistehil, 6zii/rolii

itibariyle kudretten etkilenme (makdiiriyet) 6zelligi tasimaz.”*?16

Nanevtevi, Dayananda’nin ortaya attig1 boyle bir itirazin, aslinda onun bizzat
kendisinin bu apagcik farki kavrayamadigini gsterdigini belirtir.1?!’ Zira ilah olan icin

oliim, ma diimu ’|-kabiliyyet olup kudretten etkilenme (makdiiriyet) yonii yoktur.

Dayananda’nin ilgili itirazinda, “O/Allah, hirsizlik yapamiyor; dyleyse kddir-i

mutlak olamaz.” seklinde ikinci bir argiiman olarak giindeme getirdigi hirsizlik

1213 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 42.

1214 Miimteni (Miistehil/Muhal), yoklugu zatmin geregi olan sey; veya var oldugu farz edildiginde
muhali gerektiren seydir. Miimteni, iki zittin ayn1 anda bir yerde toplanmasi gibi “miimteni’ li-zdatihi”
ve uyuyan bir insanin hesap yapmasi orneginde oldugu gibi “miimteni’ li-gayrihi” olmak tizere iki
kisimda ele alinir. Bu bilgiler ve daha fazlasi icin bk. Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddm, 18; Ciircani, Tarifat,
"miimteni’ bi’z-zat", 194; Amidi, el-Miibin, 79; Amidi, Mantik, Felsefe ve Kelam terimleri Sozliigii, 71.
1215 Nanevtevi, Intisdru |-Islam, 42-43.

1216 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 43.

1217 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 43.
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konusuna da deginen Muhammed Kasim, buraya kadar yapilan izahattan bu elestirinin
de rahatlikla cevabinmi bulacagmi belirtir. Fakat o, yine de bununla yetinmeyip

muarizinin elestirisinde kullandig1 bu farkli argiimana yeni agiklamalarla cevap verir.

Hirsizligin, bagkasiin malinin [onun rizasi olmaksizin] alinmasindan ibaret

oldugunu belirten Nanevtevi, bu durumun ise Allah Teala i¢in ma’dim??'8

olacagini
vurgular. Zira kainatta her ne var ise hepsi zaten O’nun miilkii/malidir. Nanevtevi:
“Memurlar veya sanatkarlar/meslek sahipleri, gorevlerini yerine getirmeleri veya
yaptiklari ig sebebiyle kendilerine verilen maas veya iicretleri miilk edinip ona malik
olurlar da her seyin yaraticis1 olan Allah Teala nasil olur da yarattiklarinin maliki

olamaz?!”12!9 diyerek evrendeki her seyin O’nun olduguna dikkatleri ceker.

Muarizint susturmak i¢in Nanevtevi’nin yukarida glindeme getirdigi
onermeler, bu son iddianin cevabi i¢in onun kiyas ¢esitlerinden segmeli kiyasi (kiyas-
1 istisnai) kullandigim1 gostermektedir. Bu kiyaslar, ilgili onermelerden hareketle

asagidaki sekilde olusturulabilir:
1. Kayas (Se¢meli Kiyas/Kiyas-1 Istisndi):
1. Onciil: Eger herhangi bir sey birinin kendi maliysa onu galamaz.
2. Onciil: Her sey Allah’m malidir.
Sonug: Su halde Allah higbir sey ¢calamaz.
2. Kayas (Se¢meli Kiyas/Kiyas-1 Istisnai):

1. Onciil: Eger biri kendi malim1 ¢alamazsa o kudretsiz degildir. (Birinin kendi

malin1 ¢calamamasi kudretsizlik degildir.)

2. Onciil: Her sey Allah’in kendi malidir.

1218 Ma’dim; varhigm zidd1, yokluk, harigte asla tahakkuk etmeyen, zihin diginda var olmayan sey gibi
anlamlara gelir. Ma’dim; kelam, felsefe, tasavvuf gibi ¢esitli ekoller tarafindan farkli farkli tarif
edilmistir. Burada ise “miimteni” anlaminda kullanilmistir. Madim, “miimteni” ve miimkin olmak
tizere iki kisimda degerlendirilir. Daha genis bilgi i¢in bk. Tanevi, Kessdfii istildhdti’[-fiiniin, "el-
Ma’lim", 2/1594-1595.

1219 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 43.
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Sonug: Su halde kendi malin1 galamamasi nedeniyle Allah kudretsiz degildir.

Bu onciiller, dogal olarak sOyle bir neticeye gotiiriiyor: Allah icin, “baskasinin
mali” diye bir sey s6z konusu olamaz; zira madimdur. Ciinkii, ¢alma fiilinin
gerceklesmesi icin gerekli olan “calinacak olan sey” madimdur. Bu durumda calma
eylemini gergeklestirememe, Allah’in kudretine ve kadiriyetine hicbir halel getirmez.

Ciinkii burada makdiirun bizzat kendisi, kudretten etkilenmeye uygun degildir.

3.2.2.2. Adalet-Zuliim (Giinahlarin Aff1)

Dayananda’min elestirisi: “Miisliimanlar, giinahlarin Allah’a tovbe ederek
bagislanacagina inaniyorlar. Bu, hatali/yanlis bir inangtir. Glinah isleyen, glinahlarinin
cezasini ruh gogii (tendsiih) yoluyla goriir. Cezalar asla affolunamaz. Ciinkii bu durum

Allah Teala’n adaletine aykiridir.”*?%

Birinci Cevap (flzdmi): Nanevtevi'nin, bu elestiriyle ilgili olarak muarizini iki
yonden ilzam etmeye c¢alistigi goriilmektedir. Ilkinde, Hint kutsal kitaplarinda da
konuyla ilgili ayn1 i¢erikte metinlerin oldugu giindeme getirilirken; ikincisinde, ayni
ve farkli cinsten olan seylerin karsiligimi belirleme kriterlerinden hareket edildigi

goriilmektedir.

Nanevtevi Once, Dayananda’ya gonderdigi ve onun da mukabelede
bulundugu/cevap yazdigi bir mektuptan s6z eder. Bu mektubun igeriginden hareketle
0, Dayananda’nin Hint kutsal metinlerinden sadece Vedalar1 giivenilir buldugunu ve
onlarda higbir hatanin bulunmadigmma inandigin1 belirtir. Bdylece Nanevtevi,
Dayananda’nin gecerli ve giivenilir gordiigli metinlerden alintilar yaparak muarizini

once ilzami yonden su sekilde susturma yoluna gider:

1220 Nanevtevi, Intisdru’l-Islam, 78. Dayananda’nin Satyartha Prakasha’ta yer alan bu baglamdaki
elestirileri i¢in bk. Satyartha Prakasha, 879, C: X1V, N: 22; 897, C: XIV, N: 65; 898, C: XIV, N: 67;
917, C: X1V, N: 109; 920, C: XIV, N: 116; 920-921, C: XIV, N: 117; 934-935, C: X1V, N: 134; 935,
C: XIV, N: 135.
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“Atarva Veda’da ‘Allah/Tanr’mn'??! zikriyle giinahlarin silinmesi’ ifadesi
vardir. Sayet Allah Teala’nin adaletine uygun olanin ‘giinahlara karsilik mutlaka ceza
verilmesi’ ise 0o zaman ceza olmadan giinahlarin silinmesinin ne anlami var? Eger
Pandit Dayananda’nin, ‘bagislama ve affetme adalete terstir’ ifadesini bir kenara
birakir [ve yukaridaki Veda versesini/pasajini esas alirsak]; giinahlarin silinmesi,
Allah’1n zikrinin fazileti ve bereketi sebebiyle ise [Islam’daki] tévbe de ayni1 sekilde
Allah Teala’y1 zikretmekten ibarettir. Hatta Allah’1 pismanlikla zikretmek, pismanlik

olmadan yapilan diger zikirlere nispetle af ve bagislanma igin daha uygundur.”???

Nanevtevi, yine Hindularca kutsal ve miitevatir haber (aitihya ve itihasa)!??®
tiirtinden delil kabul edilen Mahabharata Destani’ndan, giinah isleyip sonra pisman
olup hemen tovbe yapanlarin giinahlarinin bagislanacagina dair kisimdan alinti
yaparak Dayananda’nin elestirdigi seyin, aslinda kendisinin kutsal ve delil kabul ettigi

kitaplarda da bulundugunu gostererek muarizini susturmaya calisir.

Nanevtevi, ikinci olarak ise sOyle bir i/zam yontemini tercih eder: Zat1 itibariyle
ayni cins esyalarda esitlik (miisavat), 6l¢ii ve tartt (mikyal ve mizan) ile bilinir. Farkli
cins esyalardaki esitlik ise degerleri (semen) ile bilinir. Buradan hareketle, eger
Dayananda’nin esit gormeyip adaletsizlik olarak nitelendirdigi tgvbe farkli Allah’in
hakk: farkli ise ayni cins degildir. O zaman kendi kutsal kitaplarinda gecen Allah 'in
hakki ve O’nu zikretmek de ayni cins degildir. Farkli cinslerdeki esitlik de deger
(semen) ile tespit edilebildigine gore Pandit Dayananda, Allah’in hakki ve O’nun zikri
arasinda esitligin olmadigini nasil bildi? Ayrica hakkin sahibi Allah, zikrin sevabin

Kendi hakki yerine gegen bir deger (semen) olarak kabul etmis ise buna kim mani

olabilir?224

Ikinci Cevap (Tahkiki): Muhammed Kasim en-Nanevtevi’nin burada

ozellikle hak, adalet ve zuliim kavramlarinin anlamlarina odaklandig1 goriliir. Zira

1221 Nanevtevi, burada “ilah” yerine “Allah” ifadesi kullanarak her iki din icin de gecerli olan mutlak
manada “Tanr1”y1 kastetmektedir. Biz de metne sadik kalarak tercimede “ilah/tanr1” yerine “Allah”
kullanimini tercih ettik.

1222 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 78.

1228 K onuyla ilgili daha ayrintili bilgi igin bu galismanin “Bilgi ve Varlik Problemi” basglhigina bakilabilir.
1224 Bk, Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 79.
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kavramlara yiiklenen farkli anlamlar, hiikiimlerin de farkliligina sebebiyet

vermektedir.

Nanevtevi once, bir kimsenin bagkasinin hakkini vermemesinin veya hakimin
hak sahibinin hakkini almamasinin zuliim olduguna vurgu yapar. Ancak birinin kendi
hakkindan gonillii olarak/rizas1 ile vazge¢cmesinin haksizlik veya zuliim
olamayacagina isaretle soyle der: “Allah’in Kendi hakkini affetmesi (silmesi) zuliim
degildir. Herhalde sadece Pandit Dayananda’ya gore bu zuliim olabilir. Ciinkii onun

[yukaridaki/ilgili] itirazindan bu anlam ¢ikmaktadir.”?%°

Nanevtevi’nin tespit ettigi bu durum, aslinda Dayananda’ya gore tanr1 6zelinde
boyledir. Zira ona gore Tanri, alemden biisbiitiin miistakil olamaz. Ciinkii yaratilis,
tanr1 gibi ezeli olan madde (prakriti) ve diger unsurlarin bir araya gelmesiyle veya
sudurla gergeklesir. Dolayisiyla tanri, yoktan var edilmeyen bu alemden tamamen
baska bir sey degildir. Boyle olunca tanri, fiillerinde tamamen hiir olmayip istedigini
yapamaz ve diledigi gibi hareket edip baskalarini affedemez. Gergekte bu anlay1s, Hint
diistincesine hdkim olan panteist tanr1 tasavvuru kaynakli yaygin bir goriis olup

Nanevtevi’nin tahmin ettigi gibi sadece Dayananda’ya 6zel degildir.1?%®

Nanevtevi, Allah/Tanr’ya isyan eden kisinin O’nun hakkini zayi etmesi
nedeniyle adalet kanununa uygun olarak azaba miistahak olacagi noktasinda
Dayananda ile aymi fikirde olduklarini belirtir. Ancak, bir seyin Allah hakki
(hakkullahlhukikullah) olup olmadigimin tespiti noktasinda kendisiyle ayristiklarini
orneklerle aciklar. Séyle ki, Nanevtevi’nin de ifade ettigi iizere Islam diisiincesinde,
Allah’a asi olunmamasi bir Allah hakkidir. Asi olundugunda ise Allah’in o kisiyi
cezalandirmasi ve ceza gorenin de buna razi olmasi ikinci bir Allah hakkidir. Faraza
birisinin, Allah’1n hiikiimranligindan/saltanatindan ¢ikmaya giicii yetse ve boylece hak

ettigi cezadan kurtulsa veya O’nun azabindan sikayetci olup bunu zuliim olarak gorse;

1225 Nanevtevi, Intisdru ’|-Islam, 79.
1226 By konuda daha ayrntih bilgi ve ilgili kaynaklar i¢in bu ¢alismanin ikinci boliimiinde “Allah’m
Fiilleri” bashigina miiracaat edilebilir.
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asi olmakla birinci hakki zayi/heder ettigi icin zalim oldugu gibi, cezadan kagmak veya

ona razi olmamakla ikinci hakki da zayi ettigi i¢in yine zalim olur.'??’

Yapilan bu aciklamada, dildeki kullanimi itibariyle zalim-mazlum iligkisi
yoniinden lafzi bir sorunun (iskal) s6z konusu olacaginin farkinda olan Nanevtevi,
bunu soyle bir 6rneklendirmeyle gidermeye ¢alisir: Vatandaslardan birisi kamu malini
gasp etse ve kullansa, bu siiphesiz bir hak gaspidir. Lakin burada hakki gasp edilen
kamu i¢in “mazlumdur” ifadesi orfte kullanilmaz. Ayni sekilde kulun Allah hakkini
gasp etmesinden dolay1 da -dil yoniinden sakincasi olmasa bile- “Allah mazlumdur”

denilmez.1228

Nanevtevi’nin, konuyu sdyle oOzetledigini sdyleyebilirizz Allah hakkina
(hukitkullah) riayet etmeyen iizerinde Allah’in hakki vardir. Hak sahibi olandan degil,
hakki gasp edenden adaletli olmasi istenir; o, adalet ile emredilir. Hak sahibinin
hakkini, gasp edenden illaki almas1 gerekmez. Ister bundan feragat eder; isterse,

odemekten imtina ettiginde, hak sahibi gasp edeni cezalandirabilir.1??

Allah Teéla da tercih sahibidir. Dilerse, Kendi hakkini zayi (gasp) edeni
dogrudan affeder; dilerse kendisine tovbe etmesi, boyun egmesi veya yaptig1 isten
pisman olmasi sebebiyle yine affeder. Yine dilerse, o kulu i¢in yapilan sefaati kabul
eder ve hakkindan feragat eder. Bu durum, Allah hakk: (hukiikulldh) i¢in boyledir.
Ancak kul hakki (hukiiku’l-ibad) s6z konusu olunca, durum degisir. Bilindigi tizere
Islam diisiincesinde Allah, kulunun hakkini gasp eden veya iizerinde kul hakki bulunan
kimseyi affetmez. Hak sahibi olan hakkindan vaz gegerse Allah da o kisiyi affeder.
Aslinda Allah, tiim mahlukata malik olmast yoniiyle kullarmmin haklarinda da

(hukiiku |-ibdd) tercih hakkina sahiptir. 2%

Nanevtevi, muarizi Dayananda’nin “Allah’in kendi haklarin1 affetmesi
konusunda bir ihtiyar1 yoktur. Adalet; iyiye miikafat, kotilye ise ceza vermeyi

gerektirir.” soziinli yeniden hatirlatarak, bunun hak sahibini sorgulamak anlamina

1221 Bk, Nanevtevi, Intisdru |-Isldm, 79-80.
1228 Bk Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 80.
1229 Bk, Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 80.
1230 Bk Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 80.
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gelecegini belirtir ve soyle der: “Hak sahibi, hakkini alip almamakla sorgulanamaz.
Eger sorgulanirsa, asil bu sorgulama adalet degil zuliim olur. Hatta mantiken
bakildiginda, adaletin geregi olarak iyilik yapanin miikafatlandirilmasi bile Allah i¢in
zorunlu degildir. Ciinkii biitiin alem/evren onun miilkii ve bu evrende bulunan
insanlarda onun kullar/kéleleridir (abid). (.....) Ancak comertlik ve litfun (kerem-

fazl) geregi olarak O, diledigini miikafatlandirabilir.”*?%

Nanevtevi, adalette dikkate alinan kriterin “hak”; comertlik ve litufta ise
“uygunluk (kabiliyet)”*?®? oldugunu ifade eder. Soyle ki, ikram igin uygun olana
(kabiliyet sahibine) uygunlugu (kdbiliyeti) miktar1 iyilik yapilir. Allah/Tanri-mahlukat
iliskisinde “hak”, “uygunluk (kabiliyet)” yoniiyledir. Mahlukatin bir seyi hak etmesi,
tipk1 “Sadaka fakirin hakkidir.” soziinde kullanildigi manada ona uygun (kabil)
olmasidir. Yoksa fakirlerin bu konudaki hak edisleri, alim-satim islemindeki gibi
degildir. Eger dyle olsaydi, kendilerine sadaka verilmediginde sikayet edebilirlerdi.
Bununla beraber herkes, sadakanin fakirin hakki oldugunu sdyler. Iste bu bahsedilen
“uygunluk (kdbiliyet)” manasindaki “hak” ve “hak edise” nazaran denilir ki; Allah,
hak ettigi kadar hak sahibine hakkini1 verir. Hak sahibinin alacagindan higbir sey
eksiltmez. Zira O adildir, zalim degildir. Yoksa Allah’in adil olmasinin manasi Pandit
Dayananda’nin anladigi gibi degildir. Eger adalet; sadece dar anlamiyla hak sahibinin
hakkin1 almasi1 olsaydi, o vakit iyilik yapmak ve thsanda bulunmak biiyiik bir zuliim
olurdu. Zira herkes bilir ki; affetmek, hakkindan tamamen veya kismen vazgegmek en

onemli fazilet ve lituf ¢esitlerindendir.

Aslinda Nanevtevi'nin tim bu sdylediklerinin teist diisiincede bir anlami
varken panteist diisiincede higbir karsiligi yoktur. Belki o, muarizi Dayananda’nin
kendisini teist olarak takdim etmesinden hareketle boyle bir reddiyede bulunmus
olabilir. Oysa Dayananda’nin teist makyajli dini diislincelerinin derinlerine

inildiginde, koyu bir panteizmi gérmemek miimkiin degildir.

1231 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 80-81.

1232 K abiliyet, Arapga kokenli bir kelime olup Tiirk¢ede de kullanilmaktadir. Fakat Arapcada kullanimi
daha genis iken dilimizde anlam daralmasina ugramistir. Mesela Arapgada © JS3U 4L (s sall Gl =
Hastanin yemek yeme i¢in kabiliyeti yoktur.” denilebilirken; Tiirkgede boyle kullanilmaz. O nedenle
burada “kabiliyet” yerine “uygunluk” kelimesi tercih edilmistir. Tlgili kelimenin etimolojisi igin bk. .....
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Burada sunu tekrar vurgulamak gerekir ki, teist bir karakter arz eden Islam
diisiincesinde Tanr1/Allah, mutlak manada bagimsizdir. O, sinirsiz ve kiilli bir iradeye
sahiptir. Her sey varligin1 O’na borglu oldugu i¢in Kendisi disinda O’nu sinirlayacak,
baglayacak veya mecbur birakacak higbir sey yoktur ve O hi¢bir seye uymak zorunda
degildir. O mutlak kudret sahibidir; her diledigini yapabilir. Biitiin bunlarin aksi,

O’nda acziyet olusturur. Aciz olan ise ilah olamaz.

Dayananda’ya gore ise Tanri her yerde homojen/miitecanis olarak mevcut

1233 eylemleri tamamen tekdiizedir (uniform).'?*4 Yani her zaman aymdir. Onlarda

olup
dilese de herhangi bir degisiklik yapamaz.!?®® Goérmek nasil goziin tabii bir
niteligi/fonksiyonu ise, ayni sekilde Tanri’nin, diinyay: yarattiktan sonra ruhlara
sayisiz seyler bahsederek onlara iyilik yapmasi da Tanri’nin bir tercihi degil tabii bir
fonksiyonudur.?® Kisacas1 evrende homojen olarak bulunan Tanrmin fiilleri; dogasi
geregi esit/tek diize, kendisinin tabii bir fonksiyonu olarak ve doga kanunlari

cercevesinde gerceklesir. Aksi durumda Dayananda’ya gore Tanri, tarafgir ve

adaletsiz olur.

Goriildiigh tizere, Nanevtevi’nin bu ikinci (tahkiki) reddiyesinde farkli tanri
anlayislart iizerinden adalet-zuliim kavramlar1 ele alinmaktadir. Dolayisiyla bu
reddiyenin, muarizt Dayananda’nin diisiince diinyasinda yeterince karsilik gormemis
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Reddiyenin dar bir vakitte hazirlandig1 gercegi goz
oniinde tutulmakla birlikte, belki Dayananda’nin tanr1 anlayisindan hareketle konu
irdelense daha isabetli olabilirdi. Zira, Dayananda’nin iddia ettigi tanri formatinin
fiiller hususunda insanlardan daha sinirli ve aciz oldugu boylece ortaya ¢ikabilir, bu

vasiflara sahip bir varligin da tanr1 olamayacag anlasilabilirdi.

1233 Satyartha Prakasha, 910, C: XIV, N: 96.

1234 satyartha Prakasha, 930, C: XIV, N: 129.

1235 Dayananda’nin bu goriisii ile ilgili, bu galigmanin ikinci boliimiin “Allah’in Fiilleri” bagligi altinda
gerekli agiklamalar yapilmisti.

1236 Satyartha Prakasha, 355, C: VIII, N: 16.
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3.2.2.3. Hidayet-Dalélet (Seytamn idlali)

Dayananda’min elestirisi: “Miisliimanlar, seytanin insani saptirarak koti
amellere ve giinahlara sevk ettigine inaniyorlar. Oyleyse biz de soruyoruz, seytani kim
saptirmigtir? Bu, hatali bir inangtir. Siiphesiz insan bizzat kendisi kot amelleri

isler 991237

Birinci Cevap (flzami): Nanevtevi, burada oncelikle Dayananda’nin
iddiasinda ortaya ¢ikan ‘birisi bir konuda etki eden ise, ayni konuda ona da bir etki
eden vardir’ dnermesinin yanlhisligini ilzami yoldan ortaya koymaya ¢alisir. Zira daha
Once gectigi lizere miinazara veya cedelde kullanilan ilzami cevaplarda amag, iddianin
gercege (vaki’) uygun olup olmadiginin ispatindan ziyade; muarizin/karsi tarafin kendi
argiimanlarindan yola ¢ikarak onun mantiksal kurgusunu bosa ¢ikarmak, celiskiye

diistiigiinli gostermek ve boylece susturmaktir.

Bu baglamda o soyle der: “Seytanin varligindan veya kendisini saptiran (dogru
yoldan uzaklagtiran) birisi bulunmadan saptirabilmesinden ve yine vesvese
verebilmesinden siiphe duymak; atesin suyu 1sitmasindan, giinesin de yeryiizlini
aydinlatmasindan siiphelenmek gibidir. Zira ne atesi 1sitan bir sey vardir ne de giinesi
aydinlatan bir sey. Bu durumda, atesin ve giinesin inkér edilmesi ve yine suyun ates
ile 1stnmasinin, yeryliziiniin de Giines ile aydinlanmasinin dogru olmamasi gerekir. Bu
[iddia] aym1 zamanda, Allah’in yaraticisinin olmamasi nedeniyle Allah’in da var
olmamasini ve [yaratamayacagi i¢in de] dlemde mahlikatin olmamasini gerektirir.
Yine bu [iddia], ‘insan kendi roliiyle kotii isleri yaptigi gibi mahlukat da herhangi bir

yaratici olmadan yaratilmistir’ demeyi zorunlu kilar.”12%

Ikinci Cevap (Tahkiki): Muhammed Kasim en-Nanevtevi, bu cevabinda zat-

sifat iligkisi ve sifatlarin 6zelliginden yola ¢ikarak “daldl” kavraminin seytanla

1237 Nanevtevi, Intisdaru’|-Islam, 44. Dayananda’nim, ‘seytanin saptirmas1’ konusunda -gerek yukaridaki
formatta gerekse farkl sekillerde- getirdigi elestiriler igin bk. Satyartha Prakasha, 884, C: XIV, N: 32;
894, C: XIV, N: 57; 898-899, C: XIV, N: 69; 911, C: X1V, N: 98; 913-914, C: XIV, N: 103; 917, C:
X1V, N: 108; 932-934, C: X1V, N: 133.

1238 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 44.
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ilintisine deginmekte; boylece muarizinin elestirisinin isabetsizligini goriiniir kilmaya

calismaktadir.

Bunun i¢in de Nanevtevi, sifatlarin yayilma ve kendi kaynagindan 6teye gegme
(sirayet/imtidddlintisarli 'dd) 6zelliginden bahseder. Bu 6zellikleri haiz bir sifattan s6z
edebilmek i¢in de birinin zat1 itibariyle bir sifat ile sifatlanmasi ve ayn1 zamanda o
sifatin kaynaginin (masdar) kendisi olmas1 gerektigini belirtir. Boylece ilgili sifatin,
bizzat onun kendi zatinin yapisindan kaynaklanmis olacagini ve sirayet 6zelliginden
dolay1 da kendisinin disindakilerin onun bu sifatindan istifade etmis olacaklarini

vurgular.?°

Nanevtevi, yapmis oldugu a¢iklamalar1 daha anlasilir kilmak i¢in 6nce Allah’in
ve O’nun disindakilerin var olma (viiciid) sifatiyla 6rneklemeler yaparak soyle der:
“Mesela, Allah’in ‘vuctad’ sifat1 yayilmis ve kendi kaynaginin disindakilere de intikal

etmistir. Ciinkii Allah Teala zati itibariyle (/i zdtihi)*?*

vuclidiyyet sifat1 ile
sifatlanmistir ve o sifatin da kaynagidir (mastarun lehi).***' O’nun varhgi, Kendi
Zatrnin olusturmasi kaynaklidir (min sun’i zatihi).'?*? Ancak Allah’in digindakiler

(mevcidiin li gayrihi), varhk (vucidiyyet) sifatin1 O’ndan almaktadirlar.”1243

Bu kisa aciklamanin ardindan Nanevtevi, ates ve Giines’te ortak bulunan
‘sicaklik’ ve ‘aydinlatma’ nitelikleri (sifat) tizerinden konuyu su sekilde daha da

somutlastirir:

“Sicaklik (hardret) yayillmistir, ¢linkii ates zati itibariyle (/i zatihad) sicaktir ve

sicakligin da kaynagidir (mastarun li’l-hardreti). Sicak su ve baska seyler, sicaklik

1239 Bk, Nanevtevi, Intisdru |-Isldm, 44-45.

1240 K endi zatindan kaynakli, bagkasindan kaynakli (/i gayrihi) degil.

1241 Nanevtevi’nin, bu “mastarun leh(i” ve bundan sonraki “min suni zatihi” ifadeleri ilk bakista normal
goriinse de tahkik nazariyla bakildiginda bunlarda bir iskal oldugu goriilecektir. Zira Allah, Kendi
Zat'nin kaynagi degil; Kendi Zati disindakilerin varliginin (viicud) kaynagidir (mastarun li gayri
zdtihi). Yine O’nun varligi (el-viiciidu lehit), Zat’nin olusturmasi kaynakli (min sun’i zdtihi) degil,
Zatrmn geregidir (muktezd zatihi). Sayet O’nun varlii, Zatr’nin olusturmasi kaynakl (el-viiciid lehii
min sun’i zdtihi) olsa; o vakit su li¢ sorun (iskd/) ortaya ¢ikar: Bir seyin kendi kendisinin oniine gegmesi
(tekaddiimii’s-seyi an nefsihi), kisir dongii (devr/teselsiil) ve Allah’m zatinin mahluk olmasi. Halbuki,
bu ii¢ii de muhaldir. O nedenle dogru ifade, “Varligi, Zati’min geregidir (el-viiciidu lehii mukteza zatihi)”
olmalidir. Yukarida konunun insicaminin bozulmamasi igin bu zaruri agiklama dip not olarak burada
verilmistir.

1242 Bir ¢nceki dip notta agiklamasi yapildi.

1243 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 45.
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husussunda atesten istifade ederler. Yine 1sik (nir) yayilmis ve dagilmistir. Bu,
Giinesin zat1 itibariyle aydinlatic1 ve 1s181n kaynagi olmasi sebebiyledir. Dolayisiyla
151k, gilinesin zatinin onu olusturmasindan kaynaklanmaktadir. Giinesin disindakiler,

151k hususunda ondan istifade ederler [; yani 1s181n1 o Giines’ten alirlar].

Giineste sicaklik, ateste de aydinlaticilik 6zelliginin olmasina gelince; bunun
sebebi Giines ve atesin ayni maddede ortak olmalari, fakat bu maddenin saf olup
olmamasinda ise ayrismalaridir. Ornegin, mumla yanan kafiir kandili ile gaz yag: ile
yanan gaz lambas1;}%** her ikisi de ates maddesinde ortak iken, bu maddenin saflig1
hususunda birbirlerinden tamamen farklidirlar. Zikredilen farklara ragmen ates
maddesi, her iki vasfi da kendisinde barindirmasindan dolayr hem 1sik hem de
sicaklikla vasiflanmistir. Ayni sekilde Giines ve ates de ayn1 madde de birlesmektedir;

dolayistyla sicaklik ve 151k ile vasiflan sey 6zdes, ayni seydir.

Soziin 6z, bir sey kendi zat1 itibariyle (/i zatihi) bir sifatla vasiflanir ve o sifat
da yayilip intisar ederse, bu durumda ilgili sifat1 almaya kabiliyeti olan birgok sey
ondan o sifat1 alir. Iste “sapma (dalal)” da sifatlardan bir sifattir. Bu sifatin yayilmast,
birinin zat1 itibariyle (/i zatihi) o sifat ile sifatlanmis olmasi ve onun disindakilerin de
o sifati ondan alarak sapanlarin (ddllin) ipine takilmasiyla, [yoluna girmesiyle]
gerceklesir. Boylece, zat1 itibariyle “sapma (daldl)” sifatina sahip olan, seytan diye
isimlendirilir. Seytanin disinda diger sapanlar (ddllin) ise, sapma sifatin1 seytandan

alarak saparlar (vedilliin).”***®

Yaptig1 bu izahatla Nanevtevi, “sapma (dalal)” sifatinin seytanda onun kendi
zat1 itibariyle (/i zatihi) bulundugunu; sapip yoldan ¢ikan diger kisilerin ise bu
vasiflarini, 1s18m1 gilinesten alan varliklar gibi seytanin “sapma (dalal)” sifatindan

aldiklarin1 anlatmaya calisir. Nanevtevi, bu konuda akillara gelebilecek sorulari ve

1244 gafir kandili: Aydinlatmadan ziyade, daha ¢ok buhurdanlik amagli kullanilan bir tiir kandil. Tki
kisimli olup, alt kisminda yakilan mumun 1sistyla iist kisma konulan kafur maddesinin kokusunu
yaymasi saglanir. Gaz lambasi: Yakit olarak gaz yagmin kullanildigi, giicli ve uzun omiirli 151k
saglayan, bu nedenle de aydinlatma amacl kullanilan bir tiir kandil. Elektrigin olmadigi dénem ve
durumlarda kullanilirdi. Nanevtevi, o giin yogun kullanildig1 icin ¢ok iyi bilinen bu iki aydinlatma
aractyla drneklendirmesini yapmaktadir.

1245 Nanevtevi, Intisdru |-Isidm, 45-46.
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sorunlar1 gidermek adma da geleneksel siiphe-cevap yontemini kullanmay1 tercih

ederek reddiyesine soyle devam eder:

“Birinin aklin1 soyle bir siiphe kurcalayabilir/Akla soyle bir siiphe gelebilir:
Sayet seytanin sapmasi (daldl) Allah’tan ise, bu durumda Allah’in kendisinde de bir
sapma (daldl) olmasi1 gerekir. Eger boyle degilse, o zaman seytanin uluhiyeti s6z
konusu olur. Bunun manast; zati bir sifat olan “sapma (daldl)”, sayet Allah’tan degilse
onu Allah yaratmis olamaz. Eger onu Allah yaratmamigsa, ayni sekilde seytan da
yaratilmig olamaz. Zira zati sifat, zattan ayrilmaz. Yok eger seytan, Allah Teala’nin
mahluku ve dalal sifat1 da seytan i¢in yaratilmamis ise, o vakit dalal [sifat1] seytanda
sonradan peyda olmustur. Dolayisiyla yaratilis esnasinda olmayan bu sifat (daldl),

seytan icin zati bir sifat da degildir.”1245

Nanevtevi, kendisinin siiphe formatinda giindeme getirdigi bu muhtemel
itirazi, epistemolojik yoniinii yine Giines 6rneklemesiyle ele aldigi sudir ve halk

kavramlar1 baglaminda aciklayarak su sekilde yanitlar:

“Derim ki: ‘Ortaya ¢ikma (sudir)’ ve ‘yaratma (halk)’ birbirinden farkli
seylerdir. Mesela giines 15181 duvardaki bir delik veya pencereden oranin seklini alarak
yere ulasir. Isik Giines’ten ortaya ¢iktig1 (sddir) halde, sekil oyle degildir. Aksi
takdirde, [yani seklin de Giines’ten sadir oldugu diistiniiliirse] tipki 151k gibi, seklin de
giinesin sifat1 olmasi gerekirdi. Evet, seklin Giines sebebiyle ortaya ¢iktigini soylemek
miimkiindiir. Oyleyse, “yaratma (halk)” baska bir sey; “ortaya ¢ikma (sudur)” baska
bir seydir. Bir seyi yaratma (halk), o yaratilanin yaratanda bulunmamasini (ma 'diim)
gerektirir.t?4” Bir seyin ortaya ¢ikmasi (sudir) ise; ortaya ¢ikanin (sddir), ¢iktigi

kaynagin kendisinde bulunmasin1 gerektirir ki sonra ondan ortaya ¢ikabilsin.

Oyleyse, giizellikler Allah Teala’dan ortaya ¢ikmustir (sudiir); kétiiliikleri ise
Allah yaratmistir (halk). Binaen aleyh; ¢irkin yiizler, kotii davranislar, itici sesler, idrar

ve digki; tiim bunlarin hepsini Allah Teala yaratmistir. Sayet ‘yaratma (halk)’, ortaya

1246 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 46.

1247 Nanevtevi'nin kitabmin Arapga gevirisinde bu ciimledeki “yaratic (...)” ifadesi, “mahlik (G sisll)”
olarak ¢evrilmis. O zaman anlam “Bir seyi yaratma (halk), o yaratilanin mahlukat icerisinde
bulunmamasini (ma ‘diim), gerektirir.” Dolayisiyla burada fahis bir hata s6z konusu.
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¢ikmada (sudiir) oldugu gibi yaratilan (mahliik) seylerin yaratandan kaynaklanmasini,
[vani onda da olmasimi] gerektirseydi, tiim bu kotii seyler Allah’in yaratmasiyla
(mahlitkaten [i’l-lah) olamazdi. Biitiin bunlar Allah’in mahluku olduguna gére
seytanin kendisinin sapmasindan dolay1 da seytani yaratmakta ayip, kusur, anormallik

nerede?”1248

Netice olarak Nanevtevi’nin, methumunu 6rneklerle detaylandirdigi su ti¢

kiyasla muarizina cevap verdigi sdylenebilir:
1. Kayas (Kesin Kiyas/Kiyas-1 Istikrani):

1. Onciil: Yaraticinin, yarattigi seylerin vasiflarim da barindirmas: gerekli

degildir/gerekmez.
2. Onciil: Allah Teala yaraticidir.

Sonug: Su halde Allah’in, yarattigi seylerin vasiflarii barindirmasi gerekli

degildir/gerekmez.
2. Kuyas (Kesin Kiyas/Kiyas-1 Istikrani):

1. Onciil: Her yaratilmisin kendi zatindan kaynaklanan (/i zdtihi) sifatlarin,

yaraticida da bulunmasi gerekmez.
2. Onciil: Seytan, /i zdtihi “sapma (dalal)” sifata sahip bir mahluktur.

Sonug: Su halde “sapma” sifatinin, seytanin yaraticis1 Allah’ta da bulunmasi

gerekmez.
3. Kuayas (Se¢meli Kiyas/Kiyas-1 Istisndi):

1. Onciil: Eger bir sey (varlik) kendi zat1 itibariyle (/i zdtihi) yayilip intisar etme
ozelligine sahip bir sifatla vasiflanirsa, ilgili sifati almaya kabiliyeti olan bir¢ok sey

ondan o sifat1 alabilir.

1248 Nanevtevi, Intisdru |-Isidm, 46-47.
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2. Onciil: Zat1 itibariyle seytan, yayilip intisar etme &zelligine sahip “sapma

(dalal)” sifatiyla vasiflanmustr.

Sonug: Su halde insan gibi “sapma” sifatin1 almaya kabil varliklar seytandan

bu sifat1 alabilirler.

“Ilahiyat” iist bashgi altinda ve Nanevtevi’nin reddiyesi cergevesinde
Dayananda’nin iddialarindan ele alinan konular gostermektedir ki, her iki inancin
(Hinduizm-Islam) tanr1 anlayislarmin taban tabana zit olmasi, sorunun ana kaynagini
teskil etmektedir. Simdi ise Dayananda’nin “vahiy ve nesh” iizerinden Islam’a
yonelttigi ve Niibiivvet konusu kapsamina giren elestirilerin Nanevtevi tarafindan

yapilan reddiyelerine yer verilecektir.

3.2.3. Niibiivvet: Vahiy ve Nesh

Dayananda’min elestirisi: ‘“Miisliimanlar, Allah’in emirlerinin hiikmiiniin
kaldirilabilecegine (nesh) ve degisebilecegine inaniyorlar. Oysa, akil bunu ne onaylar
ne de uygun goriir. Clinkii bu, Allah’1n bir seyi emredip sonra da onda bir bozukluk,
yanlislik (mefsedet) goriince onu bagka bir seyle degistirmesi anlamina gelir. Allah’in
emirleri insanlarin emirleri gibi degildir. O emirler muhkemdir, sabittir, asla nesh

edilemez ve degistirilemez.”*?4°

Birinci Cevap (Ilzdmi): Nanevtevi, Dayananda tarafindan yoneltilen bu
elestiride kullanilan “emir” kavrami ve bunun arka planinda yer alan “irade”

kavramlarindan hareketle i/zdmi yoldan onu susturmaya yonelik soyle bir akil yiirtitme

yapar:

“Sayet Allah’in emirlerinde herhangi bir degisiklik (tagyir ve tebdil)
oldugunda bunu akil kabul etmiyorsa, o zaman bu durum, Allah’in iradesi i¢in de

gecerlidir.!®® Yine eger nesh ve tebdil Allah’in emirleri ve hiikiimlerinde

1249 Nanevtevi, Intisdaru’|-Islam, 48. Dayananda’nin bu baglamda ilahi kitaplara yonelik elestirileri igin
bk. Satyartha Prakasha, Satyartha Prakasha, 920-921, C: XIV, N: 117; 871, C: XIV, N: 5; 876, C:
X1V, N: 14; 878, C: X1V, N: 19; 938, C: XIV, N: 138.

1250 «Akil, Allah’in iradesinde herhangi bir degisikligi de (tagyir ve tebdil) kabul etmez.”
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gerceklestiginde -yanlis anlamayr O’na nispet etme gibi- bir mefsedete sebebiyet
veriyorsa;'?®! O’nun iradesi hakkindaki nesh ve tebdil diisiincesi de ayni sonuca
ulastirir. Oyleyse Allah Teald’nin iradesi, -hiikkmii ve emrinde oldugu gibi- tam bir
anlama ve yogun bir tefekkiire dayanir. Bunun anlami, ‘[Allah’n] bir seyi emretmesi
ve hiikkmii, ancak eksiksiz kavrayis ve yogun bir tefekkiirle gergeklesir’ demektir.
Sayet durum boyle ise, o zaman yarattiktan (halk) sonra yok etmeyi (ifnd), yasattiktan
(ihya) sonra oOldirmeyi (imdte), saglikli kildiktan (ishdh) sonra hastalandirmay1
(imrdz), huzurdan (rdhat) sonra zorlukla (siddet) imtihani ve bunlarin aksini, Allah’in
yapamamasi gerekir. Zira biitiin bunlar, Allah’in iradesiyle gerg¢eklesiyor. Eger Allah,
-tam tersini irade ettigi seyden sonra- bir seyi irade ediyorsa, o zaman deyiniz ki:

‘Allah iyice diisiinmeden tefekkiir etmeden birinci iradesini kullandi!*>*1%2

Nanevtevi, burada muarizini susturmak i¢in, bir an onun dedigini dogru kabul
etmekte; boylece onun bu iddiasindan ortaya ¢ikacak onermeler zincirinin, aslinda
onun kendi iddiasiyla gelisecek bir sonuca gotiirecegini gostermeye calismaktadir.

Zaten ilzami cevaplarin karakteristik 6zelligi de budur.

ikinci Cevap (Tahkiki): Bu cevabinda ise Nanevtevi, muarizinin “bir emirde
veya verilen bir kararda degisiklige gitmenin bilgisizlik ve hata kaynakli oldugu”
iddiasina odaklanir. O; verilen bir karar, bir hiikiim veya emir gibi herhangi bir konuda
degisiklige gitmenin, sadece bilgisizlik kaynakli olamayacagini; bunun makul farkl

nedenleri de olabilecegini hasta, doktor ve ilag 6rneklemesiyle sOyle anlatir:

“Birinci hiikkmiin, bir hata sebebiyle olusan durumdan dolay1 degistirilmesi ayr1
bir durum; bir maslahat sebebiyle degistirilmesi baska bir durumdur. Mesela doktor
bazen hastaligin teshisinde hata eder ve -hatasini fark edince de- ilk regeteyi baska bir
recete yazarak degistirebilir; bazen de ilk ilacin bitmesi halinde ya da hastanin
durumunun degismesi sonucu receteyi degistirebilir. Ornegin belirli bir miiddet i¢in

verilen bir ilacin siiresi bitip yerine yeni miiteakip farkli bir ilacin verilebilmesi?®3

1251 7Zira Dayananda, yukaridaki iddiasinda “Allah’in emirlerindeki herhangi bir degisimin, O’nun bir
seyi yanhs diisinmesinden (mefsedet) kaynakli oldugu” iddiasindan hareketle boyle bir goriince onu
bagka bir seyle degistirmesi anlamina gelir.

1252 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 48-49.

1253 Metnin aslinda verilen drnekte bu kisim, *(...) veya miinzic (z<i%) ilacin siiresi doldugunda miishil
(Jes4) olanla degistirilmesi” seklinde gegmektedir. Miinzic (z=i%): Balgami olgunlastirip
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icin, ya da atesli bir hastanin durumu degisip havale gecirdiginde [Onceki] regete
degistirilebilir. Bu degisiklik, hatay1r anlamak ile alakali bir durum degildir. Aym
sekilde Allah’in emir ve hiikiimlerinin neshi ve tebdili de bu kabildendir. Y oksa hatay1
anlaylp fark etme anlaminda degildir. Buradan da anlagilmaktadir ki Pandit

Dayananda’nin bu iki durumla alakal kesinlikle bir bilgisi yoktur.”?>*

Gorildiigii iizere Dayananda’nin iddialari, “tanrinin iradesi” konusunun nasil
anlasildigiyla dogrudan alakalidir. Satyartha Prakasha’da gegen onun bu husustaki
diger elestirileri ise reddiyenin yazildigi donemde giindeme getirilmedigi icin
Nanevtevi’nin reddiyeler arasinda da yer almamaktadir. Simdi ise daha ¢ok gayb

alemine taalluk eden semiyyat konusu ele alinacaktir.

3.2.4. Semiyyat

Kelam kitaplarinda berzah ve berzah sonrasi ahiret alemiyle ilgili yeniden
dirilme (ba’s), hesap, sirat, cennet, cechennem gibi itikadi konularin semiyydt basligi
altinda ele alindigina daha 6nce deginilmisti. Burada ise Dayananda’nin 6liilerin defni,
kabir hayati, ba’s ve hesap, cennetteki icki nehirleri ve oradaki ¢ok eslilik (hariler)
konularinda Islam’a yonelttigi elestirilerin Nanevtevi tarafindan yapilan reddiyelerine

yer verilecektir.

3.2.4.1. Oliilerin Defni

Dayananda’nin elestirisi: “Miislimanlar, oliilleri defnederek topragi

kirletiyorlar. Oysa onlar1 yakmak daha iyi ve daha giizeldir.”1?*

Satyartha Prakasha’mn Ingilizce niishalarmin islam elestirisi boliimiinde (14.

Boliim) bu icerikte bir elestiriye rastlanmamustir. Ancak Hristiyanlik elestirisi

koyulastirmak ve boylece balgam sokiicii ilaglarla (miishil) bosaltmaya hazirlamak amaciyla 6nden
kullanilan bir ilagtir.

1254 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 49.

1255 Nanevtevi, Intisdru ’|-Isigm, 90.
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boliimiinde (13. Boliim) bu konu ayrmtili yer almaktadir.!?®® Bu durumun birkag
nedeni olabilir. Birincisi, Dayananda daha 6nce kendisine yapilan reddiyeler nedeniyle
iddiasinin zayifligini goriip bu boliimde (14. Boliim) yer vermemeye karar vermis
olabilir. ikincisi, Satyartha Prakasha’in kitabetini yapan panditler tarafindan ¢ikarilmis
olabilir. Ugiinciisii, Hintge niishada yer alip ingilizce niishalarda yer verilmeyen kimi
elestiriler gibi bu da cikarilmis olabilir. Satyartha Prakasha’in Islam elestirisi
boliimiinde yer almadigi i¢in burada Nanevtevi’nin tahkiki cevabina yer verilmeyip

sadece ilzami cevapla yetinilecektir.

Birinci Cevap (Ilzdmi): “Hindular o&liileri yakmakla havay1 Kkirletip
kokutuyorlar. Bu durum hastaliklara sebebiyet veriyor. Oysa onlar1 defnetmek daha

iyi ve daha giizeldir.”1%’

Dayananda, 6li bedenlerin Vedik ayinlere gore yakildiginda asla kotii koku
olugsmayip ¢evreye zarar vermeyecegi kanaatindedir. O, Hristiyanlik elestirisi
boliimiinde bu inancini gerekgelendirerek cenaze yakim isleminin nasil yapilacagini

ayrintilariyla agiklar.

3.2.4.2. Kabir Hayati, Ba’s ve Hesap

Dayananda’min elestirisi: ‘“Miisliimanlarin inancina gore insan, oldiikten
sonra Kiyamet giinline kadar bir hapiste [kabirde] tutulur. Kiyamet giinii gelince
hesaba ¢ekilir ve bdylece sevap veya cezaya nail olur. Bu, batil bir inangtir. Clinkii
[0leni] bir yerde hapsetmek [kabirde bekletmek], [amellerin karsiliginin hemen
goriilmesini engellemek olacagi icin] adalete tamamen aykiridir. Oysa insan, ruh gocii

(tendsiih) yoluyla 6liir 5lmez miikafat veya cezaya nail olur.”?%

Birinci Cevap (Ilzdmi): Bu cevabiyla Nanevtevi, Dayananda’nin “Miikafat ve

cezanin gecikmesi adalete aykiridir.” argiimani {izerinden ahiret inancina getirdigi

125 Bk. Satyartha Prakasha, 804-806, C: XIII, N: 27.

1257 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 90.

1258 Nanevtevi, Intisdru’I-Islam, 98. Satyartha Prakasha’da gecen benzer elestiriler igin bk. Satyartha
Prakasha, 908, C: X1V, N: 90; 913-914, C: XIV, N: 103; 918-919, C: XIV, N: 113; 935-936, C: XIV,
N: 136; 944-945, C: XIV, N: 146.
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elestiriyi bosa ¢ikarmak icin ayni arglimani tenasiih i¢in kullanip muarizini igine

distigii celiskiyle yiiz yiize getirmeye c¢alisir.

Soyle ki Dayananda, miikafat ve cezanin islenen amellerin hemen akabinde
verilmemesinin adalete aykir1 olacagini iddia etmekte; bu konuda adaletin ise ancak
ruh gocii (tendsiih) yoluyla gergeklesebilecegini savunmaktadir. Gergekte, 6liim ile
ahiretteki hesap arasinda bir siire gectigi gibi; yine ruh gogiiniin (fendsiih) baslangici
olan oliim ile hayattayken iglenen ameller arasinda da belirli bir siire gegcmektedir.
Oysa ruh gocilinde miikafat ve cezanin, islenen amelin hemen akabinde, pesin olmasi
gerekirdi. Iddia edildigi gibi sayet miikafat ve cezanin, islenen amellerin hemen
akabinde verilmeyip ahirete birakilmasi adalete aykiri ise; o zaman bu da adalete

aykiridir.

ikinci Cevap (Tahkiki): Muhammed Kasim en-Nanevtevi’nin, hesabin
ahirette goriilmesi hususunu anlasilir hale getirip muarizinin iddiasini gegersiz kilmak
icin bes ayr delil ortaya koydugu goriiliir. Bu deliller incelendiginde Nanevtevi’nin,
muarizt Dayananda’nin elestirisinde iki biiylik problem tespit ettigi anlasiliyor.
Bunlardan birincisi, Islam diisiincesinde diinya ve ahiret diye tanimlanan “iki cihan”

1259 anlayisidir. Tkinci

anlayisinin aksine siireklilik arz eden “dongiisel dlem/yasam
problem ise miikafat ve cezanin geciktirilmesi iddiasidir. Onun konuyla ilgili burada
sundugu bes delilden dordiiniin merkezinde birinci problem yer alirken; sadece bir
tanesinde ikinci problem odaga alinmistir. O da asagida yer verilecegi iizere iiglincii

delildir.

Birinci delil olarak evrende degisik ciizlerden olusan seyleri “amag¢” yoniinden

ele alan Nanevtevi, farkli amagclara sahip olan seylerin sonugta parcalara ayrilip her

birinin amacina uygun yere gidecegini belirtir. Bunu “ekin” &rneklemesiyle?®

12 Dongiisel alem/yasam diisiincesi, sadece Dayananda’ya 6zel olmayip genel Hint diisiincesine hakim
bir anlayistir.

1260 Nanevtevi bu konuyu sdyle orneklendirir: “Farkli amaclara sahip parcalardan olusan seyler,
kendilerine uygun olan yere ulasip durumlarina uygun olarak kullanilabilmesi i¢in isin sonunda kesilir,
kirilir ve clizlerine ayrigtirilir. Mesela ekin boyledir. Taneleri insan i¢in, samani hayvanlar i¢indir.
Ekiminden itibaren bir¢ok agsama gegilir ve en sonunda hasat edilir. Sonra taneleri sapindan-samanindan
ayrigtirilir. Taneler bir ambarda, samani ise baska bir yerde toplanir. Tahil tanelerini ihtiyaci olanlar
yerken, saman hayvanlarin beslenmesi igin ayrilir. Hatta taneler de kalburdan gegirilir. Tyisi, hane halki
igin; iyi olmayan kalbur alt1 ise hizmetgiler ve hayvanlar igin ayrilir.” Nanevtevi, Intisdru’I-Islim, 98-
99.
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somutlastirmaya ¢alisan Nanevtevi, cisimler aleminin de ayni sekilde farkli amaclara
sahip cesitli ciizlerden olustugunu sdyler. Dolayisiyla iyilerin nimete, kotiilerin azaba
ulagabilmesi i¢in bir giin bu alemin de bozulup pargalarina ayrilmasinin gerektigini
ifade ederek: “Iste onlarin her birinin layik oldugu yere ulasmasi miikafat ve ceza diye

adlandirilir.” der.1261

Nanevtevi’nin ikinci olarak sundugu delilin, birincisiyle Ortiistiigli veya
birincisinin pekistirmesi mahiyetinde oldugu sdylenebilir. $oyle ki bu sefer o, insanla
alemi karsilastirir. Alemin maddesi, insanin bedeni; dlemdeki nizam da insanin ruhu
gibidir. Insan bedeninde bazi nedenlerle hastaliklar olustugu gibi evrende de cesitli
nedenlerle bozulmalar s6z konusu olur. Nasil ki, ruhun bedenden ayrilmasiyla insan
olilyor ve bedeninin ciizleri ayrisiyor ise kiyamet diye isimlendirilen kainattaki
diizenin tamamen bozulmasiyla da alemin ciizleri ayrisacaktir. Bu ayrigsma neticesinde
gerek insanin gerekse dlemin maddesi kendi tabakasina ulasir. Boylece iyiler cennete

kotiiler cehenneme girer ki, buna da miikafat ve ceza denir.2%2

Ik iki delilde goriildiigii {izere Nanevtevi, daha ¢ok kainattaki ayrisma ve
bunun insan boyutunda miikafat veya cezayla sonuglanmasi iizerinde durur ki bu da
Dayananda’nin Hint diisiincesine hakim olan dongiisel yasam anlayisindan hareketle
getirdigi tenkide cevap niteligindedir. Dort ve besinci delillerde de yine bu probleme

ancak fakl birer formatla yonelecektir.

Ugiincii delilde ise Nanevtevi’nin, somut orneklemeler yaparak elestirinin
gerekgesi olarak sunulan “adalet ve cezanin gecikmesi” hususunun aslinda ne demek
olduguna ve hangi tiir gecikmenin haksizlik (zuliim) olacagina deginerek muarizinin
iddiasini1 bosa ¢ikarmaya calistig1 goriiliir. Onun bu baglamdaki delillendirmesi 6zetle

su sekildedir:

Insanlar tarafindan; yemek hazirlamasi igin as¢1, elbise dikmesi igin terzi
calistirilir. Her birine de yaptig isin karsiligi olarak iicret verilir. Eger yapilan sey, is
verenin istedigi gibiyse ticret 6denir. Aksi takdirde, zayi edilen seyin (yemek, elbise

vb.) tazmini istenir. Bu tiir konularda, yapilanin istege uygun olup olmadig: isin

1261 g, Nanevtevi, fntisa”ry |-Islém, 98-99.
1262 Nanevtevi, Intisaru’|-Islam, 99-100.
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sonunda ortaya ¢iktigi i¢in iicret de is bitiminde 6denir. Sayet yapilmasi istenen bir i
bircok kisinin c¢aligmasini gerektiriyor ve giinlerce siirliyor ise o zaman iicretin
tamaminin ddenmesi dogal olarak gecikir. Ozellikle de ilgili is bir araciya, taserona

yaptiriliyor ise bu kaginilmazdir.263

Bedel (iicret) soz konusu oldugunda durum boyledir. Yani iki tiir gecikme s6z
konusu olur. Birincisi, iicretin is bitimine birakilmasi ki bu aslinda gercek manada bir
gecikme veya geciktirme degildir. Ikincisi ise is bitiminde vadedilen bedelin
ddenmemesi veya geciktirilmesidir. Iste bu baskasinin hakki olup geciktirilmesi zuliim
ve haksizliktir. Miikafat ve cezanin gecikmesinde ise haksizlik s6z konusu degildir.
Zira, bagkasmin hakki meselesi miikafat ve cezada degil; satis, kiralama veya hizmet
alim1 gibi bedelinin 6denmesi zorunlu bir hak olan hususlarda gecerlidir. Kisacasi,

miikafat zorunlu bir hak degildir ki, onu yerine getirmedeki gecikme zuliim olsun.?%*

Kul hakki da boyledir. Onlarin hakkini kendilerine vermede bir geciktirme
sliphesiz zuliimdiir. Buna uygun olarak da hemen tiim dinlerde tanr1, idarecilere adalet
ve insafi emretmistir. Demek ki, diinyada kullarin hakkini Oncelikli olarak

acele/geciktirmeden vermeyi Allah siiphesiz emretmektedir.26°

Tim bunlarla birlikte, ahiret konusu diinyadan farklidir. Allah sadece
kullarinin hakimi degil; onlara en ¢ok aciyan ve ebeveynlerinden bile daha merhametli
olandir. Eger onlarin haklarini, zayi olmamasi i¢in daha ¢ok ihtiya¢ duyacaklar: bir
giine erteliyorsa; bu, daha ¢ok ihtiya¢ duyacaklar: bir giinden dnce vermesinden onlar

icin daha hayirlidir. 2%

Ayrica Miislimanlarin inancina gore bu diinya, Allah’a ibadet i¢in
yaratilmistir. O’na ibadet, Allah hakk: olup yerine getirilmesi zorunludur. Ciinkii kul
efendisine ikram ve itaatle mesuldiir. Eger efendi, kuluna/kédlesine bir sey liitfederse o
kendi dilemesidir. Zira kula giizel fiiline karsilik bir sey vermek zorunlu degildir.

Verilen de ticret degil, 6diil olacagi i¢in yerine getirilmesi zorunlu degildir veya

1263 Bk Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 100-101.
1264 Bk. Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 101.
1265 Bk. Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 101.
1266 Bk, Nanevtevi, Intisdru 'I-Islam, 101-102.
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geciktirilmesi zuliim olmaz. Yaptig1 isteki eksiklik veya kusur sebebiyle efendisi
kulunu cezalandirabilir ki bu da efendinin hakkidir. Dilerse hakkini almay1 tehir
edebilir. Bu tehir, kendi hakkini alma hususunda olup baskasinin hakkini eda etmede

degildir ki zuliim olsun. 12¢7

Dayananda’nin elestirisindeki ikinci problemi miikafat-ceza boyutuyla bu
sekilde ele alan Nanevtevi, dort ve besinci delillerde yeniden birinci probleme, bu
alemde dongiisel bir yasam degil ahiretin gerekliligine yonelik delillendirmeye

yonelir.

Nanevtevi dordiincli delilde, yumurta-dlem benzetmesinden hareketle
kiyametin kopmasinin gerekliligini ispat etmeye calisir. Fakat once gelisim ve
biiylimede etkin olan kuvvetler ve bunlarin etkisiyle meydana gelen sekilsel olusum
(stiret) tzerinde durarak bu alemin bir giin farkli bir aleme evrilecegini kisaca su

sekilde aciklar:

Eger gelisim ve bliylime, gelismede etkin olan kuvvetin (kuvwve-i ndmiyye) isi
ise; gelisen seylerin stretlendirilmesi ve onlara kendilerine uygun sekillerin verilmesi
de sekillendiren kuvvetin (kuvve-i musavvira) isidir. Kisacasi, gelisim kuvve-i
namiyyeden ise stret de kuvve-i musavviradandir. Gelisim bir sekil (siret) aldiginda;
kuvve-i musavviranin, kuvve-i namiyyenin hizmetinde oldugu anlasilir. Tipki, kuvve-

i nAmiyyenin canlilarin hayatia hizmet ettigi gibi.1?%

Su alem diislintildiigiinde, bir¢ok shretler barindirdigr goriiliir. Her bir stiretin
de kendine 6zgii sifat ve manasi vardir. Bundan da her sifat ve mananin duyular
diinyasinda ortaya ¢ikacagi uygun bir sfreti olacagi anlasilir. Ornegin; kurulugun
slireti toprak, rutubetin sfireti su, hararetin siireti atestir. Insan diisiiniildiigiinde, bu
toplu manalarin bir slireti onda bulunur. Ciinkii o, bircok suretten
miirekkeptir/miitesekkildir. Yani insanin ruhu da gérme, isitme ve diger kuvvelerin
toplamindan ibarettir. Bu kuvvelerdeki sifat ve manalara karsilik gelen ¢esitli azalar

birleserek, beden denen miirekkep bir stiret olmustur.126°

1267 Bk, Nanevtevi, I:ntisa”ru ’l-I:sldm, 102.
1268 Bk, Nanevtevi, Intisaru’l-Islam, 108-109.
1269 Bk, Nanevtevi, Intisdru I-Islam, 109.
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Yine alemdeki kuvve-i namiyyeye nazaran; slretlesmeye uygun mana ve
sifatlarin da simdiye kadar zuhur mertebesine ulasmadig1 ve siret elbisesini giymemis
oldugu goriliir. Nitekim kuglarin, giivercinlerin ¢iftlesmesi bu mana ve sifatlar
climlesindendir ki 6nce yumurtay1, akabinde o yumurtadan bir giin kus veya gilivercin
olacak civcivi ortaya ¢ikarir. Bu gelisim, biiylime ve sekillenme; kuvve-i ndmiyye ve
kuvve-i musavviranin etkisindendir. Ayni sekilde, belirli bir stirete biirlinmemis bu
alemdeki manalarin da gorlinmesi ve bir slret elbisesi giyinmesi gerekir. Zira
kesinlikle bu alem, kuvve-i namiyyenin tesir alamidir. Ciinkii kuvve-i musawvira,

kuvve-i nAmiyyenin hizmetindedir.!?"

Ozetle, yumurta; mana ve sifatlardan ibaret iki tarafin sehvetinin bir stiretidir.
Ancak yumurtada, o ana kadar sekillenmemis sakli manalar vardir. Yumurta civcive
doniistiiglinde, o dnda ortaya ¢ikan ondaki sakli manay1 biliriz. Ancak bundan 6nce,
yumurtanin disi ve erkek giiciin bir 6zeti (icmal) oldugunun disinda daha fazla bir sey
bilmeyiz. Tafsil aninda, iki tarafin kuvvetinin 6zeti olan yumurtanin, yine her iki
tarafin kuvvetine uygun bir slret almasi gerekir. Cisimler aleminin durumu da
boyledir. O da ulvi alemde, ilm1 ve ameli iki kuvvetin icmalidir. Bu nedenle, su ana

kadar bu alemin barindirdig1 manalarin tiimii stretlenmis degildir.*2"t

Soziin 0zii su alem, Allah Teala’nin ilmi ve kudretinin icmalidir; tafsili
degildir. Sayet tafsili olsa, tiim manalar siretlenirdi. Boylece yumurtanin kirilip oval
maddesinin kuvve-i namiyye ve kuvve-i musavviranin etkisiyle baska bir siirete
doniigsmesi gibi; bu alemin de sureti, kiyametle birlikte kuvve-i namiyye ve kuvve-i
musavviranin etkisiyle degisecek, doniisecek, evrilecek ve alemin maddesi baska bir

stretle sekillenecektir.?"?

Kiyametin kopmasinin ve bu alemin doniisiimiiniin zorunlulugunu yukaridaki
orneklendirmelerle delillendirmeye calisan Nanevtevi, besinci delilde ise yine ayni
konuyu farkli boyutuyla ele almaktadir. Bu sefer “yoneticiye bagkaldir1”

orneklemesini kullanan Nanevtevi’nin delillendirmesi kisaca su sekilde aktarilabilir:

1270 Bk. Nanevtevi, I:ntisa”ru ’l-I:sldm, 109.
1271 Bk. Nanevtevi, Intisaru’l-Islam, 110.
1272 Bk, Nanevtevi, Intisdru I-Islam, 110.
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Yoneticiler, kendilerine idareleri altinda bulunanlar karsi ¢ikip isyan edince,
genellikle onlar1 oldiiriir veya zindanlara atarlar. Hatta o sehri veya bolgeyi yakip
yikarak isyancilar1 en siddetli sekilde cezalandirirlar. Zira idareye bas kaldirmak en

biiyiik suc kabul edilir ve karsilig1 da buna uygun olarak agir cezayla verilir.'?"

Su dlem ve ondakiler diisiintildiiglinde, insanoglunun Allah’in idaresi altinda
hayat siirdiigii gortiliir. Bu yer ve gok kendileri i¢in yaratildigindan onlarin meskenidir.
Ancak bu dlemde devrim, bagkaldir1 ve isyan her gecen giin artmaktadir. Her ne kadar
bazen akillarini baslarina alsalar da bu sadece kisa siireligine olmaktadir. Goriinen o
ki, bu devrimsel bas kaldirilar bir giin biitiin alemin helakina sebep olacaktir. Ciinkii
devrimsel baskaldir1 ve isyanin temelleri, tabii olan nefsin arzusu iizerindedir. itaat ise
nefse tam bir karsi ¢ikisla muhalif olma tizerine kurulmustur. Bu nedenle insanlar,
kutsal kitaplar ve peygamberler araciligiyla itaate cagrilmislar ve tepkilerine gore
miikafat veya ceza ile karsilasacaklari noktasinda uyarilmislardir. itaat icin bdyle bir
kolaylastirma s6z konusu iken, devrimsel baskaldiri ve isyan i¢in higbir etkinlik
yapilmamistir. Sunu da belirtmek gerekir ki bu devrimsel bagkaldiri, ibadet amelinin
kemale erdigi son peygamberin bi’setinden sonra gerceklesir. Zira, tipki bina
tamamlandiginda artik usta ¢alistirmaya ihtiyacin kalmamasi gibi; ibadet amelinin
kemale erdigi son peygamberden sonra artik peygamberler ve kitaplar vasitasiyla
rehberlik, yol gosterme ve nasihate de ihtiya¢ kalmaz. Su kesin ki, bir giin bu alemi
inkar kaplayacak ve alem Allah’a karst devrimsel baskaldir1 gergeklestirecektir. O
vakit, Allah’in dilemesi (megsief) bu alemi tamamen tahrip edecek ve insanoglu

miikafat veya ceza olarak hak ettigiyle karsilasacaktir. 1274

Nanevtevi, buraya kadar sunmus oldugu bes delille Dayananda’nin “miikafat
ve cezanin ahirette goriilmesinin haksizlik (zuliim) olacagi, gercek adaletin ise
dongiisel bir yasami ifade eden tendsiih yoluyla gergeklesecegi” iddiasini, sadece onun
icin degil; ozellikle halk nazarinda da gecersiz kilmaya calismistir. Soyut felsefi
aciklamalardan ziyade daha ¢ok somut 6rneklendirmeler tercih etmesinin altinda yatan

gaye de bu olsa gerektir.

1273 Bk, Nanevtevi, Intisdru 'l-Islam, 110-111.
1274 Bk. Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 111.
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3.2.4.3. Cennetteki Icki Nehirleri

Dayananda’min elestirisi: “Miisliimanlar, i¢kinin diinyada haram oldugunu;
cennette ise icki nehirleri bulundugunu soyliiyorlar. Diinyada haram olanin cennette
helal olmasi garip bir seydir. Ayrica eger cennette i¢ki nehirleri var ise uzunlugu ve
genisligi ne kadardir? Cikis yeri, kaynagi neresidir? Ayrica bu nehirler ya akici ya da
durgundur. Eger akici ise nereden nereye akiyor? Yok eger durgun ise o zaman neden

bozulup kokusmuyor?”lzw

Birinci Cevap (Ilzami): Dayananda’nin itirazmi iki kisma ayiran Nanevtevi,
birinci kismi degerli bulurken ikinci kismin ciddiye bile alinamayacagini vurgular.
Ona gore, “Diinyada haram kilinan sey cennette neden helal kilindi?” seklindeki
birinci kisim, elestirinin 0ziinii teskil etmektedir. Buna karsilik; cennet nehirlerinin
uzunlugu, genisligi, kaynagi, kokusup kokusmamasiyla alakali ikinci kisim ise ne ilim

ehlinin konusacagi ne de akilli kimselerin dinleyebilecegi tiirden seylerdir.2’®

Nanevtevi, “Bu gibi konular1 kolayca ve hi¢ diisiinmeden konusmasi Pandit
Dayananda’ya has bir 6zellik olsa da bana onun tiim sorularini cevaplamak diiser.”
demek suretiyle, bu ikinci kisimdaki sorular1 yine de dikkate almakta ve Hint kutsal
metinlerinden alintilarla muarizimm  ilzam edici su sekilde benzer sorular

yoneltmektedir:

“Vedalarda, bir i¢ki havuzu ve iki nehirden bahsedilir.’” Biz de bunlar
hakkinda ayni sorular1 ona yoneltelim: O havuz neden kokusmuyor? O nehirlerin
uzunlugu ve genisligi ne kadar ve kaynagi nerededir? Ayrica bunlar ya akici ya da
durgundur. Eger akic1 ise nereden nereye akiyor? Yok eger durgun ise o zaman neden

bozulup kokusmuyor?”127®

Ayrica Nanevtevi, bu konuda bir bilgi verilse bile Dayananda’nin bunu kabul

etmeyecegini; ona, “Cennete git de bizzat kendi gozlerinle gor” dense, 0 zaman da

1275 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 84. Satyartha Prakasha’da gecen benzer elestiriler icin bk. Satyartha
Prakasha, 931-932, C: X1V, N: 132; 938-939, C: X1V, N: 140; 939, C: X1V, N: 141.

1276 Bk, Nanevtevi, Intisdru I-Isldim, 84.

1277 Nanevtevi, bahsetmis oldugu bu havuz ve iki nehrin ismine yer vermemektedir.

1278 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 84.
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“ben cennete nasil gideyim, gidemem ki” diyecegini belirtir. Dolayisiyla cennet
nehirleri konusunda bilgi vermenin bir faydasi olmayacagini; en iyisi Dayananda’nin
bu konuda hi¢ konugsmamasini onerir. Eger konusacak ise de Vedalarda gecen havuz
ve iki nehre deginmesini, eger bu zor olacak ise o zaman yine Rig Veda da gectigi
tizere cennetin disinda bulunan “Rovar/Revar” hendeginin/vadisinin boyutlarini ve
“Burga” nehrinin enini, uzunlugunu ve ne yéne aktigini sdylemesini talep eder.'?’®
Hatta teklifini bunlara nispetle daha da basitlestirerek; sadece Hint nehirlerinin,
irmaklarinin ve gollerinin boyutlarini ve kaynaklarmi sdylemesini ister. Boyle bir
elestirel soru soranin, teyit i¢in cennete gidememe konusunda mazur goriilse de bu
konuda mazur goriilemeyecegini belirtir. Sonugta tiim bunlarin masalvari bos sozler
oldugunu vurgulayan Nanevtevi, “asil simdi cevap vermeye basliyorum” diyerek bazi
Hint kutsal metinlerinden hareketle “Diinyada haram kilinan sey cennette neden

helal?” sorusunun ilzami cevabina yonelir.12%

Nanevtevi, Mahabhrata Destaninin birinci boliimiinde anlatilan bir olaya atifta
bulunarak, 6nceleri Brahminler icin igkinin helal oldugunu, ancak Kang!?8!
oldiiriiliince, onun hocasi, Sakar Diyota’nin!?®2 Brahminlere onu yasakladigmi
belirtir.1?8% Buradan hareketle; eger Brahminler cennete girecekse, o zaman ickinin

cennette helal diinyada haram olmasi konusunda Miislimanlarla ayni1 pozisyonda

129 Rig Veda’da/Rigveda’da isimleri gecen ve tanrigalastirilan nehirlerin bazilar giiniimiizde kuruyarak
yok olmusgken bazilari hala varligimi siirdiirmektedir. Fakat her zaman zaman kutsal olma 6zelliklerini
korumuslardir. Bu nehirlerin isimleri sdyledir: Sarasvati, Sindhu, Rasa, Canhavi, Vipash, Sutudri,
Drshadvati, Apaya, Cahnavi, Sarayu, Kushava, Parushni, Kubha, Krumu, Yamuna, Hariyupiya,
Yavyavati, Ganga, Asikni, Gomati, Suvastu, Arcikiya, Susoma, Aushumati, Mehatnu, Susartu,
Trishtama, Vitasta, Marudvedha, Ashmanvati. Isimlerin Sanskrit kokenli olup kelimelerin cinslerinin
disil oldugu belirtilmektedir. Bk. Esra Kokdemir, “Hint-Ari Toplumunda Su Kiiltii ve Rigveda’da Su
ve Nehir ilahileri”, Uluslararas: Toplumsal Bilimler Dergisi 2/2 (31 Aralik 2018), 45-46.

1280 Nanevtevi, Intisdru ’|-Isigm, 84-85.

1281 Eserin Urdu dilinde yazilmis asil niishasinda “Kang = S /z=” seklinde gegen bu isim, Arapga
metinde “Kensu = («&” olarak yazilmis ve dip notta bu kisiyi tanitan bazi agiklamalar yapilmistir.
Kanaatimizce hem ismin yazilis1i hem de verilen bilgiler hatali olup baska bir sahsiyet tanitilmistir.
Mahabharata’nin Ingilizce versiyonunda/gevirisinde bu isim “Kacha” olarak gecmekte ve Urdu
dilindeki yazimla benzesmektedir. Bk. Muhammed Kasim en-Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm (Arambag-
Karagi: Mir Muhammed Kiitiiphéne, ts.), 35; The Great Mahabharata, ¢ev. Bibek Debroy (India:
Penguin Books, 2015), 1/109.

1282 Mahabharata’nin Ingilizce versiyonunda/cevirisinde bu isim “Shukra Ushanas” olarak gegmektedir.
Bk. The Great Mahabharata, 1/109.

1283 By yasagin Mahabharata’da gegen kismi i¢in bk. The Great Mahabharata, 1/110.
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olacaklarin1 sdyleyerek: “Oyleyse Pandit Dayananda bana soylesin: “Diinyada haram

olan sey, cennette neden helal?” der.1284

Nanevtevi’nin Hint kutsal metinlerine atifla cevaplar vermesi, kendisinin ilmi
ve kiiltiirel donanimin1 gostermesinden daha ¢ok, farkli din mensuplariyla polemik

gergeklestirecek kisilere yol gostericiligi agisindan 6nemlidir.

3.2.4.4. Cennet Hayati: Cok Eslilik (Hiriler)

Dayananda’min elestirisi: “Miisliimanlar, ‘Kim bir orugluyu iftar ettirirse bu
ameline karsilik kendisine cennette yetmis huri verilir.” diyorlar. Buna gore, bir kadin
sayet bir orugluyu iftar ettirirse onun bu ameline karsilik kendisine cennette yetmis

es/koca verilir.”28

Birinci Cevap (flzdmi): Nanevtevi, Dayananda’nin itirazini iki yonden ele alir.
Ik olarak, elestiride Miisliimanlara nispetle verilen bilginin higbir Islami kaynakta
bulunmadigini, dolayisiyla bunun temelsiz bir iddia oldugunu soyler. Diger yonden ise
iddianin mefhumunda yer alan erkek ve bayan, her iki cinsiyet agisindan diinya ve
ahirette (cennette) ayri ayri gok eslilik'?%® konusunu ele alip irdeler. Nanevtevi’nin bu

konudaki agiklamalar1 su sekilde 6zetlenebilir:

Islam diisiincesinde, cennetteki mertebelerine gére Miisliiman erkeklerin huri
ismi verilen birden ¢ok esleri olabilecek. Bayanlar ise sadece kendi esleriyle veya bir
esle evli olacaklar. Bu durum Miisliimanlar agisindan diinyada bdyle oldugu gibi

cennette de benzer sekilde olacaktir.

Elestirilen sey, Islam diisiincesindeki bu anlayis ise burada itiraza sebep olan

tek sey, kadin ve erkegin esit degil de farkli olmasidir. Sayet itirazda asil vurgulanmak

1284 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 85-86.

1285 Nanevtevi, Intisdru’l-Islam, 69. Satyartha Prakasha’ta, yukarida gegen formatta olmasa da
cennetteki esler, cennetlikler ve oradaki yasamla alakali ¢okga elestiri mevcuttur. Bk. Satyartha
Prakasha, 873, C: XIV, N: 9; 875, C: XIV, N: 12; 889-890, C: XIV, N: 46; 930, C: XIV, N: 129; 931-
932, C: X1V, N: 132; 932-933, C: XIV, N: 133; 939-941, C: XIV, N: 141; 946-947, C: X1V, N: 150.
1288 Cok eslilik/poligami (poligamy), erkek veya kadimin birden fazla esle evli olmasidir. Kadmin birden
fazla kocayla evlenmesine poliandri; erkegin birden fazla kadinla evlenmesine ise polijini denir.
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istenen, bayan ve erkegin hiikiimlerde esit olmasi ise o zaman Krisna’nin birgok
kadinla evlenmesine itibarla, bayanlarin da ¢ok esliligini Dayananda’nin uygun
gormesi gerekir. Bu durumda hiikiimler konusunda kadin ve erkek esit olacagina gore,
0 zaman bayanlarin sucu ne ki, erkekler bircok bayanla evlenebiliyorken onlar sadece

bir erkekle evlenebilir?

Eger itirazin temelini, yapilan amellere verilecek sevabin (miikafat) kadin veya

erkek ayrim yapilmaksizin esit olmasi olusturuyorsa, o zaman su sekilde cevap verilir:

Erkeklere cok esle evlilik ruhsati “belirli bir ihtiyaci gidermek™ i¢in verilmistir.
Sayet kadin ve erkegin miikafatlarinin farkli olmasi adalete ve hakkaniyete aykir ise
o zaman ihtiyacin giderilmesindeki genisletme ve daraltma da rahmete, setkate ve ali
cenaplhiga (kerem) aykiridir. Yine adalet ve hakkaniyet Allah’in sifatlarindan ise
rahmet, sefkat ve kerem de O’nun sifatlarindandir.}?®” Birinin huzurunda bir baskasina
ikramda, litufta bulunulsa ve kendisi ihmal edilse; eger o kisi bu konuda digerinden
haberdar degilse, durumu bilmediginden dolay1 i¢ diinyasinda Allah’in rahmet, sefkat
ve keremine itiraza yoneltecek bir sikinti ve endise duymaz. Fakat bu durum genel

olarak bilinirse o zaman bu farklilastirma, ayrimcilik Allah’in sanina yakismaz.

Dayananda’nin, temelsiz bir iddianin mefhumu muhalifinden hareketle
“bayanlara da ¢ok es verilmesinin giindeme gelebilecegi thtimali” iizerinden yaptigi
yukaridaki elestiriye, Hindu kutsal metinlerinden olup otorite kabul edilen
Mahabharata destaninda bizzat yasandigi belirtilen bir olayla cevap vererek

Nénevtevi, muarizini $6yle ilzam eder:

“Sanirrm Dayananda su izin ve fetvay1 kesin biliyordur. Cilinkii Viyas Ci,

1288

Dripedi (Draupedi)’yi bes erkek kardes™=*° ile evlendirmistir. Krigna da sessiz kalarak

1287 By ifadelerin gectigi yerde (U8 = 6nce) edati kullanilarak “O, adaletle vasiflanmadan énce rahmet,
sefkat ve keremle muttasift.” denilmektedir. Oysa Allah i¢in zamansal bir dncelik sonralik s6z konusu
degildir. Kanaatimiz o ki, “hayat” sifatinda oldugu gibi burada zat itibariyle evveliyati ifade etmek igin
bu kelime kullanilmistir.

1288 Bynlarin adlar1 sdyledir: Yudestira (Yudhishthira), Bhim Sina (Bhimasena), Arcun (Arjun), Nekula
(Nakula) ve Sehadiva (Sahadeva). Nanevtevi bu bes kardesin isimlerini ayr1 ayr1 yazmistir. Burada ise
alinti metin igerisinde degil, akicihigin bozulmamasi i¢in Ingilizce yazihiglar1 da eklenerek dipnotta
verilmesi tercih edilmistir.

282



bu evliligi onaylamistir.?® Oysa biitiin dinlerde hatta Hint kutsal kitaplarmdan
Dharma Sastra’da (Ustilii 'd-din) gegtigi tizere Hinduizm’de bile bu tiir evlilige, [yani

bir bayanin ayn1 anda birgok erkekle evliligine] izin verilmez.”12%°

Nanevtevi, burada 6zellikle Hindular nezdinde ¢ok kiymetli bir isim olan,
Mahabharta destaninin yazar1 ve Vedalar dahil bir¢ok kutsal metnin diizenleyeni,
besteleyeni ve aktarani kabul edilen Viyas’a'?! atifla “evlendirdi” demektedir. Bu
vurgu, muarizi Dayananda’y1 sadece ilzam etmek degil ayni zamanda bu metinleri

sorgulamaya yoneltmeye matuf olsa gerektir.

Goriildigl tzere daha ¢ok gayba taalluk eden konularmm ele alindigi bu
kistmda, Dayananda’nin elestirilerine kimi zaman her iki dinin (Hinduizm-islam)
birbirinden tamamen farkli olan tanri ve dlem anlayislarinin, Kimi zaman da temelsiz
iddialarin kaynaklik ettigi sOylenebilir. Simdi ise ilahiyat, niibiivvet ve semiyyat

bahislerinin dogrudan kapsamina girmeyen bazi elestiriler ele alinacaktir.

3.2.5. Hatime

Giincel nitelikli yeni meselelerin Kelam kitaplarinin Adtime kisimlarinda ele
alindigina deginilmisti. Burada da Dayananda’nin ilk ii¢ konunun disinda kalan ve
“Kébe’ye yonelmenin putperestlik olarak addedilmesi” ile “etin helalligi”” konularinda
Islam’a yonelttigi elestirilerin Néanevtevi tarafindan yapilan reddiyelerine yer

verilecektir.

3.2.5.1. Kabe’ye Yonelmek

Dayananda’nin elestirisi: “Miisliimanlar, Hindularin putperest olduklarini

iddia ediyorlar. Oysa bizzat kendileri de i¢inde bir¢ok taslar olan eve yani Kabe’ye

1289 Nanevtevi’nin bahsettigi bu olay, ayrintili olarak Mahabharta’da “Droupadi-svayamvara Parva ve
Vaivahika Parva” basliklar1 altinda anlatilmaktadir. Bk. The Great Mahabharata, 1/204-219, 215.

129 Nanevtevi, Intisdru ’|-Islam, 71.

1291 By kisi igin Vyasa, Vedavyasa veya Vyasadeva isimleri kullamlmaktadir. Bk. The Great
Mahabharata, 1/14.
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secde ediyorlar. Bu durumda biz de onlara, bize verdikleri karsilik ile yanit verir,
[putperest deriz]. Ciinkii, bu durumda Miisliimanlarin putperestlerden asagi kalir tarafi

yoktur.”1292

Nanevtevi, Dayananda’nin Miisliimanlarin Kabe’ye yonelmesinin putperestlik
oldugu iddiasini Kible Niimd (Kibleye Y6nelme) adli miistakil bir risaleyle ele almistir.
Nanevtevi’nin bu konuya 6zel olarak egilmesinde, puta tapiciligin yogun hissedildigi

Hint’te bu iddianin giiglii bir yank1 bulmasinin 6niine gegme amaci etkili olsa gerektir.

Birinci Cevap (flzdmi): Nanevtevi, tipki Mahatma Gandi’nin “Bu kadar
bliylik bir reformcununkinden daha fazla hayal kirikli§1 yaratan bir kitap
okumadim.”?®® dedigi gibi 6nce muarizinin aslinda tanitildigi kadar donamml
olmadigini ifade eder. Onun, Hindular arasinda gesitli kabiliyetleriyle meshur olup
bilgi tanricast Saraswati’nin ismi ile ¢agrildig1 halde, yer ile gok kadar birbirinden
farkli ve uzak olan Kabe’ye yonelme ile putperestligi esit gormesini hayret ve esefle
karsilar. Hatta, “Eger bu seyler arasindaki farki bilmiyorsa o zaman onun meshur
kabiliyetlerinin ne anlam1 var! Eger bunlar bilerek yapiyorsa diyecek bir sey yok!
Kesinlikle aklini kullanan kimseler tiim bunlar1 ¢ok 1yi bilir.” diyerek bu tiir

iddialarinda Dayananda’nin kasitl hareket ettigi hususundaki siiphesini izhar eder.'?%

Nanevtevi, bu hususta yapacagi aciklamalarin putperestlik ve Kabe’ye
yonelme arasindaki farkin yani sira iddia sahibinin goriisiiniin de basitligini
gosterecegini belirtir.}?*® Onun maddeler halinde yazdig1 ve daha ¢ok ilzam edici

nitelikteki reddiyelerden bazilari su sekildedir:

Birincisi: “Kabe’ye yonelme (istikbdl-i kible/Kabe)” ve “putperestlik”
lafizlarinin bizzat kendileri, Kébe’ye yonelme ile putperestlik arasinda herhangi bir
alaka olmadigin1 gostermektedir. Birinci lafiz “istikbal-i Kébe”, ancak Kabe’ye

yonelmeyi ifade eder. Putperestlik (veseniyye) ise birtakim putlari ilah edinmek

1292 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 115. Miisliimanlarin putperest oldugu iddiasi, Dayananda tarafindan
Satyartha Prakasha’ta birkag ayet iizerinden dillendirilmistir. Bk. Satyartha Prakasha, 882-883, C: X1V,
N: 30; 918, C: XIV, N: 112.

1293 The Collected Works of Mahatma Gandhi, 24/145.

1294 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 115-116.

1295 Nanevtevi, Intisdru ’|-Islgm, 116.
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demektir. Eger Miisliimanlar Kabe’ye ibadet ettiklerini iddia etselerdi, o zaman Pandit
Dayananda elestirisinde hakli olurdu. Halbuki, hangi Miisliimana sorarsaniz sorun,

Kabe’ye ibadet ne demek, bilmezler.12%

ITkincisi: Miisliimanlara gore, namazda Kabe’ye yonelmek gereklidir. ibadette
de niyet sarttir. Oysa Islam fikhinda, Kabe’ye ibadet niyetini bir kenara birakalim,
Kabe’ye yonelmede bile niyet sart degildir. Namazda kasit, Allah’a ibadettir. Eger
Allah’a ibadet niyeti yoksa namaz sahih olmaz. Dolayisiyla, Miislimanlarin Kabe’ye
degil, Allah’a ibadet ettikleri apagiktir. Putlara ibadet ise boyle degildir. Onlara ibadet
niyeti sarttir. Eger bundan siiphe duyuluyorsa Hint’te yasayan binlerce putpereste
sorulabilir. Akl1 baginda kimselerin, bdyle bir suale de cevabina da ihtiyaci1 yoktur.

Ciinkii bu asikardir.12%

Ugiinciisii: Namaz ibadetinin basindan sonuna kadar, Kabe’yi tazime isaret
eden herhangi bir s6z veya ifade yoktur. Namazdaki tiim soz, ifade ve ameller, ancak
Allah’1 tazim etmeye delalet eder.'?®® Kisacasi, namazdaki ifadelerin (zikr/ezkdr) arka
planindaki asil amag, bastan sona Allah’in azametini ve kibriyasini gosterme; kulun
kendisinin hi¢ligini, acziyetini ve Allah’in 6ntinde zilletini ikrardir. Namazda kisi asla
Kabe’yi zikretmez/anmaz. Putlara ibadet ise bastan sona onlar1 tazimi, onlara

yaranmay1 ve dnlerinde acizlik ve zelilligi itiraf etmeyi kapsar.1?%

Putlara ibadette, ibadet edenlerinin Mahadeva ve Visnu diye isimlendirdikleri
taglar1 tazim soz konusudur. Gyatri Mantra’nin okunmasinda ise Giines’i tazim ve

belirli taglarin niinde acziyeti ve zilleti izhar etme vardir, 3%

Dordiinciisii: Misliimanlara gore namazda Kabe’nin duvarina yonelmek sart

degildir. Soyle ki, faraza Kabe’nin duvarlari yikilsa yine aynmi sekilde Kabe’nin

129 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 116.

1297 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 116-117.

1298 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 117. Nanevtevi bu aciklamalarinin ardindan iki rekatlik bir namazdaki
hareket ve sozlere yer vererek hepsinin Allah’1 tazim ve O’na ibadeti isaret ettigini ortaya koyar.

1299 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 118-119.

1300 Nanevtevi, bu iki durum kargilagtinldiginda ortaya ¢ikacak sonucu su ciimlelerle ifade eder: “Puta
tapma nerede, namaz nerede! Gok nerede yer nerede! Pandit Dayananda’nin zekas: ve dikkatli
miilahazas1 namaz ve puta tapmay1 esit sayabilir.” BK. Nanevtevi, Intisdru I-Islam, 119.
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cihetine dogru namaz kilinir.'*! Putlara ibadette ise; ibadet, secde ve dua bizzat
putlarin kendisine yapilir. Bu nedenle, eger ilahlar (putlar) bir mabetten diger bir yere

cikarilirsa, dini térenlerin tiimii o yeni yerde eda edilir ve ilk mekan terk edilir.130?

Besincisi: Misliimanlar Kabe’yi; Allah veya ilah degil, Alldah’in evi
(Beytulldh) diye isimlendiriyorlar. Ag¢iktir ki, bir kimse bir eve gittiginde gayesi evin
sahibi olup o evin kendisi degildir. O kisi tarafindan evle ilgili yapilan adap ve
geleneklerin her biri, halk tarafindan evin kendisine degil, ev sahibine yapilmis olarak
kabul edilir.*%® Baska bir 6rnekle ifade edilecek olursa, bir kimse taht iizerinde oturan
birine selam verse, bu selam o tahtin kendisine degil onda oturan adamadir. Bu son
derece agiktir. Kimse bundan siliphe etmez. Kabe’ye yonelerek ibadet etme de boyle

kabul edilir. Bundan bilerek baska ¢ikarimlarda bulunmak dogru degildir.*3%

“Beytullah” lafz1 lizerinde diisiiniildiigiinde kastedilenin evin kendisi degil
sahibi oldugu anlagilir. Oysa puta tapanlar o putlarin; ilahlarimin evi veya tahti
olduguna degil, birer ilah olarak kabul ettikleri Mahadeva, Visnu veya Siva’nin oglu
Ganesa’nin bizzat kendisi olduguna inaniyorlar. Hint’teki puta tapanlar, bizzat o
putlarin ibadete layik olduklarina inaniyorlar. Demek ki putlara yapilan ibadette asil

amag, bizzat o putlarin kendisidir.13%

Nanevtevi’nin vermis oldugu bu 6rnek, bir itiraz1 cevaplarken baska bir soruna
kap1 aralamaktadir. Soyle ki, bu misalden hareketle Kabe’ye ibadet edilmedigi
anlasilirken; Kéabe’nin Allah’in mekani oldugu, O’nun miicessem bir ilah oldugu
cikarimi da yapilabilir. Nanevtevi bu iskélin farkinda olsa gerek, agiklamalarinin
devaminda Kébe’nin Allah i¢in bir mekdn degil O’nun tecelligah: oldugunu detaylica

izah ederek bu muhtemel iskali ortadan kaldirmaya caligir.*3%

1301 Abdullah Bin Ziibeyr yeniden bina etmek igin Kéabe’yi temellerine kadar yikmisti. Sonra,

Rastlullah’in (s.a.v.) istegi ve sevdigi sekle uygun hale getirip binasini yeniledi. Bu siire boyunca
Miislimanlar namazlarini eskisi gibi kilmaya devam ettiler. Eger Kébe nin duvarlarina ibadet, secde ve
dua edilseydi; bu bahsedilen giinlerde namaz durdurulurdu. Sayet bdyle yapsalardi, en nihayetinde
Kabe’nin binasinin bitiminden sonra bu siirede gecen namazlarini kaza ederlerdi. Nanevtevi, Intisdru |-
Islam, 119-120.

1302 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 120.

1303 Nanevtevi, Intisdru’|-Isldm, 120.

1304 Nanevtevi, Intisdru ’|-Islgm, 120.

1305 Nanevtevi, Intisdru ’|-Islgm, 120.

1306 Bk, Nanevtevi, Intisdru 'I-Islam, 129-133.
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Altincisi: Mislimanlara gore ancak varligi kendi zatindan kaynaklanan
(mevciidun bi’z-zdt), mutlak manada zarar ve fayda vermeye malik, zati olarak kemal,
cemal ve celdl olan [zat] ibadete de layiktir. O’nun disindakiler var olmada ve
varliklarin1 devam ettirmede O’na muhtagtirlar. Mutlak manada zarar ve fayda
veremezler. O’nun disindakilerin kemal, cemal ve celalligi miisteardir/emanettir. Bu
sifatlara sahip olan ancak ilahtir, bagkasi degil. Ve yine Miisliimanlar inanir ki,
Allah’tan sonra en kiymetli olan, Hz. Muhammed’dir. Ne bir melek ne Kéabe ne de
baska bir sey. Sayet Allah’tan baskasi i¢in ibadet caiz olsaydi, bu Hz. Muhammed i¢in
caiz olurdu. Oysa Miisliimanlar, onun bir mabud degil, abd (kul) olduguna inanirlar.
Oyleyse, Kabe nasil oluyor da Miisliimanlarm ibadet edilen ve secde yapilan ilahi

olsun.13%7

Nanevtevi tiim bu ac¢iklamalarin neticesinde bu iddianin ya bilingli bir su¢clama

ya da cahillik ve kavrayis zayifligindan kaynakli oldugunu vurgular.

3.2.5.2. Etin Helal Olabilmesi

Dayananda’nin elestirisi: “Miisliimanlar, sadece bazi hayvanlar1 keser ve
etlerini yerler. Eger bu hayvanlarin etleri, belli bir duanin [besmele] okunmasi suretiyle
helal oluyorsa, o takdirde ayni duanin okunmasiyla tiim hayvanlarin etlerinin de helal
olmasi gerekir. Peki, dua okuma ile helal olmuyorsa, ni¢in bogazlanmaksizin 6len veya

oldiiriilen hayvani kendilerine helal saymiyorlar?”13%®

Birinci Cevap (flzdami): Nanevtevi, muarizinin hiikiimlerdeki umiim-husus
ayrimimi gozetmeyerek boyle bir elestiri yaptiginin farkindadir. Bu nedenle evvela
yapilan tenkidin temelindeki genellemeden kaynaklanan mantiki tutarsizligi ortaya
koymak, muarizini ilzam etmek i¢in varsayimda bulunur ve 6zetle soyle der: Bir kimse
Pandit Dayananda’ya, bir seyin sahibinin izni ile helal olmasi konusunda ne dersin,

diye bir soru yoneltse, kendisinin tenkidindeki mantiktan hareketle su iki sonug ortaya

1307 Bk. Nanevtevi, Intisdru I-Isldm, 121.
1308 Nanevtevi, Intisdru’|-Islam, 82. Satyartha Prakasha’ta yer alan, yukaridaki tenkit formatina yakin
elestiriler i¢in bk. Satyartha Prakasha, 868-869, C: XIV, N: 1; 884, C: XIV, N: 33; 897, C: X1V, N: 63.
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cikar: Sayet olumlu cevap vererek o seyin izin ile helal olacagini sdylerse, o kisinin
evinde bulunan inek, domuz; diski, idrar; es, ¢ocuk, kardes kisaca sahip oldugu her
seyin helal olmasi gerekir. Yok, izin olmadan helal olur, derse o zaman ¢alma, hirsizlik

ve gasp gibi kotii kabul edilen seylerin hepsinin normal gériilmesi gerekir.13%°

Nanevtevi’nin agiklamalarindan ¢ikarimda bulunularak séyle bir kiyas (kesin

kiyas/kiyas-1 istikrani) olusturulabilir:

1. Onciil: Bir seye has iznin verilmesi, o iznin baska seyler icin de gegerli

(umiim) olmasii gerektirmez.

2. Onciil: Allah Teala sadece belirli vasiflardaki hayvanlarin belli sartlarda

kesilmesiyle etlerinin helal olmasina izin vermistir.

Sonug: Su halde, Allah’n belirli hayvanlarin kesimine has vermis oldugu bu

izin, belli sartlarda kesilen biitiin hayvanlarin etlerinin helal olmasini gerektirmez.

Nanevtevi, ¢esitli Hint kutsal metinlerindeki benzer hiikiimlere atifta bulunur
ve muarizina kisaca sunlari hatirlatir: Mahabharata Destani’nin iigiincii boliimiinde,
kesilmeleri esnasinda Vedalar okunan hayvanlarin etlerinin helal olacagi ve ondan
yiyenlerin hi¢ yememis gibi sayilacagi; ancak kesimi esnasinda Vedalar okunmayan
hayvanlarin ise yenilmesinin helal olmayacagi yazilidir. Yine “...... Veda’da iist ceneli
(Et¢il/Carnivora) hayvanlarin degil de alt ¢eneli olan (Otcul/Herbivor) hayvanlarin
helal olacag: belirtilmektedir. Bu hatirlatmanin akabinde Nanevtevi muarizini ilzdmla
sOyle der: “Peki, Pandit Dayananda bu konuda ne diyor? Eger bu hayvanlarin etleri,
Vedalar’in okunmasi ile helal oluyorsa belirtilen yontemle tim hayvanlarin helal
olmas1 gerekir. Eger Vedalar’in okunmasi ile helal olmuyorsa, nigin belirtilen sekilde

bogazlanmayan &lii hayvanlar haram kilmmustir?”310

Ikinci Cevap (Tahkiki): Muhammed K4sim en-Néanevtevi, daha 6nce Allah’n
kudret sifati konusunda yaptig1 aciklamalara atifta bulunarak orada vermis oldugu
misalin bazi unsurlarini bu cevabinda yeniden kullanir. Soyle ki, tam bir etki etme ve

etkilenme i¢in, her bir etki edene (miiessir) bir etkilenen (miiteesir) ve buna tam

1309 k. Nanevtevi, fntisa”ry |-Islém, 82.
1310 Nanevtevi, Intisaru’|-Islam, 82-83.

288



elveriglilik (kabiliyet) gerekir. Tipki, aynanin giinesle aydinlanmasi ve disbiikey
mercegin kizil 1gmlar1 gecirmesi gibi. Bu iki 6rnekte Giines etki edendir. Ayna ve
disblikey mercek ise etkilenen ve bu etkiye tam kabil, elverisli olandir. Etki eden
yoniinden bakildiginda Gilines olmazsa aynada aydinlanma, mercekte de 1sinma yok
olur. Etkilenen ve bu etkiye tam uygun/elverisli olan yoniinden bakildiginda ise ayna

ve disbiikey mercek olmazsa aydinlik ve sicaklik ortaya ¢ikmaz.*3!

Ayni sekilde/etlerin helalligi hususunda, Allah’in adin1 anma (besmele), etki
eden (miiessir); belirli hayvanlar ise etkilenen ve bu etkiye tam kabil, elverigli olandir.
Eger bu miiessir bulunmaz veya onun yerine baska bir sey bulunursa helaliyet
gerceklesmez. Yahut etkilenen ve bu etkiye tam uygun olan hayvanlar bulunmaz veya
yerine -bu muayyen hayvanlarin disinda- baska bir hayvan bulunursa yine helaliyet

gerceklesmez. 1312

Goriildigli  lizere Nanevtevi, Dayananda’nin elestirilerine ¢ogunlukla
mantiksal ¢ikarimlardan ve muarizinin kendi dini metinlerinden hareketle reddiyelerde
bulunmaktadir. Bu da onun ilmi donanimi ve zekasinin kivrakligi konusunda fikir
vermektedir. Ayrica, reddiyede bulunurken muarizinin sik sik yaptigi gibi karsi tarafin
sahs1 ve diniyle alay etmemesi ve hakarete varan lslup kullanmamasi, ilmi bir
miinazarada olmasi gereken seviyeyi gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu bdliimle
ilgili diger baz1 6nemli degerlendirmelere ise tekrara diigmemek adina “Sonug” basligi

altinda yer verilecektir.

1311 Bk, Nanevtevi, I:ntisa”ru ’l-I:sla”m, 83.
1312 Bk, Nanevtevi, Intisdru I-Isiam, 83.
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SONUC

Hinduizm ve Islam’1n her birinin birer miintesibi tarafindan yaklasik bir buguk
asir once polemik yoluyla kars1 karsiya getirilislerinin gercek hikayesi, sonuglarinin
canliligini giinlimiizde de giiclii bir sekilde devam ettirmesi yoniiyle Onemini
korumaktadir. Dayananda-Nanevtevi 6rnegiyle ele aldigimiz bu polemikler, aslinda
bu iki dinin birbirleriyle olan kadim iliskisi konusunda karsitlik iizerinden bir
paradigmasal doniisiime ve asagida siralanacak olan esasli bircok ¢ikarima da 1s1k

tutmaktadir.

Hinduizm ile islam arasindaki iliskinin, uzun yillar siirdiigii iizere uzlasi
kiiltiirii tizerinden degil de anakronik bir sdylemle karsitlik ve ¢atisma anlayisi
tizerinden yeniden kurgulanip sanki bu sorunun, dinlerin birbiriyle karsilastigi ilk
yillardan beri var olup siiregeldigi algisinin olusturuldugu goriilmiistiir. Oysa
Dayananda-Nanevtevi polemiginin, Hint tarihinde Hinduizm ve Islam’m bilingli
temsilcileri arasinda kamusal (genele acik) ve polemiksel karsilagsmalar anlaminda

tiiriiniin ilk 6rnegi oldugu hayretle anlagilmistir.

Ingiliz somiirge politikasinin yeni dini kimlik bigimlerini ve yeniden
yapilandirilmig dini ifadeler i¢in yeni epistemik alanlarin gelistirilmesini nasil etkin
bir sekilde miimkiin kildig1 goriilmiistiir. Hint Alt Kitasi’nda Hristiyan misyonerlerin
yeni ve muhalif dini sdylemlerin olusturulup gelistirilmesindeki rolleri, Hintli dini
elitlerin de bu yeni dini kimlikleri nasil i¢sellestirdikleri, geleneksel Hindu dini sdylem
bicimlerini milliyet¢ilik fikriyle nasil yeniden sekillendirdikleri ve bu sdylemleri
modern Hindistan’in yeni nesillerine nasil asi/ ger¢ek Vedik dinin unutulmus/terk
edilmis kadim soylemleri olarak tanittiklar1 anlasilmistir.  Aslinda Ingiliz
somiirgeciliginin bu yeni dini kimlik insasiyla Hindular, kdklerinden koparilarak her
tiirlii yonlendirme ve provokasyona agik hale getirilerek kimliksizlestirilmistir. Bu
nedenle Ingiliz isgalinden once Alt Kita’da baris ve huzur igerisinde yasayan farkli
dini kimlikteki halklarin, somiirge yapilandirmaciliginin ve Hindu milliyetgiliginin
anlatilari, ihtilafli konularin 6n plana ¢ikarilmasi ve c¢atigmalarin koriiklenmesiyle
isgal karsisindaki direnci zayiflatilmistir. Hintli Misliimanlar i¢in bir vatan olan

Pakistan’in olusturulmasinin da Hinduizm ve Islam’1 birbirine karsit dini ve kiiltiirel
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birimler olarak kurgulayan iste bu yeni anlayisin hormonal koklestirilmesinin

dogrudan bir sonucu oldugu anlasilmistir.

Genelde Bati, 6zelde ise Ingiliz kaynakli akademik ¢alismalarin ¢ogunda,
Modern Dénem i¢in Hint’te ve Hindularda dogru ve giizel her ne var ise kendi (Bat1
ve Ingilizler) adia; kétii ve yanlis olan her ne var ise Islam ve gelenek¢i Hinduizm

adina yazildig1 esefle miisahede edilmistir.

Calismaya, Arya Samaj ve suddi uygulamasma yonelik literal malzeme
saglayan Ingiliz menseli niifus saymmi raporlarmin, Hindistan halkinin sosyal
gercekliginden ziyade Ingilizlerin idari ihtiyaclari igin toplum miihendisligi amagl

kullanildig1 anlagilmistir.

Senkretik karakterli olup din mensubiyetinin genetik kodlarla tanimlandig: ve
kast (varna) gibi ¢ok kati kurallar1 barindiran Hinduizm’de, Hindu olarak dogmadan
da Hindu olunabilecegi seklinde yeni bir donlisiime (suddi) tarihin sahitlik ettigi ifade
edilebilir. Bunun yani sira, daha ¢ok pasif ve stabil bir din goriinlimiindeki

Hinduizm’in ylizyillardir ilk kez Dayananda ile saldiriya gectigi sdylenebilir.

Hinduizm’e doniis hususunda, dine kimlerin girip kimlerin giremeyecegi gibi
temel bir konunun simirlarinin belirlenip kurallarin olusturulmasi, iki ayri heyetin
pazarligi sonucu gergeklesmistir. Yerel ve Ingiliz idareciler, baz1 kanaat énderleri ve
Brahminlerden olusan bir komisyonun bu pazarlikta karar verici pozisyonda
bulunmasiyla, Hinduizm ve vahiy menselilik arasinda aranan bagin, varsa bile siipheye
mahal birakmayacak sekilde tamamen yok edildigi sdylenebilir. Ayrica Hinduizm
Ozelinde yasanan bu vakianin, dinin usuliinden olan konularin beserin insafina
birakilamayacak kadar énemli olduguna ve Islam’da ictihadin, dinin zarfiriyat ve
muhkem olan kisminda degil, fiiruat kisminda icrasinin yerindeligine 6zgiin bir 6rnek

olusturdugu ifade edilebilir.

Dayananda’nin yaptig1 elestirilerin, Marx ve Engels tarafindan spekiilatif bir
inga olarak tanimlanan elestirel elestirinin ender 6rneklerinden birisi oldugu rahatlikla
dile getirilebilir. Onun kendisini tiim dini geleneklerden 0Ozgiir gormesi, her

elestirisinde de hakli oldugu yanilsamasina gotiirmiistir.
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Dayananda’nin; tek tanri anlayisi, vahiy, Hint kutsal kitaplarimi yeniden
konumlandirma, dinde tecdit, bidat ve hurafelerle miicadele gibi bircok konuda Islam
diisiincesinden etkilendigi soylenebilir. Ancak bu etkilenmenin, 6zellikle temel
konularda onun goériislerinin goriinen yliziinii sekillendirmede aktif rolii olsa da Hint
kiiltiiriiniin alameti farikas1 olup kendisinin de vareste olmadigi derin panteizmin

koklerine herhangi bir tesiri olmadig1 goriiliir.

Nanevtevi, ilmi hayatinda birgok ilkleri barindiran bir sahsiyettir. O, Hint Alt
Kitasi’nda ortaya ¢ikan Miisliiman modernizmine yanit veren ilk 6énemli Miisliiman
alimdir. Hindistan’da bin y1ldan fazla siiren Islam’m uzun tarihinde Hindu alimleriyle
kamuya acik olarak tartisan ilk kisidir. Islam’1 temsilen ayn1 ortamda birden fazla dinin
temsilcisiyle miinazarada bulunan ilk Miisliiman alimdir. Ortaya ¢ikan kamusal alanda
modern epistemolojik iddialarin yani sira diger dinlerle rekabet edebilecek rasyonel
bir Islam’1 ilk dile getirenler arasindadir. Tiim bu y&nlerine ragmen Hint Alt Kitasi

haricindeki literatiirde onun hakkinda ¢ok az sey yazilmis olmasi sasirticidir.

Birbirinin ¢agdas1 ve muarizi olan Nanevtevi ile Dayananda; genel olarak bilgi,
donanim, 6tekinin din ve kiiltiiriine vukufiyet, kullandiklar1 dil ve iislup yoniinden
tarafsiz bir gozle karsilastirildiginda, Nanevtevinin agik ara dnde oldugu bir hakikattir.
Ancak, tipki bir ses sistemi (amfi) gorevi icra eden Ingiliz hiikiimeti, tabiatinda ciliz

olan sesleri, tabiatinda giir olan seslere daha baskin kilmistir.

Nanevtevi’nin, sadece Dayananda’yr muhatap almayip onun sahsinda tiim
bolge halkina hitap etmeyi amacladigr goriilmektedir. Bu nedenle olsa gerek o,
cogunlukla herkesin anlayabilecegi somut unsurlarla reddiyesini 6rneklendirmistir.
Kullandig1 6rneklendirmelerin gogunlugu 6zgiindiir. Ozellikle, tenasiihiin yoklugunun
ispat1 gibi konularda ibn Sina ve Farabi gibi énceki felsefecilerin delillendirmelerinin
tekrarina diismeyip yeni fikir ve deliller ileri siirmesi, yeni bir sdylem bigimidir

denebilir.

Nanevtevi’'nin, tahkiki diye tamimladigi bazi reddiyelerinde konuyu c¢ok
uzatmasi; konunun ana merkezinden uzaklagmalara, ihtilafli konularin giindeme

gelmesine, boylece reddiyenin etki gliciinlin zayiflamasina sebebiyet vermistir. Yine
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Nanevtevi’'nin bazi cevaplarinin Hint bolgesi 6zelinde ¢aginin ihtiyaclarini tamamen

karsilasa bile giiniimiiz i¢in yetersiz kalacagi bir gergektir.

Dini bir gelenege elestirel yaklasmanin biri iceriden digeri de disaridan olmak
tizere iki yolu vardir. Her iki durumda da objektiflik ve insaf sinirlart agilmamalidir.
Eger getirilen elestiri disardan ise; o gelene8in temel kavram ve kaynaklarina
vukifiyet, kendini nasil tanimladigina veya nerede konumlandirdigina riayet ve i¢
tutarliligin1 énceleme bu siirlar1 koruyan unsurlardir. islam geleneginin disindan bir

elestirmen olan Dayananda’nin tiim bu sinirlar1 bagtan sona ihlal ettigi goriilmiistiir.

Iki dinin (Hinduizm-Islam) 6zellikle varlik, bilgi ve tanri anlayislarmdaki
farkliliklarin, 6tekini anlamayi zorlastirdig1; bu niiansa dikkat etmemenin ise yersiz ve
tutarsiz  elestirilerin  kaynagimi olusturdugu ifade edilebilir. Dayananda’nin
elestirilerine konu olan ayetlerin kahir ekseriyetinde bu problem goériiliirken yariya
yakini da parcaci yaklagimla ele alinip kritik edilmistir. Elestiriye muhatap kilinan
Kur’an ayetlerinin ciddi bir yekununun da miitesabih ayetlerden olustugu tespit

edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in tamamu taranarak hazirlanan Dayananda’nin bu elestirileri,
Islam dininin yumusak karnin1 géstermesi agisindan kiymetlidir. Elestirilerin ayrintil
tahkik ve kelam konularina gore tasnifinin yapildigi elinizdeki calismanin, bu
baglamda yapilacak yeni ¢aligmalar i¢in kolaylastirici ve 6n agic1 katki sunacagi

kanaatindeyiz.

Din merkezli polemiklerde, taraflardan birinin kendi dini argiimanlariin delil
olma yoniinden 6teki i¢in kiymeti olmayacagindan; muarizin dini metinlerine ve ayn
konudaki sahsi goriislerine vukufiyeti gerekli kilmaktadir. Delillendirmede mantik
kurallarina hakimiyet ise ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Bu durum da Islam akaidinin
savunulmas: amaclart kapsaminda bulunan kelam ilmiyle mesgul olanlarin dinler,
mezhepler ve mantik konusunda derinlemesine bilgi sahibi olmalarin1 gerekli

kilmaktadir.

Tanr i¢in zorunluluk (el-viiclib ale’llah), insanin 6zgiirliigli ve fiillerinin
yaraticist olmast konularinda Dayananda ile Mutezile’nin goriisleri zahirde

birbirlerine benzemekte ve bir paralellik arz etmektedir. Ancak tanri anlayisi, varlik
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anlayisi, maddenin ezeli ve ebedi olusu gibi hususlarda ise tam bir zithk soz
konusudur. Mutezile’nin ortaya ¢iktig1 cografya da dikkate alinarak bu konuda 6zgiin

caligmalar yapilabilir.

Hinduizm ve Islam arasindaki etkilesim iliskisi tizerine yapilan ¢alismalara
bakildiginda, ¢ogunlukla birincinin ikinciye etkileri lizerine yogunlasildigir goriiliir.
Ozellikle vahdet-i viiciid ile panteizm arasindaki benzerlik iliskisi 6n plana ¢ikarilarak
Islam tasavvufunun Hint mistisizminden etkilendigi kanaati yogun olarak dillendirilir.
Oysa etkilesimin tek tarafli olmadig1 gergeginden hareketle aksi yondeki etkilesimi de
ortaya ¢ikaracak calismalar iizerinde yogunlasilabilir. Bu baglamda Dayananda’nin
goriisleri merkezinde Hint 'in derin panteizminde sekillenen tek tanri anlayisina Islam
tevhit anlayisimin etkisi, Hint kutsal metinlerindeki tanri isimleri ve esmd-i hiisnd
iligkisi, kelam-1 lafzi ve keldm-1 nefsit yoniiyle Vedalar in Kur’an’in vasiflariyla tavsif
edilmesi gibi konular baglaminda Arya Samaj gibi Hint diisiince hareketleri {izerinde

Islam diisiincesinin etkileri konulu orijinal bir calisma yapilabilir.

Ingilizler &zelinde Bat’nin hanesine pozitif not olarak diisiilen Hint reform
hareketlerinin ortaya ¢ikislarini, mense ve siirdiiriilebilirlik (malzeme/kaynak temini)
yonlerinden ayr1 ar1 ele alacak yeni akademik ¢alismalar, bu konuda olusturulan ve

kemiklesmeye baslayan hatali algilarin diizeltilmesine yardimci olacaktir.

Din ve milliyet¢ilik, uluslararasi aktorler tarafindan kendi menfaatlerini
koruyup gelistirmede daima kullanigh bir malzeme olmustur. Bu iki dinamik giiciin
harmanlanmasiyla olusturulan hindutva ideolojisinin, en ¢ok da Islam dinini ve
Miisliimanlar1 hedef kitle sectigi anlagilmistir. Hindular tarafindan sahneye siiriilen ve
oradaki bugiinkii siyasi erk tarafindan desteklenip tesvik edilen radikal aktivizmin
kodlarin1 ¢6zmenin ve Hindu-Misliiman catigmalarini 6nlemenin yolu, hindutva
ideolojisini anlamadan gegmektedir. Ulkemiz &zelinde uluslararast bazda
diisiiniildiiglinde ise Tiirkiye-Hindistan iligkilerinin bugiinii ve yarinlar1 i¢in basta
hindutva olmak tizere suddi (shuddhi) ve ghar wapsi gibi konularin farkli branslar

tarafindan en kisa zamanda etraflica ¢alisilmasi elzem goriinmektedir.

Dayananda’nin bu elestirisi, 6zellikle gen¢ Miisliimanlar arasinda inangsizligi

yayma adina ateist retorigin aktif bir arglimani yapilirken yabancilar arasinda da
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Islamofobi’yi koriiklemenin etkin bir enstriimani olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla
olumsuz islevi hala ¢ok canli olan bu eser iizerine, yaptigimiz ¢alismadan hareketle
yine basta kelam olmak iizere mantik, tefsir, belagat, fizik, tip, astronomi gibi alanlarda
uzman isimlerden olusan bir heyet tarafindan her bir elestirinin tek tek ele alinip

cevaplandirildig1 kapsamli ve dakik bir reddiye yazilabilir.

Nanevtevi’nin eserlerindeki muhtevadan hareketle, farkli cografyalarda
yetismis kelam dlimleri ve Islam itikadimn korunmasina katkilar: {izerine yeni
arastirmalar  yapilmasi; itikadi sorunlarin etraflica tespitine, diisiincenin
zenginlesmesine ve bu alanda nitelikli bir bilgi veri merkezinin olusumuna katki
saglayacaktir. Ayrica ¢cagin getirdigi itikadi sorunlar karsisinda konum alip her daim
¢Oziimler fretilebilmesine katki sunacak dinamik bir kelam miifredatinin

olusturulmasi da elzem goriilmektedir.

Bu calisma, bir yoniiyle Hint Alt Kitasi’'nda 19-21. ylizyillar arasinda
gerceklesen Hindu-Miisliman iliskilerinin bir mikro kozmosu pozisyonundadir.
Alanda yapilacak yeni c¢aligmalarin, bu iliskilerin makro kozmosunun irdelenmeyi

bekleyen onlarca farkli unsuruna 151k tutacagi kanaatindeyiz.
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