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ON SOz

Sakib Dede (6. 1148/1735-36), XVII. yiizyildan XVIII. yiizyila uzanan divan
siiri doneminde yasayan énemli tasavvufi sahsiyetlerden biridir. Seyh Galib ve Esrar
Dede siirlerinde Sakib Dede’yi methetmektedirler. Siirlerinin toplandigi bir divani
bulunmaktadir. Lirik bir hava ile yazdig: siirlerinde samimi ve cosku dolu ifadeler
bulunmaktadir. Mensubu bulundugu Mevlevi tarikatiyla ilgili bir¢ok unsur
bulunmaktadir. Mevlana ve onun tefekkiir sisteminin kurumsallasmis bir sekli olan
Mevlevilik, Sakib Dede’nin tasavvufi diisiiniis bi¢iminin sekillenmesinde 6nemli bir
kaynak haline gelmistir.

Divan siirinin temelinde Islam dini ve tevhid inanc1 yer almaktadir. Osmanl
doneminde yasamis mutasavvif sairlerin bircogunun dini ilim sahibi oldugu goz
ontinde bulundurulursa dini tasavvufi bilginin siire yansimasi da kaginilmazdir. Allah
Teala’nin Esma-i Hiisna’si, melekler, kitaplar, peygamberler gibi iman konulari,
ayetler, hadisler, tasavvufi konular ve kavramlar kimi zaman iktibas yoluyla Kimi
zaman s0z sanatlar1 ¢ergevesinde klasik siirimizi zenginlestiren unsurlar olmuslardir.

Sairin sik sik tekrar ettigi kavramlarin tespiti lizerine ¢aligmamizi insa ettik.
Calismamiz Giris ve iki temel bolimden (Din-Tasavvuf) ve bu bélimlere ait alt
basliklardan olusmaktadir. Sairin Divani’m dini ve tasavvufi vegcheden tahlil ederek
goriislerini tespit etmeye calistik. Giris kisminda sairin yasadigi donemin siyasi,
sosyokiiltiirel ve edebi ozellikleriyle beraber sair ve eseri hakkinda bilgi verdikten
sonra Birinci B6liim *de Divan’1in dini tahlilini, ikinci bolimde ise tasavvufi tahlilini
yaptik. Dini tahlili yaptigimiz ilk boliimii Allah Teala, melekler, semavi kitaplar,
peygamberler, ahiretle ilgili mefhumlar, kaza ve kader, ibadetle ilgili mefthumlar,
cennet ve cehennemle ilgili methumlar, dini sahsiyetler, dinl mekanlar, sureler,
ayetler, hadisler, Arapca ibareler ve diger dini methumlar olarak 12 boliimde ele
aldik. Divan’in tasavvufi tahlilini yaptigimiz diger boliimde ise tasavvuf ile ilgili
methumlar, Mevlevilik ile ilgili mefthumlar ve tasavvufi sahsiyetler seklinde 3
boliimde ele aldik. Tahlil sonucunda vardigimiz hiikiimler “sonu¢” boliimiinde
degerlendirilmistir.

Tahlil esnasinda kullandigimiz beyitler, Dr. Ahmet Ar’nin tenkitli olarak

hazirlayip yayimladig: “Sakib Dede, Divan, Ankara, 2018” isimli eserinden alinmis
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olup, kisaltilarak verilmistir. (Bu kisaltmalardan (G.) gazelleri, (K.) kasideleri, (M.)
musammatlar1 ve (Kt.) kit’alart (N.) nazimlari, (T.) tarihleri, (R.) ruba’ileri
icermektedir. Divan’dan alinan beyitlere hi¢gbir miidahalede bulunulmamis, aynen
alimustir.

Yapmis oldugum c¢alismaya desteklerinden dolay1 degerli danigmanim Prof.
Dr. Hikmet ATIK’e, metni anlamami saglayan ve tezime katkis1 olan ikinci
danismanim Dr. Ogr. Uyesi Nurgiil KARAYAZI BAL’a, ¢alismanin iyi bir nitelige
kavugmasi i¢in destekte bulunan arkadasim Yasemin AKSOY’a, kiymetli agabeyim
Ogr. Gor. Bahadir Furkan KINACI’ya ve kiymetli esim Musab KURT’a tesekkiir

ederim.



GIRIS
SAKIB DEDE’NIN YASADIGI DONEMIN SivAsi,
SOSYOKULTUREL VE EDEBi OZELLiKLERIi

Bir milletin kiiltiirti, gegmisten siiziip getirdigi maddi ve manevi degerlerin
timiinii zamana meydan okuyarak yeni bir tarz ile ifade etmekle ortaya ¢ikar.
Milletimizin zengin ve kendine ait kiltirini ve bu kiltiirii ortaya g¢ikaran tiim
degerleri arastirmak, takdim etmek, bunlar1 daha verimli 6geler haline getirmekle
yeni bir duyus, diisiiniis ve ifade edis tarz1 meydana getiririz. Bu ¢alismamizda klasik
Tiirk edebiyatimizin 6nemli isimlerinden biri olan Sakib Dede’yi yeniden okuma
firsat1 bulduk. Bu yoniiyle eski ¢aglarda yazilan bir kitabin degeri yeniden ortaya
cikt1. Sakib Dede tasavvufun getirdigi ruh inceligini ve derin hislerini yeni bir iislup
i¢erisinde sunarak siirin s6z ustasi olma konumunu elde etmistir.

Bir sairi anlamak i¢in yasadigi cografyayi, mensubu bulundugu milletin 6rf,
adet ve geleneklerini, dini ve ahlaki kabullerini bilmek gerekmektedir. Bu boliimde
Sakib Dede’nin yasadigi donemin 6zelliklerine kisaca deginilecektir.

Mevlevilik tarikatinin divan edebiyatindaki basat temsilcilerinden Sakib
Dede, Osmanli doneminde XVII. yiizyil da yasamis 6nemli sairlerden biridir. XVII.
ylzyil deneyimsiz padisahlarin yasadigi bir ddonem olmasi hasebiyle olumsuzluklarin
oldugu bir dénemdir. Ozellikle asrin ilk g¢eyreginden sonra sosyal ve siyasal
alanlarda istikrarsizlik goriinmektedir. Savaslarin, isyanlarin, ekonomik problemlerin
ve dini ¢atigmanin yasandig1 buhranli bir yiizyildir.

Tarih ve edebiyat tarihi kitaplar1 XVII. yiizyili “kemalden zevale” gegis
sireci olarak adlandirmaktadir. Osmanli merkezi sisteminin, ekonominin, askeri
sistemin, egitim siteminin, sosyal alandaki bozulmalarin yasandigi bir donemdir.
Asrin basinda en kudretli devlet olma 6zelligine sahip olan Osmanli Devleti, en genis
sinirlara ulagmigken asrin sonunda ulastigi sinirlardan ¢ekilmek zorunda kalmistir.
Diinya siyasetindeki {istiinliiglinii kaybetmeye baslamistir.

Avrupa’nin bilim, teknoloji ve askeri sahalarda ilerlemeye basladigi XVII.
yy. da Osmanli Devleti gerilemeye baglamistir. Bu hususun ortaya ¢ikmasinda
ronesans ve reform hareketlerinin etkisi biiyliktiir. Bu asrin sonlarinda Osmanli

Devleti, Avrupa’nin {stlinliiglinii kabul etmistir. XVII. yiizyilda yasanan



olumsuzluklara ragmen edebiyat, kiiltiir, sanat alanlarinda 6nemli eserler ortaya
konulmustur. Ozellikle bu dénemde yasamis olan II. Osman divan olusturacak kadar
siirler kaleme almistir. Yine bu asrin dnemli hiikiimdarlarindan biri olan IV. Murat
cevresinde zengin bilgin ve sanatkarlar toplulugu olusturarak donemin bilim ve
sanatinin gelismesine katkida bulunmustur. Osmanli tibbinin olgunlagmaya basladigi
bir donemdir. Hat sanat1 yine 6nceki donemin devami niteligindedir. Musiki ise asrin
en parlak sanatlarindandir. Katib Celebi, bu asirda yetisen énemli ilim adamlarindan
biridir ve Seyahatname ’si ile iinlii Evliya Celebi yetigmistir.

XVIL yiizy1l, imparatorlugun i¢cinde bulundugu tiim olumsuzluklara ragmen
Klasik Tiirk siirinin zirveye ¢iktigi bir donemdir. Celali isyanlari gibi donemin belli
baslt olumsuzluklar1 sanat ve edebiyat hayatin1 olumsuz etkileyecek diizeyde
degildir. Zira bu yiizyilda yetisen sairlerin ortaya c¢ikardiklar1 {riinlerden
anlasilmaktadir. Ozellikle musiki ve edebiyat alaminda yetenekli sanatkarlar
tarafindan essiz eserlerin meydana geldigi bilinmektedir. Bu doénem edebiyat
tarithinde “Orta Klasik Donem” olarak tanimlanan bir donemdir. Divan siirinde
anlamin ince, derin ve kapali olmasi gibi 6zellikler iizerine kurulan Sebk-i Hindi’nin
etkisiyle XVII. yiizy1l Tiirk siirinde anlam boyutunda 6nemli degismeler meydana
gelmistir. Bu islup, Tiirk siirinin zengin ve ince hayallerle slislenmesine sebep
olmustur.! Aym yiizyilda edebiyat tarihinde Nabi ekolii olarak anilan ve siirde
diisiinceyi, hikmeti Onceleyen Hikemi Tarz adinda yeni bir olusum da meydana
gelmistir. Anlamin ince, derinde, kapali ve girift olmas1 gibi hususlar XX. yiizyil
baslarina kadar Tiirk siirinin 6zelliklerinden biri olmaya devam etmistir. XVII.
yiizy1lda dikkat ceken bir baska hareket ise Mahallilesme hareketidir.? Mahallilesme
hareketi, yerli ve mahalll unsurlara fazla yer verme anlayisindan gelmektedir.
Mahalli ifadelerin kullanilmas1 dénemin sosyal diizeni hakkinda bilgiler verir.

Bu asirda oOzellikle siirle ugrasan hiikiimdarlarin bulunmasi edebiyatin
gelisimine destek olmustur. Klasik eserlerin yazilmaya devam ettigi bu donemde siir
teknik, ahenk gibi unsurlar bakimindan daha iistiin bir seviyeye ulasmistir. Bu

donemdeki sairler siirlerine donemin hadiselerini yansitmistir.

Detayl bilgi i¢in bk. Ahmet Kartal v. dgr., XVII. yiizyill Tiirk Edebiyati, Anadolu Universitesi
Yayinlari, Eskisehir, 2019, s. 7-11.

2 Sener Demirel, XVII. yiizy1l Klasik Tiirk Siirinin Anlam Boyutunda Meydana Gelen Uslup
Hareketleri: Klasik Usliip, Sebk-i Hindi, Hikemi Tarz, Mahallilesme, Turkish Studies, s. 529-552.



Klasik siir anlayisi bu Usluplardan etkilenmekle beraber tasavvufun
inceliklerinden faydalanarak ilerlenmistir. Sufi sairler divan tertip edip dini nitelikli
eserler ortaya koymuslardir. Elmalili Ummi Sinan, Niyazi Misri, Bursali ismail

Hakk1 ve Sunullah Gaybi bu asirda yasamis dnemli sufi sairlerdendir.®

3 Kartal, age., s. 11-20.



SAKIB DEDE

1. Hayati

Tiirk edebiyatinda Sakib mahlasini kullanan Mustafa isminde iki sair tespit
edilmistir. Ayn1 donemin sairleri olabilen bu isimler sunlardir: Katib-zade Mustafa
Sakib (6. 1129/1716-17) ve Izmirli Mustafa Sakib Dede (6. 1148/1735-36).

Mevlevi seyhi ve sair olan Sakib Dede 1062/1652°de izmir’de dogmus olup,
asil ad1 Mustafa’dir. Sakib Dede’nin annesinin ad1 Halime, babasinin ad: Ismail’dir.
Oglu Ahmed Halis Dede (1701-1777) tarafindan yazilan “Tufeylii Mendkibi’l-Kibdart
Mevlevi Fi- Menkabeti Hazret-i Seyh Sakibi’l-Ma'nevi” adli eserle Sakib Dede
hakkindaki bilgiler giiniimiize ulasmistir.’ Endiiliis’ten go¢ eden ve Muhyiddin
[bnii’l — Arabi’nin miiridlerinden bir mutasavvifin soyundan gelmektedir. Ilk
ogrenimini Izmir’de yaptiktan sonra 15-16 yaslarinda Istanbul’da Fatih
Medresesi’nde egitimine devam etti. Ogrenimini tamamladiktan sonra Bursa ve
Konya’da da egitimler aldi. Bir siire sonra da Fatih Medresesi’nde dersidamlik yapt1.°
Istanbul’da KopriilizdAde Fazil Mustafa Pasa’nin gozetimi altina girmis ve Fazil
Mustafa Pasa’nin yaninda oldukga iyi bir ilim tahsili gérmiistiir. Zaman i¢inde Sakib
Dede parmakla gosterilir hale gelmis ve Esrar Dede kendisi hakkinda su ifadeleri
sOylemistir: "gerek fazil-1 miisariin ileyhden ve gerek intihd da’iresiyle miiste id olan
taharrir-1 fuzaladan telemmiiz-1 ma-1a kelam u “uliim-1 nakliyye ve “akliyye ve fiinin1
‘Arabiyyede tahsil-i kadeh u mu‘alla-y1 sitham idiip Elsine-1 seldsede karz-1 si‘r i
insa-1 nesre kadir bir fazil-1 zevi'l-mefahir olup ol dad’ire-i ‘azimede miisariin bi'l-
benan-1 ‘ilm i ‘irfan..."’

Féazil Pasa’nin yaninda oldugu siralarda Cehrin Seferi meydana gelir ve Sakib
Dede bu sefere katilmistir. Bu seferde Dervis Hic Muhammed Mevlevi ile tanisan
Sakib Dede onun tesirinde kalarak Mevlevilige ilgi duymaya baslamistir. Bu

vesileyle egitim almak amaciyla Bursa ve Konya’ya gitmistir. Istanbul’a dénerek

4 Abdiilkadir Daglar, Sdkib Dede nin Siirlerinde Mevidnd ve Mevleviyye Vurgusu, Mevlana Diisiincesi
Aragtirmalar1 Dernegi, Sifl Arastirmalari-Sufi Studies, say1: 5, s. 60.

5 Emine Gormez, Sakib Dede Divani’nda Mevidnd ve Mevlevilik Unsurlari, (Gaziantep: Gaziantep
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi), s. 16.

6 Ahmet Ar1, “Sakib Dede”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, 2009, C XXXV, s. 4-
5.

" Ahmed Ar1, Sékib Dede ve Divini, Akgag Yayinlari, Ankara, 2018, s. 22.



Fatih Camii’nde dersiamlik yapmaya baslamistir. Dersiamlik yaptiginin altinci
ayinda hastalanmis ve tedavi amaciyla Bolu’ya gitmistir. Tedavisini tamamladiktan
sonra Istanbul’a dénmiis sonrasinda Nesati Dede’nin yetistirdigi Seyyid Muhammed
Dede’nin yanina Edirne’ye gitmistir. Burada cile ¢ikararak Dede unvanini almistir.
Galata Mevlevihanesi’nde Seyh-i Ekrem Gavsi Dede’nin hizmetine girmis Mesnevi
ve Riyaziye dersleri almistir. Dénemin sairleri ve edipleriyle arkadaslik yapmustir.
Nesib Dede, Hasib Dede, Lebib Dede, Vehbi Dede ve Miineccimbast Ahmed Dede
ile Misir’a gitmistir. Burada ii¢ ay kalmistir. Bu siire igerisinde Siyahi Dede’nin
hizmetinde bulunmustur. Tekrar Istanbul’a dénen Sakib Dede, Galata
Mevlevihanesi’ne girmistir. Bu Mevlevihane’ye ilgi duyan dénemin padisahi IV.
Mehmed ile gorlismiistiir. Bu sirada Miineccim Ahmed Dede haset tavirlar sergilemis
ve Sakib Dede bunun iizerine Edirne’ye gitmistir. Bu seyahati esnasinda tiim
Rumeli’yi dolagsmistir. Sefine-i Nefise-i Mevleviyyan adli eserini bu esnada
yazmistir. Sucu Mehmed Dede ile gergeklestirdigi Konya ziyaretinde Il. Bostan
Celebi tarafindan hayatinda biiyiik bir nemi olan Kiitahya Mevlevihanesi seyhligine
atanmustir. Mevlevi olan Kiigiik Arif Celebi’nin torunu Kamile Hanim’in kizi1 Hacce
Fatima Hanim, Sakib Dede’nin seyhlige atanmasinda aktif bir rol almistir. Daha
sonra Fatima Hanim’in kardesi Hiiseyin Aganin kerimesi Havva Hanim ile
evlenmistir. Havva Hanim’dan 7 tane ¢ocugu diinyaya gelmistir. Havva Hanim’in
vefat1 lizerine Nesibe Hanim ile izdivag etmistir. Nesibe Hanim’dan da 4 c¢ocugu
diinyaya gelmistir. Son olarak da Ummiihani adli bir hanimla evlenir. Ondan da 3
cocugu diinyaya gelmistir.

Kiitahya Mevlevihanesi seyhi iken 3-4 yil Karahisar asitanesinde vakif
islerine vekalet etmistir.

Sakib Dede’nin vefatinin iizerine Seyh Galib’in yazdigi tarth kit’asinin
makta’1 su sekildedir:

Matemin giis eyleyiip Galib giirith-1 ‘dsikdn
Didiler tarih-i fevtin hday hatm-i Mevlevi (T. 48/8)°

8 Ar1, age., s. 23-24.
® Muhsin Kalkisim, Seyh Galib Divdni, Akc¢ag Yaylari, Ankara, 2013, s. 131.



Sakib Dede’nin oglu Ahmed Halis’in Tufeylii Menakibi'l-Kibari'l-Mevlevi fi
Menkabeti Hazreti's Seyhi's-Sakibi'l-Ma 'nevi adl1 eseri onun hayati hakkinda birincil

kaynak mahiyetinde olup tiim ayrimtilariyla ortaya koyulmustur.°

2. Edebi Kisiligi

Sakib Dede, divan siirinde hikemi tarza uygun siirleriyle 6n plana ¢ikmustir.
Genellikle 6giit vermekten geri durmayan Sakib Dede, siirlerinde farkli konular da
ele almistir. Nitekim yazmis oldugu “hizmet” redifli kasidesi Sakib Dede’nin tarzinin
ifade edilmesinde 6nemli bir mihenk tasi olmustur. Siirleri ¢ogunlukla didaktik
yoniiyle dikkat ¢ekerken kimi zaman da siirlerinde duygu ytiklii ifadeler kullanmaistir.
Sakib Dede siirlerinde kimseye methiye yazmamistir. Ayrica devlet gorevi almaktan
geri duran Sakib Dede, bu iliskilerinde edebi hayatina yansiyan yoniinii kabul
etmemistir.!!

Sakib Dede, siirlerinde Mevlana ve Mevleviyye vurgusu ile dikkat
¢ekmektedir. Tiim siirlerine karakterini veren ortak tema Mevlana ve Mevlevilik
vurgusudur. Genel olarak sifiyane tarzda yazilan siir yazmistir. Bunun yaninda
eserlerinde miinferit siirlere ve beyit tarzinda pek c¢ok siire rastlanmaktadir.
Mevleviyye usil, addb ve erkdm siirlere olduk¢a fazla damgasini vurmaktadir.
Ayrica asagidaki siirde edebi bir terim olan sehl-i miimteniyi kullanarak edebi
kisiligi hakkinda ipuglar1 vermektedir:

Her kime itsef sii’al andan yana

Ciimle sehl-i miimteni‘ dirler afia (M. 1/8)
3. Eserleri

3.1. Divan

Bes tane yazma niishasi olan ve 5689 beyitlik bir hacme sahip olan divaninda
30’un tiizerinde kaside ve 160’ iizerinde gazel bulunmaktadir. Bunun yaninda

musammat, kit’a gibi sekillerde siirleri bulunmaktadir.> O tuz yedi kaside, yiiz

10 Bk. Fatma Imamoglu, Tufeylii Mendkibi'l-Kibdri'l-Mevlevi fi Menkabeti Hazreti'sSeyhi's-
Sékibi'l-Ma 'nevi Adli Eseri ve Eserin Nesir Uslitbu Agisindan Degerlendirilmesi [Inceleme-Metin (1b-
76b)], (Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi)
Tagm.,s.5

2 Daglar, a.g.m., s. 59.



altmis bes gazel, yirmi iki tarih kit’asi, kirk sekiz rubai, altmis bir kit’a, elli bir
nazim, iki tahmis, bir miillemma, iki miisemmen, bes miiseddes, bir miistezaddan
olusan Ahmet An tarafindan tenkitli metin olarak hazirlanan doktora tezi

bulunmaktadir.®

3.2.  Sefine-i Nefise-i Mevleviyyan

Eser, ii¢ ciltten olusmaktadir. Mevlevilik tarihine dair eserinin ilk cildinde
Konya Mevlevi Asitanesi’nde postnisin olan ¢elebilerin biyografilerine yer vermistir.
S6z konusu biyografiler Menakibii’l-‘arifin4’in bittigi tarihten kendi zamanina kadar
olan siireci kapsamaktadir. Cildin sonunda Mevlana’nin soyundan gelen kadinlarin
biyografileri yer almaktadir. Ikinci cildinde ¢esitli mevlevihanelerde seyhlik
yapanlara yer verilmistir. Ugiincii ciltte ise yetmis sekiz {inli Mevlevi sahsiyetin
biyografisi bulunmaktadir. Abdiilbaki GoOlpinarli, eserin sifahi kaynaklardan
beslenerek olusturulmasindan kaynakli siki bir tarihi tenkide tabi tutulmasi
gerektigini vurgulamistir.’® “Hanedan-1 Sakibiyye” ismiyle anilan eser Mevleviler
arasinda biiylik nama sahiptir. Kemal Ahmed Dede, Dogani Ahmed Dede, Sabthi
Ahmed Dede, Hac1/Cami Ahmed Dede, Kari Ahmed Dede, Naci Ahmed Dede, Arifi
Ahmed Dede, Seyyid Nesib Yusuf Dede gibi Yenikapt Mevlevihanesi seyhlerine dair
haklarinda vefat tarihleri itibariyle ulastigi bilgilere de yer vermistir.!® Sefine-i
Nefise-i Mevieviyydn, Sakib Dede’nin taninmasi noktasinda miithim bir eser olma
konumundadir.!’

Ayrica Sakib Dede’nin  Nikdti’l-Ma’arif adli  ¢ok bilinmeyen bir

mecmuasinda 282 siiri ve cesitli nesirleri bulunmaktadir.'8

18 Ar,a.gm,s. 5.

14 Ahmed Eflaki’nin XIV. yy. a kadar yasamis olan Mevlevi sahsiyetlere iliskin eseridir.

15 A, a.gm.,, s.5.

16 Bayram Ali Kaya, Tekke Kapisi, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2012, s.28.

" Daglar, a.g.m., s. 59.

18 Detayl bilgi igin bk. Fatih Bagmanci, Mecmua-i Nikdtii'I-Ma drif (43 VA 1456) Adli Eserin Metin
ve Incelemesi, (Sanlurfa: Harran Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi).



BIiRINCi BOLUM
SAKIB DEDE DiVANI’NDA DiNi MUHTEVA

1.1. DIN

Din; “inang, ibadet, gidilecek yol, itaat, hesaplagsma, seriat” gibi19 anlamlara
gelmektedir. Din; Tanri, diger insanlar ve varliklarla miinasebetlerini diizenleyen,
hayatina yon veren kurallar biitiinline verilen isimdir. Din, insanlar1 Tanri’ya
baglayan bir bagdir. Aynm1 zamanda ibadetleri i¢inde barindiran nitelikleri ifade
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de din kavrami bir¢ok yerde ge¢mektedir. Baglica
kullanildigr anlamlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir: “Ydnetme, itaat, hiikiim,
tapinma, tevhid, Islam, seriat, hudud, adet, ceza, hesap, millet”.

Kur’an-1 Kerim’de din kelimesi 6zel anlamda Islam’1 isaret etmektedir. Islam
ile din kelimesi adeta bir biitiin kabul edilmistir ve tim peygamberlerin aslinda ayni
dini yani Islam’1 getirdigi kabul edilmistir.°

Islam alimleri Kur’an-1 Kerim’deki aciklamalarla islam inan¢ esaslarina
dikkat ederek din kavrami hakkinda agiklama yapmislardir. “Din akil sahibi insanlar
kendi tercihleriyle bizzat hayirli olan seylere gotiiren ilahi bir kanundur.” seklinde
hak dini tanimlamiglardir. Bu tanimin 1s18inda, insan kainattaki varliklardan hareket
ederek duyular {istii aleme ulasabilir fakat kisi kendi ¢abasiyla degil vahiy
araciligryla bu bilgileri elde edebilir sonucuna varilabilir. T1ahi vahye dayanan gergek
din insanlar tarafindan uydurulan dinden daha istiindiir. Uydurulan din tarafindan
meydana getirilen felsefi sistem hi¢bir zaman gercek din gibi insanlarin hidayetine
vesile olamaz. Vahiy ve ilhama dayanmayan bu sistemler insanlar1 manevi olarak
tatmin etmedigi gibi ruhlarma da niifuz etmez.?

Din duygusu insan i¢in fitri bir duygudur. Zira insan, daima giiclii, yiice bir
varhi§a giivenme, si§inma ve yardim isteme ihtiyacit hissetmektedir. Bu yardim
isteme, siginma ihtiyacini dinle karsilayabilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de dinin fitri

olusu soyle izah edilmektedir: “Sen yiiziinii bir hanif olarak dine, Allah’in fitratina

19 Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 2006, s. 149.
20 Bk. Al-i imran 3/99; Al-i imréan 3/85; Nisa 4/125; Maide 5/3; Stra 42/13.
2 Giizel, a.g.e, s. 149.



cevir ki O, insanlar1 bu fitrat iizerine yaratmigtir. Allah’in yaratmasi
degistirilemez.”??

Din insanlar1 birbirine baglayan ve toplumlar1 gelistiren bir kurumdur. Ayni1
zamanda giizel ve faydali olan seylere yonlendiren bir hayat diizenidir. Dua, niyaz
gibi eylemlerle insan1 kuvvetlendiren ve yiicelten davranis silsilesini i¢inde
barmdirir.?

Divan siirinde din ve dinle ilgili mefhumlar oldukga fazla kullanilmaktadir.
Din merhameti gerektirir ve sair dindardir. Bu yoniiyle dinin ¢esitli iman esaslari,
itikadi ve ameli konular1 siirlerde konu edinmistir.2*

Calismanin bu boliimiinde, Sakib Dede Divani’nda gegen dini unsurlar tespit

edilip incelenmistir. Islam dinine ait birgok kavram beyit/bent seklinde ele alinmustir.

1.1.1. Allah

Uluhiyete mahsus sifatlarin  hepsini kendinde toplamis bulunan Zat-i
“Vacibii’l-Viicid’e delalet eden alemdir ve sayilan isimlerin iginde “Ism-i
Azam”dir.?®

Sairler Allah lafzin1 istitham, nida gibi yerlerde kullanarak bir¢cok zarif iham,
sihr-i helal, tecahiil-i arif gibi s6z sanatlarinda eserler meydana getirmislerdir.?

Divan edebiyatinda Allah lafz1, islam itikadina uygun olacak sekilde birgok
yerde kullanilmigtir. Miinacaat gibi ¢esitli nazim sekillerinde Allah’n birliginden ve
tevhid inancindan bahsedilmistir. Zira divan sairlerinin yasadiklar1 dini hayatin
diizeyini diisiiniirsek onlarin belli bir bilgi birikimiyle bahsetmelerinin nedenleri
ortaya cikar. Allah lafz1, Hak, Rab, ilah, Rahman, Rahim gibi cesitli isimleriyle
dogrudan, Yed-i Kudret, Dest-i Kudret, Nakkas-1 Ezel, Hakim-i Mutlak vs. gibi
benzetmeler ile siirlerde konu edilmistir. Ayrica iktibaslar yoluyla da O’ndan
bahsedilir. Bu anlamda divan sairi her hususta Allah’m yaraticiligini, hayat

vericiligini, affetmesini, cdmertligini, sonsuz biiyiikliigiinii dile getirir.?’

22 Ram 30/30.

2 [imihal Iman ve Ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara, 2007, C1, s. 1.

24 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zligii, Kap1 Yaymlari, Istanbul, 2018, s. 117.

% Ali Osman Tatlisu, Esmdii ’I-Hiisnd Serhi, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 10.

%6 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, (haz: Cemal Kurnaz), Ak¢ag
Yayinlari, Ankara, 2000, s. 88.

27 Pala, age., s. 21.
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Devrinin 6nemli Mevlevi sairlerinden Sakib Dede’nin Divani’nda bulunan ilk
iki kaside miinacat formunda yer almistir. Allah’1t 6ven bu beyitlerde naz i niyaz
ederek ihtiyaglarinin karsilanmasina dair isteklerde bulunur. Dua niteligindeki
beyitlerde genellikle “Ya Rab” kalibinin kullanildigir goriilmektedir. Acz ve
hayranlik duyma, siginma bilhassa cemal ve celal vasiflar1 noktasinda temsil ederek
Allah’1 sik sik andig1 ortaya ¢ikar. Allah, Islami goriise gore isimleri, sifatlar1 ve bu
sifatlar tizerine beyan olunan diisiinceler dahilinde anilir. Sair de Divan’da bu
vasiflar1 iizerinde diisiiniir. Allah ismi cami’dir. Tim isimleri, sifatlar1 iginde
barindirir. Divan’da Allah’in isimleri, sifatlar1 ve birtakim benzetmeleriyle tevhid
diisiincesinin hakim oldugu goriilmektedir. Zira Sakib Dede Mevlevilik igerisinde
yer alan vahdet-i viicid diistincesinin etkisindedir. Vahdaniyet ve rububiyet
kavramlar sairin siirlerinde etkisini gdstermektedir.

Nihan idi teh-1 bahr-1 ‘ademde
‘Ayan oldi1 zihi Allahti ekber (T. 4/2)

‘Aceb mi sayeden itsem timid-i lutf-1 cesim

Ki dest-i saye-i Hak bestediir zimam-1 imar (K. 3/90)

Fark-1 me’al itmeyen kasvet-i gaflet bulur
Cem ‘-1 menal eyleyen mihnet-i siklet bulur
Dime nemed-pis olan zillet i killet bulur
Bir kisi kim mal bulur sanma ki devlet bulur

Devleti bulan kisi Allah't bulan olur (M. 8/9)

1.1.1.1. Esma-i Hiisna

“Glizel, en glizel” anlamindaki esma-i hiisnd terkibi Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde Allah’a nispet edilen isimlerdir. EbGi Bekir Ibnu’l-Arabi esma-i hiisnanin
Allah’in ylceligine isaret ettigini ve kullarda sayginlik hissi uyandirdigim

sOylemistir. Zira Kur’an-1 Kerim’de “En giizel isimler Allah’indir. O halde, O’na bu
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giizel isimlerle dua edin ve O’nun isimleri hakkinda egrilige sapanlar1 birakn...”?

buyurulmasi bu sayginligi vurgular niteliktedir.

Insanlarin ¢ogu kainatin bir yaraticisin1 kabul etmektedir. O’nu bes duyusuyla
idrak etmesi imkan dahilinde degildir. Allahu Teala, kainat ve insanla olan iliskisi
bakimindan anlasilabilir. Bundan dolayr esma-i hiisnd, Allah’1 tanitmasi agisindan
Oonem tagimaktadir. Esma-i hiisna, Allah’in hangi vasiflar1 kendinde barindirdigini
ifade etmektedir.?®

Divan sairlerinin biiyiik bir kismi1 Allah’in isim ve sifatlarini siirlerine konu
etmislerdir. Sakib Dede Divani’'nda da Allah’in isimlerini sik sik zikretmektedir.
Divan’da Azim, Bari, Gafir, Hakk, Hay, Kadim, Kayyum, Kerim, Rahman, Veliyy
isimleri zikredilmektedir. Bu boliimde Sakib Dede Divani’da Celal, Celil, Cemal,
Miiheymin, Rahim, Ra’df, Seklr, Vedid, Vehhab olmak iizere Allah Teald’nin
toplam 9 ismine yer verilmistir. Alfabetik siraya uygun bir sekilde bu isimler

basliklar halinde aciklanmustir.

1.1.11.1. Celal

Celal, esma-i hiisnada gecen Allah’in isimlerinden biridir. Allah’in gazabini
dolayli olarak anlatan bir isimdir.30Kimseye muhta¢ olmamak, hakimiyet, ilim ve
kudretten ibarettir.

Sakib Dede Divan’da, “Celal ismini sinirlandirmak miimkiin miidiir, goklerde
ve yerlerde o isim tecelli etmektedir” diyerek Celal isminin tecellisinin genigligini
vurgulamaktadir:

Ne miimkin ihata Celalin k'odur

Semavat-1 enfiisde ‘ars-1 ‘azim (G.126/10)

1.1.1.1.2. Celil

Celalet ve ululuk anlaminda olan Allah’in isimlerinden biridir. O’nun zat1 ve

sifatlar1 biiyiik olup bu biiyiiklilk hacim veya yaghlik itibariyle degildir. Allah’in

28 A’raf 7/180.

2% Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, istanbul, C XI, s. 404~
418.

%0 Pala, age., s. 86.
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varlig1 biiyliktiir. Zamana mekana sigmayan bir biytlikligli vardir. Allah’m ilmi
biiyiiktiir, kudreti biiyiiktiir, rahmeti, keremi biiyiiktiir, affi ve gufram biiyiiktiir.!
Sakib Dede, Celil isminin sirlarin1 suya benzeterek bu suyun susuz kalmig
insanlara doygunluk verdigini belirtmistir:
Cennet-i tevhide olmis “ayni ile selsebil

Tesnegani itmede sir-ab-1 esrar-1 Celil (Miiseddes 4/1X)

1.1.1.1.3. Cemal

Allah’in lutuf ve rizasimi gosteren isim ve sifatlarini ifade etmek igin
kullanilan bir esma-i hiisnddan bir isimdir. Allah’in mutlak giizelligini ifade
etmektedir. Tasavvuf ehli Allah’in lituf ve rizasimi anlatmak i¢in cemal tabirini
kullanmuslardir.3? Celal sifat;, O’nu idrak eden basirete nispet edildiginde Cemal
isminin anlamni tasir.>*0’nun cemali hi¢ kimseye diinya goziiyle nasip olmaz, ancak
cennette Allah’in istedigi kullar gorebilecektir.

Sakib Dede, Cemal ismiyle ilgili olarak “Beserin senin cemalini temasaya
giicii yeter mi, onun harimi ancak meleklerdir.” diyerek O’nun cemalini gérmeye
insanlarin muktedir olamayacagini bildirmistir:

Ne kabil temasa Cemaliifi beser

Suniif-1 meld’ikdiir afia harim (G. 126/9)

1.1.1.1.4. Muhyi

“Yagatan, can veren ve dirilten” anlamlarina gelen Allah’in isimlerinden
biridir. Allah’in bir isim veya sifati olarak kullanilan bu kelimenin “hayatla iliskisi
bulunan biitiin varliklarda canlilig1 yaratip onlarin hayatlarin1 siirdiiren” seklinde
aciklanmaktadir.®*

Sakib Dede, viran ve harap olmus kalbini Muhyi ismi ile Allah Teala’nin
tekrar inga etmesini dilemistir:

Likin idiip Hazret-1 Muhyi-i Kadim
Hatir-1 viranumi tekrar bina (T. 21/3)

31 Tatlisu, age., s. 116.

% Siileyman Uludag, “Cemal”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV yayinlar1, Istanbul, C VII, s. 296.
3 Imam-1 Gazali, Esmaii’l Hiisna Serhi, Fersat Yaymlari, y.y., 2005, s. 136.

3 Metin Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd 'yt Anlama Kilavuzu, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, istanbul, 2021, s. 176-177.
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1.1.1.1.5. Miiheymin

Sozlikte “bir seyi gozetimi altina alip korumak ve onu yodnetmek”
anlamindadir. Etimolojik olarak “heymene” kokiinden tiireyen mitheymin “kainatin
biitiin islerini idare eden” demektir.®®

Miiheymin, Hasr suresinin son ayetlerinde yer almaktadir.*®Yine Kur’an-1
Kerim’de Maide suresinde Miitheymin ismiyle kendinden 6nce inen ilahi kitaplarin
hepsinin ayni kaynaktan zuhur ettigini, ana iletilerinin ayn1 oldugu ve Kur’an’da
bunlarin hepsinin tasdik ettigini ifade etmektedir.3’

Gazzali, “Kisi i¢ gozlem yoluyla goniil hayatinin sirlarina vakif oldugu,
bunun yaninda kendi gidisinin dogruluk {izerinde seyretmesini saglayabildigi ve buna
stireklilik kazandirdig1 takdirde kendi kalbine hakim olma durumuna ulasir. Eger
kalbinin derinliklerine vukuf ve hakimiyetinin sinirlar1 genigler de bu sayede
Allah’in bazit kullarint istikamet halinde tutmayi basarirsa miitheymin isminin
tecellilerine daha cok mazhar olabilir. Bu husus, ancak sezgi sahibi olmak ve dis
goriiniimlerle istidlalde bulunmak suretiyle insanlarin deruni birikimlerine muttali

olduktan sonra gergeklesebilir.”®®

seklindeki ifadesinde Miitheymin isminin kulda
nasil goriindiigiinii dile getirmistir.

Sakib Dede, Allah’in gézetimi altina alip onu yonetmek, biitiin iglerini idare
eden Allah’in Mitheymin isminden medet umarak dua etmektedir: “Ey Miiheymin
Hz. Peygamber (sav)’in golgesinde golgelenenlerden olmay: dilerim” diyerek
“Basim ayiplarin 6nde gideni ama golgende golgeleneyim” seklinde niyazda
bulunur:

Miiheymina kulufi1 ser-biilend-1 ‘ays eyle

O sayede kim odur maye-i nizam-1 imir (K. 3/48)

1.1.1.1.6. Rahim
Rahim, “esirgeyen, bagislayan, engin merhamet sahibi, diinyada kendisine

inanip emirlerine uygun bir sekilde yasayanlar1 ahirette ebedi nimetlerle

% Bekir Topaloglu, “Miiheymin”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayimnlari, Ankara, C XXXI, s. 516~
517.

3 Bk. Hasr 59/23.

37 Bk. Maide 5/48.

%8 Imam-1 Gazali, age., s. 78.
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miikafatlandiracak olan” manalarina gelmektedir. Er-Rahman’in biitiin varliklar
kapsayan merhametinin sundugu imkanlar1 uygun sekilde kullananlar, ahirette er-
Rahim isminin ifade ettigi rahmete mazhar olabileceklerdir. Bu ismi serif, er-
Rahman ismi ile ayni manaya geldigi sdylense de her iki isim arasinda farklar
bulunmaktadir. Yaygin kanaate gore rahman diinyadaki herkesi, rahim ise ahirette
sadece miiminlere samil olan ildhi bir rahmettir. Nitekim Allah Teala Kur’an-1
Kerim’de soyle buyurmustur: “Bize bu diinyada da ahirette de iyilik yaz! Siiphesiz
biz sana yoneldik. Allah buyurdu ki: Azabima diledigimi ugratirim; rahmetim ise her
seyi kusatmistir, ayrica rahmetimi Allah korkusu tasiyanlara, zekati verenlere ve
ayetlerimize inananlara yazacagim.”%

Allah Teala affedicidir, affetmeyi sever ve merhamet sahibidir. Kullarina
kars1 liitfu ¢oktur.

Sakib Dede, “Ey Rahim olan Allah’im, hatalarin affini bana yiiziimiin
parlakliginin medart eyle, onunla aydinlanayim” diyerek Peygamberimiz (sav)’i
vesile edinerek niyazda bulunur:

Rahima ol diir-i diirc-1 eméanet ab-1 rlly i¢iin

Medar-1 tab-1 rii eyle bafia ‘afv-1 hatayay: (K. 6/149)

1.1.11.7. Ra’af

Etimolojik olarak re’fet kokiinden tiiremis olup sozliikte sefkat ve merhamet
etmek anlamina gelen esma-i hiisnadir. Dil ulemasi re’fet kelimesinin rahmetten daha
fazla lituf duygusunu i¢inde barindirdigini sdyler. Zira re’fet goniilden ve igten bir

40 Kuran-1 Kerim’de re’fet ve ra’f sozciikleri yer

sekilde yapilan sefkattir.
almaktadir. Mesela Hz. Isa’ya inananlarin kalplerine sefkat ve merhamet
duygularinin yerlestirildiginden bahsedilir.*! Ra’af kelimesinin yer aldig1 bir baska
ayette ise Hz. Peygamber (sav)’den bahsedilirken miiminlerin zorluklara ugramasi
durumunun kendisinin giiciine gittigini ve onun miiminlere ¢ok sefkatli ve
merhametli olmas1 gerektigi anlatilir. Bu ayette ra’Gf kelimesi rahim kelimesiyle

birlikte kullanilir ve Hz. Peygambere izafe edilir.*?

39 A’raf 7/156.

40 Bekir Topaloglu, “Ratf”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, C XXXIV, s. 468.
41 Hadid 57/27.

42 Bk. Tevbe 9/128.
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Sakib Dede, “Sakib’t Cenab-1 Ra’af keremden mahrum etmeye” diyerek
herkes mutlu olurken kendisini de mahrum etmemesi i¢in niyazda bulunmaktadir:
SAKIB-1 nasadi cenab-1 Ra‘af
Itmeye mahrim-1 kerem hasili (N. 37/2)

1.1.1.1.8. Sekiir

Etimolojik olarak “siikr” kokiinden tiiremistir. Sozliikte “yapilan bir iyiligin
sahibini 6vgii ile anmak™ anlamina gelmektedir. Sekir “cokca siikreden” demektir.
Allah’a nispet edildiginde “az da olsa kulun iyi bir ameline fazlasiyla karsilik veren”
demektir.*

Siikiir, Allah’a karst kulun yapmasi gereken bir gorevdir. Allah kulunu
yaratmig ve ona c¢esitli nimetler vermistir. Bu nimetlere karsi kullarini siikran ve
kiifran yollarindan herhangi birini se¢gmesi noktasinda serbest birakmistir.

Kul siikrederse Allah onun siikriine karsilik verir. Kul elindeki nimetleri
Allah’in hosnut olacag sekilde sarf ederse Allah onun bu stikriinii kat kat fazlasiyla
verir. Yaptig1 iyiliklerin ¢ogalmasina meydan verir ¢linkii Allah “SekGr”dur.

Sakib Dede bir beytinde “Cenab-1 Fazl-1 Sekir” seklinde Allah’a nidada
bulunarak hatalarinin kaynaginin kendisi oldugunu ancak tiim hatalarina ragmen hala
tmitli halini kederli bir hale doniistiirmemesini dilemistir:

Menem ki mahz-1 hatdyam veli imidiim var

Miikedder itmeye haliim Cenab-1 Fazl-1 Sekir (K. 3/46)

1.1.1.1.9. Vedad

Etimolojik olarak “viidd” kokiinden tiiremistir. Sozliikte “sevmek, muhabbet
etmek” anlamina gelen miibalaga bir isim olup ve “cok seven, ¢cok sevilen” demektir.
Vedid, “salih kullarin1 ¢ok seven ve onlar tarafindan ¢ok sevilen” anlamlarina gelen
esma-i hiisnadan bir isimdir.** Kur’an-1 Kerim’de Veddd ismi, Rahim ve Gafir
isimleriyle birlikte zikredilmistir: “Rabbinizden bagislanmay1 dileyin, sonra O’na

tovbe edin. Muhakkak ki rabbimin merhameti ve sevgisi boldur.”*® Yine baska bir

3 Bekir Topaloglu, “Sekir”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlar1, Istanbul, C XXXV, s. 493.
% Bekir Topaloglu, “Vedad”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, C XLII, s. 598-599.
45 Had 11/90.
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ayette: “Cok bagislayan, sevgisi genis, arsin sahibi, san1 yiice ve diledigini yapan
yalmz O’dur.”*®buyrulmaktadir.

Allahu Teala kullarin1 ¢ok sever ve sevdigi icin sinirsiz hidayet kapilarini
acmis ve bu hidayet kapilarindan faydalanmak isteyenleri sevmis, gafletle bunlardan
istifade etmek isteyenleri yermistir.

Sakib Dede, bir giizelin giizelliginin goz aliciligindan bahsedip “Onu goren
ziihhad bile zikrini ya Vedad olarak degistirir.” demektedir:

Goriin ol afet-i bigane-riy-i serd-i mihri siz
Ki ziihhadin dahi vird-i zebanin ya Vedid eyler (G. 38/11)

1.1.1.1.10. Vehhab

Sozliikte “karsiliksiz vermek, bagislamak, daha ¢ok vermek” anlamindaki
vehb (hibe) kdkiinden tiiremis miibalagali bir sifattir. Esma-i hiisnadan bir isim olan
Vehhab, “karsilik beklemeden bol bol veren” manasmna gelir.*” Kur’an-1 Kerim’de
Vehhab ismi soyle ge¢mektedir: “Rabbimiz! Bizi dogru yola eristikten sonra
kalplerimizi saptirma, bize tarafindan bir rahmet bagisla. Hi¢ kusku yok, litfu bol
olan (vehhab) yalniz sensin.”*8

En ehemmiyetsiz ihtiyactan en miihim ihtiyaca kadar hudutsuz ve kayitsiz bir
sekilde bagislayan siliphesiz Allah’tir. Her seyi Allah yaratmistir. Allah vermedikge
de hig¢ kimse bir zerreye sahip olamaz.

Sakib Dede, Vehhab ismiyle “iyilik edip ihsan ve fazl ile verdiklerini tamam
et” seklinde Allah’a niyazda bulunmaktadir:

idiip SAKIB kulina birr-i Vehhab

Viiclh-1 fazl u ihsani temamet (T. 7/1)

1.11.2. Allah Teald’min Esma-i Hiisna Disindaki Isim ve Sifatlari

Divan’da Allah’in isimlerinden Dara, Daver gibi baska isimlerde

kullanilmaktadir. Fakat bu boliimde Dadar, Huda, {lah, Mevla, Rab olmak iizere

% Biiriic 85/14-16. .

47 Bekir Topaloglu, “Vehhab”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, C XLII, s. 610-
611.

48 Al-i Tmréan 3/8.
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toplam 5 ismine yer verilmistir. Bu isimler bagliklar halinde alfabetik siraya uygun

bir sekilde aciklanmuistir.

1.1.1.2.1. Dadar

Sozliikte, adaletli, dogru olan hiikiimdar manasiyla birlikte Allah’in
isimlerinden biri olarak ge¢mektedir.*°
Sakib Dede Divan’da “Her seyi goren Allah, temiz siretlere bakar. Cenab-1
Hak icin sadece ibadet degil temiz goniil de onemlidir.” diyerek Allah’in Dadar
ismini kullanmaktadir:
Siret-i pakizediir manzar-1 Dadar-1 Basir

Miidde ‘a-y1 kurba olmaz siret-i ta‘at giivah (G. 143/3)

1.1.1.2.2. Huda — Hudavend

Fars¢a kokenli Huda kelimesi, tanr1 manasina gelen Allah Teala’nin ismi
olarak kullanilmaktadir. Hudavend kelimesi de ayni sekilde Farsca bir kelimedir ve
Allah, Halik, Rabb gibi anlamlara gelmektedir.

“Sakib Dede, asrin Hatem’ini 6vmezsek bunda sasilacak ne var, Allah’in
comertligini 6vmekten uzak degiliz.” demektedir:

‘Aceb mi Hatem-1 ‘asra sitayis itmez isek
Sipas-1 cid-1 Hudadan beli clida degiiliiz (G. 62/3)

Bir bagka beyitte Sakib Dede, “Kimseye kibirle bakma, belki o Hudavend’in

nazar ettigi kuldur.” demektedir:
Kimseye dide-1 nahvetle sakin itme nigdh
Belki manzir-1 Hudavend ola ahkar didiigiin (G. 116/7)

Sair bagka bir beyitte sadece Allah’in kabul edecegi bir hizmeti
gerceklestirmeye niyetlendigi zamani ifade ederken Onceki beyitte oldugu gibi
Allah’1 Hudavend ismiyle anmakta ve samimiyetin, ihlasin 6nemini vurgulamaktadir:

Kabil mi o hidmet k'ola makbiil-i Hudavend

Ihlas ile zeylinde ki tathir bulunmaz (G. 61/18)

49 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara, 2011, s. 180.
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1.1.1.2.3. ilah

[1ah, “Tapinilan, yiiceligi karsisinda hayrete diisiilen, goniilden baglanilip
siginilan, duyularla idrak edilemeyen varlik” olarak tanimlanmaktadir.>
Divan’da ilah, ilahi, ilaha seklinde kullanimlar1 mevcuttur. Sakib Dede “Her
peri suretli Hakk’in feyzine ayna olamaz, giines 1s1gina kabil olmak i¢in ay gerek,
yaratilan her seyde tecelli vardir” demektedir:
Her peri-ri olamaz yine-i feyz-1 ilah

Kabil-i pertev-i mihr olmak i¢lin mah gerek (Kt. 1/60)

1.1.1.2.4. Mevla

Mevla, Allah’in isimlerinden olup Kur’an-1 Kerim’de ge¢mektedir. Mevla
kelimesi “birine sevgiyle baglanan, dost, arkadas, yardimci; sahip ve malik” gibi
anlamlara gelmektedir. Mevla kelimesi Allah’a isnad edildiginde “sevme, koruma,
yardim etme, tasarruf ve himayesi altinda bulundurma” gibi manalar1 6n plana
¢ikmaktadir. Mevla ismi Allah’in doksan dokuz ismi olan esma-i hiisnay1 igeren
rivayetlerde bulunmamaktadir. Mevla kelimesinde manevi bir yakinlik ve muhabbet
s6z konusudur.

Sakib Dede Divan’da “Herhangi talepte bulunmaktan elimizi ¢ekmisiz ¢iinkii
biz mevleviyiz, bize Mevla yeter” diyerek Allah’a olan baghiligini dile getirmistir:

[tmisiiz kasr-1 yed metalibden
Mevleviyiiz yeter bize Mevla (G. 4/44)

Yukaridaki beytin bir benzeri olarak asagidaki beytinde de sair, “Minnete
sebep olacak ihsani neyleriz, iki cihanda da Allah bize yeter!” diyerek Mevla ismiyle
hitab1 bulunmaktadir:

N'eyleriiz maye-i minnet olacak ihsani

Mevleviyiiz dii-serada bize besdiir Mevla (K. 27/36)

1.1.1.25. Rab

Rab, “Malik, seyyid, idare eden, terbiye eden, gozetip koruyan, nimet veren,

1slah edip gelistiren, mabud” gibi manalara gelmektedir.>

5 Yusuf Sevki Yavuz, “i1ah”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymnlari, Istanbul, 2000, C XXII, s.
64.
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Sakib Dede, “Habibin askina bu susuz olan kulunu suya kandir” niyaziyla
Rab ismiyle hitapta bulunmaktadir:
Ciger ta key kebab-1 sih-1 istigfar ola ya Rab
Habibun ‘1skina ol tesneyi sir-ab-1 gufra it (K. 1/64)

1.1.2. Melekler

Allah’mn emirlerine tam itaat eden iyi nitelikteki ruhani varliklara verilen
isimdir. Melekler nurdan yaratilmigtir. Yemezler, igmezler, uyumazlar ve cinsiyetleri
yoktur. Melekler yaratilmis diger varliklara benzemezler onlardan farklidirlar. Daima
Allah’1 tesbih ederler. Zikir halindelerdir. Cebrail, Mikail, israfil, Azrail dért biiyiik
melek olarak bilinir. Kirdmen katibin, Miinker-Nekir, Ridvan da diger meleklerden
farkli ve isttinlerdir.

Melekler siirekli ibadetle mesgul olup Allah’in emriyle is yaparlar. Kur’an-1
Kerim’de farkli ayetlerde meleklerden bahseder. Mesela bir ayette itikadi konularla
birlikte zikredilir: “Her kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e,
Mikail’e diisman ise bilsin ki Allah da inkarcilarin diismanidir.””>2

Melekler divan siirinde genel anlamda sevgiliye benzetilerek kullanilmistir.
Sairler, melek huylu, melek simal seklinde kullanim ile sevgiliyi yiiceltirler. Sairler
zaman zaman da kendilerini meleklere benzetirler.>

Melek methumunu sair, insanin giizelligini meleklerin géremeyecegini ve bu
giizelligin kutsal bir sirr1 oldugunu ifade etmektedir:

Ne kabil temasa Cemaliifi beser
Suntif-1 meld’ikdiir afia harim (G. 126/9)

Bir bagka beyitte sair, giizelliklerin insanin goziinde melekler ve huriler gibi
giizellik semboliine doniistiigii ve yaratilis giizelli§inin insanin i¢ini doldurdugunu
anlatmaktadir:

Her gordiigin dii-dideye hir u melek ider

Hulk-1 hasenle tev’em olan hilkat-i nig (G. 141/14)

51 Bekir Topaloglu, “Rab”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, 2007, C XXXIV,
s.372.

52 Bakara 2/98. Melekler ile ilgili diger ayetler igin bk. Bakara 2/30,31,34,102,161,177,210,248,285;
Al-i imran 3/18, 39, 42, 45, 80, 87, 124, 125 vs.

%3 Pala, age., s. 303.
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1.1.2.1. Cibril / Cebriil

Islam dininde Cebrail vahiy melegidir. Hz. Peygambere Allah’in emirleri
iletmekle gorevlidir. Cebrail, Cebreil, Cebril, Cibrin ve Cibril gibi farkli kelimelerle
Arapca’da ifade edilmektedir.>*

Cebrail, Cibril, Rhulkudiis, Rtthulemin, Rth ve Resul gibi farkli isimlerle
Kur’an’da anilmaktadir. ilgili ayetler incelendiginde Cebrail karsi konulamayan
miithis bir kuvvete, {istiin bir ahlaka ve kesin bilgilere sahiptir. Melekler de kendisine
itaat eder.®™ Cebrail hadislerde de sik sik bahsedilir. Hz. Peygambere vahiy getiren,
Ogreten, hiikiim bildiren hatta bazen ashaba da insan seklinde goriindiigiinden
bahsedilir.®® Hz. Muhammed (sav), Hira daginda tefekkiire dalmisken Cebrail,
Allah’m emri ile “Oku” demistir. Allah’in emirlerini Peygamberimize eksiksiz bir
sekilde iletmistir.

Edebiyatta Cibril, Cibril-i Emin, Rih’ul-Emin, Rdhu-I-Kuds, Riih-1 Kudsi,
Hiima-y1 Kudsi, Biilbiil-i Kudsi, Tavis-1 Kudsi, Tavis-1 Ars, Tavis-1 Sidre gibi
isimlerle anilmistir. Sair de siirinde Riith-1 kudsii yolun delili olarak tavsif etmektedir:

Rih-1 kudsi delil-i rah idi

Feyz-1 akdes dah1 penéah idi

Evc-i ‘1iskufi temam-1 mah idi

Serde mihr-i vefa kiilah idi (M. 3/V1)

Siirlerde melekler icinde en ¢ok Cebrail’in ismine rastlanir. Miracgta
Peygamber (sav)’imiz arsa kadar gotiirmesi, kanatlar1 vasitasiyla ugmasi, vahiy
getirmesi, cennet varligi olmasi gibi 6zellikleri ile siirlere konu olmustur. Kimi yerde
sevgilinin glizelligine golgelik kimi yerde de Allah kelami konustugu i¢in biilbiil,
tiiti, Hiima gibi isimlerle anilmistir.>’

Sair asagidaki beyitte Cebrail’in gayret kiviletmim hatirlatmaktadir. Islam
inancinda meleklerin bas1 ve peygamberlere vahiy getiren melek olarak bilinen

Cebrail’in 1lahi emirlere olan sadakatini anlatmaktadir;

5 Yusuf Sevki Yavuz, Zeki Unal, “Cebrail”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar, Istanbul, C
VII, s. 202-204.

% Bk. Necm 53/5-6; Tekvir 81/19-21.

5 Miisned, I1, 267; 111, 230; Buhari, “Tevhid”, 33

57 Pala, age., s.84.
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Bad-1 nahvetde sakin haddi tecaviiz itme
Yad kil barika-i gayreti Cibril gibi (G. 155/6)
Sair baska bir beyitte korku goziinde Rihu’l Kudiis (Cebrail)’tin cevherinin
gizli oldugunu ifade etmektedir:
Dide-i vahsetde midur cevher-i Rihu'l-Kudiis

Mahrem-i tasvir olmaz Meryemiifi ayinesi (G. 159/10)

1.1.2.2. Ridvan

Arapga kokenli olan bu kelime “raz1 olma, hogsnutluk” anlamlarina
gelmektedir.%® Kur’an-1 Kerim’de riza anlaminda kullanilan cennetin muhafiz1 kabul
edilen bir melektir. Ravza-1 Ridvan tamlamasi Cennet yerine kullanilir.>®

Bir beyitte “Insanin akli ve zihninin endise ve diisiincelerle mesgul oldugu bir
zamanda askin giiciiyle manevi olarak yiikselen kisi cennete (Ravza-i Ridvan)
ulasmustir.” demektedir:

‘Akl-1 dGr-endise ragmen gayret-i ma‘sik ile

Eblehi salmigdur ekser Ravza-i Ridvana ‘1sk (G. 108/37)

1.1.3. Kur’an-1 Kerim/ Levh-i Mahfuz

Farsca bir terkip olan Kur’an-1 Kerim, sozliikte “okuma, ezbere okuma”
anlamlarma gelmektedir. Hz. Muhammed (sav)’e Allah tarafindan vahiy yoluyla
indirilen kutsal kitaptir. 610 yi1linda Kadir gecesinde 23 yillik bir siire zarfinda tedrici
olarak indirilmistir. Insanlarin hayatim disiplin haline almay1 hedefleyen temel
hiikiim kaynagidir. Miisliimanin 6l¢ii edinecegi temel dayanaktir.®

Sakib Dede semavi kitaplardan yalnizca Kur’an-1 Kerim’i “Mushaf” adiyla
anmaktadir:

Hal-1 rliy-1 yara zahid itmesiin hali nazar
Mushaf-1 hiisniifi hatin hiin-a-ter eyler ol nikat (G. 95/10)
Sair goniil ile Levh-i Mahfuz arasinda benzerlik iliskisi kurarak gonlii tim

varliklardaki nakislarin Levh-i Mahfuzu olarak tanimlamaktadir:

% Devellioglu, age., s. 1041.
%9 Pala, age., s. 376. .
80 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozligii, Vadi Yaymlari, Konya, 1998, s. 226.
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Levh-i mahfiiz-1 nukGs-1 enfis { afakdur
Reng ii bly-1 ma-siva-y1 Hakdan eslemdiir goniil (K. 28/21)
Sair asagidaki beyitte ise Levh-i Mahfuz’un ayna gibi her seyi gosterdigini
belirtmektedir:
Asar-1 hatufidur yine dilde melhtiz
Gosterse eger sade-ruhuiidan mahziiz
Esrar-1 kader cevher-i cam gibidiir

Ayine-niima olsa da levh-1 mahfiiz (R. 1/26)

1.1.4. Peygamberler

Farsga kokenli olan peygamber kelimesi “haber getiren kisi” manasina
gelmektedir. Dini edebiyatta yazili ve sozlii edebi gelenegin en mithim 6gelerinden
olan kissa ve menkibelerde konuyu anlasilir kilmak i¢in kullanilan yollardan biridir.
Peygamber kissalar1 bazen uzun uzadiya ifade edilirken bazen de telmih sanati
kullanilarak birka¢ kelime anlatilmaktadir. Sairler ¢ikarilacak dersler ve neticeleri
itibariyle de peygamberlerin hayatin1 ornek vererek ahlaki ogiitler verdikleri
goriilmektedir.®*Edebi eserlerde peygamberlere oldukca fazla yer verilmesi o edebi
metnin IslAmi bir metin olmasim saglamaktadir. Bu tarz kullanimlarin olmasi anlam
derinligi agisindan 6nemli olmaktadar.52

Divan edebiyati ¢ergcevesinde yazilmis eserlerde isimleri en ¢ok zikredilen
peygamberleri su sekilde siralayabiliriz: Adem, Davud, Eyiip, Hizir, Ibrahim, Idris,
Isa, Ismail, Musa, Nuh, Siileyman, Suayb, Yakub, Yunus, Yusuf ve Muhammed
(s.a.v.).%

Sakib Dede eserinde Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Ya’kub, Hz.
Yusuf, Hz. Eyylb, Hz. Misa, Hz. Siileyman, Hz. Is4 ve Hz. Muhammed (sav)’a yer

vermistir. Bu peygamberlerle ilgili beyitler bagliklar altinda degerlendirilmistir.

81 Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, Kap1 Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 372.

62 Mehmet Unal, Adem Unal, Divan Siirinde Peygamberlerin Ele Alinisi: Omer Huldisi Divani Ornegi,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 13 Sayr: 73, s. 1111.

8 Bk. Elif Zeycan Kog, Enderunlu Hasan Ydver Divani’nda Dini ve Edebi Muhteva, (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi) s. 81.
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1.1.4.1. Hz. Adem

Islami literatiirde insanlarmn atas1 manasinda “ebii’l-beser” olarak
bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim’de®® Allah’mn seckin ve temiz kulu anlamma gelen
“safiyyullah” unvaniyla anilmaktadir.%®

Hz. Adem, Allah’m yarattigi ilk insan ve ilk peygamberdir. Kur’an-1
Kerim’de Adem hakkinda birgok ayet bulunmaktadir.%® Hz. Adem kuru ¢amurtan
yaratilmistir. Hz. Adem’in toragi yeryiiziiniin farkli topraklarindan meydana
gelmektedir. Allah kainat1 yaratip ardindan Hz. Adem’i ahsen-i takvim®’ iizere ruh
iiflemistir. Adem’e ruh iifiriildiikten sonra Allah, meleklerin ona secde etmelerini
istemistir. Bu secdeden amag ise Allah’a olan secdedir. Clinkii yeryliziiniin halifesi
olan insan mihrap mahiyetindedir. Biitiin melekler Adem’e secde etmelerine ragmen
cinlerden olan, cennetin hazinedar: iblis, kendisinin atesten yaratildigin1 Adem’in ise
topraktan yaratildigin1 6ne siirerek, secde etmemistir. Allah da iblisi kibrinden dolyai
cennetinden kovmustur.68 Sakib Dede, insan-1 kamil, kendisine secde edilen Adem
gibi o mertebeye ¢ikmak gerektigini vurgulamaktadir:

Nasb-1 “ayn-1 hidmeti insan-1 kdmildiir heman
Adem-i mescidediir ya‘ni tevella-y1 miirid (G. 23/18)
Bir baska siirinde ise Adem’e secde edilmesi olayma vurgu yaparken tevazu
ve boyun egmeye meyilli olan insanogluna dikkat ¢cekmektedir:
Kamet-i eflak olurdi meyl-1 dest-1 riiste-hiz
[tmeseydi hak-i pak-i Ademe meyl-i siicid (G. 27/4)
Adem cennetteyken sol ege kemiginden Havva yaratildi. Allah onlara

9 uzak

cennetteki tiim nimetlerden faydalanmalarim fakat yasak meyveden®
durmalarimi istedi. Cennetten kovulan ve oraya tekrar girmenin yollarini arayan iblise
Allah kiyamet gilinline kadar siire vermistir. Baz1 nesneleri de insanlar1 aldatma

yolunda kullanmasi igin emrine vermistir. Iblis cennete yilanin disleri iginde

84 Bk. Al-i Imran 3/33.

8 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, C I, s.358-
363.

8 Mesela bk. Bakara 2/31,33,35,37; Al-i imran 3/33,59; Maide 5/27; A’raf 7/11,19,26,27,31,35,172
VS.

87 En giizel yaratil, en iyi kivam.

6 Bk. A’raf 7/11-18.

8 Bugday, iiziim asmas, zeytin, hurma, incir, kafur veya ilim agac.
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girmistir. Yasak meyveyi yemeleri konusunda Adem ve Havva’ya telkinlerde
bulunmus ve sonunda Havva’yr kandirabilmistir. Havva da Adem’i etkilemis ve
yasak meyveden yemislerdir. Allah’in emrine uymadiklar1 i¢in once elbiseleri
tizerinden alinmis ve utanglarindan yapraklarla ortiinmeye calismiglar sonrasinda da
cennetten ¢ikarilmislardir. Uzun yillar tevbe eden Adem ile Havva bagislanmay1
istemislerdir.”°Sakib Dede, Divdn’da bu yolla kendisinin de her daim Hz. Adem gibi
tevbe ettigini vurgulamaktadir:

Tevtik eseridiir safia ya Rab tevbe

N'eyler keremiifisiiz bafia ya Rab tevbe

Kendiimden eger tevbe dah1 eylersem

Adem gibi her dem afia ya Rab tevbe (R. 1/40)

Gerek dini kaynaklarda gerekse Tiirk edebiyatinda Adem peygamberin
kissasindan olduk¢a fazla faydalanilmistir. Sairler ilk insan olmasi hasebiyle
Kur’an’daki sekliyle ve tefsirlerdeki efsanevi teferruata kadar inip her yerde
anmuslardir. Adem peygamberin tiim seriivenini en basta telmih yoluyla olmak iizere
birgok sanat yoluyla ifade etmislerdir. Ornegin kimi yerde sevgilinin Adem’e,
rakibinin ise seytana benzetildigi goriiliir.”*

Sakib Dede Hz. Adem ile Hz. Havva’nin kissasindan bahsederek Hz.
Adem’in soyunu devam ettirebilmek i¢in canmni feda ettigi ve bu fedasi ile Hz.
Havva’nin canin1 korudugundan bahsetmektedir:

Biliirdi mehbit-1 nlirufi olur nesli anufi ahir
Anuii ¢iin hirz-1 can itmisdi Adem mihr-i Havvay: (K. 6/12)

Bakara stresi 30. ayette Allah, yeryiiziinde bir halife yaratacagini meleklere
bildirmistir. Bir sonraki ayette ise “Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti” seklindedir.
Bu ayetten maksat ona maddi ve manevi varliklarin, kavramlarin isimleriyle bunlarin
ozelliklerini bilme ve dili kesfetme kabiliyetinin verilmesidir. Sdkib Dede divaninda
en ¢ok zikrettigi peygamber olan Hz. Adem’in, melekler arasinda iistiin bir konuma
sahip olduguna vurgu yapmaktadir:

Reh-ber-i hayl-i mela’ik idi Adem likin
Sedd-i rah oldi safia bend-i nigah-1 serehiifi (G. 114/11)

0 Bk. A’raf 7/19-25.
L Pala, age., s. 6.
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Divan igerisinde yer alan diger “4dem” kelimeleri de insan veya insanoglu

manasinda kullanilmastir.

1.14.2. Hz. Nuh

Hz. Nuh, Islam’da uluw’l-azm olarak isimlendirilen bes biiyiik
peygamberlerden biridir. Kur’an’in yetmis birinci siresi onun adini tasir ve tlimiiyle
onun tevhid miicadelesi bahsedilir. Kendisine inanmayan kavmi tufinla
cezalandirildigindan bu hadise Nuh tufani olarak isimlendirilmistir. Hz. Nuh’a kadar
insanlar tevhid inanciyla yagamistir. Putperestlik ilk defa Hz. Nuh’un kavmi ile

ortaya ¢ikmugtir.”?

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nuh’dan bahseden bircok ayet
bulunmaktadir: Allah tarafindan segilerek kavmine peygamber olarak goénderilen Hz.
Nuh’un kavminin arasinda 950 yil kaldig1 farkli ayetlerde zikredilmektedir.”

Sakib Dede, adalet ve tufani iyi ile kotilyl ayiracak bir 6zellikte karsimiza
cikarir, tufanda iyi ile kotiiniin ayirt edildigi bir yerdir. Sair Hz. Nuh’un gemisine ve
tufana bir telmihte bulunmaktadur:

‘Adl kim ¢arhi ider tifan-1 gird-ab-1 ceza
Fazl ider cirm-i hilali kesti-i fevz-i temam
‘Adle hursid-1 kiyamet kim ola ayine-dar

Zi1ll-i Taba cilve-gah-1 fazl olur fevka'l-haram (Kt. 1/49)

1.1.4.3. Hz. ibrahim

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’m miistereken kabul ettigi en biiyiik ata ve
temel referans kabul edilen peygamberdir. Hz. Ibrahim, Kur’an-1 Kerim’de
bahsedilen iilii’l-azm peygamberlerden biridir.”* Hayati ve kissalar1 hakkinda
Kur’an-1 Kerim’de fazlaca bilgiler vardir.”

Hz. Ibrahim, tevhid miicadelesinde miistesna bir yeri olan peygamberdir. Put
heykellerini inancina diisman olarak gérmektedir. Heykellerin temsil ettigi yanlis

inang ve carpik ideolojidir. Nitekim Hz. ibrahim’le en ¢ok miicadele eden ve kendi

2 Omer Faruk Harman, “Nah”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, C XXXIII, s. 224-
227.

8 Bk. Al-i imran 3/33; Nisa 4/163; Nuh 71/1; Ankebiit 29/14 vs.

™ Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, C XXI, s. 272-
273.

> Bk. Bakara 2/127; En’am 6/74-79; Enbiya 21/58-70; Saffat 37/91-107; Ibrahim 14/37; Had 11/73;
Zariyat 51/30; Nahl 16/123.
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rejimi icin biiyiik tehlike olarak géren Kral Nemrut’tu.”® Kur’an-1 Kerim’de olay su
sekilde ifade edilmektedir:

“Allah’in kendisine verdigi iktidara dayanarak rabbi hakkinda ibrahim ile
tartismaya giren kimseyi gérmedin mi? Ibrahim “Rabbim hayat veren ve 6ldiirendir”
deyince o, “Hayat veren ve dldiiren benim” dedi. Ibrahim “Allah giinesi dogudan
getirmektedir, hadi sen de onu batidan getir” dedi. Bunun iizerine inkarci ne
diyecegini bilemedi. Allah zalimler topluluguna rehberlik etmez.”’’

Sakib Dede, Allah aski ile yanip tutusan birisinin Hz. Ibrahim gibi
Nemrud’un atesine karsi gostermis oldugu fedakarhigi sayesinde Allah’in liitfu ile
atesin giil bahcesine doniisecegine vurgu yapmaktadir. Hz. Ibrahim’in sadakatini
metaforik olarak siirinde agiklamaktadir:

Hod-pereste bag-1 ikbalin ider ates-gede
Nar-1 Nemrd1 iden giil-zar i‘caz-1 Halil (G. 119/5)

Bir baska beyitte sair Hz. Ibrahim’in devrin hiikiimdar1 olan Nemrud ve
halkinin taptig1 putlart kirdig1 icin Nemrud tarafindan bugiinkii Sanliurfa kalesinden
atese atilmasi olaymna telmihte bulunmaktadir ve atesin giil bahgesine g¢evrilmesi
mucizesini ifade etmektedir:

‘Aceb mi berk-1 fena hirmenine virse beka

Halile giilsen-i i‘caz nar-1 ahardur (G. 51/19)

1.1.4.4. Hz. Ya’kub

Ibrahim peygamberin torunu, Ishak peygamberin oglu olan Hz. Ya’kub
babas1 vefat ettikten sonra Ken’an ilinde kalmistir. Allah ona niibiivvet vermistir.
Kardesleri Yusuf’u kuyuya attiklarinda Beytii’l-ahzen denilen yerde yillarca
aglamistir. Aglamaktan gozleri ama olan Hz. Ya’kub’a oglu Hz. Yusuf (as)’in
gomlegi geldiginde gozleri agilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Ya’kub (as) ile ilgili birgok

ayet vardir.”

76 fhsan Siireyya Sirma, Peygamberler Tarihi, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2021, s. 54.
" Bakara 2/258.
78 Detayli bk. Bakara 2/132-136; Al-i imran 3/84,93; Nisa 4/163.
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Divan edebiyatinda Ya’kub (as) ismi daima Yusuf (as) ile anilmaktadir.
Gozlerinin géormez olusu, yillarca aglamasi, kiilbe-i ahzan’1, gozlerinin agilis1 vs.
telmih yoluyla kullanilmaktadir. Asik ¢ektigi gileleri Ya’kub (as)’a benzetir.”

Sair asagidaki beyitte Hz. Yusuf’un yiiziiniin gilizelligini can1 aydinlatan bir
mum alevine benzetmektedir. Hz. Ya’kub’un gozlerinin Hz. Yusuf’a olan
0zleminden dolay1 kér olmasina vurgu yapmaktadir:

Bir su‘le-1 sem'-i ruh-1 Yasuf idi cam
Tar olsa ne gam hasret ile dide-i1 Ya kb (G. 7/14)

Divan edebiyatinda Beytii’l-ahzan, Hz. Ya’kub’un oglu Yusuf’tan ayri

diistiikten sonra hayatini 1stirap iginde gegirdigi ev i¢in kullanilan bir tabirdir.

Asagidaki beyitte Ya’kub, Beytii’l-Hazen ve bl (koku) mazmunlar1 bir arada

zikretmistir:
Ya'klib-1 dil ki almaya Beytii'l-Hazende bt
Gitdiikce dir ider an1 sevda-y1 ciist ii ct (G. 141/1)
1.1.4.5. Hz. Yusuf

Hz. Ya’kub’un oglu olan Hz. Yusuf, Israilogullarma gonderilen bir
peygamberdir. Hz. Yusuf kissasi ibretlerle dolu olmasi hasebiyle miisliimanlari
yakindan ilgilendirmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf’un bizzat adiyla
mistakil bir shGre bulunmaktadir. Divan siirinde adi en ¢ok zikredilen
peygamberlerdendir. Giizelligi ile dillere destan oldugundan siirlerde Yusuf-1 sani
(ikinci Yusuf) olarak sevgililer ona benzetilir. Lakabi Sinan’dir. Kuyuya atilmasi,
kuyudan ¢ikmasi, Ziileyha ile yasadiklari, zindana girmesi ve ¢ikmasi, babasindan
ayr1 olusu, Misir’a sultan olusu gibi kissalar siirlere konu olur. Bunlar i¢inde Yusuf
ile Ziileyha mesnevileri 5nemli yer tutmaktadir.®

Hz. Yusuf'u Biinyamin disindaki kardesleri kiskanirdi. Bu kiskanglik
kardeslerini kotiiliilk yapmaya sevk etti. Kardeslerinden biri onu 6ldiirmek yerine bir
kuyuya atma fikrini 6ne siirdii.®* Sair de kardeslerinin Hz. Yusuf'un kétiiliigiinii
istemesi olaymna telmihte bulunmustur. Kardeslerinin Hz. Yusuf’a olan

diismanliklarini ele alarak akrabalik iliskilerindeki karmasikligi ele almaktadir:

" Pala, age., s. 478.
8 Pala, age., s. 483.
81 Sirma, age., s. 84.
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Bed-hah-1 Yisuf olsa ‘aceb mi biraderan
Lutfi budur hakikat ile akribaliguii (G. 112/5)

Hz. Yusuf'u kuyuya atan kardesleri aksam eve gittiklerinde aglayarak
babalarina gelip, Yusuf’'u kurdun yedigi yalanini sdylediler. Bunu kanitlamak
amaciyla Yusufun gémlegine muhtemelen kan renginde bir boya siirlip getirdiler.
Yusuf’u ihmal ettiklerini dile getirdiler. Babalar1 ise sabretmekten baska bir sey
kalmadigini ifade etmistir.?? Nitekim bu olay Kur’an-1 Kerim’de soyle izah
edilmektedir:

“Aksam aglayarak babalarina geldiler. “Ey babamiz! Biz yaris igin
uzaklagmig, Ylsuf’u da esyamizin yaninda birakmistik; onu kurt yemis! Ama dogru
sOylemis olsak da sen bize inanmazsin” dediler. Gomleginin Ustliinde uydurma bir
kan izi de gosterdiler. Ya‘kib, “Hayir! Nefsiniz sizi kotii bir is yapmaya siiriiklemis;
artik (bana diisen) giizelce sabretmektir. Anlattiginiz seyler karsisinda, kendisine
siginilacak olan ise ancak Allah’tir” dedi.”®®Devaminda Hz. Ya’kub iiziintiisiinii dile
getiren ayette sOyle ifade edilmektedir:

',’

“Onlardan yiiz ¢evirdi, “Ah Y@sufum &h! I¢im yaniyor!” diyordu. Sonunda

liziintiiden gdzlerine boz geldi. Artik kederini igine gémiiyordu.”8*

Karsilastigimiz musibetler karsisinda hiiziinlenmek insani bir durumdur. Zira
Hz. Muhammed (s.a.v), oglu Ibrahim’i kaybettiginde iiziilmiistiir. Hz. Ya’kub,
oglunu kaybettigi glinden itibaren aglamaya bagli olarak kismi ya da tamamen bir
korliiglin yasandig1r bilgisi aktarilmaktadir. Hz. Yusuf, babasmin gozlerinin
gormedigini Ogrenince “Su benim gomlegimi gotiiriin de onu babamin yiiziine
koyun, gozleri gorecek duruma gelir. Biitiin ailenizi de bana getirin.”%diyerek
gomlegini babasina gondermistir. Hz. Ya’kub’un gozleri gomlekteki kokunun
etkisiyle sifa bulmustur.®® Sakib Dede bu olaya telmihte bulunarak, Hz. Yusufun
gdmleginin kokusunun pireheni i¢inde yakilan ve tiim evin igine yayilan kokuya
benzeterek Hz. Yusuf'un kokusunun benzeri olmayan bir koku oldugunu ifade

etmektedir:

8 Sirma, age., s. 87

8 Y{suf Siresi 12/16-18.

8 Y{isuf Stresi 12/84.

8 Yisuf Stresi, 12/93.

8 Hasan Haliloglu; Semra Ors, Hz. Yasuf’un (a.s) Gémlegi ve Babasi Yakub’un (a.s) Gozlerinin
Actlmast, Agrt Islami limler Dergisi (AGIID), Haziran 2021 (8), s.01-19.
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‘Adil-i Yasuf olur m1 semim-i pireheni
Haber mu‘ayene-i miidde ‘4 yerin tutmaz (G. 66/4)

Yusuf’u kuyuda goérenler onu ¢ikarip Misir’a gotiirmiis Ve orada satmislardir.
Hz. Yusuf’un imtihanlarla dolu bir hayati bulunmaktadir. Once kardesleri ona ihanet
etmis sonrasinda da Misir’da kole gibi satilmistir. Bu olaya telmihte bulunan Sakib
Dede, Arzu Misiri’nin yeri bela ¢ukurudur demektedir:

Cah-1 Misr-1 arzi ¢ah-1 beladur ol mehe
Ysuf-1 ‘izzet-seradur giil-‘1zar-1 ab-1ra (K. 36/17)

Hz. Yusuf’u satin alan Misir devletinin bakan1 konumunda olan zatin hanimi
Ziileyha, Yusuf’un yakigikliligina dayanamamis, ona goéz koymustur. Hz. Yusuf,
Zilleyha’nin bu tutumundan Allah’a siginmig, Allah da Hz. Yusuf’u Ziileyha’da
korumustur. Sakib Dede bu olaya telmihte bulunmaktadir:

Iden tab-1 cemaliifidiir safa-y1 rity-1 Yisufdan
Gorince ser-be-ser ayine-i hayret Ziileyhayi (K. 6/5)

Hz. Yusuf zindan hayatini zina hayatina tercih etmis ve bu konuda Allah’a
siginmistir. Zira ayette bu olay su sekilde anlatilmaktadir:

“Yusuf, “Rabbim! Zindan bana bunlarin benden istediklerinden daha iyidir.
Eger onlarin bana kurduklar1 tuzagi bosa ¢ikarmazsan, korkarim ki, onlara meyleder
ve cahillerden olurum!” dedi. Rabbi onun duasini kabul etti ve kadinlarin tuzagina
diisiirmedi. Siiphesiz O, herseyi isitir, pek iyi bilir.”8’Sakib Dede, Hz. Yusuf’un
zindana atilmasi olayini asagidaki siirde telmihte bulunmaktadir:

Serir-i ‘izzete irmez eli hergiz reha-clyui

Kan1 Ytsuf-sifat bir ¢dh u zindana ayak basmis (G. 87/3)

1.1.4.6. Hz. Eyyib

Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen peygamberlerden biridir. Sabir timsali olarak
bilinir. Sam bdlgesinde yasadig1 ve gesitli arazilere sahip oldugu ve varlikli bir insan
oldugu kaynaklarda bildirilir.88 Varlikl1 bir insan olan Hz. Eyyub, Allah tarafindan
mali, miilkii ve evlatlariyla imtihan edilmistir. Buna ragmen hep siikreden bir kul

olmustur. Hastalanmis, viicudunda yaralar ¢ikmistir ve bu hastaligt on sekiz yil

87 Ysuf Stresi 12/33-34.
88
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cekmistir. Fakat Hz. Eyytb, sabreden ve siikreden bir kuldur. Sonra Allah’in emriyle
ayagint yere vurmus ve yerden fiskiran sudan yikanarak tiim dertlerinden,
hastaliklarindan kurtulmustur. Sabrin1 6l¢en bu imtihan1 kazanan bir peygamberdir.
Allah da ona bunun karsiliginda tekrar saglik, mal, miilk ve evlatlar vermistir.
Kur’an-1 Kerim’de kendisinden bahsedilirken “Ne giizel ne 1iyi kuldur.”
buyurulmaktadir.®®

Allah insanlara sabir 6rnegi olmasi i¢in Hz. Eyylb’u yasatmistir. Boylece
“Eyytb sabr1” dillerde mesel olmustur. Edebiyatimizda da sabir kavrami oldukga
fazla kullanilmaktadir.®

Sair, Hz. Eyylb’un hastalanmasina telmihte bulunarak bir beyitte islemistir.
Sevgilisinden ayriliginin hasretiyle bir hastaliga dii¢ar oldugunu ve bu hastaligin1 Hz.
Eyylib’un hastaligina benzetmistir:

Sahraya salup riiy-1 rehiim tali ‘-1 na-sad

Oldum maraz-1 hecriifi ile pey-rev-i Eyyab (G. 7/4)

1.14.7. Hz. Misa

Hem Yahudilik hem Hiristiyanliga hem de Islam’a gore biiyiik bir peygamber
olarak kabul edilir ve Israilogullarim Firavun’un zulmiinden kurtaran bir liderdir.%
Hz. Misa, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde en ¢ok zikredilen peygamberlerden biridir.

Hz. Misa’nin birgok mucize ve kissalar1 edebiyatimiza girmistir. Edebiyatta
sular1 kan seklinde akitmasi, Allah ile olan diyalogu, ejderhaya doniisen asasi, Yed-i
Beyza’s1%, Firavun’un bogulmas gibi hususlar kaleme alimugtir.%

Misa, tayin ettigimiz vakitte (Thr’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o,
“Rabbim! Bana goriin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla goremezsin. Fakat
su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o
daga tecelli edince onu paramparca etti; Mlsa da bayilip diistii. Kendine gelince dedi

ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tOvbe ettim; ben inananlarin

8 Sad 38/41-44.

% Pala, age., s.144.

%1 Detayl bilgi igin bk. Neml 27/76; Kasas 28/3.

92 Hz. Msa elini koynuna sokup ¢ikarinca eli bembeyaz bir nur olur. Buna Yed-i Beyza (Beyaz el)
denir.

% Pala, age., s. 334.
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ilkiyim.”%* Sair bu olaya telmihte bulunarak Hz. Musa’nin Allah’m tecellisiyle
karsilasmay1 c¢ok arzuladigi bir durumda bedenini bile feda edebilecegini ifade
etmektedir:

Goreydi pertev-i sima-y1 garrafi dil-i Misa

Feda eylerdi payufia ser-i nahl-i tecellay (K. 6/10)

Sakib Dede bir naatta Hz. Masa’nin mucizesi olan Yed-i Beyza’dan daha
iistlin tuttugu Hz. Muhammed (S.a.v.)’den bahsetmektedir:

Yed-i Beyzadan a‘ladur eserde sdye-i destiin
K'ider meh-tab-1 evc-i ri-sefidi kir-simay1 (K. 6/23)

Hz. Misa Sina yarimadasinin Eymen vadisinde bulunan Tur Dagi’nda
Allah’in geriati olan on emiri kavmine bildirmistir. Sair bu olaya su siirlerinde
telmihte bulunmaktadir:

Be-hakk-1 saye-nisinan-1 ‘arg-1 mak ‘ad-1 sidk

Be-hakk-1 su‘le-i avaz i raks-1 Eymen i Tur (K. 3/52)

Kelim-i Thr-1 1ahit oldiginca tti-i mehceii

Afia sinei olur ayine-i esrar-1 Sinay1 (6/17)

Muisi-i tab ‘1 kelim-i Thr-1 cism itmezdi ‘1sk
Tutmasa cay-i ‘Asay1 hame-i sihr-aferin (G. 128/13)

Kur’an-1 Kerim’de Hizir ile Misa kissasi su ayetlerle agiklanmaktadir:

“Bir vakit Mlsa gen¢ adamina, “Ta iki denizin birlestigi yere varmadikca
yahut (bu yolda) senelerce yiirimedikge durup dinlenmeyecegim” demisti. Her ikisi,
iki denizin birlestigi yere varinca baliklarimi (yoklamay1) unuttular. Balik denizde
yolunu tutup gitmisti. Oradan uzaklastiklarinda Miisa gen¢ adama, “Yiyece§imizi
getir. Gergekten su yolculugumuz yiiziinden yorgun diistilk” dedi. Geng, “Gordiin
mi, dedi, o kayanin yaninda konakladigimiz zaman baligi unuttum! Onu sana
sOylemeyi bana unutturan, seytandan baskasi1 degildir.” Balik, sasilacak bir sekilde
denizde yolunu tutup gitmisti. Masa, “Iste aradigimiz bu idi” dedi. Hemen izleri

tizerine geri dondiiler. Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir

9 A’raf Stresi 7/143.
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rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim 6gretmistik.”*® Bu ayette bahsedilen ilim
(lediinni ilim/gayb ilmi), Allah Teald tarafindan olaganiistii sekilde Hz. Hizir’a
ogretildigi kabul edilmektedir. Sair Hizir ile Misa hikayesine siirinde telmihte
bulunmaktadir. Hz. MGsa’nin zahiri, Hz. Hizir’in batim1 temsil ettigini ifade
etmektedir:

Kemal-i zahir i batin idiip zatinda cem ‘1yyet

Olur havi fehavi-i sifat-1 Hizr u Misay (K. 6/157)

1.14.8. Hz. Siilleyman

Daviid peygamberin oglu olan Hz. Siileyman on iki yasindayken babasinin
yerine gecer bdylece hem padisah hem peygamber olur. Allah Teala, Hz. David’a
ilim ve peygamberlik verdigi gibi Hz. Siileyman’a da verdigini su ayette
buyurmaktadir:

“Stiphesiz biz Daviid’a ve Siilleyman’a da bir ilim verdik. “Bizi miimin
kullarinin birgogundan iistiin kilan Allah’a hamdolsun!” dediler.”%

Divan edebiyatinda Hz. Siileyman kissalart c¢er¢evesinde yogunlasan
diisiinceler cercevesinde ele alinir. Ozellikle yiiziik, Hiidhiid ve Belkis ile ¢okca
amlir.%’

Hz. Siileyman’a atfedilen mucizevi yiiziikk miislimanlar arasinda “hatem-i
Stileyman” olarak anilmaktadir. “Kiyametten once yer altindan elinde Siileyman’in
miihrii ve Mlisa’nin asés1 oldugu halde bir dabbe ¢ikacak ve asasiyla miisliimanlarin
yiziinii aydinlatacak, mihriiyle Kkafirlerin yiiziinii miihiirleyecektir” hadisi
dolayisiyla islam inancinda yer etmistir. Israiliyat’tan beslenerek islenen bu olay bir
rivayette, Hz. Siileyman’in yiiziigiindeki altigen motifte ism-i a’zam’in remzedildigi
kaydedilmektedir. Bu yliziigli sadece abdesthaneye gittigi vakit ¢ikardigi ve vezirine
ya da hanimina teslim etmektedir. Hilkat garibesi bir sahra cini (ifrit veya dev) Hz.
Siileyman bir giin abdesthaneye gittiginde onun kiligina girerek hanimindan yiiziigii
almaktadir. Bunun iizerine Hz. Siilleyman yalancilikla suglanmaktadir ve bu dev
sarayda hiikiim stirmektedir. Miihrii elinde bulunduran dev aradan kirk yi1l gectikten

sonra miihrii kimsenin eline ge¢mesin diye denize atmistir. Kendisi de hayvanlar

% Kehf Siresi 18/60-65.
% Neml 27/15.
% Hz. Siilleyman’in diger kissalar1 i¢in bk. Pala, age., s. 411.
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tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Bu arada Hz. Siileyman bir sahil kasabasinda balik¢ilarin
yuklerini tasiyarak hayatini siirdiirmiistiir. Hz. Siileyman’in yaninda ¢alistig1 balik¢i
emeginin karsilig1 olarak para yerine bir balik vermistir. Hz. Siileyman balig1
pisirmek i¢in karnin1 yarmistir. Karnini yardiginda dev tarafindan alinan ve kaybolan
yliziiglini baligin karninda goérmistiir. Yuzigl c¢ikararak parmagina takmistir.
Yiiziigii kaybetmeden oOnceki hayatina tekrar donmiis peygamberlik donemini
tamamlamistir. Toplum arasinda “Miihiir kimdeyse Siilleyman odur” atasozii de bu
kissaya dayanmaktadir.® Sair, Hz. Siileyman’mn yiiziigiiniin ¢alinmasi ve hatem
olayini su siirlerde dile getirmektedir:
Div-i nefs almig elinden Hatem-i teshirin

Simdi mira suhre olmigdur Siilleyman-1 revan (Kt. 16/2)

Aza kana“at idiip zevk ide gor gunyede

Az ile olma sakin derd ii gam-1 miinyede

Pend ile bend eyleyiip ka‘r-1 ¢eh-i biinyede

Safia diriim ey dede salma divi diinyede

Nefs-i divin zabt iden dinde Siileyméan olur (M. 8/V1)

Hz. Silleyman’in en Onemli oOzelliklerinden birisi kuglarla ve diger
hayvanlarla konugmasidir. Kur’an-1 Kerim’de karincalarla arasinda gecen olay su
sekilde anlatilmaktadir:

“Nihayet karinca vadisine geldiklerinde, bir karinca soyle dedi: “Ey
karincalar! Yuvalarmiza girin; aman, Siilleyman ve ordusu farkina varmadan sizi
ezmesin!” Onun bu soziinden dolay1 Siileyman neseyle giiliimsedi ve “Ey rabbim!”
dedi, “Gerek bana gerekse anne babama verdigin nimete slikretmeye ve hosnut
olacagin 1yi isler yapmaya beni muvaffak kil. Rahmetinle beni iyi kullarinin arasina
kat!%

Sakib Dede “Ge¢mis zaman olmus ki nice karinca ve sinek Siileyman’in
sofrasina ayak basmig.” diyerek karinca ile Hz. Siileyman kissasina telmihte

bulunmaktadir:

% skender Pala, “Miihr-i Siileyman”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Ankara, C XXXI, s.
523-525.
% Neml 27/18-19.
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Geda piraye-i bezm-i keremdiir kim zeman ile
Nice mir u mekes han-1 Siileymana ayak basmis (G. 87/12)

Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi sekilde Hz. Siileyman’in emrine riizgarin
verildigi belirtilmistir.!® Sebe suresinde Hz. Siileyman’in emrine verilen riizgarin
hizli oldugunu anlatmak adina sabahleyin bir aylik, aksamleyin bir aylik yol aldig1
belirtilmektedir.’®? Sair, riizgarin Siileyman peygamberin tahtmi1 berbat etmesini su
beyitlerinde zikretmektedir:

Kalmaz timid-var-1 selamet cihanda

Ber-bad idince taht-1 Siileymani rizigar (G. 39/15)

Siileyman-1 velayet tahtin1 ber-bad idiip virdiifi

Diriga dest-i riv i hayf-1 dive fursat-1 Hatem (K. 7/28)

1.1.4.9. Hz. isa

Israilogullarmin son peygamberi, Kur’an’da ismi gecen ve kendisine kutsal
kitaplardan Incil verilen Israilogullarimin son peygamberidir. Aym zamanda
Kur’an’da iilii’l-azm peygamberlerden biri olarak gegmektedir.!%? Hz. 1s4, bir mucize
olarak Meryem’den babasiz olarak diinyaya gelmistir. Hz. isi hakkinda bilgiler
Kur’an-1 Kerim’de detayli bir sekilde bahsedilmektedir.1%

Hz. Is4, birgok farkli hikayeleriyle edebiyatta konu edilmistir. Hz. Meryem’in
[sa’ya gebe kalmasi, dogumu sirasinda meydana gelen alisilmisin disinda hallerde,
niibiivvet mucizeleri, korleri iyilestirmesi, 6liileri diriltmesi vs bir¢ok yonleriyle eski
edebiyatta konu olmustur. Hz. isa, “Mesih” lakabiyla bilinir ve kendisine Rihu’l-
Kudiis de denir. Siirlerde “Dem”%* kelimesiyle birlikte zikredilir. Hz. Isa’nin 6liileri
diriltmesi mucizesine atifta bulunarak sevgilinin dudag can bagislamakta Isa’ya

benzetilmistir.%®

100 Enbiya 21/81.

101 Sebe’ 34/12.

102 Siird 42/13.

103 gk, Meryem 19/16; Bakara 2/84; Nisa 4/156-159; Maide 5/109-120 vs.
104 Nefes demektir.

105 pala, age., s. 236.
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Sakib Dede, Hz. Isa’nin nefesinin sifa olusunu dile getirmektedir. “Hasta cana
senin dudagindan cikan tan edici sézler Isa’nin nefesi gibi olur. Oyle ki ne sdylerse
senin derdinin esirine sifa sGyler.” demektedir:

Dem-i ‘Isa geliir diisnam-1 la‘liifi cAn-1 bimara
Ne soylerse esir-i derdine giya sifa sdyler (G. 33/13)

Divan siiri kaynaklarindaki masal ve efsaneler kimi zaman Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde yer almadiklar1 halde anlatilirlar. Eski edebiyatimizda yer alan
efsanelerinden birinde Hz. Isa’nin yoksullugu konu edilmektedir. Efsaneye gére Hz.
Isa’nin goge yiikselmesi sirasinda yaninda bir tas, bir tarak ve bir igne varmis. Bu
yolculugu esnasinda birinin el yardimiyla su igtigini goriince yanindaki tasi atmis,
yine yolculuk esnasinda bagka birinin parmak yordamiyla sacini ve sakalini
taradigini gordiigiinde taragini atmis, dordiincti kata geldiginde melekler tarafindan
iistli aranmig ve iizerinde diinya mal1 olarak igne oldugunu gordiiklerinde daha yukari
¢tkmasina izin vermemislerdir.!®® Sair, Hz. Mesih’in dordiincii felekte olduguna su
beytinde telmihte bulunmaktadir:

Sal-1 sipihr-i ¢ariim ii seyli-i Kehkesan
Olsa Mesihe hos yeridiir hirka vii kemer (K. 20/15)

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin Hz. Meryem’in rahmine zuhur etmesiyle Hz.
Meryem’in hamile kalmast Allah’in kendi ruhundan Hz. Meryem’e ruh iiflemesiyle
oldugu belirtilmektedir.X%" Sair, “Senin ziilfiin Hz. Mesih ile ne aym renktir ne de
ruhun 6zii olmada aymidir.” diyerek Allah’tan gelen o ruhun iiflenmesi hadisesini
bize hatirlatmaktadir:

Cesme-i Ab-1 Hayat ise eger cirm-i dehen
‘Ayn-1 rih olmada hem-reng-i Mesihadur zilf (K. 35/16)

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin Yahudiler tarafindan o6ldiiriilmedigi, Allah
tarafindan goge yiikseltildigi bildirilmektedir. Ehl-1 kitabin 6liimiinden 6nce ona
iman edecegi bildirilmektedir.!%®Kiyamet dncesi Hz. Isa’nin niizul edecegine dair

bilgi bulunmaktadir.!®® Hz. Isa deccali Sldiirerek geleceginden, deccalinde zuhur

106 Abdulhakim Kogin, Divan Siirinde Hz. Isa, Sakarya tiniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi 19/2009,
s. 96.

197 Enbiya 21/91.

108 Nisa 4/157-159.

109 Zuhruf 43/57-61.
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edecegi bilgisi aciga ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de dogrudan olmasa da dolayl bir
sekilde deccalin ortaya ¢ikacagi bilgisine ulasilmaktadir.!®® Sair, rakibi deccala
benzettigi beyitte ona kisas olunamayacagindan bahisle Hz. Mesih’i de zikreder:
Rakib katline olma leb-i fiistis-1 gezan
Reva midur k'ola Deccal i¢iin Mesiha kisas (G. 90/9)

Sair, Hz. Mesih’in diinyalik seylerden uzaklasmasi bahsini su beyitte dile
getirmektedir:

Manend-i1 Mesih ol kim tecride ide himmet
Bi-ga’ile seyr itsiin niizhet-geh-i balada (G. 147/4)

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin babasi olmadan dogmasi mucizesi Meryem
stresinde su sekilde anlatilmaktadir:

“Kitapta Meryem’i de okuyup an. Hani o, evinden ayrilarak dogu tarafinda
bir yere ¢ekilmisti. Onlarla kendi arasina bir perde ¢ekmisti. Derken, ona ruhumuzu
gonderdik; ruh ona tam bir insan seklinde goriindii. Meryem, “Beni senden korumasi
icin ¢ok esirgeyici olan Allah’a siginiyorum! Eger Allah’tan sakinan bir kimse isen
(bana dokunma)” dedi. Melek, “Ben ancak sana tertemiz bir erkek cocuk bagislamak
icin rabbin tarafindan gonderilmis bir elciyim” dedi. Meryem, “Ben iffetsiz
olmadigim ve bana bir erkek eli bile degmedigi halde nasil ¢gocugum olur?” dedi.
Melek cevap verdi: “Orasi Oyle; ancak rabbin buyurdu ki: O bana kolaydir. Biz, onu
insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, kararlastirilmig bir
istir.”111

Hz. Isa’nin annesi Meryem hakkinda beyitlerde veriler bulunmaktadir. Sair,
Hz. Meryem’in iffetli, namuslu olusuna vurgu yapmaktadir:
Betiil-i Meryemi-fitrat “ar@is-1 hacle-i hikmet

Olaydi “akli Kaysui kul iderdi afia Leylay (K. 6/73)

1.1.4.10. Hz. Muhammed (s.a.v)
Allah ve Hz. Muhammed (sav) Islam etkisiyle meydana gelen tasavvuf
siirinin en Onemli konularidir. Peygamber (Sav)’imiz, miladi 571 yilinda,

Rebiyiilevvel aymm on ikinci Pazartesi gecesi Mekke’de dogmustur. Hz.

110 flyas Celebi, “Deccal”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara, C IX, s. 69-72.
11 Meryem 19/16-21.
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Muhammed, biiyiik bir 6gretmendir.’*?Hz. Adem ile baslayan peygamberler devri
Hz. Muhammed (sav) ile nihayet bulmustur.

Hz. Muhammed, bir¢ok isimler ve sifatlarla klasik Tiirk edebiyatinda konu
olmustur. Birkagi su sekildedir: Ahmed, Ahmed-i Muhtar, Habibullah, Mahmud,
Mustafa, Iki Cihan Serveri, Rasul, Rasulullah, Hazret, Diirr-i Yetim, Habib vs.
Birgok mucizeleri de beyitlere konu olmustur. Birgok sair Peygamber (sav)’e naatlar
yazmistir. Yasami, miicadeleleri eserlerine konu olmustur. Her miisliimanin bilmesi
gereken konular1 sairler ele almis ve bdylece dini-tasavvufi edebiyatimizi
sekillendirmiglerdir. Mesela insanlarin  efendisi olmasi, ars’a ¢ikmasi,
peygamberlerim imami olmasi gibi farkli Ozelliklerini sairler siirlerine konu
etmistir.**

Hz. Muhammed’in gelisinin ne kadar kiymetli olusunu diger peygamberler
baglaminda ele alan Sakib Dede altinci kasidesinde naat yazmaktadir. Sair, Hz.
Muhammed’in mucizelerinden biri olan ay1 ikiye ayirmasi olayindan bahsetmektedir:

Miisariin bi’l-benén eylerdi her bir paresin mihre
Isaret bir dahi itse dii-nimiifi mah-1 garray1 (K. 6/31)

Sair, Mi’rac gecesinde Hz. Peygamber’i tasidigi kabul edilen binek
Refref’den bahsetmektedir:

O sa‘at kim se ‘adetle reh-i Refref-neverd oldun
Beraber eylediifi sa“d i serefde zir i balay (K. 6/37)

Sair, yazdigi eserleri Peygamber (sav)’in onderliginde ve Allah’in izniyle
yazdigini dile getirmistir:

Tufeyl-i sdye-i sah-1 rusiil k'ola nazmum

Nigiin mehafil-i “dlemde olmaya meshur (K. 3/88)

1.1.4.10.1. Diirr-i Yetim / Diirr-i Yekta

Sozliikte, sedefinde tek olarak ¢ikan iri, biiyiik inci anlamiyla birlikte Hz.
Muhammed igin kullanilan isimlerden biridir.}'*Sair, gélgenin siyah renginin diirr-i

yetimin rengiyle esitlenecegini vurgulamaktadir:

112 Hz, Muhammed’in hayati hakkinda detayli bilgi igin bk. Mustafa Fayda, “Muhammed”, TDV Islam
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara, C XXX, s. 477-479.

113 pala, age., s. 330.

114 Devellioglu, age., s. 220.
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Ki ol saye hak-i siyahi ider
Kerametle hem-reng-i diirr-i yetim (G. 126/21)
Sair “Ya Rab! Ciger istigfar sisinin kebabi olsun, diirr-i yetim askina o
susamisi af suyuyla suya kandir.” diyerek niyazda bulunmaktadir:
Olur sah-1 cihan-1 ab-1 0 diirr-i yetim-asa
Der-i vala-y1 hidmetde olan Hindd-y1 dervisan (K. 29/16)
Sair, Allah’in varligiin 151811 gosteren biricik inci (diirr-1 yekta) olarak Hz.
Muhammed (sav)’i anmaktadir:
Dimag-1 piir-safas1 kulziim-i “ilm-i lediinnidiir

Virtirse hakdur enfasi nisan-1 diirr-i yektay1 (K. 6/66)

1.1.4.10.2. Habib

Sozliikkte, Allah’in sevgilisi Hz. Muhammed (Sav) igin kullanilan bir isim
olarak gecmektedir. Kelime anlami sevgili, seven, dost olarak kullanilmaktadir.!*®
Sair, kiyamet giini Hz. Muhammed (sav)’in etegine tutunarak sefaatine
erismeyi dilemektedir:
Hasr idiip zir-i livasinda Habib-i Ekremiifi
Farkina getr-i sefa‘at eyleye nesr-i eméan (T. 10/19)
Sair “Habibin agkina merhametinle susamislar1 suya doydur.” seklinde
niyazda bulunmaktadir:
Ciger ta key kebab-1 sih-1 istigfar ola ya Rab
Habibiifi ‘1skina ol tegneyi sir-ab-1 gufran it (K. 1/64)

1.1.4.10.3. Mustafa

Sozliikte, 1stifa edilmis, secilmis, glizide anlamiyla birlikte Hz.
Muhammed’in isimlerinden biridir.**®
Sair bir siirinde Mesnevi’yi Mustafa’nin sirriin  giizelligi olarak tasvir
ederken Hz. Muhammed’in ismini kullanmistir:
Tarh-1 matbt ‘1n1 Hassan olsa her mesreb n’ola

Mazhar-1 tahsin-i sirr-1 Mustafadur Mesnevi (K. 10/31)

115 Devellioglu, age., s. 349.
118 Devellioglu, age., s. 803.
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Baska bir siirde ise Hz. Muhammed (sav)’in bembeyaz ylizii olmasaydi
alemlerin kara olacagimi dile getirmektedir ve varliginin insanliga getirdigi nuru
vurgulamaktadir:

Olmasayd1 rily-mal-i diis-1 pak-i Mustafa
Turre-ves kandan olurdi hem-ser-i a‘lam lam (G. 123/15)

Sair “Mustafa’nin dairesinde olanlar baki/sonsuz nese icinde olsunlar.”
seklinde niyazda bulunmaktadir:

Nes’e-1 bakide dahi olalar
Ser-zede-i da’ire-i Mustafa (N. 26/2)

1.1.5. Ahiret ve Ahiretle ilgili Mefhumlar

Allah biitiin varliklart gegici olarak yaratmistir. Diinyada yasadigimiz her an
gecicidir. Kalic1 olan gergek hayat ise ahiret hayatidir. Str’un tftirilmesiyle kiyamet
kopacak insanlar mahserde toplanarak ahiret hayatina baslayacaklardir. Ardindan
insanlar diinyada isledikleri tiim iyi ve kotii amellerin karsiligini alacaktir.

Islam inanci tevhid, niibiivvet ve ahiret olmak iizere {i¢ ana konudan
olugmaktadir. Bu yoniiyle ahiret temel unsurlardan biri oldugundan 6nemlidir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Ey kavmim! Bu diinya hayat1 bir siirelik yararlanmadan
ibarettir; ahirete gelince, ebedilik yurdu iste orasidir.” **"buyurularak ahiret hayatinin
Oonemi vurgulanmistir.

Sair bir beyitte hem diinyada hem ahirette siginilacak yer olarak Mevlevi
dergahin1 gérmektedir:

Der-gah-1 cendb-1 mevlevidiir

Diinyada vii ahiretde me’men (G. 139/23)

1.1.5.1. Amel Defteri / Defter-i A’mal

Insanlarin diinyada yapip ettiklerinin kaydedildigi kiyamet giinii kendine
verilecek defterdir. Kirdmen-katibin adinda iki yazici melek tarafindan kayit altina
alinan tlim amellerin kiyamet giinlinde hesabi goriiliir. Meleklerin yazip kaydettigi bu

defter, cennete girecek olan ashdbu’l-yemine sag taraftan, ashabu’s-simale sol

17 Mii’min 40/39.
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taraftan verilecektir.''® Amel defteriyle ilgili Kur’an’da belirtilen hususlardan biri
glinahkarlara ait kitaplarin siccinde, 1iyiliklere sahip olanlarinda illiyyinde
bulunacagidir.

Kur’an-1 Kerim’de kulaklarin, gézlerin, derilerin, ellerin ve ayaklarin sahitlik
yapacaginin bildirilmesi amel defteriyle ilgili yorumlar1 desteklemektedir.!®

Sair, kisinin yaptig1 tiim i1yi ve koti isleri aylik ve yillik olarak bildigini
sOyleyerek insanin i¢ muhasebesinin 6nemine dikkat gekmektedir:

Nediir miiraca at-i defter-i “amel std1

Hisab-1 ma-hasal-i mah u saliimiiz biliiriiz (G. 65/5)

1.1.5.2. Ahir Zaman

Kainatin son zamanlar1 anlaminda kullanilan bir terimdir. Ahir zaman, diinya
hayatiin kiyametten 6nceki son zamanlarini ifade eder. Islam inancina gore alemin
bast ve sonu vardir. Fakat insanin alemin sonu hakkindaki bilgisi sinirhdir. Zira
insanin ecelini Allah’in takdir ettigi gibi alemin ecelini de Allah takdir etmistir.
Kur’an-1 Kerim’de; “Ne zaman gelip ¢atacak?”” diye sana kiyamet saatini sorarlar. De
ki: “Onun hakkindaki bilgi sadece rabbimin katindadir. Vakti geldiginde onu agiga
c¢ikaracak olan ancak Allah’tir. O (kiyamet), goklere de yere de agir gelecektir! Sizi
ans1zin yakalayacaktir!” Sanki sen onu biliyormussun gibi sana soruyorlar. De ki:
“Onun bilgisi Allah katindadir, fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmezler.”'%
buyurulmasi alemin ecelinin Allah’n takdiri olmasini destekler bir ayettir.

Kur’an-1 Kerim’de terim olarak ahir zamandan bahsedilmezken hadislerde
oldukca fazla kullanilmaktadir. Hadis literatiiriinde kullanilmasi miisliimanlarin
yasadiklar1 hayat1 bakis agilari belirlemeleri noktasinda énem teskil etmektedir.'?

Sakib Dede, sevgilinin ay gibi yiiziiniin, giizelliginde de sona yaklasildiginin
fitnesinin isareti olarak yiiziinde ayva tiiylerinin belirginlesmesini goriir. Sair

sevgilinin yliziinii aya benzetmistir:

118 Kur’an-1 Kerim’in birkag yerinde bundan bahsedilir. bk. Miiddessir 74/39; Insikak 84/7-12; Vakia
56/7-74; Beled 90/18-19;

119 Konu ile ilgili olarak su ayetlere bk. Fussilet 41/20-22; Yasin 36/65.

120 A°raf 7/187.

121 Detayli bilgi icin bk. Giinay Tiimer, “Ahir Zaman”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari,
Istanbul, C 1, s. 542-543.
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Hale-dar-1 hat goriindiitkde meh-i stma-y1 yar

Fitne-i ahir-zaman-1 hiisne imadur fakat (K. 61/3)

1.1.5.3. Berzah

Oliimle baslayip yeniden diriltilmeye (ba’s) kadar olan ara donem, diinya ile
ahiret hayat1 arasindaki aleme verilen isimdir. Kur’an-1 Kerim’de “Tatli ve tuzlu iki
denizin birbirine karismasmi onleyen engel”!?? anlaminda kullanilarak benzetme
yapilmigtir. Diger ayetlerde ise insanlarin oliimlerinden yeniden diriltilecekleri
zamana kadar gegen siireyi kapsamaktadir.'?®S6z konusu ayette inangsizlarin hayatta
iken yapmadiklar1 kulluk gorevini ifa etmek igin diinyaya geri gonderilmek
isteyecekleri, ancak bunun gergeklesmeyecek olan bir istek oldugu bildirilmektedir.

Sair, Hz. Muhammad (sav)’in rehberlik ettigi durumda insanligin berzah
aleminde zorlu bir hayat ge¢irmeyecegini kaleme almistir:

O saye itmese irsad-1 ‘alem-i bala
Olurd1 berzah-1 riih-1 revan tekye-i kir (K. 3/71)

Sair, ben can berzahindan gegtim gittim, benim ahvalim geriye kalan dostlara,

kardeslere ibret olsun diyerek berzah kavramina vurgu yapmaktadir:
Ben giizer kaldum hele ol berzah1 candan gegiip
‘Ibret olsun 1ikin ahvaliim kalan ihvanuma (T. 12/5)

Sair, “Biz ve ben berzahini gectim gittim, bilmiyorum acaba ben neyledim,
ten arazisinde bilmeden kayboldum, emrin sonunda menzile ulastim” diyerek bizlik
berzahina vurgu yapar ve miitevaziliga deginir:

Ma vii men berzahin geciip gitdiim
Bilmezem ben de n'eylediim n'itdiim
Mezra“-1 tende bitmeden yitdiim

Ahiru'l-emr menzile yetdiim (Miiseddes 3/11T)

1.1.5.4. Deccal

Etimolojik olarak ‘“decl” kokiinden tiireyen bir sifat olup sozliikkte “bir seyi

ortmek, yaldizlamak veya boyamak™ anlaminda kullanilmistir. Klasik kaynaklarda

122 Furkan 25/53. Berzah kelimesi ile ilgili diger ayetler igin bk. Rahman 55/19-20; Mii’min{in 23/99-
100.
123 Mii’mintin 23/99-100
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“ahir zamanda ortaya cikip gosterecegi harikuldde olaylar sayesinde bazi insanlari
dalalete siiriikleyecegine inanilan kisi” diye tarif edilir. Kiyametin alametlerinden
sayilan deccal, insanlar1 dogru yoldan ayirmaya calisir. Deccal kelimesi Kur’an-1
Kerim’de ifade edilmemektedir. Hz. Peygambere nispet edilen rivayetlerde
“muhatabin1 aldatmak gayesiyle giizel sozler sdyleyen kisi; bir kasi ve gozi
bulunmayan kotii kimse” anlamindaki mesih kelimesiyle birlikte “el-mesthu’d-
deccal” ve “mesihu’d-dalale” seklinde kullanilmigtir.*?*
Sair asagidaki beyitte deccdl ile mesih arasindaki karsitligi konu
edinmektedir:
Rakib katline olma leb-i fiistis-1 gezan
Reva midur k'ola Deccél igiin Mesiha kisas (G. 90/9)
Sair, deccalin korkung bir darbeyle yikim gerceklestirecegini bahsetmektedir:
Yine Sems hakikat magribinden eyleyiip israk
Helak-i sadme-i dehset ide Deccal-i hod-ray1 (K. 6/158)

1.1.5.5. Gilman

Gilman sozliikte “cocuk, biyig1 yeni terlemis geng, hizmet¢i” anlamindaki
gulam kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilmaktadir. Kur’an literatiirlinde “cennet
ehlinin emrine verilen ve hi¢bir zaman yaslanmayan gengler” manasina gelir.

Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerde gegen'?® gilman kelimesi hakkindaki bilgi
oldukca smirhdir. Ayette gilman, “kabugunda saklanmis inciler gibi taze ve berrak”
seklinde tasvir edilmektedir. Miiminlerin cennette mutlu bir hayat siirerken gilmanin
da etraflarinda dolasacag: bildirilmektedir. *?°Sair, ahirette gilmam istemedigini ve
Hakk’mn kendisinden ayirmamasini talep etmektedir:

Naz ider ab-1 Hizra ¢iin fani
Terk-i can itmediir anuf sani
N'eylesiin ahiretde gilmani
Kendiiden Hakk ayirmasun ani (M. 3/X)
Sair cennetin giizelliklerini ve i¢inde huri ve gilmanlarin bulundugunu

asagidaki beyitte ifade etmektedir:

124 Kiirsat Demirci, “Deccal”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Ankara, C IX, s. 69-72.
125 Tar 52/24. )
126 Yusuf Sevki Yavuz, “Gilman”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, C XIV, s. 50.
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Hiir u g1lman ile behist-i berin

Bi-sebeb ola behre-i biileha (G. 4/20)

1.15.6. Hasr

Hagr (hasir) kelimesi soOzliikte “bir toplulugu bulundugu yerden zor
kullanarak ¢ikarip bir meydanda toplamak” manasina gelmektedir. Kiyamet giiniinde
yeniden diriltilen (ba‘s) biitiin varliklarin hesaba g¢ekilmek iizere bir meydana sevk
edilip toplanmasini ifade eder. Toplanilacak yere mahser, mevkif veya arasat denir.
Hasr, kiyamet halleri arasinda ba’stan sonra ikinci merhaleyi olusturur.?’

Sair, hagr giinii glinahkarlarin bile Hz. Muhammed’in giizelligini gérmek i¢in
can atacagini dile getirmistir:

Terk-i germiyyet iderdi siirh-1 cesm-i afitab
Pertev-endaz olsa bezm-i hasre didaruf sentin (G. 113/9)

Sair bagka bir siirde inkarcilarin kiyamet ve dirilis konusundaki

diistincelerinin hafif ve gegici oldugunu vurgulamaktadir:
Mezra“-1 ‘omrin hasadi kissasin tafsil ider

Miinkiran-1 hasr u nesre lehce-i hal-i hubib (G. 6/6)

1.15.7. Hulle

Arapga kokenli olan bu kelime sozliikte, “cennet elbisesi, belden asagi ve
belden yukar1 olmak iizere iki kisimdan olusan bir elbise” olarak gegmektedir.?®
Sair, Allah’in cennette ikramlarinin tam olmasini iimit etmektedir ve bununla
da hulle, tac, kemer ve gozlerinin siyahi biiylik olan hurileri vurgulamaktadir.
Cennette ikram edilmesini timit ettigi seylerden biri olarak hulleyi zikredilmektedir:
Cem' ola ikrAmlarinda temam

Hulle vii tac u kemer i hir-1 ‘iyn (N. 29/2)

1.1.5.8. Kevser Havuzu

Islami literatiirde “havz, ahirette Restl-i Ekrem’e tahsis edilecegi bildirilen

¢ok biiyiik bir havuzu” olarak tarif edilirken; sozliikkte “cok, pek ¢ok” manasinda bir

127 Siileyman Toprak, “Hasir”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, C XVI, s. 416.
128 Devellioglu, age., s. 436.
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isim olarak tarif edilir. Yine Restlullah’a ayrilan, biitlin cennet irmaklarinin
kendisinden dogdugu biiyiik bir su kaynagini veya nehri ifade etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de ayni1 adla anilan stirede’®® kevser ismi bir defa ge¢cmektedir.’*® Enes b.
Malik tarafindan rivayet edilen bir hadis-i serifte Peygamber (sav)’imiz kevseri
Allah’mn kendisine s6z verdigi bir nehir olarak izah etmis bu nehrin {izerinde kiyamet
glinlinde {immetinin bir araya gelecegi hayr1 cok olan havuz bulundugunu
soylemistir.’3'Sair ise, kevser dedigin benim i¢in emelin kuru ¢esmesidir diyerek
rindane bir sdyleyiste bulunmaktadir:

Nakd iken ‘ays-1 hos-1 cAm-1 safa-y1 vaktiim

Cesme-i husk-i emeldiir bafia kevser didiigiin (G. 116/6)

Sakib Dede, zahid, beka meclisinin kaderi bir olur mu, dervislerin cennetinin
kevseri fena sarabidir diyerek yine rindane bir syleyiste bulunmustur ve sair bekay1
meclise, fenay1 da saraba benzetmistir:

Olur m1 anlara hem-kase-i bezm-i beka zahid
Ki sahba-y1 fenadur kevser-i mind-y1 dervisan (K. 29/14)

Bir bagka beyitte Sakib Dede, susamis goniile taze bir siir sunmak onu suya
kandirir diyerek taze siir ile kevser arasinda bir bag kurarak ayn etkiyi verecegini
sOylemektedir:

Sir-ab iderse tesne-dili si r-i ter ider

Cennet-sera-y1 ma ‘rifetiin Kevseri budur (G. 55/18)
Sair, kevser havuzunun zenginligine vurgu yapmaktadir:

Intisab-1 havz-1 pakiifi ab-1 rily1 kevseriifi

Ka‘r-1 derya-y1 tecellidiir hakikatde yertin (M. 1/VI)

1.1.509. Kiyamet / Mahser

Kiyamet kelimesi sozliikte “kalkmak, dikilip ayakta durmak” anlamlarina
gelmektedir. Islam inancinda dirilip mezardan kalkmak, Allah’mn huzurunda olmak
anlamlarina gelmektedir. Kiyametin sura iiflenisi, Allah tarafindan Oliilerin

diriltilmesi (ba’s), toplanmasi (hasir), cennet ve cehennem gibi asamalar

129 Kevser 108/1. _

130 Mustafa Ertiirk, “Havz-1 Kevser”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, istanbul, C XVI., s.
546.

131 Miislim, “Salat”, 53.
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bulunmaktadir. Kiyamet Kur’an-1 Kerim’de farkli birgok ayette bahsedilmistir.}3?
Sakib Dede kiyameti, bir giines gibi adaleti aksettiren ayna olarak tasvir etmektedir:
‘Adle hursid-i kiyamet kim ola ayine-dar
Z1ll-1 Taba cilve-gah-1 fazl olur fevka'l-haram (Kt. 49/2)

Sakib Dede, sevgilinin bakislarinin ne kadar can alict oldugundan
bahsetmektedir. Bazen kiyamet siiru gibi bazen kaza stretinde bir kilig gibi diyerek
edebiyatimizdaki kullanimina 6rnek vermektedir:

Geht stir-1 kiyamet gah semsir-i kaza-stret
Olur nezzaresinden dideler gird-ab-1 ahir-dem (K. 7/4)

Mahser, kiyamet giinii tim varliklarin diriltilerek hesap vermek iizere
toplandig1 yere denilmektedir. Sakib Dede, Allah’in mahgerde hiikkmiinii yerine
getirmesi ve insanlarin yapip ettiklerinin karsiligin1 bulmasini su siirinde kaleme
almistir:

Gaje-i ‘ilm i ‘amel riisvay ider bed-sireti
Zata kim icra ide mahserde hitkmin ittisaf (G. 104/12)

Sakib Dede “Senin aklinda kiiciiciikte olsa fitne g¢ikarici bir diislince varsa

mabhser giinlinde o divanin sahibinin huzuruna ¢ikacagin ani hatirla.” demektedir:
Huz0r-1 daver-i divan-1 mahseri yad it
Seriinde var ise yek-zerre magz-1 nagz-1 su‘ar (K. 3/37)

Sair, baska bir beyitte defterlerin mahserde ellere verilmesini olayini kaleme
almistir:

Idince ‘arz-1 dest-aviz kullar riiz-1 mahserde

Reh-averdiim cenab-1 der-gehe merg-i beyaban it (K. 1/58)

1.1.5.10. Cennet

Cennet, Allah’in buyurdugu iizere inanan ve salih ameller isleyen kullar icin
miikafat olarak verilen iclerinden irmaklarin aktig1 bahgelerdir. Onlara orada sonsuz
mutlu hayat bahsedilecektir. Mii’minler rablerinden razi, Rableri de onlardan razi
olacaktir.'® Kur’an-1 Kerim’de cennet birgok isimle amilmaktadir. Firdevs, ‘Adn,

Me’va, Na’im bu kullanimlardan bir kagidir.

132 Ornek igin bk. A’raf 7/187.
133 Beyyine 98/7-8.
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Divan’da cennet isimlerinden behist, ’adn, firdevs, me’va anilmaktadir. Ayni
zamanda cennetin i¢indeki Tuba agaci, gilmanlar, huriler de zikredilmektedir.

Sair, yapilan bir mimariyi Adn ve Me’va cennetine tesbih etmektedir:

Idiip kasr-1 yed-i himmet bu miilkiifi kasr-1 ‘aysindan
Ana n1'me'l-bedel olmis seray-1 ‘Adn i me'vayi (K. 6/132)

Sair bir beyitte “Senin pak giizelliginin giil bahgesi ve giizel yiirliylisiiniin
yluceligi ittifakla Cennet ve Tuba agacinin yerini tutar.” diyerek sevgilinin giizelligini
cennete, boyunu da tuba agacina denk tutuyor:

Bala-y1 hos-hiram u giilistan-1 hiisn-i pak
Bi'l-ittifak cennet i T{ba yerin tutar (G. 48/21)

“Susuz gonlii doyuracaksa ancak taze bir siir bunu yapabilir. Marifetin cennet
saraymin kevseri de budur.” diyerek sair, yeni sOylenmis bir siiri kevsere
benzetmektedir:

Sir-ab iderse tesne-dili si r-i ter ider
Cennet-sera-y1 ma ‘rifetiifi Kevseri budur (G. 55/18)

Sair, “Sevgiliye varmak istersen feryadin nesesini an, diismek ve kalkmak

Thba’nin golgesine dek hep ferahliktir.” demektedir:
‘Azm-1 kliy-1 yar idersefi nes’e-1 feryad: an
Uft ii hiziifi hep safadur saye-i Tbaya dek (G. 111/2)

Firdevs, “bahgelerin en iyisi, ortasi, en giizel yeri, liziim bagi, agaglart sik ve
cesitli olan veya etrafi gevrili olan bahge” anlamlarina gelmektedir. Bir ayette “Iman
edip diinya ve ahiret i¢in yararh isler yapanlara gelince, onlar i¢in de konak olarak
firdevs cennetleri vardir.”'®* seklinde bahsedilmektedir. Yine firdevs ile ilgili Hz.
Muhammed (s.a.v.) s0yle buyurmaktadir: “Cennette yiiz derece vardir. Her derece
arasi, gokle yer aras1 kadar genistir. Allah onlar1 kendi ugrunda cihad edenler i¢in
hazirlamistir. Allah’tan istediginiz zaman ondan firdevsi isteyiniz. O, cennetin ortasi
ve en yiiksek yeridir. Cennetin nehirleri oradan fiskirir. Ustiinde de yiice Rahman’in
arst vardir.”*3
Sair bir beyitte “Firdevs cennetine erisip liva tahtinda mutlu olsunlar.”

demektedir:

134 Kehf Stiresi 18/107.
135 Beyhaki, Siinen, IX, 159.



47

Menzil-i firdevse olup rah-yab
Olalar astde-i tahte’l-liva (N. 32/2)

Sair, “Asigin nasihati ikiyiizlii zahide daima budur, durmasin dinlenmesin

me’vanin bas menziline kadar.” demektedir:
Pend-i ‘asik zahid-i salise budur da’ima
Turmasun difilenmesiin ser-menzil-i me’vaya dek (G. 111/10)
Baska bir siirinde sair, cennetin sembolii olarak irem bahgesini kullanmustir.
Siirde insanin Allah’a olan manevi yolculugunu vurgulanmaistir:
Menziliifi bAg-1 fremdiir kAm kAm u sti-be-si
Seyr idersen miinteha-y1 himmet-i valaya dek (G. 111/3)
Sair, Mevlevihane ile irem bahgesi arasinda bag kurmaktadir:
Nazir olmaz afia niizhetde giil-zar-1 Irem zira
Teferriic-gah-1 gesm-i pis-i padur mevlevi-hane (K. 19/20)

Sair, cennetin pinarlarindan birinin ismi olan selsebili zikrederek, “Kiyamet

glinliniin giinesinin gozi, selsebil nehrinin ac1 suyu gibidir.” demektedir:
Cesm i glis ndme vii peygama pinhani viriir
Cesme-i Hursid-1 mahser ab-1 sar-1 selsebil (G. 119/12)

Sair, iri gozli cennet kizlar1 anlamina gelen hiirdn ve cennet kizlar1 anlaminda
hir kelimelerini de siirlerinde kullanmistir.**® Sair, “Gilmanin omzunda ve cennet
kizlarmin yaninda daima cenneti seyretsin” seklinde niyazda bulunmaktadir:

Dis-1 gilméan u kenarinda ide hiiranufi
D&’ima ses-cihet i hest-behisti seyran (K. 33/11)

Sair, cennetin giizelliklerinin ve nimetlerinin tarifsiz  oldugunu
vurgulamaktadir. Hariler ve gilmanlar cennetin en giizelleridir ve denizin dalgalar
gibi onlarin da sebepsiz ve sinirsiz oldugunu ifade etmektedir:

Hir u g1lman ile behist-i berin

Bi-sebeb ola behre-i biileha (G. 4/20)

1.1.5.11. Cehennem

Cehennem koétiilerin ve kotiiliiklerin bulundugu ve bulusacagi bir yerdir.

Diinyada haksizlik yapan, zuliim ve iskencede bulunanlar, baskalarinin namuslar1 ve

136 Bk. Devellioglu, age., s. 439.



48

mallar1 pesinde olanlar orada hesaba orada bulunacaklardir.’®" Bir ayette “O size
kitapta sunu indirmistir: Allah’in ayetlerinin inkar edildigini yahut onlarin alaya
alindigimi isittiginiz zaman, onlar baska bir soze ge¢gmedikce kendileriyle beraber
oturmayin; aksi takdirde sliphesiz siz de onlar gibi olursunuz. Allah elbette
miinafiklarin  ve kéfirlerin tamamini cehennemde bir araya getirecektir.”
buyurulmaktadir.**
Divan’da cehennem isimlerinden cahim, dizah, tamu kelimeleri de
kullanilmaktadir.
Sair bir beyitte va’izin bela oldugundan ve cehennem kadar azab verdiginden
bahsederek elestirisini yapmaktadir:
Ne beladur bilinmedi va“iz
Halka dtizah kadar “azab viriir (G. 59/9)
Sair, va’izin cehenneme bir reis gibi dnde gittiginden bahsetmektedir:
Cekiip gitdiii mehar-1 miicrimi ta diizaha bir bag
Olinca hep sentifi gibi gerekdiir pisva va‘iz (G. 98/3)
Baska bir beyitte va’izin agzindan ¢ikan sozler ates sagmaktadir:
Duzah gibi ates sagilur her nefesinden
Va'izde nediir ta bu kadar heykel-1 mer‘tb (G. 7/15)
Sair baska bir beyitte “Sen ah vah ederek cehennemin gaminda ol, asktan
mest olanlara ha ve hi elbet leziz olur.” demektedir:
Sen ah u vah ile gam-1 dizahda ol hemén

Mestan-1 ‘1gka elbet olur W vii s leziz (G. 28/15)

1.1.6. Kaza ve Kader

Kader, Allah’1in ezelden edebe var olan her seyi sinirsiz bilgisi ile bilmesi ve
takdir etmesine denilmektedir. Siiphesiz O, ge¢cmis, gelecek ve simdiki zamanda olan
her seyi bilmektedir. Kaza ise Allah’in ezelde bildigi ve takdir ettigi seylerin yeri ve
zamani geldiginde yaratilmasi ve his diinyamiza yansimasidir.'® Sakib Dede “Levh-i
mahfiiz her ne kadar bir ayna gibi olsa da kaderdeki sirlar canin cevheri gibidir.”

diyerek kaderdeki sirlarin goriilemeyecegini vurgulamaktadir:

137 Cagfer Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, Emin Yayinlari, Istanbul, 2008, 58.

138 Nisa 4/140. _ .
139 Cagfer Karadas, Isldm n Inan¢ Yapisi, Emin Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 61-63.
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Asar-1 hatufidur yine dilde melhiiz
Gosterse eger sade-ruhuiidan mahziiz
Esrar-1 kader cevher-i cami gibidiir
Ayine-niima olsa da levh-1 mahfiiz (R. 26/1)
Sair, baska bir beyitte “Kaza elinin hikmet kalemiyle dmiir defterine imza
attigin1” sdylemektedir:
Ya'ni kilk-i hikmet-i bi-‘illet ii dest-i kaza
Itdi ‘6mr-i nazenini defterin imza vii tay (T. 11/2)
Sair, kaza ve kaderin sikint1 i¢inde olanlarin yardimina gelmesi gerektigini
vurgulamaktadir:
Ider sayed harim-i hetk-i estara dahi ciir’et

Kaza engiist-i dest-i dil-hirasa virmesiin tirnak (K. 13/40)

1.1.6.1. Bezm-i Ezel

Farsga’da “sohbet meclisi” anlamina gelen bezm kelimesiyle ifade
edilmektedir. Dini tasavvufi edebiyatta “elest” seklinde gegmektedir. Allah ile ruhlar
arasinda konugmanin gectigi meclis olarak ifade edilmektedir. Hatta “elest” kelimesi
A’raf siiresinin 172. ayetinde gecmektedir. Bu ayette Allah’in Adem ogullarindan
ziirriyetlerini ¢ikardigi, kendilerini nefislerine sahit tuttugu ve onlara, “Ben sizin
rabbiniz degil miyim” diye hitap ettigi, onlarin da “evet” dedigi ifade edilmistir.
Allah’la insanlar arasinda vuku bulan bu sdzlesmeye “misak”, “kala beld”, “ahid”,
“beld ahdi”, “rlz-i elest”, “bezm-i ezel” ve “bezm-i elest” gibi ¢esitli adlar
verilmistir.4°

Islam edebiyatinda en eski zaman, en eski meclis gibi degisik sekillerde sikca
kullanilmstir. Sairler sevdiklerine sohbet meclisinde (bezm-i ezel) asik olduklarini, 0
zamandan bu zamana asklariin devam ettigini ifade etmektedirler. Telmih sanatiyla
da bu terim ¢okga kullanilmaktadir.!#*

Sakib Dede “Hal ehli bizim dostlarimizdandir ve o mahrem alana girerek
bizim sohbetimizin esiri olmustur.” diyerek bezm-i ezeli bu ruhlarin tanistigi yer

olarak kullanmistir:

140 yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, istanbul, C VI, s.
108.
141 pala, age., s.72.
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Ehl-i hal olmazdi hem-vara esir-i sohbeti
Olmasa bezm-i ezelde mahrem-i hullanumuz (G. 72/9)

Bagka bir beyitte sair, Allah’in huzurunda aciz kaldigini ifade etmektedir:
Nalan-1 sevk-1 bezm-i ezeldiir ebed yine

Zenbiir-ves bu cilve-geh-i ma’ i tinde (K. 34/23)

1.1.7. ibadetle ilgili Mefhumlar (ibadet, T4 at)
1.1.7.1. Namaz ile Tlgili Mefhumlar

1.1.7.1.1. Namaz

Namaz Fars¢a’da “tazim i¢in egilmek, kulluk, ibadet” anlamina gelir. Arapga
“salat” kelimesinin Tirkge karsihigi olarak kullanilmaktadir. Terim olarak “salat
tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli hareket ve sozlerden olusan bedeni
ibadeti” ifade eder.!*?

Islam’in 6nemli sartlarindan biri olan namazi Sakib Dede himmet ehlinin
namazi niyaz ederek kilmasi gerektigini ifade etmektedir:

Namazi ehl-i himmet piir-niyaz etmek gerek yohsa
Ne var olmakda must-i iistiihan geh rast gahi kec (G. 16/12)

Bir baska siirde Sakib Dede, “Namaz bes vakit farz olsa ne fark eder ki onlar
stirekli niyaz halindedir.” diyerek hak asiklar1 i¢in namaz ve niyazin bes vakitle
sinirli olmadigini dile getirmektedir.

Sakib Dede, gonlii yarali agiklarin gerdani her daim niyazdadir ciimlesiyle
bizlere namazin insanin boynunun borcu oldugu inancini hatirlatmaktadir:

Namaz-1 penc-geh-asa fariza olsa n'ola
Hemise gerden-i ‘ussak-1 dil-figara niyaz (G. 70/3)

Sair bir bagka beyitte sevgilinin yiiziinde Hakk’1 temasa eden goniil, kildig1
namazda hayret igerisindedir ve onun kaglar1 da mihraptir diyerek mihrap ile kas
arasinda benzerlik kurmaktadir ve klasik Edebiyat’ta sik kullanilan benzetmeyi
hatirlatmaktadir:

Dile ayine-i yad-1 Hudadur riiy-1 dervisan

Namaz-1 hayrete mihrabdur ebrii-y1 dervisan (K. 29/1)

142 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, 2006, C
XXXII, s. 350-357.
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1.1.7.1.2. Mescid

Sozliikte “secde edilen yer” anlamina gelen mescid, Miisliimanlarin
mabetlerine verilen bir isimdir. Cami kelimesiyle es anlamda kullanilir. Tiirkiye’de
kiiciik mabetlere mescid, biiyiiklerine cami denilmektedir. Yeryiiziinde yapilan ilk
mescid, Mekke’deki Mescid-i Haram bélgesidir. Mescid-i Kuba, Islam tarihinin ilk
mescididir. Medine yakinindaki Kuba kdyiinde yapilmistir. Yapimina bizzat
Peygamber (sav)’imiz katilmistir. Allah’in en ¢ok sevdigi mekanlar olan mescitler,
Peygamber (sav)’imiz tarafindan cennet bahgeleri olarak beyan edilmistir.}43

Klasik siirde mescitlerin yaninda kisi olarak daha cok rind ve =zahitler
anilmaktadir. Rind, dis diinyadan kopuk, kendi yarattig1 diinyada ask sarhosu olarak
yasayan biridir.'**Zahid, “Allah’mn buyruklarin1 yerine getiren ve siipheli seylerden
kacinan” kisidir. Fuzuli’nin Rind i Zahid adli eserinde Rind ile Zahid arasinda gegen
konusmalarda mescid ve meyhane kavramlarini sdyle agiklamaktadir:

“Ey Zahid, sen meyhaneyi, Iblis’in makamu, olarak adlandiriyorsun! Sarabu,
bozgunculuk aleti biliyorsun! Onun fitnesinin tuzagi, hirs ve gururdur. Bunlar,
meyhane sakinlerinden uzaktir. Seytanin fesat aleti, hile ve gosteristir. Bunlar, sarap
icenlerin goziinde, yanlistir. Eger bu evi, Tanr1’dan bosalmis; diyorsan, Tanr1’y1 her
yerde hazir bilmiyorsun; eger bu evde, Tanri’’nin varligmi itiraf edersen, Iblis’i,
kinayeyle dile ortak getiriyorsun!”***Divan siirinde mecazi anlamiyla kullanilan
meyhane, mutasavviflarin hakikatleri yansitmak amaciyla anlattiklar1 bir semboldiir.
Meyhane ile miirsidin gonlii kastedilmektedir. Mescid zithhadi, meyhane ise rindi
ifade eden bir semboldiir. Sakib Dede, divan siiri geleneginde oldugu gibi zahid ve
rind, mescid ve meyhane karsilastirmasini su siirinde ifade etmektedir:

Girse ‘aceb mi birbirine reh-gilizarda

Ziihhad i rind-i mescid i mey-hane simdiden (G. 138/6)

143 Miislim, Mesacid. 288.

144 Detayl bilgi i¢in bk. Giilay Durmaz, Divan Siirinde Rind, U.U. FEN-EDEBIYAT FAKULTESI
SOSYAL BILIMLER DERGISI, Y1l: 6, Sayt: 8, 2005/1

145 Detayh bilgi i¢in bk. Nurgiil Karayazi, Fuzili’nin Rind i Zahid’i drneginde tasavvufta vahdet
diisincesi, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi, 2020. 21 (Aralik).
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1.1.7.1.3. Mihrab

Sozliikte, “oda, ¢ardak, evin veya odanin yliksek ve kiymetli yeri, bas kosesi”
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak “camilerin kible tarafinda bulunan, cemaatle
namaz kilinirken imamin durdugu ve genelde duvardan disar1 dogru ¢ikintili olan
yere” verilen isimdir. Al-i Imran sresinin 37. veya Bakara stresinin 114. ayeti genel
olarak mihraplarin {izerinde bulunmaktadir.'4°

Sair bir beyitte “Dervislerin yiiziine bakildiginda onlarin yiizleri bir ayna gibi
Allah’1 yansitir ve dervislerin kasi hayret namazina mihraptir.” demektedir:

Dile ayine-i yad-1 Hudadur riy-1 dervisan
Namaz-1 hayrete mihrabdur ebri-y1 dervisan (K. 29/1)

Sakib Dede “Mimarin ibadethanelerde mihraba yer vermesi aslinda senin
kaslarini temsil ettigi icindir.” demektedir:

Nisan-1 ebruvanuidur diyi mi‘mar-1 istihsan
‘Ibadet-hanelerde stiret-i mihraba yir virmis (G. 85/10)

Sakib Dede “Sevgilinin kasini hatirlatan mihrab, agkindan 6tiirii sarhos olmus
imamin da ona uymasi gerekir.” demektedir:

Dil ki mihrab-1 niyaz1 tdk-1 ebr eyleye

Vacib olmaz m1 imam-1 ¢esm-i meste iktida (G. 1/2)

1.1.7.1.4. Minber

Kelime anlami1 “kademe kademe yiikselerek ¢ikilan yer” demektir. Camilerde
hatibin vaaz ederken sesini daha iyi duyurabilmek ve cemaatin kendisini gérmesi igin
¢1kt11 basamakli mimari unsurdur.**’Peygamber (sav)’imiz ilk olarak hurma kiitiigii
tizerine ¢ikarak hutbe okumus ve cemaate seslenmistir. Minber bu ihtiyag iizerine
yapilmistir. Her caminin agactan, tastan veya mermerden yapilmis cesitli sekillerde
bezenmis bir minberi bulunmaktadir.4®

Sakib Dede Divan’da “Vaiz, bazen yumusak bazen sert ogiitlerini vermen

artik yeter, kendini bos yere minbere baglama.” demektedir:

146 fsmail Karagdz, Dini Kavramlar S6zliigii, DIB Yayinlari, Ankara, 2015, s. 444,

147 Nebi Bozkurt, “Minber”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Ankara, 2020, C XXX, s. 103-
106.

148 Karagoz, age., 5.445.
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Va‘iz yeter yeter nice bir germ i serd-i pend
Bihade itme kendiifii minberde kayd u bend (G. 25/1)

Bir bagka siirde sair, “Vaiz, minbere ¢ikip sarabi ayiplama, zeytinyaginin iiste
ciktigr gibi sende cedel igerisinde olma.” diyerek vaizin kendisini elestirmesi
gerektigini vurgulamaktadir:

Firaz-1 minbere va‘iz ¢ikup sahbaya ta‘n itme
Meded sen ab ile revgan gibi olma cidal tizre (G. 144/19)

1.1.7.1.5. Kible

Sozliikte “cihet, yon” gibi anlamlara gelmektedir. Miisliimanlarin namazda
yonelmis olduklar1 yone verilen isimdir. Miisliimanlarin kiblesi, Mekke’de bulunan
Kabe’dir. Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz, dlemlere bereket ve hidayet kaynagi olarak
insanlar i¢in  kurulan ik ev  (mabet), Mekke’deki (Kabe) dir.”
buyurulmaktadir.}*°K4be’yi gérenler igin kible, Kabe’nin bizzat kendisidir. Kabe’yi
gormeyenler icin, Kabe nin bulundugu taraftir. Namazda bu yone dogru yonelmeye
istikbal-i kible denilmektedir.**°Sair bir naatta “Senin gdzbebeginin yoneldigi yer
kiblegah oldu, senin bakisinin bereketi Kabe’ye bu yiiceligi verdi.” demektedir:

Idince merdiim-i cesmiifi tevecciih kible-gah oldi
Viren hep Ka‘beye yiimn-i nigdhufidur bu ‘“ulyay: (K. 6/11)

Sair, ikbal kelimesini hem Efendimiz (sav)’in yiiksek mevkisi hem de
kelimenin diger anlami olan tevecciih etme anlami ile baglant1 kurarak kullanir ve
Kabe’nin Islam dininin kiblesi olmasin1 Efendimiz’in tevecciih etmesi ile oldugunu
vurgulamaktadir:

Ka‘beyi ikbaliifi itdi Kible-1 din-1 kavim

Bi setiifidiir bahr i berre ba‘is-i birr-i ‘amim (M. 1/VI1II)

1.1.7.1.6. Seccade

Uzerinde namaz kilinan hali, kilim tiirii iiriinlerdir. Tiirk¢ede namazlik tabiri

de kullanilmaktadir.*®!

149 Al-i Imrén 3/96.

10 Karagoz, age., s. 374.

151 Detayli bilgi igin bk. Nebi Bozkurt, “Seccade”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul,
2009, C XXXVI, s. 269-271.
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Sair “Hirka ve saccadenin hakikatine varmayan igin bunlar bir yiikten
ibarettir.” demektedir:
Cekmesiin bihtide bar-1 hirka vii seccadeyi

Bade ¢eksiin gam yirine kim nagam devranidur (G. 47/7)

1.1.7.1.7. Tesbih

Arapca bir isim olan tesbih, sozlikte “suda hizli ylriiylip mesafe almak”
anlamindaki “sebh (sibaha)” kokiinden tiiremistir. Terim olarak “Allah’t noksan
sifatlardan tenzih etmek, “Siibhanallah” demek, Allah’a sozle, isle, davranisla ve
kalp ile icten ibadet etmek” demektir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayette Allah’in
tespih edilmesinden bahsedilmistir.’®?Sair, bir siirinde “Tesbih ve asd bizim evcil
kusumuzdur” seklinde bir benzetme yapmaktadir:

Bir ayaga dest-resdiir himmet-i tiftddegan

Yohsa tesbih u ‘asddur murg-1 dest-dmazumuz (G. 78/4)
1.1.7.2. Hac ile ilgili Mefhumlar

1.1.7.2.1. ihraim

Hac veya umre yapmaya niyet eden kisinin, diger zamanlarda helal olan bazi
fill ve davraniglari, hac veya umrenin riikiinleri tamamlanincaya kadar kendine
haram kilmasidir.?>3Sair, “Salikin ihrami kegedir.” seklinde ihramla ilgili bir
benzetme yapmaktadir:

Ihram-1 tavf-1 Ka‘be-i teslimdiir heman

Raéh-1 rizada salik-i ser-menziliifi nemed (K. 22/16)

1.1.7.2.2. Tavaf

Sozliikte “bir seyin ¢evresini dolagsmak, donmek” gibi manalara gelmektedir.
Hacer-1 Esved’in hizasindan baglayarak Kabe’yi sola almak suretiyle, yedi defa Kabe
etrafinda donmek seklinde dini bir kavram olarak tanimlanmistir.®®*Sair, “Ey géniil!
Ten vadisinde can Kébe’sini tavaf et, sa’yini heba etme haremi dolasma zamanidir.”

demektedir:

152 Ornek igin bk. Ahzab 33/42, A’1a 87/1-2.
153 Karagoz, age., s. 298.
1% Karagoz, age., s. 633.
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Vadi-i tende tavaf-1 Ka‘be-i can it dila

Sa‘yiifii itme heba gest-i harem devranidur (G. 47/12)

1.1.7.2.3. Sa’y

Sozliikte “calismak; yiiriimek, kosmak™ anlamlarina gelmektedir. Fikih terimi
olarak “hac ve umre tavaflarindan sonra Safé tepesinden baslayarak dordii gidis, ligti
doniis olmak tlizere Safa ile Merve tepeleri arasinda toplam yedi defa gidip gelmeyi”
ifade etmektedir. Sair, “Asik canini yarin bulundugu yere feda etse ne ola ki, sa’y ve
tavaf kurbansiz yapilirsa bosuna donmekten ibarettir.” demektedir:

Canini as1k n'ola itse feda-y1 kiy-1 yar

Gerdis-i bihtdediir kurbansuz sa‘y i tavaf (G. 104/18)

1.1.7.2.4. Safa — Merve

Beytii’l Haram’in dogusunda bulunan iki kiiciik tepenin adidir. Bugiin
Mescid-i Haram’in duvariyla yan yana bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Safa ile
Merve bir ayette, “Siiphe yok ki, Safa ile Merve Allah’in koydugu nisanlardandir.
Her kim Beytullah’1 ziyaret eder veya umre yaparsa, onlar1 tavaf etmesinde kendisine
bir giinah yoktur. Her kim goniillii olarak bir iyilik yaparsa, siiphesiz Allah kabul
eder ve (yapilan1) hakkiyla bilir.” buyurulmaktadir.®®® Hac menasikinden olan sa’y,
bu iki tepe arasinda yapilmaktadir.®®® Sair “Vaiz su an &vgiiye layik olmayan sa’y
edersin, Safa ve Merve’den nasibin yok.” demektedir:

Sa‘y-1 na-meskdr idersin yok yire va ‘iz heman
Bi-safasin Merve hakki ¢iinki var oldukca sen (G. 129/9)

Sair bir beyitte “Safd, ayna gibi sevgili ile yliz yiize olmaktir, hayretin
Merve’sinde aklin sa’yi begenilmemistir.” diyerek Safd ile Merve’nin hakikatini
vurgulamaktadir:

Ri-be-ri-y1 yar olmakdur safa ayine-var

Merve-i hayretde sa‘y-i his na-meskardur (G. 42/11)

15° Bakara 2/158.
1%6 Karagoz, age., s. 570.
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1.1.7.25. Zemzem

Kabe’nin dogusunda Allahu Teala’nin, Hacer ile oglu Ismail’e liitfettigi suya
verilen isimdir. Yeryiiziindeki sularin en faziletlisi zemzem igilir, abdestte ve gusiilde
kullanilir. Hacilar, bu suyu umre veya hac sirasinda bol bol tiiketirler.
Memleketlerine gétiiriirler. Gelen ziyaretcilerine ikram ederler. Ozellikle Hacda veda
tavafindan sonra Kabe’ye donerek ayakta bolca zemzem igmek, basa ve viicuda
dokmek siinnettir.* Sair vdiigii kisinin yiiziiniin suyunu zemzeme benzetmektedir:

Ka‘be-i kityuida ab-1 riyn itmisdiir sebil

Piir-safa olsa ‘aceb mi Zemzemiifi ayinesi (G. 159/4)

1.1.7.3. Orugla Ilgili Mefhumlar

Orug, “imsak vaktinden iftar vaktine kadar yemek, i¢cmek ve cinsi
miinasebetten uzak durmak” demektir.1%

Ramazan ay1 kutsal bir aydir. Bu sayili gilinlerin bitmesi, Miisliimanlari
hiiziinlendirir. Divan siirinde, bu ayriligin verdigi iizlintli, asigin sevdiginden
ayrilirken duydugu iiziintii icin bir benzetme unsuru olur.'®® Sakib Dede “Va’izin
elinden gelen namaz ve orucun arzidir, Allah’a niyazsiz bir sekilde ibadet eder.”
demektedir:

o e

Bi-niyaz-1 ta‘ate ‘arz-1 nemaz u rizediir. (K. 23/1)

1.1.7.3.1. iftar

Dini bir kavram olarak iftar; “orucu a¢gmak, orucluya orucunu agtirmak,
baslanmis orucu bozmak veya hi¢ oru¢ tutmamak™ anlamlarina gelmektedir. Genel
olarak iftar, oruca aykiri davranista bulunma anlamina gelmektedir. Yaygin olarak
oruglu kimsenin vakti gelince usuliine uygun bi¢cimde orucunu a¢gmasi i¢in kullanilan
bir kavramdir.’®® Sair, zahidin kat1 yasaminin faydasiz oldugunu yani, zahidin bu

kadar orug ve iftar yapmasinin gereksiz oldugunu ifade etmektedir:

157 Karagoz, age., s. 710.

1%8 Karagoz, age., s. 533.

19 Mustafa Tatc1, Hayreti’nin Dini-Tasavvufi Diinyasi, T.C. Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 112.

180 Karagoz, age., s. 296.
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Zahid-1 huske n'ola gelse ratlibet giderek
Olmaz elbet o0 kadar riize vii iftar-1 “abes (G. 15/16)

1.1.7.3.2. Kadir Gecesi

Kur’an-1 Kerim kadir suresinde kendisinin Kadir gecesinde indigini haber
vermektedir. “Biz onu (Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik. Bilir misin nedir Kadir
gecesi? Kadir gecesi bin aydan hayirlidir.”

Sair bir siirinde Kadir gecesinin Onemini ve insanlarin ruhsal ve akli
derinliklerine olan etkisini vurgulamaktadir:

Zihi niicim-1 seb-1 Kadr-i sdye-i sohbet

Ki pey-revan-1 delaletleri ‘ukil-i sudar (K. 3/79)

1.1.74. Zekat ile Tlgili Mefhumlar

Sozliikkte “artma, ¢ogalma, temizlik, bereket, iyi hal ve 6vgii” manalarina
gelmektedir. Dini bir terim olarak, “belirli bir malin bir kisminin Allah rizasi igin
belirli kisilere verilmesi” demektir.

Zekat, hicretin ikinci yilinda Medine’de farz kilinan Islam’mn bes sartindan
biridir. Kur’an-1 Kerim’de “Onlarin mallarindan, kendilerini temizleyecegin, aritip
yliceltecegin bir sadaka al ve onlar i¢in dua et; ¢ilinkii senin duan onlara huzur verir.
Allah igitendir, bilendir.” buyurulmaktadir. Akilli, miisliiman ve biilug ¢agina ermis
her insana farz olan bir ibadettir.1%?

Sair, “Zekatin, haccin, orucun ve namazin fazlaliginin Allah’in adaletine bir
tesiri yoktur, yalniz O’nun liitfu ve keremi olmazsa...” demektedir:

Fazlufi olmazsa pendh-1 bende n'itsiin ‘adliine

Kesret-i hacc i zekat Ui vefret-i savm i nemaz (K. 58/2)
1.1.8. Dini Sahsiyetler

1.1.8.1. Cehar-yar/Car-yar (Dort Halife)
Farsca kokenli olan bu kelimenin anlami dort dost demektir. Dort biiyiik

halifenin ismi olan bu kelime Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali olan

161 Kadir 97/1-3.
162 Karagoz, age, s 709.
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ashabin ileri gelenlerini kastetmektedir. Divan edebiyatinda Hz. Peygamber’e na’tler
yazildig1 gibi dort halifeye de yazildigi goriilmektedir. Dort halife Islam tarihi
boyunca 6nemli oldugu i¢in Car-yar hakkinda birgok methiyeler yazilmustir.*6®
Divan’da kasidelerin 6. siirinde dort halifenin oviildiigii goriilmistiir. Hz.
Ebubekir lakab1 olan Siddik ve magara arkadasi olmasi hasebiyle yar-1 gar olarak
nitelenmistir. Hz. Omer de lakab1 Faruk ile anilirken Hz. Osman &n plana ¢ikan haya
sahibi olusu ile anilmistir. Hz. Osman iki nur sahibi oldugundan siirde Zi’n-Nureyn
lakab1 vurgulanmistir. Hz. Ali ise Diildiil’iin siivarisi, ilm-i lediin sultan1 ve Hz.
Ali’nin en 6nemli vasiflarindan biri olan Hayder-i Kerrar olarak nitelenmistir. Ayrica
Hz. Muhammed’in Hz. Ali i¢cin sOyledigi “Ey Ali, etin benim etim, kanin benim
kanim, cismin benim cismim, ruhun benim ruhumdur.” hadisi beyitlerde

zikredilmistir. Bu beyitlere asagida yer verilmistir.

1.1.8.1.1. Hz. Ebubekir

Résid Halifeler’in birincisi Hz. Ebubekir, Fil olayindan ii¢ yil sonra
Mekke’de dogmustur. Kaynaklarda bir¢cok lakabi ve ismi olan Hz. Ebubekir’in en
meshurlar1 “EbG Bekir” ve “es-Siddik™tir. Hz. Peygamber (sav) ile yakin bir
arkadaglik ve dostluk tesis etmistir. Hz. Peygamber (sav)’in davet doneminde
herkesin yalanladig1 sirada Hz. Ebubekir hi¢ tereddiit etmeden inanmaktadir. Zira
Hz. Ebubekir ilk inananlardan ve Hz. Peygamber (sav)’in yanindan ayrilmayan
dostudur.**

Sair, Siddik lakabi, magara dostu olmasi, peygambere ilk inananlardan
olmasi, “imamet tahtindaki hilafet mihrabinin siisii” benzetmesi ile Hz. Ebubekir’in
halifelerin ilki oldugunu vurgulamaktadir.

Sair bir beyitte Siddik lakabinmi1 kullanarak dostluk kapisimi ilk aganinin Hz.
Ebubekir olduguna isaret etmektedir:

Hustsan ol veliyyii'l-‘ahd i yar-gar u Siddikufi
Ki pisin ol durur feth eyleyen bab-1 tevellay1 (K. 6/46)
Sair bir bagka beyitte “Ayrilik derdinin bela yiikiine sabretmeyip, hicret

lizengisine bas ve caniyla arkadas oldu.” diyerek hicret etmeyi savasta kullanilan

163 pala, age., s. 99.
184 Detayl bilgi igin bk. Mustafa Fayda, Hulefd-y1 Rasidin Devri Dért Halife Dénemi, Kubbealti
Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 25.
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tizengiye benzetmektedir ve Hz. Ebubekir’in bu {lizengiye cani1 ve basi pahasina Hz.
Muhammed (sav)’ e arkadas oldugundan bahsetmektedir:
Tahammiil itmeytip bar-1 bela-y1 derd-i hicrana
Rikab-1 hicrete itdi ser i caniyla hem-pay1 (K. 6/47)
Sair bir bagka beyitte ise halifelik mihrabinin siisiinde imamligin en iist
makamindaki kisi olarak Hz. Ebubekir’i isaret etmektedir:
Odur taht-1 imamet zib-i mihrab-1 hilafetde

Mahallidiir tekaddiim itse hasan-1 felek-cay1 (K. 6/48)

1.1.8.1.2. Hz. Omer

Rasid Halifeler’in ikincisi olan Hz. Omer, Ficar savasindan 6nce Mekke’de
dogmustur. Halifelik makamindan olan devlet bagkanina “emirii’l-mii’minin” lakab1
Hz. Omer igin ilk defa kullamilmistir. En meshur lakab1 “Farak” tur. Adaleti ile nam
salan bir sahabidir.!%°

Sair asagidaki siirlerde Hz. Omer’i Farik lakabiyla anarak adalet terazinin
sahini olarak betimlemektedir. Ayrica biiyiik bir lider ve komutan olarak ifade
etmektedir:

O sahin-i terazi-y1 ‘adalet Hazret-1 Fartk

Kef-i icrada hem-seng eyleyen a‘la vii ednay1 (K. 6/52)

Sipeh-dar-1 zuhtir-1 ¢il-tenan-1 millet-i semha
Iden ‘ayyfk ile hem-ser liva’ii's-siikr-i a‘lay1 (K. 6/53)
Sair “Haksizlik atesini himmet kilicinin suyuyla sondiirdii, halkin mutluluk
kuliibesinin ¢eragini yakti.” demektedir:
Soyltindiirdi lehib-1 gadri ab-1 tig-1 himmetle
Uyandirdi ¢erag-1 kiilbe-i “ays-1 re‘ayay1 (K. 6/54)
Sakib Dede “Cihanin aglayan ¢ocugunu rahat besikte uyuttu.” siirinde Hz.
Omer’e isaret etmektedir:
Uyutdt tifl-1 giryan-1 ciham1 mehd-i rahatda

Salinca ses-cihata nevbet-i insafi avayi (K. 6/55)

185 Detayl bilgi igin bk. Fayda, age., s. 43
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1.1.8.1.3. Hz. Osman

Hz. Osman rasid halifelerin ligiinciisiidiir. Fil olayindan sonra Taif’te diinyaya
gelmistir. Hz. Peygamber (sav)’in iki kiz1 olan Rukiyye ve Ummii Kiilsim ile
evlendigi i¢in iki nlr sahibi anlaminda “ZinnGreyn” lakab1 ile anilmistir. Edep ve
haya timsali olarak bilinen bir sahabidir.'®® Sair Zinndreyn lakabiyla Hz. Osman’1
anmaktadir:

Gil-i ziba-y1 giil-zar-1 baha vii serm-i Zi'n-Nireyn
Gortip her hale blinyad-aver-i bi-¢in-1 danay1 (K. 6/58)

Sair, “Diinyay1 aydinlatan yiizii haya sebebiyle terledik¢ce bu hali goérenler
kirmiz1 giiliin yilizeyinde ¢ig diigmiis zannederdi.” diyerek Hz. Osman’1 kirmiz1 giile
benzetmektedir ve Hz. Osman’in haya sahibi olusuna vurgu yapmaktadir. O
hayasindan dolay1 terlediginde sanki kirmizi giiliin iizerine ¢ig taneleri diismiis gibi
olur:

‘Arak-riz-1 haya oldukca riy-1 ‘dlem-efriz1

Sanurdi jale-bar olmis gorenler verd-i hamray: (K. 6/59)

Glindhum perde-i rliy-1 sti’al-1 “afviifi oldukda

Ser ii diisum nevazis-gah-1 dest-i Ibn-i ‘Affan it (K. 1/73)

1.1.8.1.4. Hz. Ali

Résid halifelerin dordiinclisii olan Hz. Ali, Mekke’de dogmustur. Hz.
Peygamber (sav)’den otuz yas kiiciiktir. Hz. Peygamber (sav)’e ilk inanan
sahabilerdendir. Hayber gazvesi sirasinda annesi Hz. Ali’ye “Haydar” demistir.
Savastaki cesaret ve kahramanligindan dolay: “Haydar-1 Kerrar” lakabi verilmistir.1%

Hz. Peygamber (sav)’e Mukavkis tarafindan hediye edilen diildiil adli katiri,
Hz. Peygamber (sav) daha sonrasinda Hz. Ali’ye bagislamistir, 8

Hz. Ali’ye verilen diildiil isimli katir, Haydar-1 Kerrar lakabi, ilmi lediin

sahibi olmasi gibi ozellikleri Sakib Dede’nin siirlerine konu olmustur. Iyi bir

186 Detayl bilgi igin bk. Fayda, age., s. 69.
197 Detayli bilgi igin bk. Fayda, age., s. 75.
168 Ali Yardim, “Diildiil”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, 1994, C X, s. 20.
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komutan olmasi, pervasizca diigmanlara cenk sirasinda cevap vermesi ve gayret
ormaninin aslani gibi tamlamalarla asagidaki siirlerde s6z konusu olmustur:
Seh-i Diildiil-stivar u la-feta-san u kerem-pise

Meh-i vala-medar u mehter-i hayl-i tevellay1 (K. 6/64)

Dertin-1 Ka ‘be-zad i gassir-efgen Hayder-i saf-der

Der-1 Hayber-kiin ol tig-1 dii-rliy-1 rezm-i girdy1 (K. 6/65)

Dimag-1 piir-safas1 kulziim-i “ilm-i lediinnidiir

Virtirse hakdur enfasi nisan-1 diirr-i yektay1 (K. 6/66)

Hizebr-i bise-i gayret ki bats-1 penge-i z{ir1
Ser-i sirana eyler teng meydan-1 muhabay (K. 6/67)

Virlirdi ceng-i evvelde cevabin hasma bi-perva
Ideydi Zii'l-Fekarina ser-i dest ile imay1 (K. 6/68)

“Lahmuke lahmi” (etin etimdir) s6zii Hz. Peygamber (sav)’in Hz. Ali i¢in
sOyledigi bir s6z olmasi hasebiyle Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’in zatiyla ayni
olduguna vurgu yapmaktadir. Bu inanca goére Hz. Muhammed (sav), miractan
dondiikten sonra Cibril gelerek “Allah Ali’yi vasiyet etmeni emrediyor.” demistir.
Hz. Muhammed (sav), hutbede “Ey insanlar, hakikat sah-1 merdan Ali hakkinda
geldi, gelin ona uyun” buyurarak ardindan sag elinden tutup minbere ¢ikarmistir. Hz.
Peygamber (sav) ardindan “Viicudun viicudumdur, senin etin benim etim, senin
kanin benim kanim, senin ruhun benim ruhum” (lahmuke lahmi, cismuke cismi,
demmuke demmi) demistir.*%® Sair bu hadisi su siirinde vurgulamaktadir:

‘Acebdiir (<=l ¢leal jken tugra-y1 mengiri
Yine iimmet tuta semt-i hilafa glis-1 asgay1 (K. 6/69)
Sair, “Neseb zirvesinin giinesleri Ehl-i Beyt-i Kiram’dir.” diyerek ovgiide

bulunmustur:

1 Tlyas Uziim, $ah-1 Merdan Murtaza Ali: Kiiltiirel Alevi Kaynaklarina Gére Hz. Ali Tasavvuru,
Islam Arastirmalari Dergisi, Say1 11, 2004, Sf: 90-91.
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Siimis-1 evc-i neseb ya‘ni Ehl-i Beyt-i Kiram

Karir-i pertev-i peykerleri ‘uytin-1 biidir (K. 3/78)
1.1.8.2. Sahabeler/Tabiin

1.1.8.2.1. Sa’d ibn-i Vakkas

Sa’d ibn-i Vakkas, Hz. Peygamber (sav)’in annesi Amine bint. Vehb’in de
mensubu oldugu Kureys’in Ziihre ogullar1 kabilesinden bir sahabidir. iran fatihi
olarak bilinen Sa’d ibn-i Vakkas, gizli davet doneminde 17 yasindayken miisliiman
olmustur. O hayatta iken cennetle miijdelenen on kisi (asere-i miibessere)den biridir.
Sa’d ibn-1 Vakkas, Hz. Peygamber (sav) ile seriyyelere istirak etmistir. Ubeyde b.
Haris komutasinda gergeklestirilen askeri faaliyette oku diismana karsi ilk atan
kisidir.1”® Sakib Dede Sa’d ibn-i Vakkas’ i iyi bir ok¢u olmasii su siirinde kaleme
almaktadir:

Nisan-1 tir-1 demér eylemis keg-endazi

Olunca gamzefie sakird Sa‘d bin Vakkas (G. 90/8)

1.1.8.2.2. Hz. Fatima

Hz. Muhammed’in kii¢iik kizi, Hz. Ali’nin esi ve Hz. Hiiseyin ile Hz.
Hasan’in annesidir. Islam tarihinde &nemli bir yere sahip olan Hz. Fatima, temiz
ahlaki sebebiyle “Tahire” olarak bilinir. Restilullah onu anne sevgisiyle sevdigi icin
“babasmnin annesi” anlamina gelen “Ummii ebiha” kiinyesi bulunmaktadir. Aym
zamanda Betill ve Zehra olmak iizere baska lakaplarla da anilmaktadir."

Hz. Fatima klasik Tiirk edebiyatin da ayri bir Ooneme sahiptir. Sairler
stirlerinde bahsederler, adina yazilmis destanlar, efsaneler bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’in hayatinda énemli bir yerde oldugu i¢in Ehl-i Beyt’ten bahseden bir¢cok

manzum ve mensur eserde Hz. Fatima’nin ismi zikredilmektedir.1”2

170 Apak, age., s. 51.

1 Detayl1 bilgi igin bk. M. Yasar Kandemir, “Fatima”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Istanbul, C XTI, s. 219-223.

172 Ornek igin bk. Perihan Olker, Hz. Fatima Destani, SEFAD, 2016 (36): 351-366., Sati
Kumartaslioglu, Fatma Ana Uzerine Anlatilan Efsaneler, AVRASYA Uluslararasi Arastirmalar
Dergisi, C 3, S 6, Ocak 2015, s. 106-115., Mustafa Ismet Uzun, “Fatima”, TDV Islam Ansiklopedisi,
TDV Yaynlari, istanbul, C XII, s. 223-224.
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Sakib Dede Divan’da Hz. Fatima’yr yetim deryasinin biricik incisi olarak
tasvir eder. Hz. Ali’nin onun gibi bir giinesin etrafina pervane edildiginden bahseder.
Devaminda Kays’in akli olsaydi Leyla’y1 hikmet odasinin gelini yapardi, Meryem
fitratli namuslu kadin Hz. Fatima’ya kul ederdi seklinde tarihteki farkli meshur
asiklik sembolii olan ve sevilerek okunan sahislar1 zikreder:

Diir-i yekta-y1 derya-y1 yetimi Hazret-1 Zehra

Ki sem‘-i cem‘ine itmis Huda pervane hirayi (K. 6/71)

Zihi giilsen-flirGz-1 nesl-i bi-misl-i seref zati

Ki kudret daye itmis hidmetinde imm-i diinyay1 (K. 6/72)

Betiil-i Meryemi-fitrat “ar@is-1 hacle-i hikmet
Olayd: ‘akli Kaysui kul iderdi afia Leylay1 (K. 6/73)
Sair, agagidaki beyitte Hz. Fatima’nin Seh-i Merdan (Hz. Ali)’e sevgisini dile
getirmektedir:
Odur ¢iin hem-ser ii hem-sir Seh-1 Merdana mihr ile
Nice teshir itmez ‘adlem-i sugra vii kiibray1 (K. 6/77)
Sair asagidaki beyitte Hz. Fatima’nin annesi Hz. Hatice’nin kizini helal siitle
beslediginden bahsetmektedir:
Kesdi memeden Fatimay1 mader-i diinya

Sir eyledi minnetle ani sir-1 helale (T. 18/5)

1.1.8.3. Al-i Aba/Ehl-i Aba/Peygamber Efendimiz’in Ailesi

Fars ve Tiirk edebiyatinda kullanilan Al-i Aba tabiri, Hz. Peygamberin yakin
akrabalarindan bazi kisileri ifade etmektedir.?”®
Sair, “Al-i Aba’mn hiizniiyle daima cul giysem bunda sasilacak ne var, hicret
edene hicran kiyafetini terket demek reva midir.” demektedir:
N'ola Al-i ‘Aba hiizniyle olsam d4’ima cul-pis
Reva midur dimek mehcira terk-i ziyy-i hicran it (K. 1/77)

173 Detayh bilgi igin bk. Siileyman Uludag, “Al-i Aba”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari,
Istanbul, 1989, C II, s. 306-307.
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1.1.8.3.1. Hz. Hasan

Hz. Peygamber (sav)’in torunu olan Hz. Hasan, hicretin iiciincii yilinda
Medine’de diinyaya gelmistir. Fiziki goriinlis olarak Hz. Peygamber’e
benzetilmektedir. Hz. Hasan, halim, selim, sakin ve vakarli bir kisilige sahiptir.>’*

Sair, “Peygamber (sav)’in sirrinin en giizel mazhar1” tamlamasiyla Hz. Hasan
arasinda bir bag kurmaktadir. Tahsin ve Hasan kelimelerinin koklerindeki hiisn
(glizellik)ii okuyucuya cagristirmaktadir:

Tarh-1 matbl ‘1n1 Hassan olsa her mesreb n’ola
Mazhar-1 tahsin-i sirr-1 Mustafadur Mesnevi (K. 10/31)

Yine baska bir siirde sair, Hz. Hasan’1 sehadet bahgesinin biilbiilii olarak
nitelemektedir:

Nice zevk-i stihlidufi eylemez bed-gtlari Hassan

Ki itdiin biilbiil-i bag-1 sehadet miist-i hasbay1 (K. 6/22)

1.1.8.3.2. Hz. Hiiseyin

Hz. Peygamber (sav)’in torunu, Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin kii¢iik ogludur.
Kerbeld sehidi olan Hz. Hiiseyin, Islami diisiinceyi yasamis ve sergilemis bir
karakterdir.'"

Sakib Dede, Divan’da Hz. Hiiseyin’in kiinyesi olan Ebu Abdullah’t
zikrederek sehadet nurunun bas ¢esmesi olarak anlatmaktadir:

Eba ‘Abdullah ol ser-gesme-i niir-1 sehadet kim
Ider hala o mahud ‘1skina hursid sakkay1 (K. 6/91)
Bir bagka beyitte Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinde etkili olan sahis Simr bin
71’1 -Cevsen’i zikretmektedir.
Eger ma-beyne ha’il olmasaydi hikmet ii teslim
Temam eylerdi kar-1 Simri zehr-1 str-1 bed-ray1 (K. 6/100)
Sakib Dede, Hz. Hiiseyin i¢in mersiye tiiriindeki kasidesinde Sultanii’s-

Stiheda diye andig1 Hz. Hiiseyin icin tek kasidesini yazmistir ve her Miisliimani

174 Adem Apak, Islam’in Ornek Sahsiyetleri, Ashab-1 Kirdam, Ensar Yayinlari, istanbul, 2016, s. 104.
175 Detayl bilgi igin bk. Mevlana Ebu’l Kelam v. dgr., Hz. Hiiseyin, (Cev. Abdullah Giinel), Beyan
Yayinlari, Istanbul, 2014.
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derinden etkileyen bu act olaymn ozetini dahi bir kalemle agiklamanin miimkiin
olmadigin dile getirmistir.1’®:
Ne kabil lehce-i Kilk-i beyan ol vak ‘ay1 ta‘bir
Degiil hod gérmis anuii zerresin ziirriyet-i Adem (K. 7/9)
Sair “O zamanlarda Kerbela sehidinin gézden saklandigini, alemin goziinden
elem tek dem uzak olmasa buna sasilir m1?” demektedir:
O demlerde nihan olmis sehid-1 Kerbela gozden
‘Aceb mi ‘ayn-1 ‘dlemden elem dir olmasa yek-dem (K. 7/11)
Sair, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi olaymin Kerbela’da oldugunu ve
Muharrem ayinda gergeklestigini anlatiyor:
Meger devr-i kamer hiikmin Muharrem eyleylip icra

Cekilmis har-geh-i kerb i belaya mah-1 ‘ays i dem (K. 7/10)
1.1.8.4. Al-i Resiil, Ehl-i Kerbela ve On iki imam (isni Aser)

1.1.8.4.1. Ca’fer-i Sadik

Isnaaseriyye’nin altinci, Ismailiyye’nin besinci imam olarak Caferi fikhinin
kurucusu olarak bilinmektedir. Temsil ettigi fakih, muhaddis ve stfi kimligiyle Islam
tarihinde hiirmet edilen isimlerden biridir.t"”

Sair, Ca’fer-i Sadik’in tarikat silsilelerindeki yerine deginmektedir:

Cenab-1 Ca'fer-i Sadik ki hal i hal-i yek-rengi
Idiip zatii'l-‘imad-1 ‘umde-i enfiis zevayay: (K. 6/123)

1.1.8.4.2. Muhammed el-Bakir
Isndaseriyye’'nin besinci ve Ismailiyye’nin dordiincii imami olarak
bilinmektedir. Fakih, muhaddis bir kisiligi vardir.1’® Sair, Muhammed el-Bakir’1 dini
miiskilleri agan kisi olarak tasvir etmistir:
Ebl Ca‘fer Muhammed Bakir u miigkil-giisa-y1 din
Iden remz-i butin-1 seb‘ada kesf-i mezayay1 (K. 6/118)

176 www.kulturturizm.gov.trhttp://ekitap.kulturturizm.gov.tr sayfa 20.

17 Detayli bilgi icin bk. Ibrahim Halil Uger, Islam Diisiince Atlast, {lem, Istanbul, 2017, C I, s. 173.
178 Mustafa Oz, “Muhammed el-Bakir”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Ankara, 2020, C
XXX, s. 504.
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1.1.8.4.3. Zeynelabidin
Ismailiyye’nin {i¢iincii ve Isndaseriyye’nin dordiincii imami  kabul
edilmektedir. Ziihd ve takva yéniiyle bilinen tabiinden biridir.!”® Sair, Zeynelabidin’i
kerametlerin mimari olarak tasvir etmistir:
‘Ali Zeynii’l- Ibaduil ya‘ni mi‘mar-1 keramat:

Ser-a-ser eyledi ihya zemin-i resm-i abay1 (K. 6/114)

1.1.85. V&’iz

Klasik Tirk siirinde sifi, miiddei, abid, rakib ve hacenin yaninda va’iz de
olumsuz anilan tipler arasinda yer almaktadir. Islam toplumlarinda tarihin her
doneminde, dini konularda toplumu bilgilendirmekle gorevli olan va’izler, kendi
menfaatleri dogrultusunda davranmislardir.’®® Sakib Dede Divan’da vaiz elestirisini
sik sik dile getirmekte olup bununla ilgili bir gazel yazmaktadir. Sakib Dede'nin bu
konudaki asiriligina, yasadigi devirde aktif hale gelen tarikat ve tekkelere yapilan
saldirilarin sebep oldugunu sdyleyebiliriz.!8'Sair, va’iz’i isitmeyen biri olarak ifade
etmektedir:

Olurdi ney gibi hem-demleri bi-sem‘a va‘iz hem

Hem-aheng olsa zar-1 raz-1 giilde biilbiil i ‘ak‘ak (K. 13/32)

1.1.9. Dini Mekanlar

1.1.9.1. Kerbela

Kerbeld, Bagdat’in 100 km. giineybatisinda yer alan Irak’taki bir bolgenin
adidir. Kerbela’nin Islam tarihindeki {inii, peygamberimizin torunu Hz. Hiiseyin ve
ailesinin Emeviler tarafindan burada sehit edilmelerinden gelir. Hz. Hiiseyin’in
tiirbesi burada bulundugu i¢in Siilerce kutsal sayilir.

Hz. Hiiseyin’in vahim bir sekilde ve susuz birakilarak sehit edilisine dair
birgok eser kaleme alinmistir. Yazilan bu siirlere ve yazilara mersiye denilmektedir.

Mersiye, Islam edebiyatinda “bir kimsenin 6liimii {izerine duyulan iiziintii ve aciy1

179 Ahmet Saim Kilavuz, “Zeynelabidin”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlar, Istanbul, 2013, C
XLIV, s.365.

180 Detayli bilgi i¢in bk. Necip Fazil Duru, Klasik Tiirk Siirinin Dejenere Tiplerinden Vaiz, SEFAD,
2016 (35): 197-234 ISSN: 1300-4921/e-1SSN: 2458-908X DOI Number:
http://dx.doi.org/10.21497/sefad.20636

181 A, age., s. 14.
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anlatmak amaciyla Over nitelikte yazilan siirler” olarak tanimlanmaktadir. Hz.
Hiiseyin’in sehid edilisi de Islam tarihinde 6nemli bir konumda oldugundan
Kerbela’dan sik sik bahsedilmektedir.'®?Sair, Kerbela faciasinin acisimi su beyitte
betimlemektedir:

Zebani 14l i cani nal i cismi kir-gln old

Idince hame harf-i Kerbelanufi miihmelin mu‘cem (K. 7/61)

1.1.9.2. Mekke

Batnimekke (Bekke) denilen vadi iizerinde Arap yarimadasinin kuzeyinde
kurulmustur. Merkezinde Allah’a kulluk maksadiyla yapilmis ilk mabed olan
Kabe'®® yer almaktadir. Kabe’nin Mekke’de bulunmasi tarih boyunca oranin énemini
artirmistir. Mekke kurak bir araziye ve ciliz bir bitki ortiisiine sahip olup Kur’an’da

“ekin bitmeyen vadi”8

olarak belirtilmistir. Mekke, biitiin yerlesim birimlerinin
merkezi ve miisliimanlarin kiblesidir.!®® Peygamberimiz (sav)’in dogdugu Mekke
aym zamanda Isldm dininin ilk defa ortaya ciktigi sehirdir. Divan siirinde Kabe
araciligiyla ve Miisliimanlardan baska kisilerin orda bulunmamasi gibi 6zellikleriyle
ele alinir. Bazen hac nedeniyle de anilir. Divan siiri igerisinde Mekke’nin 6nemli bir
yeri vardir. “Miikerreme” sifatiyla birlikte kullamlmaktadir.'®Sair, Hz. bir naatta
Peygamberimiz (sav)’in Mekke’de diinyaya gelisini anlatmaktadir:

Olaldan havli-1 Beytii'l-Haram-1 mevlidiii Mekke

Tehavviil eyledi semtine riy-1 rah-1 ercay1 (K. 6/15)

Sair agsagidaki beyitte Beytii’l-Haram (Ké&be)’in manevi rehberligini

vurgulamaktadir:

Delalet eyleylip Beytii'l-Haram-1 birr-1 Bariye

Halas itdi beliyyat-1 berazihden berayay: (K. 6/141)

182 pala, age., s.267.

183 Al-i imran 3/96.

184 Tbrahim 14/37.

185 Nebi Bozkurt ve Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Mekke”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Ankara, 2003, C XXVIII, s. 555-563.

186 pala, age., s. 302.
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1.1.9.3. Yesrib

Medine-i Miinevvere’nin eski adi olan Yesrib, Arap yarimadasinin batisinda
Hicaz bolgesinde bulunmaktadir. Kizildeniz kiyisina yaklagik 130 km. mesafededir.
Mekke ile iki haremden biri olan Medine, hicret yurdudur. Islamiyet’i zorlamaksizin
kendileri benimsedikleri i¢in “Kur’an’la fethedilmis” kabul edilir.'®’

Yesrib, Isldim dini icin 6zel bir sehirdir. Zira Mescid-i Nebevi ve Hz.
Muhammed’in kabrinin bulundugu mekandir. Bu sebeple de islam’da ikinci en
mukaddes yer sayilmaktadir. Sair Medine’nin manevi glizelliginin etkisiyle
insanlarin sevgi dolu bir sekilde bir araya geldiklerinden bahsetmektedir:

‘Acebdiir ravza-i pakiifi goriip Yesribde cam-1 sevk

Sihab-4sa ser-endaz itmeylip korsa Mesihay (K. 6/2)
1.1.10. Siireler, Ayetler, Hadisler ve Arapca ibareler
1.1.10.1. Siireler — Ayetler

1.1.10.1.1. Ahsen-i Takvim

“Ahsen-i Takvim” ifadesi, Kur’an-1 Kerim’de “Biz insani1 en giizel bicimde

yaratmisizdir188

medlindeki ayette gegmektedir. Yaratilanlarin en miikemmeli olan
insan yeryiiziinde halife olma gibi bir 6neme sahiptir. insanin akli, anlayis1 ve fiziki
ozellikleri ile miikemmel yaratilmig bir varliktir. Ayette vurgulandigi iizere bu
giizelligin kaynagi, “Allah’in kendi eliyle yaratip ruhundan iflemesi” ile
gerceklesmistir.1®® Ayetin devaminda “Sonra da onu asagilarin asagisina cevirdik”%
buyurulmaktadir. Iman etmeyen, salih amel islemeyen, yaratilmislarin en
miikemmeli olma imkanimi kétiiye kullanmis olduklarindan algalmis olacaklardir.®

Sakib Dede “Ademoglu ahsenii’t takvim gibi bir yiicelige sahipken al¢ak

diinyanin altin ve glimiigiiniin kdlesi olmasi ne zillettir.” diyerek iktibas yapmaktadir:

187 Nebi Bozkurt ve Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Medine”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Ankara, 2003, C XXVIII, s. 305-311.

188 Tin 95/4.

189 Sad Sdresi, 38/72.

190 Tin Siresi, 95/5.

191 bk. Hayreddin Karaman v. dgr., Kur’an Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 4. Baski, Ankara, Diyanet
Isleri Baskanlig1, 2012, s. 648.
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Ne zilletdiir ‘aziz-i ahsenii't-takvim iken Adem

Varup diinya-y1 dinufi bende-i sim i zeri olmak (G. 109/9)

1.1.10.1.2. Ayne’l — Yakin

“Ayne’l-yakin” ifadesi Kur’an-1 Kerim’de “Sonra kuskusuz onu goéziiniizle

ayan beyan goreceksiniz.”!%

mealindeki ayette gegmektedir. Ayne’l-yakin gbzlem
yoluyla elde edilen dogrulugu kesin olan bilgi anlamina gelmektedir. Ayne’l-yakin
ile elde edilen bilgi zihindeki tiim siipheyi giderecek bir 6zellige sahiptir.
Sair “Kendilerine ayne’l-yakinin ilham olundugu Mevlevileriz.” demektedir:
Gelmez gliman-1 hatira nik olsa bed gibi

‘Ayne’l-yakin miilhem olan mevlevileriiz (K. 17/9)

1.1.10.1.3. Ayete’l-Kiirsi

Bakara sfiresinin 255. ayetinin ad1 olan Ayete’l-Kiirsi, i¢inde tevhid akidesini
barindirmaktadir. Allah Teala’nin birligi, daima diri oldugundan bahsetmektedir.
Yine zatt ile kaim oldugundan beseri sifatlardan miinezzeh oldugundan
bahsetmektedir. Allah’in izni olmadan kimsenin sefaatci olamayacagi, bilgisinin ve
giiciiniin sonsuz oldugu bildirilmektedir. Ayete’l-Kiirsi hakkinda hadislerde fazileti,
okundugu takdirde saglayacagi faydalar, Kur’an ayetlerinin efendisi oldugu ifade
edilmistir.1%

Sair ise Hz. Mevlana’nin tiirbesinin yenilenmesi ile ilgili diisiirdiigii tarihte,
“Hz. Mevlana’nin sinesinin levhasina yerlesen Ayete’l Kiirsi’dir.” demektedir:

Anuil ¢iin naks-1 levh-1 sinesidiir Ayete'l-Kiirsi

Ki diye nith-kibab-1 laciverdi el <l (K. 32/22)

1.1.10.1.4. Besmele

“Rahman ve Rahim olan Allah’m adiyla” anlamma gelen
“Bismillahirrahméanirrahim” cilimlesinin adidir. Sair bir siirine besmele ile

baslamaktadir:

192 Tekasiir 102/7.
193 Ornek i¢in bk. Miislim, “Miisafirin”, 258; EbG David, “Salat”, 352, “Hurdf”, 1, Tirmizi,

.......
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JRSR 95 DO 0 T
Pir-i reh-i Ka ‘be-i nazm-1 kadim

Fatih-i genc-i giiher-i Fatiha

A‘zam-1 esma-i ‘aliyyii’l-‘azim (N. 1/1)

Sair, “Feryat edenin imdadina yetisen besmeledir besmele, besmelesiz olanlar

yok gibilerdir, besmele ki insanlara rehber olsun.” demektedir:
Besmelediir besmele feryad-res
Besmelesiizlerdiir olan hi¢-kes
Besmele kim bedreka-i kar ola
Kalmaz afia pey-rev olan baz pes (N. 1/2)

Sair, “Kitap ehlinin damgas1 besmeledir, hitap faslinin baslayis1 besmeledir,
eger kapilarin agilis1 besmelesiz olsaydi peygamberlerin de sdzlerinin basi besmele
olmazd1.” diyerek her seyin baslangicinin besmele oldugunu vurgulamaktadir:

Besmelediir vesme-i immii’l-kitab
Besmelediir matla‘-1 faslii'l-hitdb (N. 3/1)
Sair, besmelesiz kapilarin agilamayacagini vurgulamaktadir:
Olmaz idi ser-siihan-i enbiya
Besmelesiiz olsa eger feth-i bab (N. 1/3)

1.1.10.1.5. isra Siresi

Kur’an-1 Kerim’in on yedinci sOresidir. Mekke doneminde inmistir.
Israilogullari, ahiret, Allah’mn ilmi, ibadet, namaz, Kur’an’in énemi strenin baslica
konularidir. 1%

Sair, “Ziilfiiniin karanhig1 yiiziiniin sirlarim1 agiklayamaz miifessirler Isra
ayetini nasil agiklayabilir.” diyerek kessaf-1 ruhsar ile ayat-1 Isrd arasinda bir
benzerlik kurmaktadir:

Seb-i ziilflid ki tenvir itmeye kessaf-1 ruhsarufi

Miifessitler nice tavzih ider ayat-1 Isray1 (K. 6/29)

194 Detayl bilgi igin bk. Hayreddin Karaman, v. dgr. Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir, 4. Baski,
Ankara, Diyanet Isleri Baskanlhig, s. 456.
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1.1.10.1.6. Kabe Kavseyni Ev Edna

“Iki yay miktar1” ve “hatta ondan daha yakin” anlamindaki kabe kavseyni ev
edna ibareleri Necm stiresinde 9. Ayette gecmektedir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in
mi’racda Cebrail’e veya Allah’a ¢ok yaklastigini anlatan bir ifade olup tasavvufta
Hak ile ittihad ve ayn’iil-cem makami olarak kullanilmaktadir. Kabe kavseyn, yayin
elle tutulan orta kismiyla sag ve solundaki uglar arasindaki mesafeyi ifade eder.
Yayin bu durumu kalbin yaklasabilecegi en yiiksek yakinlik derecesine isaret
etmektedir.*®

Sair, Kébe Kavseyn rumuzu ile ve Ev Edna’daki isaretleri hakikatte kaslarinin
ortasindaki nurdur seklinde izah eder:

Miyan-1 ebruvanun niridur izah iden el-hakk

Rumiiz-1 ¢ S8 (i igarat-1 B )’y (K. 6/28)

1.1.10.1.7. Kala Bela

Kur’an-1 Kerim’de Allah, “Rabbin Ademogullan’ndan -onlarin sirtlarindan-
ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su s6zlesmeye sahit tutmustu: Ben
sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette dyle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki
kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.”'% buyurarak
insanlarin yaratiliglart sirasinda Allah ile yapildigi kabul edilen sdzlesme olan kala
beld hakkinda bahsedilmektedir. Sair “KAali Beld sohbetlerinin terclimani
mesnevidir.” demektedir:

Zir-1 thaminda piside mezaya-y1 Elest

Terceman-1 sohbet-i >b |48 *dur Mesnevi (K. 10/24)

1.1.10.1.8. Kiin Fe Yekiin

Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde gecen!® “Ol!” (0s5) ile “Olur” (0sS48)
anlamlarma gelen Arapga bir terkiptir.

Sair, “Ey Padisah, senin fitratinin giinesi Kin fe kan’mn goziiniin nurudur.”

demektedir:

195 Murat Vanl, Unsi Hasan Sa’bani Divani 'min Dini-Tasavvufi Tahlili, Fenomen Yayinlari, Ankara,
2022, s. 45.

196 A°raf Stresi 7/172.

197 Grnek igin bk. Bakara 2/117; Al-i Imran 3/6, 47, 59; En’am 6/73, 19; Meryem 19/35, 36; Yasin
36/40, 82; Mii’min 40/68.
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Padisaha sem'i sensin ‘ayn-1 cem ‘-1 vahdetiifi

Niir-1 gesm-i (S8 ¢S *dur afitab-1 fitratiinn (M. 1/1)

1.1.10.1.9. Lediinni ilim

Kur’an-1 Kerim’de “Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan
bir rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim 6gretmistik.”**® mealindeki ayette
gecen bir ifadedir. Lediinni ilim, gizli hakikatleri konu alarak insanlari manevi
kurtulusa eristirmeyi hedefleyen bir ilimdir.

Sair bir beyitte “Zatint dogruluk ile lediin ilminin hazinesine c¢evir.”
demektedir:

Naks-1 viichdufi idiip ¢S ol ¢S O

Zatuiu kil sidk ile mahzen-i ‘ilm-i Lediin

[tme yeter dersiifii ezber-i harf-i kiihiin

Ey basufia vir dgiit Allah't iste bugiin

Usli sozidiir isit bunda ne yalan olur (M. 8/11)

1.1.10.1.10. Ma Zagal Basar

Kur’an-1 Kerim’de “G6z ne kaydi ne de hedefinden sast1.”***mealindeki
ayette gecen bir ifadedir.
Sair, bu ifadeyi goze ¢ekilen bir siirme olarak tasvir etmektedir:
Ne saye kim ola manend-i siirme-i ¢ L

Sevad-1 hayl-i hayél-i cila-y1 dide-i glir (K. 3/56)

1.1.10.1.11. Nir Siiresi

Kur’an-1 Kerim’in yirmi dordiincii stresi olan Nir stiresi, Medine doneminde
inmistir. Stirede iman, kiifiir ve nifak konulari islenen kisim nlr ayetiyle baslar. Bu
ilahl nurun feyziyle aydinlanan evlerde yasayanlarin diinya isiyle istigal ettikleri
ancak bu mesguliyetin dini sorumluluklar1 yerine getirmeye engel olmadigindan
bahsedilmektedir.?? Sair, “Nir ayetinin sirr1 giines ve aym {izerine diisseydi

aydinlanirdi.” demektedir:

198 Kehf 18/65.
199 Necm Stresi, 53/17.
200 K araman, age., 4. Baski, s. 48.
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Diiseydi mihr i mehiifi iistine olurd1 bedid

Nihad-1 rGgene ser-beste sirr-1 ayet-i Nir (K. 3/58)

1.1.10.1.12. 'T&a-Ha Siresi

Kur’an-1 Kerim’in kirk besinci stresi olan Taha stresi, Mekke doneminde
inmigstir. Strede, Allah’in peygamberler araciligiyla gosterdigi dosdogru yolun
gerceklerine, Hz. Peygamber (sav)’in peygamberligini en giizel sekilde basaracagina
dair bilgiler bulunmaktadir.?%!

Sair, dogru yolu arayanlara Taha suresinin sirrinin  agilmasindan
bahsetmektedir:

Kilid-i hamesi virdi glisdyis genc-i ‘irfana

Nisar itdi ser-i miistersidine sirr-1 4k *y1 (K. 6/124)

1.1.10.1.13. Hel Min Mezid
Kur’an-1 Kerim’de “O giin cehenneme “Doldun mu?” diyecegiz; cevap
verecek: “Daha yok mu?”?%? buyurularak ahiret hayatina deginilmektedir. Sair de
ayetten iktibasla “Daha yok mu?” (Hel Min Mezid) ifadesi ile Yezid’in ve ona bagh
olanlarin ahvalinin cehennem oldugunu sdylemektedir:
Su’al itdiikde ahval-1 Yezid i haylini andan

Dimis var ise diizahdur o sirrufi kesfine miilhem (K. 7/52)

Ziyan-1 her zebana nutk ider fi'l-hal kudretle
Cevabinda dimis 2 3 (= J» ey ehl-i dil fathem (K. 7/53)

Meger bir kamil-i ageh goriir ‘ayniyle rii’yada

K’ider maliif serariyla serar1 bir birine zam (K. 7/51)

1.1.10.1.14. Cahidi fi’llah

Kur’an-1 Kerim’de “Kolay da olsa zor da olsa sefere ¢ikin ve mallarinizla

canlarinizla Allah yolunda cihad edin. Bilirseniz, bu sizin kendi iyiliginizedir.”?%

201 K araman, age., 3. Baski, s. 622.

202 K af Stiresi 50/30.
203 Tevbe siiresi 9/41.
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buyurulmaktadir. Sair, bu ayetten iktibasla Mesnevi’nin Cahida fi’llah’a iki yonli
tefsir oldugunu vurgulamaktadir:

Saft-1 yek-laht-1 beyan1 kalb-i meydan-1 “ayan

A A ) sals *a tefsir-i dii-tadur Mesnevi (K. 10/10)

1.1.10.1.15. Siimme Vechullah

Kur’an-1 Kerim’de “Dogu da Allah’indir bat1 da. Nereye donerseniz Allah’in
zat1 oradadir. Siiphesiz Allah (zat ve sifatlarinda) siirsizdir, her seyi bilmektedir.”2%
mealindeki ayette geg¢mektedir. Sair, Allah’in yoniiniin mihrabin yoniine dogru
oldugunu dile getirmektedir:

4 4a 5 a3 *dur mihrab-1 riy-1 gerdisi

Fi'l-hakika penc-gah-1 ehl-i ‘irfandur sema‘ (K. 11/4)

1.1.10.1.16. Uld’l Ebsar

Kur’an-1 Kerim’de “(Bedir’de) kars1 karsiya gelen su iki grupta sizin igin
biiyilk bir ibret vardir: Biri Allah yolunda ¢arpisan (miimin) grup, digeri ise
gbzleriyle bunlar kendilerinin iki misli imis gibi goren kafir grup. Allah diledigini
yardimiyla destekler. Elbette bunda basiret sahipleri icin biylik bir ibret
vardir.”?®buyurulmaktadir. Sakib Dede, Mevlevilikle ilgili onemli kavramlardan biri
olan g¢erag kelimesinin faziletini “Kurret’ul ayn (goéz aydmligi)” ve “Ul0’l Ebsar
(basiret sahipleri)” ayetlerine iktibaslarla dile getirmistir:

Kanda olsa ¢l 3, 3 -1 Jba¥) I olur

Matmah-1 enzér-1 “aynii'l-cem diir fazil ¢erag (K. 31/6)

1.1.10.1.17. Fatiha Siresi

Kur’an-1 Kerim’in 6zii olarak bilinen bir suredir. Ovgii ve yiiceltilmeye layik
olan Allah’in varlig, tekligi, hakimiyeti bu surede vurgulanmaktadir. Ayn1 zamanda
bir dua ve yakaris bildiren bir suredir.2%®

Seb’u’l-mesani, “Tekrarlanan yedi” anlamima gelmektedir. Naslarda Kur’an

ve Fatiha shresi icin kullanilan bir terkiptir. Sair, seb’a mesani ifadesini Hz.

204 Bakara 2/115.
205 Al-i Imran stresi 3/13.
206 K araman, age., 1. Baski, s. 53.
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Muhammed ile baglantili olarak zikretmistir. “Seb’a mesani’nin basindaki tac
besmeledir.” demektedir:

Hamd-1 hudavend-i cevad-1 kerim

Gavta-dih-i bahr-i na‘im-i mukim

Tac-1 ser-i “seb ‘-1 mesani” odur

Olsa n'ola ber-ter-i zikr-i hakim (N. 1/4)

Sair, “Senin risaletin seb’a mesani’deki sirr1 ifade etti.” demektedir:

Ma'ni-1 "Seb‘a'l-Mesani" ye karihan terceman

Istemez badi nazarda itdiigiifi da‘va beyan

Naks-1 payuiila olup mahtim-1 imza-y1 zaman

Tayy-i tomar-1 risalet itdiifi ahir bi-giiman (M. XV/1)

1.1.10.1.18. Ma Rameyte iz Rameyte

“Ma rameyte iz rameyte” ifadesi Kur’an-1 Kerim’de “Savasta onlar1 siz
6ldiirmediniz, onlar1 Allah 6ldiirdii; (oku) attiginda da sen atmadin, Allah atti; bunu
da miiminlere kendinden giizel bir litufta bulunmus olmak i¢in yapti. Allah her seyi
isitmekte, her seyi bilmektedir.”?%” mealindeki ayette yer almaktadir.

Cuay A Cuey W eyledi hitkmiif revan

&) S o zatud ser-i peygam-beran (M. 15/3)

1.1.10.1.19. Huzha ve L4 Tehaf

Kur’an-1 Kerim’de “Allah, “Tut onu ve korkma, biz onu hemen eski haline
dondiirecegiz” buyurulmustur.?® Sair de nefis ejderini ¢dpe benzetmis, kalbi
giiclendirecek olanin da bu ayetteki sir oldugunu sdyleyerek Taha suresinden kismi
iktibas yapmustir:

Ecder-i nefsiifi nediir ¢op ile fark: veli

Penge-i kalbe gerek kuvvet-1 <a3Y 3 (G. 103/2)

207 Enfal 8/17.
208 T3aha Stresi 20/21.
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1.1.10.1.20. Enbeteha Nebaten Hasenen

Kur’an-1 Kerim’de “Bunun {izerine rabbi ona hiisniikabul gosterdi ve onu
giizel bir sekilde yetistirdi.”?®® buyurulan ayette bazi miifessirler Hz. Meryem’in
biyolojik gelisimindeki olaganiistii durumlarla agiklamistir. Sair, Hayy ile tamamladi
ve dedi ki “Onu iyi bir sekilde yetistirdi.” ayetini kismi iktibasla siirinde
kullanmastir:

Eyledi ba-Hayy ile itmam vii didi
L Bls 0 43) (T, 21/15)

1.1.10.1.21. Le amruke

Kur’an-1 Kerim’de “Ey resulim! Hayatina yemin olsun ki onlar, sarhos
(sersem) halleriyle sagmalayip duruyorlardi.”?'® buyurulmaktadir. Sair bu ayetten
kismi iktibasla “Sen sefaat bahsedenlerin sahisin, senin kaftaninin siisiine Le amruke
onderdir.” demektedir:

Sen o kerrll bi-hagem sah-1 sefa at-bahssin

Kim ‘alem-dar-1 & ! °diir tirAz-1 hil‘atiiit (M. 1/9)

1.1.10.2. Hadisler

Hadis, Peygamber (sav)’imize ait olan her tiirlii s6z, is, onaylama ve durum
bildiren haberlerdir.!* Sair bir beyitte Hz. Peygamber (sav)’den hadis olarak gelen
seylerin kaynaginin ne oldugunu séylemektedir:

Hadisiif ol ki bilmez nefha-i Rahman i vahy-1 Hayy

Ciida fehm eylemisdiir birbirinden lafz u ma‘nay1 (K. 6/13)

1.1.10.2.1. Levlake
G EEA LAy Fay

“Sen olmasaydin, kdinat: yaratmazdim.”?*2

209 Al-i Imrén Saresi 2/37.

210 Hicr 15/72.

211 Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar Sozliigii, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul,
2015, s. 93.

212 Aclnd, 11, 164.
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Bu hadis Divan ve Tekke siirinde olduk¢a fazla yer edinmistir. Birgok sair
hadis teknigi acisindan sihhat derecesini géz oniinde bulundurmadan iktibas yoluyla
beyitlerde kullanmigtir.?*

Sair, Hz. Peygamber (sav)’i Levlak ve Leumruk miilkiiniin padisahi olarak
ifade etmistir:

Aya sehen-seh-i miilk-i & el {i Y 5l
Temam-1 ‘acz ile ri-mal-i der-gehiin eflak (K. 4/1)

Sair bir baska beyitte Adem’in sirr1 dlemin cani oldugunu tekrar eder, Levlak
senin izzetinin hitabidir seklinde ifade etmektedir:

Sirr-1 Adem cén-1 ‘alem oldiguii tekrar ider

Sive-i minnetde < sl hitab-1 ‘izzetiiii (M. 1/5)

1.1.10.2.2. Li Ma’allah

DY 5 e dlle 4 inay ¥ 5 dll g )
“Benim Allah ile birlikte oldugum 6yle bir vakit vardir ki; o vakitte, bana ne
Hakk’a yakin bir melek ne de gonderilmis bir nebi yaklasabilir.”?14
Sair, Hz. Muhammed (sav)’i, Li Ma’allah miilkiiniin sahi olarak tasvir
etmektedir:
Seyfiifie teslim-i serdiir ¢are-i kar-1 garim

Sah-1 miilk-i 4 &= J *dur cenabufi Hak ‘alim (M. V111/3)

1.1.10.2.3. Men Aref
4 Choe B AL Cae (A
“Kendini bilen Rabbini bilir.”?'®
Sair bir beyitte “Mesnevi Men Aref zirvesine idrak basamagidir.” demektedir:
Paye paye itmede sevk-1 terakki salike

—_e (» eveine mirkatii'n-nithadur Mesnevi (K. 10/20)

213 Murat Vanly, age., s. 67.
214 Aclnd, 11, 173,
215 Acln, 11, 262.
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1.1.10.2.4. El-kan#’atii kenzun la-yefna
s Y S aclall
Bazi kaynaklarda hadis olarak ge¢mekle beraber Ibn Hibban’in Muhammed
b. Miinkedir’in babasina nisbet ettigi “Kanaat tiikenmeyen bir hazinedir.” anlaminda
bir s6zdiir.?1®
Sair kendisine seslenerek tilkenmez bir hazine olan kanaati huy edinmesinin
ona yetmesi gerektigini sdylemektedir:
SAKIB eyle kana ati pise
Safia yetmez mi L& ¥ 3 (G.4/50)

1.1.10.3. Arapca Ibareler

1.1.10.3.1. Keenlemyekiin

Sanki hi¢ olmamis anlamma gelen Arapca bir deyimden alntidir.?!’ Sair
“Viicudunu yok edip, zatin1 dogruluk ile ilm-i lediin haznesi yap.” demektedir:
Naks-1 viicdufi idiip oS &l ¢S OIS
Zatuiu kil s1dk ile mahzen-i ‘ilm-i Lediin (M. 8/XI)

1.1.10.3.2. Men Lem Yezuk

Tatmayan bilmez anlamina gelen Arapga bir ibaredir. Sair, Ab-1 hayat
serbetinin sadece bir defa icildiginde anlasilacagini soyleyerek tatmayanin
bilemeyecegini vurgulamaktadir:

Bilmez safa-y1 mesrebi erbab-1 hab u hor
Ab-1siyah-1 kahveyi sen ehl-i keyfe sor
Seb-zinde-dara serbet-i Ab-1 Hayat lik

3% ol 0« dur ol hele bir kerre i¢ de gor (N. 1/47)

216 Mustafa Cagrici, “Kanaat”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, 2001, C XXIV, s.
290.

217 Mehmet Y1lmaz, Kiiltiriimiizde Arap¢a ve Fars¢a Asilli Vecizeler Sozliigii, Siitun Yaymlari, Izmir,
2008, s. 455.
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1.1.1. Diger Dini Mefhumlar

1.1.1.1. Amel

Arapca kokenli olan amel kavrami, sozliikte, yapilan is, edim, fiil gibi
anlamlara gelmektedir.?*® Dini literatiirdeki karsiliginda ise “emir, tavsiye veya
yasaklara konu olan, sonunda ceza ve mikafat bulunan tutum ve davranis”
anlaminda kullanilmaktadir. Amel, aslinda niyetli davranis, bir maksada bagli olarak
yapilan fiildir. Biitlin canlilar birtakim fiiller yapabilirler fakat onlarin yaptig: fiillere
amel denilemez. Insan, ister iyi bir sey yapsin, isterse kotii bir sey yapsin; yaptig isi
bir niyetle yapiyorsa, o isi yapmakta bir niyeti varsa, o is bir ameldir. Diinya ve
ahirette ceza veya mikafat konusu olan her tiirlii davranis bizim amellerimizi
olusturmaktadir.?®

Kur’an-1 Kerim’de “Arsi, su {lizerinde iken hanginizin daha giizel
davranacagini denemek icin gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan O’dur.”??®buyurularak,
Allah kimin daha giizel amel edecegini tespit etmek hususunda insanlari
denemektedir. Esasen Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok ayette imandan sonra amelden
bahsedilmektedir.

Sakib Dede, “Goniil residi nefsinin tedbiri ile amel etmez, basiret sahibi
sirrin1 diismanla istisare etmez.” demektedir:

Tedbir-i nefs ile ‘amel itmez resid-i dil
Héazim ider mi diismeni sirrinda miistesar (G. 39/13)

Sakib Dede, “Amel defterine bagvurmanin faydasi nedir, giin ve yil olarak
hesabimizi biliriz.” demektedir:

Nediir miiracaat-i defter-i ‘amel std1

Hisab-1 ma-hasal-i mah u saliimiiz biliirtiz (G. 65/5)

218 TDK, Tiirkge Sozliik, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2011, s. 113.
29 Hiiseyin K. Ece, Islam in Temel Kavramlari, Beyan Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 44.
220 Had 11/7.
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1.1.1.2. Biirhan

Sozlikte, “kanit, delil, delillerin en saglam olani, daima dogruyu gosteren”
gibi anlamlara gelmektedir.??! Kur’an-1 Kerim’de “hak ile batili, dogru ile yanlisi
ayiran biitiin siipheleri gideren kesin delil” anlaminda kullanilmistir.?%2

Gazali burhani, “dogrulugu devamli olan, degisiklige ugramasi imkéansiz olan
ve kesin bilgi meydana getiren delildir” olarak tanimlamistir.?%3

Sakib Dede biirhan kelimesini farkli benzetmelerle kullanmistir. “Bisnev ez
(Dinle neyden) ifadesi bizim delilimizdir”, “Utanmanin getirdigi sicaklik zamanini
delil davasi et.” 6rnek olarak verilebilir:

Miirsid-i rah-1 irddetdiir dem-i piir-feyz ile

Gs idersen ) s (i neydiir afia birhanumuz (G. 72/4)

‘Ubidiyyet k'ola merfii*-1 divan-hane-i hazret

Dem-i germiyyet-i sermiim kadem da ‘va-y1 biirhan it (K. 1/57)

1.1.13. Ciirm, Giinah

Ciirm, sozliikte, “heniiz olgunlasmamis meyveyi agagtan kopararak ya da
keserek almak” demektir. Tiirkge’de ‘clirim’ seklinde kullanilan bu kelime sug,
gilinah ve cinayet anlamlarina gelmektedir. “Ciirm” zaman i¢inde her tiirlii haksiz ve
kotii kazanimlar i¢in kullanilmaya baglanmistir. Bu sekilde ciirm isleyenlere ve
kazandiklarryla cezay1 hak edenlere ‘miicrim’ denmektedir.??

Sair, “Bir kimsenin aldig1 her nefesindeki kazanci bin yillik giinah da olsa o
golge hiirmetine tek nefesi bagislanir.” demektedir:

Hezar sale gilinah olsa her nefes kari
O saye hiirmetine yek-deme olur magfur (K. 3/96)
Sakib Dede bir baska beyitte “Felekten sikayetin giinahini bilmezse, hikmet

sirint bilmeyenin cehaleti giinah olarak ona yeter.” diyerek felekten sikayet

etmemek gerektigini vurgulamaktadir:

221 Ragb el- Isfahani, Miifieddt Kur'an Kavramlar: Sozligi, Cira Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 137.
222 Bk. Nisa 4/174.

223 Karagoz, age., s. 74.

224 Ece, age., s. 116.
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o e A .

Nadan-1 raz-1 hikmete cehli giineh yeter (G. 31/5)

Sakib Dede, giinahkarin yiizii ile gece arasinda benzerlik kurmaktadir:
Ra-siyah-1 clirmi eyler ‘akibet manend-i seb
Ah-1 serd ii rily-mal-i ddmen-i eshar-1 hir (G. 58/16)

Sair, “Benim perisan halimi hak gérmektedir, giinahkarsam da o anda benim
tevbem hazirdir, ben nefsime uyup tevbemi kirarsam da onu diizeltmeye Rabbim
kadirdir.” diyerek gizli bir niyazda bulunmustur:

Ahval-i perisanuma Hak nazirdur
Ciirmiim var ise tevbe dahi hazirdur
Ben nefse uyup tevbe sikest eylersem

Iskesti diiriist itmege ol kadirdiir (R. 18/1)

1.11.4. Du’a

Arapga kokenli olan bu kavram cagirma, seslenme, yalvarma, yakarma,
ibadet, dileme, yardim isteginde bulunma gibi anlamlara gelmektedir.??Du’3,
Allah’m yticeligi karsisinda insanin kendi acizligini tiim benligi ile ifade etmenin bir
yoludur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurulmaktadir; De ki: “Kullugunuz ve
niyaziniz olmasa Allah size ne diye deger versin! (Ey inkarcilar!) Siz O’nun dinini
yalan saydiginiz icin bunun giinahi artik yakamzi birakmayacak!*2

Sakib Dede “Miskin Sakib’in inleyen gonliiniin duasit budur ki senin
hizmetinde vaktin itibar sahibi olsun.” diyerek istegini syleyip amin demektedir:

Budur du‘a-y1 dil-i zar-1 SAKIB-1 miskin
Ki hidmetinde ser-efraz-1 vakt ola amin (K. 30/64)
Sair, “Asik bos eli ki dua yolunda agmustir.” demektedir:
Asik diisiince saye-i canandan ciida
Manend-i sdye cismi olur candan ciida (G. 3/1)
Sakib Dede giinesin gokyliziinde basinin iizerinde durmasini bahtinin

saadetine sermaye oldugunu sdylemektedir:

225 od. Ahmet Nedim Serinsu, Dini Terimler Sozligi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, t.y., s.
61.
226 Fyrkan Stresi, 25/77.
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Ser-maye-i sa‘adet-i bazar-1 bahtdur
Bala-y1 serde saye-i dest-i du‘a-y1 subh (G. 20/11)
Sair, dervisin kanaatkar olmasi halinde her muradina dua elinin gélgesinin
yetecegini soylemektedir:
Dervisi kim kana“at ide bi-niyaz-1 sah
Her hacetine saye-i dest-i du‘a yeter (G. 30/6)
Sair icabet hazinesinin kilidini dua eline benzetmektedir:
Kilid-i genc-i icabet olursa dest-i du‘a

Reca-y1 bihiide-i masivay n'eyleyeyiim (G. 125/6)

1.1.15. Hamd

Sozliikkte “nimetini, Litfunu ve ylice vasiflarini dile getirerek yapilan ovgii”
anlamina gelmektedir.??” Hamd, bir nimetin veya giizelligin kaynag1 ve sahibi olan
giicli, ovgli ve yiiceltme sozleriyle anmaktir. Hamd goniil agikligiyla o iyiligin
sahibine saygi ifade eden bir 6vgii soziidiir. Bunda nimet sahibine hem siikretmek
hem 6vmek hem de yiiceltme anlami vardir. Kur’an-1 Kerim’in birinci siresi olan
Fatiha’nin ilk ayeti hamd olaymi net bir sekilde ortaya koymaktadir: “Hamd,
alemlerin Rabbi olan Allah’a aittir.”??®Buna gore hamd sahibi bellidir.?%°

Sakib Dede, Divan’da “Zamani bilerek Allah’a hamdedip, Allah’tan gayrisina
tamah etmedik.” demektedir:

Li’llahi’l-hamd olup zamane-sinas
Eylediik masivadan istigna (G. 4/42)

Hamdele, Elhamdilillah climlesinin kisaltilmig halidir. Sakib Dede,
Hamdele’yi kelime olarak beyitler arasinda zikretmistir. Sdkib Dede hamdelenin
hikmetinden bahsederek her nimetin bitiginin giizelliginin hamdele oldugunu
vurgulamaktadir:

Hamdelediir hiisn-i hitdm-1 ni‘am

Hamdelediir hirz-1 eman-1 nikam (N. 6/1)

227 Uludag, age., s. 157.
228 Fatiha 1/1.
229 Ece, age., s. 248.
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Sair, ovgiiyli ovgliye layik hale getiren ve gayretlerin amacina uygun olmasini
saglayan Allah’a hamd etmektedir. Allah’a olan derin bir baghligni ifade
etmektedir:

Hamdelediir hAmidi mahmd iden
Hamdelediir vefk-1 meram-1 himem (N. 6/2)

Sakib Dede, riya ve kotii olan her seyin eserlerini Allah’in fazileti yok etti,
Allah’a stikiirler olsun ki k6tii namli rinde bagislanma zamanidir diyerek kendisini
rind olarak tasvir etmektedir. Hamd kelimesi gelenek icinde zikredilen bir mazmun
olan rind ile anilmaktadir:

Fazl-1 Hak mahv itdi asar-1 riya vii siimay1

Hamdiili'llah rind-i bed-nama kerem devranmidur (G. 47/4)

1.1.1.6. Iman

Iman, Arapga kokenli olup sozliikte “inanma, inang” anlamlarina gelmektedir.
Islam dinini kabul edip tasdik etmek ve Peygamber (sav)’in dinine teslim olmaktir.?%
Sakib Dede’nin ifadesi ile “Sart1 miiselmanlhigufi sidk ile iman olur.” (M. 8/5)

Sair, neyin hiiziinlii ve coskulu nagmelerine kendini kaptiran kisi oldugunu
ifade etmektedir. Askin etkisiyle inkar edenlerin bile iman etmeye yoOneldigini
belirtmektedir:

Biz o dest-efsan-1 sevk-1 nagme-i hliy-1 neyiiz

Kim getiirmigdiir bizimle miinkiri imana ‘1sk (G. 108/29)

1.1.1.7. Kiifiir, Kafir

Kiifr, Islam kiiltiiriiniin en 6nemli kavramlarindan biridir. Kiifr, Isldm’in
karsit1 bir anlam ifade etmektedir. Kiifr, kelime anlami olarak bir seyin iistiinii
ortmek, gizlemek manasina gelmektedir. Kiifr, din dilinde, imanin zidd1 yani
imansizlik olarak kullanilmaktadir. Bu ¢esit kiifr, yalanlamayi, inkar1 ve iman
ilkelerini ikrar1 terketmek demektir. Kiifr, biitiin sapikliklar1 kusatan genel bir

cercevedir. Sirk kosmak, irtidat etmek, tagutluk yaparak Allah’a kars1 gelmek, Islam

230 pala, age., s. 232.
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dist dinleri kabul ederek sapikliga diismek gibi fiilleri kapsamaktadir.?3! Kiifrii
benimseyene ise kafir denir.

Asagidaki beyitte sair, her toplulugun yoldan sapmasinin sasirtict olmadigini
ifade etmektedir. Ger¢ek huzurun kiifiir ve iman gibi diinyevi kavramlarin 6tesinde
oldugunu belirtmektedir:

‘Aceb mi her giirih1 ber-revis eylerse avare
Reh-i aram zira mavera-y1 kiifr it imandur (G. 43/11)

Sakib Dede, sevgiliyi merhametsiz kafire benzeterek ondan iman bahsini
acmasini talep etmektedir:

Acup rly-1 cihan-stizin ider her gordiigin ber-bad

Disen ol kafir-i bi-rahme cana bahs-i iman ag (G. 17/10)

1.1.18. Siikiir

Sozliikte “karsiligini vermek, yapilan iyiligi dile getirmek ve sahibini 6vmek”
gibi anlamlara gelmektedir. Siikiir, ahlak kavrami olarak, “yapilan iyiligin kadir ve
kiymetini bilip makbule gectigini dile getirmek, iyilik edeni O6vmek; nankor
olmamak™ demektir. Allah’in lituf ve nimetlerini dile getiren kul, Allah’t &verse
stikretmis olur. Esas siikiir verilen nimetleri yerli yerince kullanmaktir. Bu da nimeti
bilme, elde edilen nimetten dolay1 seving duyma, nimete karsilik olarak yapilmasi
gerekeni dil, beden ve kalp ile yerine getirmekle miimkiin olur.?*? Kur’an-1 Kerim’de
“Siikiir, nimetin artmasma vesile olur”?®® buyurularak siikriin, degerini ortaya
koymaktadir.

Sair, diinya nimetlerinin kaynag1 olan Allah’a siikretmenin 6nemini
vurgulamaktadir. Siikiirle muradin tad: bal gibi olurken siikiirsiizliiglin sonunun zehir
gibi olacagini belirtmektedir:

Siikr-1 veliyyli’n-ni‘am-1 “dlemi
‘Alem-i piir-ni‘met ider Ademi
Stikr ilediir lezzet-1 sehd-i1 murad

Yohsa olur zehr-i seker hatemi (N. 1/7)

231 Ece, age., s. 370.
232 Karagoz, age., 621.
233 Bk. Ibrahim 14/7.
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Sakib Dede, nimetlerin siikiir ile lezzetli olacagii belirtmektedir. Siikretmek
i¢in insanin gayret gostermesi gerektigini ifade etmektedir:
Stikr ilediir ¢linki ni‘am hos-giivar

Siikre gerek himmet-i perhiz-kar (N. 9/1)

1.1.1.9. Tasliye

Tasliye diger tabiriyle Salatuselam, Hz. Muhammed (sav)’in manevi
sahsiyetini selamlamak, ona rahmet ve esenlik dilemek anlamina gelmektedir.
Salatuselam, “Allahiimme salli ala Muhammedin ve ala ali Muhammed ve Essalatu
vesselamu aleyke ya Resulallah” seklinde bir dua ifadesidir.?*

Kur’an-1 Kerim’de “Allah ve melekler peygambere salat ediyorlar. Ey iman
edenler! Siz de ona salat ve selam okuyun.”?*buyurulmaktadir. Sakib Dede bu ayete
vurgu yaparak “Allah ve melekleri Hz. Peygamber’e selatu selam getirirler, mii’min
de ayn1 sekilde Hz. Peygamber’e selatu selam getirmelidir.” demektedir:

Tasliyediir ¢linki Huda vii melek

Evvel i sani ola bi-hi¢ sek (N. 12/1)

Mii’min olan sélis olur anlara
Tasliyesiiz anla ne olmak gerek (N. 12/2)
Sair, Hz. Peygamber’in dergahina tereddiit etmeden baglanmaya vesile olan
seyin tasliye oldugunu vurgulamaktadir:
Tasliyediir vasita-i intisab
Der-geh-i Peygam-bere bi-irtiyab (N. 10/1)
Sair, tasliyenin ahirette sefaat edecegini iimmetin ise diinyada iken kazanmasi
gerektigini vurgulamaktadir:
Tasliye ‘ukbada sefa‘at olur
Ummet an1 bunda ider iktisab (N. 10/2)

23 Giindiiz, age., s. 329.
235 Ahzab Siresi 33/56.
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1.1.1.10. TevekKkiil

Arapga bir isim olan tevekkiil, sozliikte “Allah’a giivenme ve dayanma, O’na
siginma” anlamlarina gelmektedir. Islim’da kulun Allah’a igten bir teslimiyetini ve
imanin1 temsil etmektedir.?®® Zira Kur’an-1 Kerim’de “Miisa “Ey kavmim!” dedi,
“Eger Allah’a iman ettiyseniz, gercekten O’na teslim olduysaniz, artik yalniz O’na
giivenip dayanin.”%¥’

Sair, tevekkiiliin her seyi kapsadigini bundan dolay1 evliyalarin dertlerinin
diinya sorunlarindan arindigimi ifade etmektedir. Bu durum tevekkiiliin diinyevi
sikintilara kars1 siginak oldugunu vurgulamaktadir:

Hisn-1 tevekkiildediir her neleri var ise
Yok keder-i dehrden hi¢ elem-i evliya (K. 9/36)

Sair “Tevekkiil ipinin ucunu elinden kagirma, ¢iinkii rizkin1 arayan kimseye
hi¢ kimseden fayda yoktur.” diyerek tevekkiile siki siki sarilmak gerektigini dile
getirmektedir:

Ser-riste-i tevekkiili elden ¢ikarmasun

Clya-y1 rizka pir i ciivandan ne fa’ide (G. 153/6)

2% Hasan AKay, Islami Terimler Sozligii, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 478.
237 Yiinus 10/84.
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IKiINCi BOLUM
SAKIB DEDE DiVANI’NDA TASAVVUFi MUHTEVA

2. TASAVVUF

Tasavvuf, Islam kiiltiiriinde ortaya ¢ikan 6nemli olusumlardan biridir. 11/1X.
asirdan itibaren Islami ilimler i¢inde yerini alan tasavvuf, insanin i¢ diinyasim ele
alip ahlakimi gelistiren bir yasama bi¢cimi kazandirmaktadir. Tasavvuf kiiltiirii
cogunlukla tekkeler ve dergahlar vasitasiyla insanlara ulagsmistir. Zaman iginde
tasavvufi ahlak ve felsefe, stfilerin dersleri ve eserleriyle nesilden nesile aktarilmis
ve manevi hastaliklar tedavi edilmistir. Dinin goniil boyutunu olusturan bu ilim,
zaman i¢inde tarikat adi verilen miiesseseler vasitasiyla yayginlastirilmistir. Su anda
da miislimanlarin diisiince diinyasin1 ve hayatini 6nemli Olclide etkileyen
unsurlardan biridir.?3

Tasavvuf, ilahi huzurda olma bilincini ele alan her seyi konusu dahiline
almistir. Ancak bu durum sifilerin kendilerine 6zgiin ifadeleriyle ele alinmustir.
Kalbi arindirmak, diinyevi heva ve heveslerden uzak durmak, nefsi terbiye etmek
gibi yontemleri kullanarak zahitge davranmayi Onceleyen bir amaca sahip
olmuglardir. Hemen her s0fi, tasavvufun ilahi ahlakla ahlaklanmak oldugu hususunu
ele alip insan-1 kimil mertebesine ulastirma amaci tagidigini dile getirirler.?®

Islam dini nefse agir gelen ve onu zabtu rabt altina almay1 hedef alan birtakim
miikellefiyetler getirmistir. Mesela omiir boyu giinde bes vakit namaz kilmay: farz
kilmistir. Giinler uzun ve sicak olmasina ragmen oru¢ tutmayi emretmistir. Bu ve
benzeri birgok miikellefiyetler insanin sorumluluklari arasindadir. Bu nevi emir ve
tavsiyelerle belli bir miktarda nefse eza ve ceza verilmek istenmektedir. Hi¢ siiphe
yok ki bu gibi nefse agir gelen tekliflerin birtakim sirlar1 ve hikmetleri mevcuttur.
Maksat dinin hiikiimlerine ve ahlak esaslarina bagl riayetkar olmay1 temin etmektir.
Bu yoniiyle stfilerin soz, fiill ve yazilariyla uzun uzadiya izah ettikleri nefs

miicadelesi tasavvuf tarihi boyunca bahis konusu olmustur.24°

238 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2021, s. 7.

2% Abdurrezzak Tek, Tasavvufun Ana Konulari, Diyanet Isleri Bagkanligi, Istanbul, 2020, s. 13.

240 {bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, (haz: Siileyman Uludag), Dergah Yayimnlari, Istanbul, 2020, s.
38.
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Tasavvufun dogusu ve gelismesinde, safilerin Kur’an’t anlayiglarinin,
Kur’an’in lizerinde derin derin diisiinmelerinin ve Kur’an’la kurduklar1 {insiyetin
blyiikk bir etkisi oldugu goriilmektedir. Stfilerin Kur’an-1 Kerim’den aldiklari
feyizden kaynakli diger Misliimanlar i¢inde en hassas davrananlarin onlar oldugu
goriilmektedir. Edebi iirlinlerin gelismesinde biiyilik tesirleri bulunan tasavvuf,
kendisine ayetleri dayanak edinereck Kur’an-tasavvuf ve Kur’an-sifi
temellendirmesinin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.?4*

Divan siirinde tasavvuf ve tasavvufi 6gretilerden faydalanarak siirlerine konu
etmiglerdir. Birtakim semboller kullanarak tasavvuf, divan edebiyatinin konusu
olmustur. Sairler hem bu sembolleri kullanmis hem de yorumlamislardir.?4?

Sakib Dede, Ibnii’l-Arabi’nin miiridlerinden bir mutasavvifin soyundan
gelmesi, bircok medresede dersiamlik yapmasi gibi nedenlerle tasavvuf cevresinde
yetismistir.?*® Divan’da Sakib Dede’nin tasavvufa bakisim ortaya koyan beyitler
asagidaki gibidir:

“Ey siifi! Edebi olmayan bir tasavvufun temiz bir derecesi yoktur. Zira giizel
huylarin kaynagi edeptir.” diyerek hem edebin tasavvuftaki 6nemine hem de edebin
ne oldugu ile ilgili kendi kanaatini dile getirmektedir. Yunus Emre’nin “Girdim ilim
meclisine, eyledim kildim talep, dediler ilim geride, illa edep illa edep” sdziinde
oldugu gibi ilimden 6nce edep dnemlidir:

Bi-edeb safi-‘ayar olmaz tasavvuf sifiya
Maye-i iksir-i tehzib-i hasa’ildiir edeb (G. 5/30)

Sakib Dede’nin tasavvufil diisiincelerini ortaya koyan diger beyitte “Yaradilis
icin dig goriiniis meger bir simadan ibaret imis. Dig goriiniis i¢c alem i¢in ilging bir
isaret imis.” demektedir. Kisinin dig goriinlisii onun ahlakindan isaretler tasidig1 gibi
gilinliik hayattaki goriinen seyler de goriinmeyen hakkinda isaretler tagimaktadir.
Dolayisiyla her goriinen esya Allah’tan bir isaret tagimaktadir:

Sirete siret meger sTma imis

Batina zahir ‘aceb ima imis (G. 84/1)

241 Omiir Ceylan, age., s. 130.
242 pala, age., s. 442.
23 Ar1, agm., s. 4.
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Kaf ve nin Allah’mn yaratma giiciinii anlatan ayetlerde “kiin” (0S8 = ol!)
emrine telmihen kelimeyi olusturan harflerin ismen okunmasiyla elde edilen dini ve
tasavvufi bir terimdir.?**Sakib Dede “Kaf ve niin (harflerinin) sirrina asina olmayan
kisi aslinda fiilinde ve soziinde ziyan olmus kisidir.” demektedir.

Olmayan raz-asina-y1 kaf u niin
Fi'l ii kavlinde heba-peyma imis (G. 84/4)

Sair “Meydana gelen seylerin hepsi tami tamamina olan seylerdir. Bu ikisini
bir gormeyen kisi kordiir.” diyerek akillara kaderde planlanmis olaylarin bu diinyada
eksiksiz ve noksansiz gergeklesecek olmasini getirmektedir:

‘Ayn-1 vaki diir cemi’-i vaki‘at
Ikisin bir gérmeyen a‘ma imis (G. 84/5)

Ozetle Sakib Dede Divani’nda tasavvuf edep, kesret ve vahdet vurgusu ile
onemlidir. Calismanin bu bolimiinde Sakib Dede Divani’nda bulunan tasavvufl
kavramlar, Sakib Dede’nin Mevlevi olmasi hasebiyle Mevlevi tarikatina ait unsurlar,
onemli mutasavvif sairler 6rnek beyit/bentlerle agiklamalarina alfabetik sira ile yer

verilmistir.

244 {skender Pala, “Kiin”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Ankara, 2002, C XX VI, s. 552-
553.
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2.1.  Tasavvuf ile Tlgili Mefhumlar

2.1.1. Ab-1 Hayat

Arapga kokenli olan ab-1 hayat, “can suyu, i¢ene ebedi hayat veren ¢esme”
anlamlarina gelmektedir. Bir damlasi bile i¢ildiginde insani1 Sliimsiizlestiren sudur.
Bu suyun doguda karanlik bir yerde bulunduguna, Hizir ve Ilyas’in bu ¢esmeden
icerek oliimsiizliige kavustuguna inamilir. Iskender-i Ziilkarneyn, Hizir’1 rehber
edinerek karanlikta yiiriimiislerdir. Iskender-i Ziilkarneyn, Hizir’1 kaybedince yolun
devamini getirememistir. Sufi sairler ve yazarlar ab-1 hayattan s6z ederken “ebediyet,
zulmet, giines, Hizir, Iskender, mesakkat ve hiisran” gibi hususlara dogrudan ya da
dolayl olarak isaret etmektedirler.?%®

Sair, dudagin Ab-1 hayat ¢esmesi olduguna isaret ederek bu kavrami
kullanmaktadir:

Cesme-i Ab-1 Hayat ise eger cirm-i dehen
‘Ayn-1 rih olmada hem-reng-i Mesihadur zilf (K. 35/16)

Sair bir bagka beyitte seyhin irfan dolu sozlerinin Oliimsiizlik suyu ile

iligkisine isaret etmektedir:
Cedvel-i ab-1 hayat eyler “urik-1 mistar1
Safha-i tahrire gelse niikte-i ‘irfan-1 seyh (G. 22/10)

2.1.2. Ab-1Rii

Sozliikte “yliz suyu, seref, haya, salikin kalbine gaybden gelen ilham”
anlamlarina gelmektedir.?*°
Sair, Mevlana’nin golgesinin ab-1 runun feyzi oldugunu dile getirmektedir.
Canimizin arzusu ise ruhumuzun ab-1 rusudur:
Feyz-1 ebr-i saye-i Monla Celalii'd-dindiir

Arzi-y1 canumuz iden dii¢ar-1 4b-1 ra (K. 36/35)

2.1.3. ‘Adem- Viicud

‘Adem, sdzliikte “yokluk, Viicid un zidd1” olarak gegmektedir.?*’ “Viicud ise

var olmak, varlik, bulmak’ anlamlarina gelmektedir.248

245 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul, 2012, s. 20.
24 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Szligii, Otto Yaylari, Ankara, 2014, s. 29.
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Sakib Dede zaman denilen nakit paranin kiymetini bilenin Allah yolunda
harcamas1 gerektigini ve diinya olmayan yerden gelen her nefesin bir haber
getirmedigini belirtmektedir:

Biliirsen kadr-i nakd-i vakti harc-1 rah-1 ah eyle
Dime semt-i ‘ademden her nefes bir name-ber gelmez (G. 68/7)

Sair “(Bu hal,) mutlak alem ve varliktan siyrilmis (bir) yolculugun
mevsimidir. (Allah’in mutlak varlig1 karsisinda) higlik halini hirkanin cebine koymak
(o makama ulagsmak) zamanidir.” demektedir:

‘Alem-i 1tlak u seyr-i bi-viicidufi mevsimi
Ser-be-ceyb-i hirkaya hal-i ‘adem devranidur (G. 47/14)

Sair, “Hizmetini bir varlik iddiasinda bulunmadan yaparsan bunun

neticesinde sonsuzluga eren bir pire doniisiirsiin.” demektedir:
Hidmet-i ba-hiirmet-i dil-zindeye bezl-i viicid
Hankahda pir-i 1a-yefna ider ahir seni (G. 165/13)

Sair, “Allah Teala’nin varliginin birlik feyzi ki varlik bostanini suya kandirir,
yesilligin ¢oklugunu tevhid bahgesine dontistiiriir.” diyerek Allah’in birliginin feyzini
vurgulamaktadir:

Feyz-1 vahdetle ki sadab ola bustan-1 viicid

Kesret-i sebz ii ter eyler an1 bag-1 tevhid (K. 11/1)

2.1.4. Ask, Asik, Masuk

Arapga kokenli olan asik, “tutkun, diiskiin, vurgun, haddinden ¢ok fazla ve
asirt derecede seven” anlamlarina gelmektedir. Tasavvuftaki anlami ise, “Allah
Teala’y1 son derece ve azami mertebede seven muhib, hak as131” demektir.24°

Sair “Sema yapmak, zahid i¢in arzu diigiiniin kivrim kivrim olmus dar bir
gecidi gibidir. Asik ise iman yolunun seyriisiiliikkudur.” siirinde Mevlevilikteki
semay1 asiZin kademeli sekilde manevi olarak gecis yaptigi seyriisiilik yoluna
benzetmistir:

Pi¢ ii tab-1 berzah-1 stir-1 hevadur zahide

‘Asika seyr i siiliik-i rah-1 imandur sema (K. 11/11)

247 Cebecioglu, age., s. 31.
248 Cebecioglu, age., s. 528.
289 Uludag, age., s. 48.
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Sair, asik icin gergek kurtulus yolunun viicut endisesinden kurtulmak
oldugunu ifade ediyor. Mevlevi yolunun zahid i¢in gilizel bir bag oldugunu
vurgulamaktadir:

‘Asika rah-1 reha kayd-1 viicidindan dahi
Zahide pa-bend-i zibadur tarik-1 mevlevi (K. 12/34)

Sakib Dede kendisindeki askin Mecniin’un agkindan {istiin oldugunu belirten

ifadesinde Kays’in anlamayacagini sdylemektedir:
Dest-1 vahset-gest bir divanediir Kays afilamaz
Kim vera-y1 perdede hayret-dih-i Leyla biziiz (K. 16/14)

Sair, Miiseddes-i Ziba adiyla yazdigi miiseddesinde “Ey iffet goncasi! Seyda
biilbiiliintin kil kadar ziyan1 yoktur. Sen sadece kendi dikeninden sakin.” sevgiliye
seslenerek kendisine zarar vermemesini dile getirmektedir:

Biilbiil-i strideniiii yokdur ziyan1 kil kadar
Sen heman ey gonca-i ‘iffet dikenden kil hazer (M. 7/1)

Sair bir gazelinde sevgilinin 6zelliklerinden bahsederken siirin devaminda
sozii Mevlevilige getirmektedir. Bu siir, sairin aska olan bakis acisin1 da
gostermektedir:

Biihtan-1 huskdiir safia zahid bu hirkadan
Her kim dimis olur ise reng-i riya ¢ikar (G. 50/11)

Sair baska bir beyitte “Istekli olmak ask ehlinin sanina uygun degildir. Huzur
tahtinin sah1 ol, faydasiz islerin mesguliyetinden vazge¢.” diyerek diinyalik islerden
kendini uzaklastirarak dinlenmenin gerekliligini vurgulamaktadir:

Heves-kari degiildiir san-1 ehl-i ‘1ska sayeste
Seh-i taht-1 ferag ol sugl-i bi-sid-1 sivadan ge¢ (G. 18/2)

Sair, inkdr eden kisiyi uzaklastirip asig1 ise istemsizce c¢eken bir giicten
bahsetmektedir. Yanik bir gonliin atesi ve miiridin yiiziindeki nur bu c¢ekimin
sembolleri olarak ifade edilmektedir:

Miinkiri def” u muhibbi cezb ider bi-ihtiyar
Nar u nir-1 sine-i piir-siiz u sima-y1 miirid (G. 23/15)

Sair, “Bagka bir siirde “Biz (o) essiz sevgilinin agskini feda etmeyiz. Gergek

seven (kisi) taviz vermeye yonelmez.” diyerek asigin askinin karsiliksiz oldugunu

dile getirmektedir:
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Biz ‘15k-1 yar-1 bi-bedeli itmeziiz feda
Olmaz muhibb-i sadik olan ma’il-i ‘wvaz (G. 92/2)
Sair, siirlerinde goniil ehlinden bahsetmektedir. Goniil ehlinden kast1 agiktir.
Bir siirinde “Onceleri kimse bizim adimizi hatirlamazdi. Ehl-i dil toplulugunun
efsaneleriyiz.” demektedir:
Yad itmez idi ndAmumuzi kimse velikin
Cem‘iyyet-i ehl-i dile efsaneleriiz biz (G. 73/7)
Yine baska bir siirinde “Mevlevi kiilahi, irfan sancaginin alemidir. Her nerede
olsa onun golgesinde goniil ehli dirilir.” diyerek goniil ehline dikkat ¢ekmektedir:
Sayesinde hasr olur her kanda olsa ehl-i dil
Mehce-i a‘lam-1 ‘irfAndur kiilah-1 mevlevi (K. 15/11)
Sakib Dede “Mevlevilik (yolunu) sevenlerin giil bahgesi tazelendikge ylizsiiz
inkarci sirtin1 donsiin (gitsin).” diyerek Mevlevi agiklarindan s6z etmektedir:
Taze-ra oldukca giil-zar-1 muhibb-i mevlevi

Miinkir-i bi-rliyin itsiin sarsar-1 idbar bir (G. 58/17)

2.1.5. Arif- irfan

Arif, diisiinerek, isin sonunu getirerek ve tecriibe ile bilgi sahibi olan
kimsedir. Arif, marifet ehlidir. Takva ve siiliikk neticesi bilgi sahibi olan kimselerdir.
Arif olan kisi Hakk’1n ¢esitli tecellisini gorebilen kisidir.?>°

Irfan, ma’rifet kelimesi ile es anlamli bir kelimedir. Mastar olan “bilmek,
tanimak, ikrar etmek” kelimelerinin isim hali olan “bilgi, ilim” anlamina
gelmektedir. Mutasavviflara gore ma’rifet, “kalbin Allah’la olan hayati”, “Allah’1
sifat ve isimleriyle taniyanin niteligi”, “birbirini izleyen nurlarla Hakk’in kalplere
dogmas1” gibi anlamlara gelmektedir.?>

Sair bir beyitte “Keramet gostererek diismanlarin (bile) gonliine girsek sasilir
m1? Arifi gam girdabimi (bile) tipki seving (gibi) kabul eder.” demektedir:

Girsek dil-i a‘daya kerametle ‘aceb mi

Gird-ab-1 gam ‘arif ider ‘ayn-1 meserret (G. 13/13)

20 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 201.
21 Detayh bilgi igin bk. Siileyman Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Ankara, C XXVIII, s.54-56.
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Sair “Arif bu gelis gidislerin ne oldugunu bilir. Kuskularin yiikselis ve inisleri

gelir gider.” demektedir:
‘Arif biliir an1 ki nediir bu gelis gidis
Ayende vii revende giimane geliir gider (G. 40/15)

Sakib Dede “Mevlevilik yolu coskunluk ve cezbe ile irfan deryasina giden

(bir) seldir.” demektedir. Bu siirinde irfan1 bir denize benzetmektedir:
Cus-1 vecd i hal ile derya-y1 ‘irfana gider
Seyl-i hasak-i men @i madur tarik-1 mevlevi (K. 12/38)

Sair, “Yakinlik i¢inde oldugu Mevlevi olsa (buna) sasilir mi1? Goniil irfan

mektebinde en biiytik alimdir.” demektedir:
Mevlevi olsa sebak-han-1 tevellasi n'ola
Mekteb-i ‘irfanda tistad-1 a‘lemdiir goiiiil (K. 28/30)

Sakib Dede, “(Ey) Sakib, irfan ehli semtini (6zleyip) yalvaran kopegi ol.
(Cunkii) garip olana vatan1 (6zleyip) istemek (kavusmak icin bir) aractir.”
demektedir:

Niyaz-mend-i seg-i kiiy-1 “arif ol SAKIB
Garibe vasitadur sehri-i diyara niyaz (G. 70/27)

Baska bir siirde ise “Irfan lezzetinden uzak olunca dile ve simaya ac1 ve eksi
olmak diismez.” demektedir:

Diismez zeban u peykere kim telh u tiirs ola

Kam olmayinca lezzet-i ‘irfandan ciid (G. 3/13)

2.1.6. Basiret

Basiret, “Gorme, idrak etme, bir seyin i¢ yiiziine vakif olma, sezgi” gibi
anlamlara gelen basiret kelimesi Kur’an-1 Kerim’de genel olarak “gérme” anlami
yaninda Ozellikle “hakikati kesfetme, dogru yolu tanima, gercegi yanlistan ayirma
yetenegi”?>? manalarinda kullamilmis ve bu bakimdan manevi korliik veya dalaletin
z1idd1 olarak gdsterilmistir.>*3Tasavvufi kaynaklarda, kudsiyet nuruyla aydinlannmis

kalbin bir giiciidiir ve onun sayesinde nesnelerin hakikati ve igylizii goriiliir. Nefse

252 Bk. En‘am 6/50, 104; HOd 11/24; 1s_ré 17/72; Neml 27/81
253 Siileyman Uludag, “Basiret”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, C V., s. 103.
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gore nesnelerin sekillerini ve digyliziinii géren goz ne ise, kalbe gore basiret de odur.
Hiikema buna kutsi kuvvet adin1 verir.?>
Sair, derin bir ask haliyle kendinden gegenin sirlar1 agiga ¢ikaran bir ayna
haline geldigini ifade etmektedir. Gordiigii gercegi anlamsizca inkar eden kisinin ise
basiretsiz oldugunu belirtmektedir:
Ray-1 bi-hod k’ola ayine-i esrar-niima
Bi-basiretdiir iden gordiigin inkéar-1 ‘abes (G. 15/6)
Basgka bir siirde sair “(Yiksek) makamlarin sonuna hikmet nazariyla bak.
(Mevki, makama) deger verene makami zindan kuyusu kil.” demektedir:
Basiretle olup nazir nihdyat-1 makamata

Nigah-11'tibara sadr-1 cahi ¢ah-1 zindan it (K. 1/33)

2.1.7. Bela

Sozliikte “hastalik, sikinti ve kdotiiliikklerle imtihan edilis” anlamlarina
gelmektedir. Bela, Allah’a yakinlik durumuna gore artar. Kulun Allah’a yakinligi,
ondan gelen eza ve cefalara samimi bir sekilde katlanmasi ile olmaktadir. Zira bir
hadiste, “En siddetli belalara dugar olanlar peygamberlerdir, sonra da onlara en ¢ok
benzeyenlerdir.” buyrulmustur.?>®

Sair, goniil ehlinin halini kimsenin anlayamayacagin1 ve gurbetin kosesinde
dert ve belaya maruz kalmis halde olacagini ifade etmektedir:

Halini kimse tefakkud idemez ehl-1 diliin
Kiinc-i gurbetde kalur miinfa‘il-i derd i bela (K. 27/32)

Sair, kendisini goniil sirlarinin hazinesi olan viraneler olarak tanimlamaktadir.
Ayn1 zamanda belanin lambasindaki mum etrafinda donen pervaneler olduklarim
ifade etmektedir:

Gencine-i sirr-1 dile viraneleriiz biz
Fanis-1 bela sem‘ine pervaneleriiz biz (G. 73/1)

Asagidaki beyitte sair, belaya hazir olan kisinin ne ¢are bulabilecegini

sorgulamaktadir. Goriiniiste tatli olanin i¢inde gizli acilarin ve dertlerin bulundugunu

belirtmektedir:

24 Uludag, age., s.66.
25 Cebecioglu, age., s. 76.
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Amade-i belaya beli ¢are n'eylesiin

Kim nis-i bi-deva zer olur engiibinde (K. 34/33)

2.1.8. Cezbe- Hal

“Celbetme, ¢ekme” anlamina gelen Arapga bir ibaredir. Tasavvufta, Allah’a
kosmak, Ilahi inayetin geregi olarak Cenab-1 Hakk’1n, kendisine giden yolda ihtiyac
duyulan her seyi kuluna bahsedip ¢abasi ve c¢alismasi olmaksizin onu kendisine
cekmesi ve yaklastirmast demektir. Cezbeye tutulan velilere de meczup adi
verilmektedir. Cezbe gecici de olabilir siirekli de olabilir. Ayrica cezbe halindeki
salik yaptiklarindan sorumlu olmaz. Hal, cezbe ikisi ayni manalara gelmektedir.
Insanin iradesi ve ¢abasi olmadan sirf Allah’in bir liitfu olmak iizere kalbe gelen
manalardir.?®

Sair bir siirinde cezbeyi bir terbiye unsuru olarak algilamaktadir:

Pir-1 vahdet kim ide hankah-1 kesretde
Himmet-i cezbe ile terbiye-i cem -1 sii’Gn (Kt. 10/1)

Sair, Mevlevi tarikatinin mesleginin edeb iizerine oldugunu ve bunlarin giizel
bir siiliik iizere ehli cezbe oldugunu soyleyerek yollarmin edeple baglantisini dile
getirmigtir:

Virmis ehl-i cezbeye hiisn-i siilik {izre nizdm
Meslek-i adab-fermadur tarik-1 mevlevi (K. 12/18)

Sair, asagidaki beyitte zihninin biiyiik bir cosku ve cezbe ile dolu oldugunu
belirtmektedir. Bu cezbe, her eserin goncasinin siir bahgesine mest olarak gelmesini
saglamaktadir:

Ol kadar clis-1 bahar-1 cezbe var hatirda kim

Giilsen-i nazma geliir her gonca-i asar mest (G. 11/13)

2.1.9. Dergah

Farsca bir kelime olan dergah sozliikte “tekke, kap1 6nii” anlamima gelir.?’
Terim olarak, tarikat mensuplarinin toplu ibadet ettikleri yer manasina gelir. Divan

edebiyatinda ise dervisle birlikte kullanilir ve halka a¢ik mekanlar olarak kullanilir.

2% Uludag, age., s. 89.
27 Uludag, age., 102.
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Sair, Mevlevi dergahinda edebi Ogrenip olgunlasan kisinin, velayet
makamindan nasiplenecegini ifade etmektedir. Mevlevi dergahinda edep ve
terbiyenin 6nemi vurgulanmaktadir:

Dergéah-1 mevlevide olan puhte-i edeb
Na-gah olur makam-1 velayet ile behre-mend (G. 25/15)

Sair, si@inma yeri olarak mevlevi dergahinin yeterli oldugunu
vurgulamaktadir:

Her kes ki intisab1 ile kdm-yab ola

Dergah-1 mevlevi bize de miilteca yeter (G. 30/18)

2.1.10. Evliya

Evliya, veli kelimesinin ¢oguludur ve sozliikte “yardim eden, koruyan” gibi
anlamlara gelmektedir. Allah dostu anlaminda kullanilan bir tasavvuf terimidir.
Miiminler Allah’a ibadet etmekle O’nun dostlugunu kazanip velisi durumuna
gelebilirler.?%®

Sakib Dede Divani’nda evliya redifli kirk alti beyitlik bir kaside
bulunmaktadir. Sakib Dede, halka Hakk’in kokusunu evliyanin nefesinin feyzi verir
ve miicrime gosterilmez, evliyanin kademi rehberdir, evliyanin nagmesinin yaninda
ziihrenin calgisinin kiymeti olmadigimi soyleyerek evliyayr oviicii siirler kaleme
almistir:

Reh-ber olup menzile hos-kadem-i evliya

Halka viriir bliy-1 Hak feyz-1 dem-i evliya (K. 9/1)

Risen idiip kesf ile dide-i can u dili

Miicrimi mahrem ider kem kerem-i evliya (K. 9/2)

Ziihre-i ¢arh idemez anlara aheng-i saz
Nagme-i yek-tardur zir i bem-i evliya (K. 9/3)
Sair evliya kavramimin yam sira erenler, abdal gibi kavramlar1 kullanarak

Allah’n veli kullarina isaret etmistir:

258 Siileyman Uludag, “Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, C XLIII, s. 25-28.
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Ser-i pliside-i seyhi idiip peymane-i ‘ibret
Erenler “1skina mey-nis olan abdala “1sk olsun (G. 133/10)

2.1.11. Fakr- Fena

Fakr, “insanin zorunlu ihtiyaglarin1 karsilayacak imkanlardan yoksun olmasi
veya kendisini her zaman Allah’a muhtag¢ bilmesi” anlaminda kullanilan bir tasavvuf
terimidir.2*

Stfiler “yoksulluk” anlamina gelen fakirlik ile “Allah’a muhtag olma”
anlamindaki fakirligi birlestirerek bunu kendi meslekleri ve gayeleri haline
getirmislerdir. Stfilere gore fakr vasfi kulun malinin, miilkiiniin, amelinin ilahi bir
lituf oldugunu kabul etmesidir. Béylece kisi kendinde bir varlik gérmeyip mutlak
olarak Allah’a olan ihtiyacinin farkina varir. Fakrin hakikati her tiirli sikayeti birakip
teslim olmaktir.?%°

Fena ise ligatte son bulmak, yok olmak, bitmek, tiikenmek, bir seyde
tamamen kaybolmak anlamlarma gelmektedir.?®! Fena Allah’a yaklasmanm en ileri
derecelerinden biridir. Bu kavrami en ¢ok kullanan Ebl Said Harrdz oldugu kabul
edilmektedir. Nitekim Harraz fena kavramini “Cenéb-1 Hakk’1n rizasinin yerlesmesi”
olarak tanimlamustir.25?

Sair, Mevlevi dervisi igin fakr ve fena hirkasiin onur kaynagi oldugunu ifade
etmektedir. Diinyanin siisii ve gosterisi Mevlevi dervisine huzur getirmez; c¢iinkii
onun huzuru fark ve fend makamidir:

Hirka-i fakr u fenadur mevleviye iftihar
N'eylesiin tencame-i egsiin ile aramisi (G. 160/12)

Sair, asagidaki beyitte Mesnevi'nin fakr ve fend kavramlarini en ince
ayrintisina kadar isledigini belirtmektedir:

Niikte-i barikiniin avaresi fehm-i diiriist

Mii-sigaf-1 ma‘ni-i fakr u fenadur Mesnevi (K. 10/47)

29 Siileyman Uludag, “Fakr”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, C XII, s. 132-134.
260 Tek, age., s. 96.

261 Ahmet Cahid Haksever, Tasavvufit Anlama Kilavuzu, Otto Yayinlari, Ankara, 2017, s. 116.

262 Yilmaz, age., s. 217.
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Sair, yoksulluk (fakr) ile gurur duyduklarim1 ve yalmizlik hirkasi giyenler
olduklarini ifade etmektedir. Bu siir bizlere Hz. Peygamber (sav)’in “Fakirlik benim
oviinciimdiir. Ben onunla iftihar ederim.” hadisini hatirlatmaktadir:

Fakr ile fahr ideriiz hirka-kes-i tecridiiz
Birdiir iz‘anumuza bid i nebid-1 diinya (K. 27/35)

2.1.12. Fena fillah

Sozliikte “kulun Allah’ta yok olmasi” anlamina gelmektedir. Kulun beseri
vasiflardan armnip ilahi vasiflarla donanmasidir.?®® Olmeden énce dlmiis gibi olmak
anlaminda yokluk sirrina ermektir. Tasavvuf inancina goére Allah’tan baska gercek
varlik yoktur. Varliklar Allah’t gosteren birer aynadir. Tasavvuftaki en son mertebe
olan salah makaminin kapisidir.

Sair, ebedi varlik tahtinin canin sanli saltanati oldugunu ifade etmektedir.
Fenafillah kiliciyla kurban edilenin manevi mertebeye ulastigini bahsetmektedir:

Taht-1 beka-y1 saltanat-1 san-1 canidur

Tig-1 fena-y1 fi'llah ile bismilifi nemed (K. 22/17)

2.1.13. Halvet

Arapca bir kelime olan halvet, liigatte “yalniz kalma, inziva, uzlet, sevgiliyle
bas basa kalma” anlamlarina gelmektedir. Tasavvuf istilahinda, tarikata giren
miiridin seyhinin emrettii bir zamanda tekkelerin ¢ilehane ve halvethane denilen
bolimiinde Hakk ile manen konugmasi, ruhen sohbet etmesi gibi manalara
gelmektedir. Halvetin amaci masivadan ilgiyi kesip tamamen Allah’a yonelmek ve
tiimiiyle ibadet etmektir.?%*

Sair, asagidaki beyitte yalnizligi se¢mis olan kisinin halini anlatmaktadir.
Diinyanin maddi kaygilarindan uzak olan gonliin mutlu oldugunu tasavvufi bir
anlayisla anlatmaktadir:

Hankah-1 ¢car “unsurda olup halvet-giizin

Bi-gam-1 cem ‘iyyet-i esbab-1 hurremdiir goiiiil (K. 28/27)

283 Uludag, age., s. 134.
264 Detayh bilgi igin bk. Yilmaz, age., s. 197.
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Sair, naks-1 bend tabirini de kullanarak héis-1 derdem?®, halvet-ender-

enciimen?®%®

kelimeleri ile Naksibendi tarikatindaki temel prensipleri bize
hatirlatmaktadar:

His-1 derdiim halvet-ender-enciimendiir sireti

Naks-1 bend-i payin itmez seyrden kahil ¢erag (K. 31/28)

Sair, bedende bulunan hangahta nefsin terbiye edildigini sdylemektedir.
Binlerce yalnizlikta bulunmayan bir durum oldugunu asagidaki beyitte
vurgulamaktadir:

Hankah-1 tende itsiin nefs-i hami terbiye

Kim afa befizer bulinmaz bifide bir halvet-sera (G. 1/18)

2.1.14. Havf- Reca

Arapga olan bu kelimelerden havf, korku; reca ise Umit anlamlarina
gelmektedir. Havf tasavvufi kaynaklarda Allah’in gazabi veya azabi, cehennem
korkusu seklinde gecmektedir. Gelecekte elde edilmesi umulan iyi bir seyden veya
basa gelmesinden endise edilen kotii bir seyden ileri gelen korkudur. Havf, Allah’in
insanlar ibadete ve iyi islere yonlendirmek igin kullandig1 bir kamgidir.?®’

Reca, kalbin hoslandigr bir seyi beklemesinden rahatlik ve ferahlik
duymasidir. Insanin Allah’in azabina veya gazabina maruz kalabilecegini diisiinmesi
havf’a, liitfuna ve nimetine nail olabilecegini diisiinmesi recd’ya sebep olur. Bir
miisliiman havf ve recd arasinda yasar. Cehennemden korkar, cennete girmeyi timit
eder.?%8

Sair asagidaki beyitte leff ii nesr sanati yaparak Allah’in Celdl ve Cemal
sifatin1 havf i reca kavramlari ile ilgi kurmaktadir:
Te akub tizre iken nevbet-i Celal i Cemal
Nediir tezahiim-i havf i reca pey-ender-pey (G. 157/12)
Sair asagidaki beyitte tereddiitiin kiliciyla yaralanmamayr Onermektedir.

Korku ve iimit arasinda olmay1 tavsiye etmektedir:

265 Naksibendi tarikatinda miiridin aldig1 her nefeste gafletten uzak durmasi, Hakk’1 unutmamasi
anlamina gelen bir tabirdir.

266 Naksi 1stilah1 olarak, toplulukta Allah ile yalniz kalabilme sanatidir.

%7 Uludag, age., s. 161.

28 Uludag, age., s. 292.
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Dii-nim olma ser-a-ser sadme-i tig-1 tereddiidle

Heman astide-i teslim olup havf i recadan ge¢ (G. 18/6)

2.1.15. Hayret- Hayran

Arapca bir kelime olan hayret, “sasmak, sasirmak™ manalarina gelir.
Tasavvufta ise kalbe gelen bir tecelli sebebiyle miiridin diisiinemez ve muhakeme
edemez hale gelmesidir. Delille varilan Hakk’in tecellilerini temasada hayrete
diismek dviilmeye deger bir davranistir.2%°

Sair, ney iifleyenin nefesinin titresimlerinde kaybolmanin muhtesemligini
vurgulamaktadir. Hayretin rehberliginin dogru yola sevk ettigini sdylemektedir:

Olsam riibade-i ney-i sahib-nefes n'ola
[rsad-1 hayret eyledi re’y-i reziniimi (K. 2/13)

Sair, diinyanin her noktasinin hayranlik uyandiran giizellikte oldugunu,
Mesnevi'nin ise diinyanin bu sasirtict giizelliklerinin aynasi oldugunu ifade
etmektedir:

Merdiim-i ¢gesm-i cihan-1 razdur her noktasi
Hayret-i ayine-i ‘dlem-niimadur Mesnevi (K. 10/4)

Sair bagka bir siirinde dis diinyanin giizelliklerine olan hayranligini
vurgulamaktadir:

Safa-y1 sirr ile ayine-i zatum idiip risen

Temasa-y1 mezahirde ser-a-ser gesm-i hayran it (K. 1/23)

2.1.16. Himmet

Sozliikte “azim, enerji, istek, arzu, meyi, sevk™ anlamlarina gelen himmet, bir
olgunluk hali veya kulun bir seyi elde etmek iizere kalbinin biitiin giiciiyle Hakk’a
yonelmesi demektir.?’® Tasavvufta himmet genel olarak velinin tevecciihii, tasarrufu

ve olagan {istii isleri basarma giicii seklinde anlasilmistir.?’!Bir kemal halini veya

269 Uludag, age., 5.163.

210 Cebecioglu, age., s. 217. . .

271 Mehmet Demirci, “Himmet”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, C XVIIL, s. 56-
57.
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diger bir seyi elde etmek i¢in biitiin ruhani gii¢leriyle birlikte Hakk’a yonelmek
lazimdir.?"?
Sair bagka bir beyitte himmeti “Mesih gibi Allah yoluna gayret etmek”
manasinda kullanmaktadir:
Manend-1 Mesih ol kim tecride ide himmet
Bi-ga’ile seyr itsiin niizhet-geh-i balada (G. 147/4)
Sair “Fena denizinin dalgalar1 kayigi kirsa kesret rlizgarmi degistirmeye
himmet ister.” demektedir:
Olmaga kesti-sikest mevce-i bahr-1 fena

Himmet ister rizigar-1 kesretiifi tebdiline (G. 148/10)

2.1.17. Hizmet

Tasavvuf terimi olarak “bir seyhe veya tekkedeki dervislere yardim etme”
anlamindadir. Hizmet eden bu kisilere hiddim denilmektedir. Tasavvufun temeli
seyhlere saygi ve ihvana hizmettir. Stfilerin sohbetlerine katilan ve miirid olmay1
arzu edenlerin ise hizmetle baglamalari istenir.?”

Sakib Dede hidmet redifli kasidesinde din-i miibine hizmetten sdz etmektedir.
Hizmet, ashaba gelecek ve keramet verir, saadetin iksiri de hizmettir. Ayni1 zamanda
mal ve bedenle dostlara hizmetten ve bu hangahin seyhine ve gelip gidenlere hizmet
dervige pirligin mayasini vermektedir:

Ikbal {i kerAmet viriir ashAbina hidmet

Iksir-i sa‘adet olur erbabina hidmet (K. 21/1)

Gelmez kisiniin riitbesine semme-i noksan

Malen bedenen itmeden ahbabina hidmet (K. 21/5)

Dervise olur maye-i piri vii ciivan-baht

Bu hankahuii seyhine vii sabina hidmet (K. 21/7)

212 Uludag, age., s. 170.
273 Siileyman Uludag, “Hadim”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, C XV, s. 23-24.
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2.1.18. Ha

Arapga bir kelime olan hi, iiglincli sahis zamiridir ve tasavvufta “Allah’in
temasas1 miimkiin olmayan zati ve hiiviyeti” anlamma gelmektedir.?’* Tasavvuf
kaynaklarinda, cem’ halini yasayan salikin tevhid anlayisim1 ifade etmek amaciyla
“ha bila hi” ifadesi i¢in kullanilmistir. Canlilarin alip verdikleri her nefeste Allah’in
ismi olan “he” sesi vardir. Alinan her nefesteki “he”nin kaynagi kalp, verilen
nefesteki “he”nin kaynagi ise arstir.?’> Tasavvufi sahsiyetler tarafindan biiyiik bir
sirra delalet ettigini ve Kelime-i sehadetten sonra en faziletli zikir oldugunu dile
getirmektedirler. HO zamiri O’nun mutlak zatina isaret etmesi bakimindan gayb
alemi ile ilgilidir.?"

Sair, servi agacinin goniil kumrusunun yuvast oldugunu diistinmektedir.
Neyin “hi hi” sesi, huzuru ifade etmektedir. Sair, kusun ¢ikardigi ses ile “h hd”
sesiyle bagdastirmaktadir:

Glya ki kumri-i dile serv asiyanediir
Geldiikce bag-1 halete s s -sera-y1 ney (K. 23/8)

Baska bir siirde sair, dervislerin “ht ha” zikrinin ardi ardina, diizenli bir
sekilde devam ettigini vurgulamaktadir. Bu dervislerin Allah’1 zikrederken
devamlilik i¢inde olduklarini gostermektedir:

Siirag-1 kii-be-ka pey-revlerin gim-rah iderdi lik
Teradiif tizrediir s» & ile kikkli-y1 dervisan (K. 29/13)

Sair asagidaki beyitte Mevlana’nin idrakinin “h0” sirlarinin kusattigini ifade

etmektedir:
Muhit-i gevher-i esrar-1 s ’dur his-1 Mevlana
Ne kabil pak-gevher olmamak bi-hiis-1 Mevlana (K. 8/1)

Sair, Mevlevilerin nefesini “hi”nun kilici olarak tanimlamaktadir. Bu siir

Mevlevilerin zikirlerinin ne kadar gii¢lii oldugunu belirtmektedir:
Dii-dem tig-1 »» *dur dem-1 mevlevi

Ana miinkir-i bed-dil olmaz garim (G. 126/19)

274 Uludag, age., s. 172.

215 Osman Tiirer, “H0”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, C XVIII, s. 260-261.
218 Abdulkadir Kiziltag, Zikir Metinlerinde Hi’ya Dair Bir Degerlendirme, Akademik MATBUAT,
http://dergipark.gov.tr/matbuat, C 7 « Say1: 1 « Temmuz/July 2023, s. 224.
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2.1.19. Kabz- Bast

Kabz, “salikin manevi bir tutukluk ig¢inde bulunmasi halini” ifade eden
tasavvuf terimidir. Bast ise “ruhen rahatlama ve manevi ferahlik duyma” anlamina
gelen bir terimdir.?’” Bast1 da kabz1 da veren Allah’tir. O basit ve kabizdir. Kul ise
bast ve kabz halindedir.

Sair genis ve hosgoriilii tavirda kabz ve bast dalgalarinin olmayacagini ifade
etmektedir:

Mesreb-i vasi‘de olmaz ceng-i mevc-i kabz u bast

Sine-i safa temasa-gahdur simmii'l-hiyat (G. 95/ 6)

2.1.20. Masiva

Masiva “Allah’tan bagka her sey” anlaminda kullanilan tasavvufi bir
kavramdir. Tasavvufta yaygin kullanilir ve tevhid konusu anlatilirken masivaya
ozellikle vurgu yapilir. Buna gore evren, diinya, diinyadaki her sey, insan, insanin
biitiin ilgileri, yapip etmeleri masiva olarak nitelenmektedir.?’®

Sair Allah’a hamdederek zamanin gergeklerini bilip Allah’tan gayri1 higbir
seye tenezziil etmediklerini ifade etmektedir:

Li’llahi’l-hamd olup zamane-sinas
Eylediik masivadan istigna (G. 4/42)

Sair, kendisini Mevlevi yolunun tozu olarak tanimlamaktadir. Ayni zamanda
masivadan uzaklastigini belirtmektedir:

Hak-i rah-1 mevlevi SAKIB dede
Masivadan eylediikde ihtima (T. 2/1)

2.1.21. Melamet

Arapca kokenli olan bu kavram, “kinama, ayiplama, kotiileme ve karalama”
gibi anlamlara gelmektedir. Hamdun Kassar, melamet selameti terk etmektir seklinde

tarif eder. Melamet, kinayanlarin kinamasindan ¢ekinmeden dogru yolda yiiriimektir.

2" Detayh bilgi igin bk. Siileyman Uludag, “Kabz”, “Bast”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Istanbul, C XXIV, s. 44-45. )
218 Siileyman Uludag, “Masiva”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara, C XXVIII, s. 76.
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Allah’in kanunu &yledir ki, kim halk: hak yola davet etse herkes onu kinar. Ozellikle
asiklar asklar1 ugrunda her tiirlii kinanmay1, hatta asagilanmay1 goze alirlar.?”
Sair, selamet yolunun melamet ¢oliinde oldugunu ifade etmektedir:
Cay-1 selametleri tih-i melametdediir
Ma’ide-1 gaybdur hep ni‘am-1 evliya (K. 9/16)
Sair, huzura ulasmay1 isteyen kisinin melamet yolunda nasil asilmasi
gerektigini bilmedigini, Mevlevi yolunun yardime1 olacagini vurgulamaktadir:
Bilmez ol raha giden seng-1 melamet neydiigin

Belki def"-i fikr-i “‘ukbadur tarik-1 mevlevi (K. 12/36)

2.1.22. Miirsid

Sozlikte “rehber, delil, kilavuz, yol gosteren” anlamlarna gelmektedir.
Tasavvufta seyh, veli, eren, pir anlamina gelir ve dogru yolu gosteren kisiye
denilmektedir.?°

Sair, taklit edenlerin miirsidin Kéabe gibi gordiigiinii ifade etmektedir. Ayrica
Mevlevilikteki kavramlarla bagdastirarak aciklamaktadir:

Olurdi Ka‘be-ves miirsid ser-a-ser ehl-i taklide
Siirag ile bulinsa ¢ar-erkana ayak basmis (G. 87/19)

Asagidaki siirde sair, saliklerin teslimiyetin miirsidine uymakla yetindiklerini
ifade etmektedir. Bu yolun yolculart miirsidlerine tam bir teslimiyet ile hareket
etmektedirler:

Kafile-i salik-i rah-1 r1za
Miirsid-i teslime iden iktifa (N. 32/1)

Sair bagka bir siirde sikintilar i¢inde olanlar i¢in kamil bir miirsidin 151k
oldugunu ifade etmektedir:

Sahv ile mahv-1 viicida vaz‘1 diistiri'l-‘amel

Besdiir ehl-i diid u derde miirsid-i kamil ¢erag (K. 31/10)

219 Uludag, age., s. 241.
280 Uludag, age., s. 263.
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2.1.23. Nefs

Nefs kelimesi insan bedeninde bulunan bir cevherdir. Insana kétiilik ve
fesadi emretmektedir. Ona uyan iyi amellerden uzaklasip serre yonelmektedir.
Tasavvufi diisiince nefis ile miicadele etmeyi emreder. Hz. Muhammed (sav)’in
ifadesiyle goriinmeyen bu diismanla miicadele “cihad-1 ekber”dir.?8!

Sair, Mesnevi’nin nefse zehir, cana panzehir ve kalbe sehadet bali oldugunu
ifade etmektedir:

Nefse zehr i cana tiryak i dile sehd-i sithtid
Hasili mecmi ‘a-i derd ii devadur Mesnevi (K. 10/27)

Asagidaki siirde sair, ezelden beri nefisle miicadele ettigini nefsin

aldatmalarinin tistesinden geldiginden bahsetmektedir:
Bed-giiman olmaz ebed gayra dil-i agahumuz
Ta ezelden keg-nigah-1 nefs olan sehla biziiz (K. 16/12)

Nefsin insam1 kotiiliiklere sevk ettigine dair Kur’an-1 Kerim’de isaret
bulunmaktadir:

“Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin aciyip
korumas1 diginda, daima koétiiliigli emreder; siiphesiz rabbim ¢ok bagislayan, pek
esirgeyendir.” Hz. Yusuf’un durumundan bahseden bu ayette bahsedilen nefis nefs-i
emmare olarak adlandirilmaktadir. Nefs-i emmare, diinyaya karsi egilimlerle
doludur. Kibir, hirs, hased, zuliim, cehalet gibi kétiiliiklere esir olmaktadir.?8? Nefsin
mertebelerinden nefs-i emmare kavrami igin sair, amellerin sarhosu ifadesini
kullanmistir. Sarhos nasil iradesini kullanamazsa, nefse miiptela olan kisi de iradesini
kullanamaz hale gelmistir. Korku ve timidi ise iki saha benzetip gonliiniin bu iki sah
arasinda esir oldugunu belirtmistir. Mii’'min Allah’in gazabindan korku duyan ve
ayni zamanda O’nun rahmetinden de iimit eden kimsedir. Mii’minin bu ikisi arasinda
var olan psikolojisini sair, “esir olmak™ ifadesi ile somutlagtirmigtir:

Nefs-i emmare ser-hos-1 amal

Dil esir-i dii-sah-1 bim i reca (G. 4/14)

281 Detayli bilgi i¢in bk. Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlart No:171, Ankara, 1986, s. 37.
282 Altintas, age., s. 45.
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2.1.24. Riza

Arapga kokenli bu kelime sizlanmama, yakinmama; hognut ve memnun olma
haline denir. Dini tasavvufi hayatin temel kavramlarindan biridir. Rizanin kaynagi
Allah’a tevekkiil olup insanin amaci ibadetleriyle Allah’in rizasina ermek olmalidir.
Tasavvufta ziihd hayatini r1za olusturmaktadir.?%

Sair, Allah’in rizasmi kazanma yolunda olan salikin Mevlevilik yolundan
gectigini vurgulamaktadir:

Gly-1 ¢cevgan-1 r1za olmak gerekdiir saliki
Cadde-i terk-i ser i padur tarik-1 mevlevi (K. 12/17)

Sair, sevgilinin her tiirlii ylikiine tahammiil gdsterip onun rizasina ulasmak

icin her seyden vazgecmek gerektigini vurgulamaktadir:
Cekiip her gline bar-1 yar-1 dil-cliy1 tahammdil kil
Reh-i fevz-i rizasinda viicid u hiin-bahadan geg (G. 18/20)

Sair bagka bir siirde ise Allah’in rizasina ulagmak icin c¢ektigi sikintilardan

dolay1 iiziintii duymadigini ifade etmektedir:
Gam ¢ekmez idiim ¢ekdigiime rah-1 r1zada
Bari o belalar sebeb-i yadum olaydi (G. 163/11)

Sair teslimiyet ve rizdnin her seyi aciz biraktigini ve kurtulusun tek caresi
olarak r1za ve teslimiyeti gormektedir:

Care teslim i rizadur her ne kim ferman ola

Sir-i garh1 hem-zebin itmisdiir anuiila cedel (T. 14/13)

2.1.25. Riyazet

Arapca kokenli bu kavram, “idman, egitme, terbiye ve 1slah etme, boyun
egdirme, ¢ekici ama zararh seylerden uzak kalmaya, zor ama faydali seyleri yapmaya
kendini alistirmak™ manalarima gelmektedir. Tasavvuf terimi olarak nefsi egitmek
igin onu birtakim arzularindan mahrum etmeyi ifade eder. Mesela az yemek, az
konusmak, az uyumak, siirekli zikr ve tefekkiir etmek ile nefsin kurtulusa erecegine

inanilmaktadir.?®*

283 Siileyman Uludag, “Riza”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, 2008, C XXXV, s.
56-57.
284 Uludag, age., s. 297.
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Sair, Allah’in 1ahhti varligina karsi kendi varliginin ve baskalarinin hicbir sey
ifade etmedigini vurgulamaktadir. Teslimiyet ve rizanin riyazetgahi olarak
Mevlevihane’yi gérmektedir:

O 1ahti cendba hod-perest it ma vii men girmez
Riyazet-gah-1 teslim i rizadur mevlevi-hane (K. 19/56)

Sair, riyazetin, insanin nefsi iizerinde emri olan Adem (insan)’in emrine

gondererek nefsi terbiye ettiginden bahsetmektedir:
Riyazet ram-1 emr-i Adem eyler tevsen-i nefsi
Heman ol bed-likdmuii seyr-i tengin turma ey cén a¢ (G. 17/2)

Sair asagidaki beyitte riyazet ehlinin dis goriiniisiinden ziyade i¢ diinyalarini

gosteren gizli bir renk oldugunu ifade etmektedir:
Bildiik gorince zahirin ehl-1 riyazetiii

Ra-zerd-i renc-i batin imis ‘amil-i ‘1vaz (G. 92/8)

2.1.26. Sabir

Sabir, sikinti, elem ve beldlara karsi sizlanmamak anlamlarina gelmektedir.
Nefse haz veren islerden de uzak durmak demektir. Hz. Peygamber (sav), sabri dinin
yaris1 olarak nitelemektedir. Kur’an-1 Kerim’de 103 ayette sabir kavrami
bulunmaktadir.?%
Sair, Harem yolunda yiirliyenlerin sabir ve huzur istediklerini ifade
etmektedir:
Kam-1 evvelde kalur tir gibi pay-i sitab
Tayy-i rah-1 hareme sabr u siikln isterler (G. 36/2)
Sair iffet meydaninin merkezinde sabrin dayanikliliginin 6énemli oldugunu
ifade etmektedir. Sonunda firsatlarin hiikiim siirecegini belirtmektedir:
Merkez-i meydan-1 ‘iffetde sebat-1 pay-i sabr
Hiikm-i devr-i fursata mebna ider ahir seni (G. 165/8)
Sakib Dede bagka bir beyitte ise sabr1 bir etege tesbih yaparak sabri elden
birakmamak gerektigini vurgulamaktadir:
Damen-efsan oldi ol simden girl bu hakden

Sen heman elden koma damen-i sabr-1 ecmeli (T. 17/19)

285 Yilmaz, age., s. 172.
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2.1.27. Seyr ii Siilik

Seyr 1 Siilik, Hakk’a ermek i¢in bir rehberin Onciiliiglinde ve denetiminde
cikarilan manevi yolculuga verilen isimdir. Bu yolda giden yolcu (ehl-i siilik),
nefsindeki kotii huylardan arindigi ve iyi huylar edindigi o6lgiide bu yolculukta
amacia ulasabilir. Ehl-i siilik, kisisel arzu ve ihtiyaglarindan vazgecip kendisini
tiimiiyle ilahi iradenin hiikmii altina sokmaktadir. Neticede diger insanlara rehberlik
yapmasina imkéan veren kamil insan mertebesine yiikselir.?

Sair asagidaki beyitte agigin sema ile seyr i siiliik ettigini ifade etmektedir:

Pi¢ ii tab-1 berzah-1 stir-1 hevadur zahide

‘Asika seyr ii siilik-i rah-1 imandur sema“ (K. 11/11)

2.1.28. Tecelll

Arapga bir kelime olan tecelli, ortaya ¢ikmak ve goriinmek anlamlarina
gelmektedir. Tasavvufta ise Allah’in yarattiklarmin  esyada gdriinmesine
denilmektedir. Salikin kalbine dogan lediinni bilgiler tecellidir. Gorlinmeyenin
kalplerde goriiniir hale gelmesidir.?®

Sair bedenin cogunlugunun vahdet ile canlandigini ve tecellinin giil
bahgesinin her zaman yeni bir bahar gibi oldugunu ifade etmektedir:

Eylemis zinde-ten-i kesreti can-1 vahdet
Nev-bahar olmada giil-zar-1 tecelli her dem (Kt. 6/1)

Sair gonliin bazen tecelli glinesinin cezbeye tutunmus zerresi bazen de ayrilik

acisinin giiliine sebnem oldugunu ifade etmektedir:
Zerre-1 meczib-1 hursid-i tecellidiir gehi
Geh giil-i dag-1 gam-1 hicrana seb-nemdiir goniil (K. 28/15)

Sair asagidaki beyitte kainatin yikiciliginin zelzele olmadigimi bilakis
Allah’1n tecellisi oldugunu vurgulamaktadir:

Degiildiir zelzele stir-i tecellidiir harab iden

Dertin1 Eymen-Abad u birtni kulle-i Sina (K. 32/14)

286 Uludag, age., s. 316.
27 Y1lmaz, age., s. 226.
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2.1.29. Teslimiyet

Teslimiyet, s-I-m kokiinden gelmektedir. alu olarak okundugunda selam, sulh
ve barig anlamlarina gelmektedir. Selamet olarak kullanildiginda zahiri ve batini tiim
hastaliklardan korunmus olmak anlamina gelmektedir. Baz1 alimlere gore teslim;
harp, savas kelimesinin zidd1 olarak kullanilmaktadir. Islam kelimesi de selamette
olmak, gilivende olmak, sulha girmek anlamlarina gelir. Misliiman, Allah’a teslim
olan, iman etmis, inanan demektir.

Ozetle, Yiice dinimiz teslimiyet dinidir. Miisliimanliga ilk adim atmak teslim
olmaktir. Teslimiyetin neticesinde ise huzur, baris ve selamet vardir. Allah’in
emirlerine uyup, Hz. Muhammed (sav)’e itaat eden teslim olmus demektir.?®

Sakib Dede “Teslim merdivenine siki siki yapis, ilerleme ve yiikselme
tizerine dur” diyerek teslim olmay1 tavsiye etmektedir fakat bu teslimiyetin kisiyi
duraklatmamasi ve atalete sevk etmemesi gerektigini vurgulamaktadir:

Siillem-i teslime idiip 1'tisdm

Pay-i terakki tizere it kiyam (N. 18/1)

2.1.30. Tevhid-Vahdet

Tevhid, kelime anlami “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek”
anlamindadir. Tasavvufi kavram olarak “Allah’in zatini, aklen tasavvur edilen ve
zihnen tahayyiil edilen her seyden tecrit etmek” manasinda kullanilir. Tiim dinlerin
inancina gore Allah’tan baska varliklara yaratilmislik iistii bir deger verilmesi tevhid
ilkesini bozmaktadir. Insan yalnizca Allah’a boyun egmelidir. Allah’tan baska higbir
varh@ kutsallik atfetmemeli ve kulluk yapmamalidir.?8®

Vahdet ise birlik anlamima gelmektedir. Ger¢cek manada bir olan siliphesiz
Allah’tir. 2

Sair bu kavramlar1 tevhid halkasinin serkesi ve vahdetin emin eli

benzetmeleri ile kullanmistir:

288 Teslimiyet kavraminin ayetlerle desteklendigi bilgi i¢in bk. Zeliha Yetkin, Kur’dn’1 Kerim'de
Teslimiyet, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi)
s. 3.

289 Mevliit Ozler, “Tevhid”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, C XLI, s. 18-20.

290 Cebecioglu, age., s. 512.
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Ser-kes-i halka-i tevhide yeter derd-i deviyy
Hacet itmez an1 tig-1 dii-dem-i cellada (G. 152/14)

Asagidaki beyitte sair, kalbin teklik ve birlik felsefesine yonlendirilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Ayni1 zamanda diinyevi arzularin pesinden gidilmesinin
tehlikeli olacagini ifade etmektedir:

Kehfii'l-eman-1 vahdete irsad idiip dili
Rah-1 hevada itme giriftar-1 dam u ded (G. 24/17)

2.1.31. Uzlet

Kelime anlami “halka karigmamak, onlardan ayr1 yasamak, inzivaya
cekilmek” demektir. Tasavvuf literatiiriinde, “giinaha girmemek, daha ¢ok ve daha
ihlaslt ibadet etmek i¢in toplumdan ayrilip 1ssiz yerlerde yasamak™ anlaminda
kullanilmaktadir. Buna halvet, inziva, vahdet gibi isimlerde verilmektedir. Uzletten
maksat ihtiyactan fazla toplumda kalmamak, bos zamanlar1 ibadet ve tefekkiirle
gecirmektir.?! Nihayetinde nefsi terbiye edip 1slah edip Allah’in yakinlhigm
kazanmak en 6nemli amagtir.

Tiim dinlerde uzlet yasantisi ruhsal gelismenin ve temizlenmenin bir kaynagi
olarak goriilmektedir. Bu yoniiyle uzlet yasantisina dnem verilmektedir.?%

Sair, “Asigin yiizii uzlet duvarmnadir, vuslat dergdhinadir ve vahdet
mihrabinadir.” demektedir:

Divar-1 ‘uzletediir der-gah-1 vuslatadur

Mihrab-1 vahdetediir riy-1 me’ab-1 asik (G. 107/5)

2.1.32. Vecd

Kelime anlam1 “yitigini bulmak, istedigine kavusmak, gii¢ yetirmek; ask ve
istiyak sarhoslugu i¢inde kendinden ge¢mek, yiliksek heyecan duymak” gibi
anlamlara gelmektedir. Tasavvuf terimi olarak da “kasit ve zorlama Allah’in bir

thsan1 seklinde stifiye gelen ve onu kendinden gegiren manevi ¢arpint’” anlaminda

21 Uludag, age., s. 364. _
292 Sinasi Giindiiz, “Uzlet”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, istanbul, C XLII, s. 255-256.
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kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “miiminlerin rablerinden korkarak, derileri
tirpererek vecd ile Kur’an okuduklar1”?® dile getirilmistir.?%*
Vecd bir miisadefedir.?®® Kalbin karsilastig1 hiiziin ve nese gibi seylerin hepsi
birer vecddir.?%®
Sair, askin etkisi ve coskusuyla insanlarin hayret ve hayranlik iginde
kalacagini ifade etmektedir. Askin etkisiyle feleki nefislerin vecd ile dolacagini ifade
etmektedir:
Halat-1 mahabbetle “ukil olmasa medhis
Olmazd1 niifas-1 feleki vecd ile piir-cis (G. 81/1)
Sair, insanin i¢ diinyasi ile dis diinyas1 arasinda bir benzerlik oldugunu bu
benzerligin vecd ve héllerin yiiziindeki ifadesinden goriilebildigini ifade etmektedir:
Enfiis Ui afak olup seyranufa ayine-dar

Vecd ii halet cilve-i zatufidan old1 asikar (M. V/1)

2.1.33. Zahid- Rind

Arapca bir isim olan zahid, Allah’in buyruklarini yerine getirmekle birlikte,
siipheli seylerden de kagman kisidir. Zahidler dini konularda anlayisi kit, her igin
ancak dis kabugunda kalabilen, derinlere inmesini beceremeyen, ilim ve imani dis
goriiniisiiyle algilayan kisilerdir.?%” Edebiyatta zahid, “kabaligi, yobazhig1, katilig1 ve
isin hakikatine ulasamayan s1g insanlar1” temsil etmektedir.?%

Farsca bir isim olan rind ise, diinya islerini giizel gdren kisidir. Uziintii ve
neseyi ayni derecede gormektedir. Bohem bir yasayislart vardir. Divan sairleri
kendilerini rind olarak goérmektedir ve rindligi siirlerinde bir mazmin olarak ele
almaktadirlar.?%®

Sair bir siirinde “Ayagini ele avuca si§mayan rindin ayagindan kurtulsaydi,

diinyada bir insan temizlik i¢inde olurdu.” anlaminda ifade de bulunmaktadir:

298 Ziimer 39/23.

294 Semih Ceyhan “Vecd”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, C XLII, s. 583-584.
2% Miisadefe: karsilasma, yiiz yiize gelme, bulusma.

2% Uludag, age., s. 376.

297 pala, age., s. 488.

2% Kara, age., s. 86.

29 pala, age., s. 377.
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Ayagin dest-i hahisden komazdi rind-i tiftade
Olaydi bade-ves ‘dlemde bir adem temiz eyler (G. 45/5)
Asagidaki beyitte sair, Allah’in litfu ile nam1 kotiiye ¢ikan rindden riyanin
izlerinin silindigini ifade etmektedir:
Fazl-1 Hak mahv itdi asar-1 riya vii siim‘ay1

Hamdiili'llah rind-i bed-ndma kerem devranidur (G. 47/4)

2.1.34. Zahir- Batin

Batin Arapga bir kelime olup “i¢, gizli, dertn, i¢ nihan, gizli alem” gibi adlara
gelmektedir. Tasavvufi literatiirde ise, Allah’in dort isminden biri®® olan Batin, ‘ana
adlar’ (iimmehatiil-esma)dan biridir.3®* Her nesnesinin bir i¢ bir de dis goriiniisii
vardir. Herseyin i¢inde baska seyler gizlidir.

Zahir tasavvufta batinin ziddi olarak bilinmektedir ve “bir seyin goriinen
tarafi” demektir. Seriat ve ser’i hiikiimler zahirdir. Ayn1 zamanda tecelli eden Hakk’a
verilen isimdir.3%

Sair, varligmi yok etmekle ebedi bir hayata ulastigindan bahsetmektedir.
Zahirdeki hale bakarak onun yok oldugunu disiinmemek gerektigini
vurgulamaktadir:

Buld1 ifna-y1 viictd ile hayat-1 cavid
Zahir-1 hale bakup sanma ki oldi ma‘dtm (T. 19/11)

Sair, zahir ve batinin kemaliyle kendi zatinda bir biitiinliik olusturdugundan
bahsetmektedir. Hem Hizir’in hem de Musa’nin sifatlarini bir arada barindigini ifade
etmektedir:

Kemal-i zahir i batin idiip zatinda cem‘1yyet

Olur havi fehavi-i1 sifat-1 Hizr u Misay1 (K. 6/157)

2.1.35. Ziihd- Takva

Ragbet etmeme ve ilgisiz kalma gibi anlamlar1 barindiran ziihd anlayisi,
diinyaya iltifat etmemeye yonelik tavir ve davranislarin biitiiniinii ifade etmektedir.

Diinya malina, makam ve mevkiye, san ve s6hrete 6nem vermemek, azla yetinmek,

30 Dt isim: Evvel, Ahir, Zahir, Batin (Hadid Suresi, 2).
%1 Uludag, a.g.e., 5.68.
%2 Uludag, a.g.e., s. 389.
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nefsin arzu ve isteklerine uymamak, Allah’tan bagka her seye karsi isteksiz olmak,
ahirete yonelmek ve bu amagla miimkiin oldugunca ibadet, taat ve kulluga sarilmak
ziihdiin gostergeleri arasindadir. Bu tiir bir hayat1 yasayanlara da zahid denmektedir.
Tasavvufta ziihd, “insanin yaratilis amacinin bilincinde olmasi, Allah’1 ve ahiret
glinliinii unutacak derecede diinya hayatina baglanmamasi, diinya nimetlerinden
mesru  Olglide faydalanirken ebedi hayati ihmal etmemesi” manalarinda
kullanilmaktadir. Zira Kur’an’da ziihd hakkinda séyle buyurulmaktadir; “Siz diinya
hayatini tercih ediyorsunuz ama ahiret hayat: daha hayirl ve daha kalicidir.””3%

Ziihdden kastedilen mana diinyadan elini etegini ¢ekmek degildir. Bilakis
diinya sevgisini ve arzusunu kalbe sokmamaktir. O halde ziihd, i¢inde terk fiilini
barmdiran bir tavirdir.3%

Takva ise “korkma, sakinma, kaygilanma” manalarina gelmektedir. Takvanin
dis1, Allah’in hududunu muhafaza, i¢i de ihlas ve niyettir. Takva, dini daha derin bir
anlayisla yasamaktir. Ruhsattan kagip azimetle amel edis takvali bir davranigtir.3%®

Sair, siinnetin 1s181yla ziihd ve takva yolunun aydinlandigini ifade etmektedir:

Nice dil-miirdeye geldi deminden halet-i taze
Uyard1 nlr-1 siinnetden ¢erag-1 ziithd i takvayi (K. 6/115)

Sair, asagidaki beyitte “Kuru ziihd ile yetinme, cezbe kadehinin sarhosu ol.

Eger sen pir isen coskunluk hali seni sonunda canlandirir.” demektedir:
Kalma ziihd-1 husk ile ser-germ-i cadm-1 cezbe ol
Vecd 1 halet pir isefi berna ider ider ahir seni (G. 165/5)

Sair, asagidaki beyitte dlismanlarin kisinin zithd ile hatirlanmasini

engellememesi gerektigini vurgulamaktadir:

[tmesiinler nAmim1 diismenler iifi ziihd ile yad

Olmasun hergiz cihanda kimseye husk iftird (G. 1/14)

303 Taha 20/131.
304 Tek, age., 5.93.
305 Cebecioglu, age., s. 472.
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2.2.  Mevlevilik ile Tigili Mefhumlar

Bu béliimle alakali mevcutta bir tez bulundugu i¢in biz arastirdigimiz farklh

kisimlari zikretmekle yetinecegiz.3%

2.2.1. Cerag

Farsca isim olan ¢erag, sozlikte, fitilli mum veya kandil olarak
adlandirilmaktadir. Yakmak, uyanmak, uyandirmak ve dinlenmek fiilleriyle birlikte
kullanilmaktadir. Tasavvufta ise yol gdsterici ve miirsid anlaminda kullanilmaktadir.
Meyhane ve igkiyle ilgili unsurlarla birlikte kullanilmaktadur.3%’

Sakib Dede, semahane meydanindaki kandil i¢in ‘cerag’ redifli bir kaside
kaleme almistir. Aydinlik zikir halkasinin gonlii aydinlik seyhi gibi oldugunu
sOylemektedir. Bu hedefe ulagsmak isteyenlerin ceragi kullanarak yol almasi
gerektigini ifade etmektedir:

Halka-i israka hakka seyh-i risen-dil ¢erag
Cesm-i erbab-1 sithiidi eylesiin menzil ¢erag (K. 31/1)

2.2.2. Cille — Cile

Cile “kirk giin az yemek, az uyumak ve ibadetle vakit ge¢irmek” manasinda
kullamilan bir nefsi terbiye yontemidir. Mevlevi cilesi bin bir giin siirer.>®® Cilenin ve
cileye girmenin belli bagh bir adabi vardir. Cileye girecek miirsidin, nefsani ve
diinyevi tiim diislincelerden kendini soyutlayarak halis bir niyetle yapmas1 gerekir.
Cile yapilirken seyhin emri olmadikga miirsidin  matbahtan ¢ikilmamasi
gerekmektedir. Tarikat adabina uymadig siirece ¢ilesi bozulur ve sil bastan binbir
giinliik ¢ileye yeniden baslar. Cilesini tamamlayan miirsid, kemale ermisse diger
miirsidleri yetistirmesi i¢in izin verilir.3%®

Sakib Dede, sufilerin gosterigsizligini vurgulayan kiyafetin adi olan kabay1
akill kisinin ¢ile ¢ektigi yer olarak ifade etmektedir:

Tenvir-i kalb i tasfiye-i kéleb itmege

Ma ‘kil-i ¢ille-hanesidiir ‘akiliii nemed (K. 22/4)

306 Tez i¢in bk. Emine Gérmez, agt.

307 pala, age., s. 100.

308 Golpinarls, age., s. 11.

309 Aysegiil Mete, Kosec Ahmed Dede ve Seyh Galib’in Mevlevi Adap ve Erkanma Katkilari, Islam
Aragtirmalar1 Dergisi, 2019, s. 61-106.
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2.2.3. Def

Arapca bir isim olan def, sozliikte, “zilli ve pullu bir cembere gerilmis, daire
bicimindeki deri” olarak adlandirilmaktadir. Divan edebiyatinda ismi en ¢ok anilan
musiki terimidir. Ayn1 zamanda asigin gonliinii ve sevgilinin yiiziinii temsil etmek
icin kullanilmaktadir.3°

Sakib Dede Divani’nda defin yuvarlak olmasini hda’nin halkasi, yuvarlaklig
ile baglant1 kurmustur. Harfin gorselligi ile ¢alginin gorseli arasinda ve daire, pergel
arasinda tesbih yapmustir:

[tmediikce elf kaddin halka-i & devr ile
Olmadi vakif derin-1 perde-i esrara def (K. 26/14)

2.2.4. Hamis — Himisan

Hamds, susmus, sessiz anlamina gelir. Hams kelimesi Mevlana tarafindan
siirlerinde mahlas gibi oldukea fazla kullanilmgtir.31

Hamisan ise susanlar, sessizler anlamina gelen Farsca bir terkiptir.
Mevlevilikte mezarlik icin kullanilan bir kavramdir.3'?

Sair, giizel yiizlii sultan1 giizellik hazinesinin sahibi olarak gormektedir.
Saclarin, Hazret-1i pir gibi hem sessiz hem de konusurcasina bir etkiye sahip
oldugunu vurgulamaktadir:

Malik-i genc-i melahatdiir o sultin-1 cemal
Hazret-i pir gibi hamus u giyadur zilf (K. 35/53)

Sair baska bir beyitte ise, “Muradina erememis dervis, gam sehrinin
sessizidir. Vahdet huzurunun biitiinii i¢in tekke olur.” diyerek dervislerin sevgiliden
ayr1 olduklarinda {iziintii i¢inde olduklarini, vahdetle huzur bulduklarin1 ve vahdet
huzurunu bulduklar tek yerin tekkeler oldugunu kaleme almaktadir:

Dervis-1 na-murada hamdisan-1 sehr-i gam

Tekmil-i zevk-i vahdet i¢iin hankah olur (G. 37/2)

310 pala, age., s. 109.
31 Haluk Ipekten, Seyh Galib Hayati Sanati Eserleri, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 2017, s. 69
312 Golpmarly, age., s. 20.
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2.2.5. Hirka ve Kemer

Arapga bir isim olan hirka, sozliikte, “yamali elbise, ¢esitli kumas parcalari
birbirine dikilerek yapilan elbise” anlamlarina gelmektedir. Hirka hemen hemen tiim
tarikatlarda kullanilan bir esyadir. Bir miirid aday: tarikata ehil ve seyhlige layik
goriildiiglinde tekkede torenle hirka giydirilmektedir. Hirka giyen miirit aday1 artik
tarikatin gerektirdiklerini yapmakla sorumlu olmaktadir.3!3

Kemer ise, “bir serit seklinde yapilarak elbiseyi sikip tutmak i¢in veya sadece
stis olarak kullanilan ve 6nden bir toka ile tutturulan bir esya” anlamina gelmektedir.
Kemer, tarikat giyimlerinde de onemli bir yer tasimaktadir.3'* Kemer baglamak,
tarikatlarda “hizmete bel baglamak” anlami tagimaktadir. En 6nemli hizmet ise
nefisle miicadele etmektir. Kemer, tarikatlarda aidiyeti, o yola girmis olmanin bir
alameti olarak goriilmektedir.3!®

Sair dervisin, hirkasini giymis miinzevi olan miiride kemer baglayarak hizmet
ettigini, Mevlevihanenin Al-i aba makamnin bir mirasgis1 oldugunu anlatmaktadir:

Ider glise-nisin-i hirka-ptisin1 kemer-beste
Makam-1 véris-i Al-i ‘abadur mevlevi-hane (K. 19/30)

Divan’da hirka vii kemer redifli kasidenin matla beyitinde sair soyle
sOylemektedir: “Fakirlik sultaninin siisii hirka ve kemerdir. Hirka ve kemer ayni
zamanda, fahr elbisesinin iftihar kaynagidir.”:

Sultan-1 fakr ziveridiir hirka vii kemer

Esbab-1 fahr mefharidiir hirka vii kemer (K. 20/1)

2.2.6. Mesnevi

Mesnevi, klasik dogu edebiyatinda, bir siir tarzina verilen isimdir. Sozlikte
“ikiger, ikiserlik” anlamlarma gelmektedir. Her beyit ayn1 vezinde fakat ayri ayri
kafiyeli olarak yazilan nazim sekillerine Mesnevi ad1 verilmektedir. Bu nedenle uzun
konular ve hikayeler mesnevi nazim sekliyle yazilmaktadir. Bununla beraber

Mevlana nin tasavvuf icerikli ve Islam diinyasim etkileyen énemli eserlerinde birinin

313 Uludag, age., s. 166.

314 Rabia Ademoglu, Bursali Ibrahim Razi Divani’nda Kiyafet Terimleri, GAB Akademi, Cilt/\Vol: 1
Say/Num: 1, Aralik/December 2021, s. 173.

315 Ramazan Muslu, Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Tarikat Kiyafetleri ve Sembolik Anlamlari, EKEV
AKADEMI DERGISI Yil: 12 Say1: 36 (Yaz 2008), s. 57.
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adi da Mesnevi’dir. Mevlana Mesnevi’yi Katibi Hiisameddin Celebi’nin istegi
lizerine yazmistir. Hiisameddin Celebi’nin sodyledigine goére Mevlana, Mesnevi
beyitlerini Meram’da gezerken, otururken, yiiriirken hatta sema ederken soylemis ve
Hiisameddin Celebi de yazmistir. Mevlana’nin tasavvufi fikir ve diisiincelerini bu
eserinde hikayeler halinde gérebilmekteyiz.3®

Sakib Dede, divanda mesnevi redifli bir kaside kaleme almistir. Bir beytinde
Mesnevi derslerinin listadinin kim oldugunun hemen anlasilacagini ifade etmektedir:

Ustad-1 ders-i Mesnevi kim ola afilanur (heman)

Fi hadd-i zatihi ney imis kibriya-y1 ney (K. 23/26)

2.2.7. Mevlevi

Mevlana’nin 6limiinden sonra oglu Sultan Veled tarafindan teskilatlandirilan
bir tarikattir. XVIIIL. yy. da Anadolu’da yayilmaya baglayan bu tarikat giinlimiizde de
varhgin siirdiiriir. 3!

Sakib Dede’nin Divani’nda en belirgin vurgu siiphesiz Mevlevilik’tir. Sadece
iki ruba’1si ve dort misralik nazim sekilleri hari¢ tiim siirlerinde Mevlevilik adab ve
erkinmin vurgulandigi goriilmektedir.®®Divan’da mevlevi redifli bir kasidesi
bulunmaktadir. Bir beyitte Mevlevi yoluna girenlerin zamanla ilim elde edip kamil
insan ve seyh olma yolunda ilerleyeceginden bahsetmektedir:

Hatve hatve sebze-zar-1 nev-bahar-1 ma‘rifet
Lahza lahza niizhet-efzadur tarik-1 mevlevi (K. 12/10)

Sair, Mevlevi yolunda olan bir miiridin kendini adamasi1 ve her zaman saf ve

temiz bir hal ile tekkeye yerlesmesi gerektigini asagidaki beyitte kaleme almaktadir:
Miirid-i ser-be-der-i mevlevi olup ya‘ni
Safa-y1 hal ile olsun hemise tekye-nisin (K. 30/58)

Sair, asagidaki siirde Mevlevi yolunda olan bir kiginin baglik ve ciibbesini
terk etmesi gerektigini sdylemektedir:

Meydan-1 mevlevide iden terk bork 1 bid

Pisin olur ‘alaka-1 hiisrandan ciida (G. 3/14)

316 Mevlana’nin diger eserleri hakkinda detayli bilgi igin bk. https://konya.kutuphane.gov.tr/TR-
144013/mevlana39nin-eserleri.html. (Erigim Tarihi: 01.02.2023)

317 pala, age., s. 312.

318 Abdiilkadir Daglar, agm., s. 63.
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119

2.2.8. Nemed

Mevlevilerin giydikleri bir kiyafet olan nemed, gosterissizligi ve sadeligi
sembolize etmektedir.
Nemed redifli kasidenin bir beytinde sair, fakrin getirdigi zenginligin
gosterigli giysilerden daha degerli oldugunu asagidaki beyitte ifade etmektedir:
Resk-i libas-1 fahr ile zindan-1 fakridur
Manend-i ti1fl gordigine ma’iliii nemed (K. 22/10)

2.2.9. Ney - Neyzen

Farsca kokenli olan bu kelime iiflenerek ¢alinan nefesli bir ¢algidir. Tasavvufi
bir kavram olarak ise ince bir perde icindeki sevgilinin makami anlamina
gelmektedir. Neyzen de aynmi sekilde Fars¢a kokenli bir kelime olup ney iifleyen
kisiye denilmektedir.>*°Fuzuli Divani’nda sema ve musikinin insani ilahi bir aska
yonelttigi i¢in degerli oldugunu se siirinde vurgulamaktadir:

Sada-y1 ney hardm olsun dediin ey sofi-i sallis
Yere atdun hilaf-1 ser’ ile nAmasun Islam’un
Bu endam ile vecdiyyattan dem urmak istersen
[14h1 ney kimi stirah stirah olsun enddmun®?°

Sakib Dede, Divan’da oOzellikle mevlevi musikisi olan “ney”’den
bahsetmektedir. “Ney”i tesbih, istidre ve mecaz yollariyla kullanmaktadir. Ayrica
“ney” kelimesini yalin halde ve kelime gruplarinda kullandig1 goriilmektedir. 32

Sair asagidaki beyitte neyi tasavvufi bir sembol olarak kullanmistir. Evliyanin
agzina yakin olmak manevi hakikate erismenin yolu olarak goriilmektedir:

Her nefesinde olur biilbiil-i s» s -sera
Her ki ola ney gibi fem-be-fem-i evliya (K. 9/10)

Sair, neyzenin giil bahgesinde hos bir ezgi ¢aldigini ifade etmektedir:
Hande-ferma-yi giil-1 dildiir nesim-1 nefhas1

Ney-zen olmis giilsen-i raz-1 hos-elhan-1 garib (G. 9/17)

319 Siileyman Uludag, age., s. 277.
320 Ali Nihat Tarhan, Fuzili Divan: Serhi, Ak¢ag Yayinlar1, Ankara, 2020, s. 221.
321 Abdiilkadir Daglar, agm., s. 67.
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2.2.10. Rebap

Rebap, Uzak Dogu’dan Orta Asya’ya, Anadolu’dan Kuzey Afrika’ya kadar
uzanan genis cografyasiyla bir grup telli musiki aletine verilen genel bir isimdir.
Mizraplh ya da yayl olarak icra edilir. Siire¢ i¢inde baz1 degisimlere ugrayan rebap,
malzemesi ve manevi tmistyla medeniyetimizden izler birakmustir.*?’Mevlana’ya
gore musiki; insanin ruhunu arindirip temizler, i¢ini huzur ile doldurur bu sebeple
cana safadir. Mevlana “Rebabin dili Tiirk olsun, Rum olsun, Arap olsun asiklarin
dilidir... Ask kaynagidir, ahbap ve yoldastir. Bulut nasil giil bahgesini sularsa, rebab
da goniilleri surlar, goniillere sakilik eder...” seklinde rebab sazinin etkisinden
bahsetmektedir.3

XI1Il. yy. da yasamis olan 6nemli mutasavviflardan biri olan Mevlana ve oglu
Sultan Veled’in Rebabnamesi incelendiginde, bu ¢algiya verdikleri 6nem goriilmekle
birlikte bizzat rebap c¢aldiklar1 da dikkat ¢ekmektedir. Sultan Veled Mesnevi-i
Ma’nevi’sinde rebaptaki inlemelerin neyden daha fazla oldugunu, ney ve rebaptaki
feryadin mecaz anlamda kullanilarak istiare oldugunu, bezm-i elest’i hatirlattigini
dile getirir.3%4

Sakib Dede, Divan’inda Rebab-1 Veledi adli kasidesinde, rebabin atesli
nagmeler ¢ikarmasiyla neyin atesinden teselli alindigin1 ifade etmektedir:

Ates-i neyden teselli-yab-1 nahl-i Tar olur
Hane-1 dil kim ola piir-siz u ber-bad-1 rebab (K. 24/14)

Bagka bir beyitte ise Sultan Veled’in de rebabi ¢aldigi hakkinda bilgi sahibi

olunmaktadir:
Dest-gir old1 kabll-1 Hazret-1 Sultan Veled
Sald1 miilk-1 Ziihreye avaze dil-sad-1 rebab (K. 24/16)

2.2.11. Sema

Mevlevi tarikatinda miisiki esliginde sOylenen donme hareketine denir.

Sema’da sol ayak hareketsiz durur, kollar agilarak sola dogru déniiliir. Bu figiirden

322 http://irfanmedeniyeti.org/sayfa-rebab-21. (Erisim Tarihi: 17.02.2023)

323 Mustafa Macit, Tiirk Musiki Tarihinde Mevlevi Musikisinin Yeri, Onemi ve Etki Alan1 Hakkinda
Genel Bir Degerlendirme, Balkan Miizik ve Sanat Dergisi, Nisan 2021, C 3, S 1, s. 40-48.

%24 Fulya Soylu Baggeci, Miicahit Ozdemir, Divan-1 Kebir’de yer alan rebap galgisina yonelik
metaforlarin hermeneutik agidan incelenmesi, Rast Miizikoloji Dergisi | Bahar 2022, 10(1) 1-25, s. 11-
12.
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kasit, goklerin siirekli dondiigii ve her seyin devrettigidir.3® Mevlana Sems-i
Tebrizi’nin onciiliigiinde ilk defa ‘sema’ icrasma baslamistir.®?® Sakib Dede’nin
Divan’inda en ¢ok degindigi Mevlevi ayini sema’dir. Hatta sema redifli 50 beyitlik
bir kasidesi bulunmaktadir.®*’ Birgok beyitte zikrettigi sema ayinini karsilayan
devran, raks, devr, gerd, gerdis gibi doniis anlamlarina gelen kelimeleri kullanmasi
Sakib Dede’nin bu ayine verdigi onemi gostermektedir. Sema ile ayin, ayin-i mevlevi
gibi kelime ve tamlamalar1 da kullanmugtir.3%®
Sair asagidaki beyitte semazenlerin cosku ve vecd icinde sema yaptiklarini
anlatmaktadir:
Kudtmi sine-kib itmis ‘ukds-i sevk u vecd i hal
Sema* erbabina gosterdi yir yir velvele bayrak (K. 13/28)
Sair, sema redifli 11. kasidesinde, semay1 beden ¢ocuklarinin oyuncagi olarak
tasvir etmektedir:
Cezbe-i mihr-i mahabbetdiir an1 ser-germ iden
Sanma kim bazice-i etfal-i ebdandur sema’
Sair, semadaki doniisii evliyanin cemin kadehine®?° benzetmektedir:
Boyle harab-1 safa olmaz idi Mevlevi

Devr-i sema‘ olmasa cam-1 Cem-i evliya (K. 9/43)

2.2.12. Sikke

Kelime anlami damga, alamet demek olan bu s6z Mevlevi kiilahina
denmektedir. Boyu bir karig, ddovme keceden yapilmis, i¢ ice ge¢mis iki kat kiilahtir
ve Mevlana’ya mensup olunusu ifade eden bir tabirdir.3%

Sair, bir dongiinlin icinde ayni anda iki sikke olamayacagi benzetmesini
kullanmaktadir:

Hem-sikke bulunmaz gider ol davere zira

Suretde kiileh ma‘nide semsir bulunmaz (G. 61/31)

325 Haluk Ipekten, Seyh Galib Hayati Sanat: ve Eserleri, Ak¢ag Yaynlari, 2017, s., 124.

326 Mustafa Macit, agm., s. 40.

327 Ahmet Ari, age., s. 110.

328 Abdiilkadir Daglar, agm., s. 67.

329 Cam-1 Cem: Efsanevi Iran hiikiimdarlarindan Cemsid ile Keyhusrev’e, ayrica Hz. Siileyman’a ve
Biiyiik Iskender’e atfedilen sihirli kadeh.

330 Golpinarls, age., s. 41.
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Sair bagka bir siirde “Tam teslimiyetin hayret verici gizliligi vardir, Mevlevi
kiilahi, biliyiik Hiinkar'in sikkesidir.” seklinde ifade etmektedir:
Sair, Mevlevi kulahin1 biiylik Hiinkar’in sikkesi olarak tanimlamaktadir:
Zanl-y1 teslimine ser-dadediir kamil-‘ayar

Sikke-i Hiinkar-1 Ekberdiir kiilah-1 mevlevi (K. 14/24)

2.2.13. Ulfet

Kelime anlami1 alisma, kaynasma, dostluktur. Ulfet insanlarin birbirine ilgi ve
sevgi duymasini saglayan, toplumsal uyum, birlik ve beraberligi giiclendiren
kaynasma ve birlikte yasama egilimini ifade eder. Nitekim bahsettigimiz manada
tilfet kavrami Kur’an- 1 Kerim’de soyle ifade edilmektedir; “Miiminlerin goniillerini
birlestiren de O’dur. Diinyanin biitiin servetini harcasaydiniz onlarin goniillerini
birlestiremezdiniz, fakat Allah onlarin aralarini diizeltti. O izzet ve hikmet
sahibidir.”33!

Mevlevilikte de iilfet kavrami 6nem arz etmektedir. Bu anlamda dergahlarda
sohbet yapilir, siirler okunurdu. Sair, samimi dostlugun Mevlevi tarikatiyla uyumlu
oldugunu dile getirmektedir:

Kanda tarh-1 resm-i iilfet itse yaran-1 safa
Anda diistr-1 miivasadur tarik-1 mevlevi (K. 12/13)
Sair bir beyitte iilfetin ¢okluk ile birligi yani farkliliklar1 tek pargaya
doniistiirdiiglinden bahsetmektedir:
Bir vech ile amizis ider dil-ber i dil kim
Yek-pare olur iilfet ile vahdet ii kesret (Kt. 4/2)
Sair, iilfet meclisinde ¢erag olmasa uzletin olmayacagini vurgulamaktadir:
Kiinc-1i tar-1 ‘uzleti itmezdi dil aram-géh
Bezm-i iilfetde fiirGizan olsa ber-kabil ¢erag (K. 31/32)

Baska bir beyitte ise sair, “Ulfetin oldugu yerde sikintinin olmadigini dile
getirmektedir:

Ulfet olunca murad kiilfete kalmaz mahall

Halka-i hem-rengden olsun edeb ber-taraf (G. 103/10)

331 Enfal 8/63.
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2.3. Tasavvvufi Sahsiyetler

Sakib Dede, Divan’da bir na’tinda sadat-1 kiramdan bahsettigi bazi isimler
sunlardir: Bayezid, Yezid, Misi-i Kdzim Bii’l-Hasan, Aliyy-i Bii’l-Hasan Sabir, Eba
Ca’fer Takiyy-i Miirteza, fmam-1 Askeri, Ebu’l- Kasim Muhammed Mehdji.3%?

Basgka beyitlerde de Sakib Dede, zikredilen mevlevi sahsiyetleri hakkinda
vefatlarina tarih diisiirdiigii goriilmektedir.3*

Bu boliimde Sakib Dede Divani’nda zikrettigi onemli tasavvufi sahsiyetleri

zikredecegiz.

2.3.1. Ahmed Halis Efendi (6. 1191/1777-78)

Ahmed Halis, Sakib Mustafa Dede ve Havva Hanim'm dordiincii ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir. Ahmed Halis’den baska diger ¢ocuklar1 Sakib Dede’nin
saghginda vefat etmistir.** Sakib Dede’nin vefatindan sonra Erguniyye
Mevlevihanesi seyhi olmustur. Seyh Galib’in "Ses cihetden geliir avaz-1 teessiif
Galib / Nakd-i Halis gibi Ahmed Dede ¢ikd1 elden" (1191/1777-78) beyti vefatina
tarintir. Esrar Dede, Ahmed Halis Efendi’yi alim ve fazil bir zat ve edip bir sair
olarak nitelendirmektedir.®®® Sair Divan’da “Olup risen gerdg-1 cesm-i SAKIB / Didi
tarih ola Halis mu‘ammer” beytini dogumuna tarih diismiistiir.3%®

Sair bir beytinde Ahmed Halis Efendi i¢in dua etmektedir. “Ailesinin biiyiik
kimselerinin vesilesi ile Ahmed Halis Efendi’nin istegi nasip olsun” demektedir:

Tarik-1 hazret-i ceddinde olsun
Meram-1 Ahmed-1 Halis miiyesser (T. 4/5)

Sair baska bir beyitte “Halis’in erkek kardesi 6liim tarihini (sencini) dedi.
Muhlis’in ailesini birdenbire atamin meclisine aldi.” diyerek akrabalik iligkilerinden
bahsetmektedir:

Didi Halis daderi tarih-1 rihlet sencini

Aldi al-1 Muhlisin na-gah ceddiim bezmine (T. 13/7)

3% lgili beyitler sunlardir: K. 6/127, K. 6/129, K. 6/133, K. 6/139, K. 6/151, K. 6/155.

333 Ornek igin bk. Ar1, age., s. 176.

334 Ar, age., s. 24.

3% Nilgiin A¢ik Onkas, “HALIS, Ahmed Halis Efendi”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozligii (Erisim
Tarihi: 04.05.2024)

https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/halis-ahmed-halis-efendi

33 Siirin tamamu igin bk. Ar1, age., s. 530.
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Esrar Dede, tezkiresinde Ahmed Halis'i, "Arslanin yavrusu yavru arslandir,
ayin ilki de hilaldir." anlamina gelen Arapga bir deyisle tanimlayarak onun babasinin

hayirl ve serefli halefi oldugunu dile getirir.®*’

2.3.2. Bahaeddin Veled (6. 628/1231)

Mevlana’nin babasi olan Baha’uddin Veled Belh’de dogdu. Belh’de taninmis
biri olan Baha’uddin Veled, Sultan’ul-Ulema lakabiyla taninmaktadir. Mevlana
heniiz bes yasinda iken babasi Belh’ten ayrilmistir. 626/1228 tarihinde Sam, Hicaz,
Malatya, Erzincan ve Aksehir gibi illeri dolasmistir. Konya’ya gelmis, oldukga fazla
deger gormiis ve Alaettin Keykubat’in babas1 Hiidavendigar Medresesi’ni onun adina
yaptlrmlstlr.338

Sair bir beyitte, “Daru’s-selam’in (cennetin) ortasindan yol verip Hazreti
Veled’in dairesine dahil eyle.” diyerek niyazda bulunmaktadir:

Ya'ni virlip miyane-i Daru's-seldma rah
Eyle dahil-i da’ire-i Hazret-i Veled (G. 24/18)

Baska bir beyitte ise sair, “Bahauddin Veled’in lalasi donemin sahi olsun.
Sirtinda ortiisii ile felegin imparatoru olsun.” diyerek Bahauddin Veled’in lalasi igin
dua etmektedir:

Lala-y1 Baha-i Veled olsun seh-i devran

Fagfir-1 felek ta kim ola gasiye-ber-das (G. 81/12)

2.3.3. Celaleddin Ergun (6. 775/1373)
Kiitahya dogumlu olan Celaleddin Ergun hakkindaki tek kaynak Sakib

Dede’nin Sefine-i Nefise-1 Mevleviyyan isimli eserindeki bilgilere gére Burhaneddin
flyas Pasa’nin oglu, Germiyanoglu Siileyman Pasa’nin torunudur. Ulu Arif Celebi,
Emir Alim Celebi ve Emir Vacid Celebi’den feyiz almaktadir. Sakib Dede, Ahi
Evran’in Celaleddin Ergun’un miiridi oldugunu, Ahi Mustafa ve Ahi Erbasan adl iki

fiitiivvet seyhinin de kendisine intisap ettigini belirtmistir.3*°

337 Bk. Imamoglu, agt., s. 18.

33 Tbrahim Agah Cubukcu, Mevlana ve Felsefesi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C
XXVI, s. 97.

3% Genis bilgi igin bk. Nuri Ozcan, “Celaleddin Ergun”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Istanbul, C VIL, s. 247-248.
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Celaleddin Ergun Mevleviligin  yayillmasint  saglayan ilk Mevlevi
seyhlerindendir. Sakib Dede 46 yil postnisinligini yapmustir. Kiitahya
Mevlevihanesi’nin banisidir. Divan’da birka¢ beyitte ismi zikredilen Celaleddin

30 tiiriinde kirk bes beyitlik bir kaside yazmistir.**'Sair mah-1

Ergun’a niydz-name
velayet, sah-1 keramet, samsam-1 gaybi gibi sifatlarla onu dvmiistiir. Ergun’u biiyiik
bir himmet ve tazimle ismini zikreder. Kasidenin sonunda kendisinden himmet
dilemistir.  Sakib  Dede’nin  Ergun’dan manevi anlamda yetistiginden
bahsedilmektedir:

Sair bir beyitte “Mananin Kabe’sinin giizelligini sunup Celaleddin Ergun’un
esigine ulastik.” diyerek Celaleddin Ergun’a yakinlastigini dile getirmektedir:

Ki ya‘ni Ka‘be-i ma‘ni cemalin ‘arz idiip SAKIB

Irisdiik asitdnina Celalii'd-din Ergiinui (K. 18/23)

2.3.4. Feridiiddin Attar (6. 618/1221)

Feridiiddin Attar, Nisdbur’da dogmustur. Tip ve eczacilik ile mesgul
oldugundan dolay1 kendisine Attar denilmistir. Gengliginde attarlik yaparken bir
taraftan da ilim tahsil ederek sifilere hizmet etmistir. Tasavvufla ugrastigi vakitlerde
Irak, Sam, Misir, Hindistan, Mekke, Medine ve Tiirkistan’a yolculuklar yapmustir.
Tekrar Nigabur’a donmiis ve burada inzivaya ¢ekilmistir. Nisabur’daki bu inzivéasi
esnasinda Mogollar tarafindan sehid edilmistir. Attar, Farsca tasavvuf siirine bi¢cim
ve igerik bakimindan 6nemli katkilarda bulunan bir kisidir. Ayn1 zamanda tasavvuf
tarihi agisindan ortaya koydugu en 6nemli eseri Mantiku’t-tayr’dir.34?

Sair bir siirinde Feridiiddin Attar’in Mantiku’t-tayr isimli kitabini zikrederek
Hz. Musa’nin Allah ile konustugu Tur Dagi’na benzetme yapmaktadir:

Her dil-i piir-reng i b olsa tecelli-gah-1 dost
Mantiku't-Tayra olurdi table-i “Attar Tar (G. 58/11)

2.3.5. Hallac-1 Mansir (6. 309/922)

Iran’1in Fars eyaletinde bulunan Beyza'nin kuzeydogusundaki Ttr’da dogdu.

Mevlevi ve Bektasi tarikatlerine olan katkilartyla meshur bir mutasavviftir. Mansur

30 Ahmet Ari, age., s. 131.
31 Abdiilkadir Daglar, agm., s. 65.
342 Detayli bilgi igin bk. Uger, age., C Il, s. 952.
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cezbeye gelerek “ene’l-Hak™ dedigi icin idam edilerek yakilan meshur bir stfidir.

AR

Babasinin mesleginden dolay1 “Hallac” olarak taninsa da “Hallac-1 Esrar”, “Mansar”,
gibi isimlerle de anilmistir. Melamet ehli arasinda “sultanii’l-melametiyyin™ diye
anilmaktadir. Vasit, Tiister, Basra, Bagdat gibi bircok beldeye gidip sufilerin
sohbetlerine katilmistir.343
Sakib Dede, Divan’da “Sen de bos heves tenini/viicudunu ney gibi ¢ekip “hu”
ile Mansiir gibi daima aska kul ol.” anlamindaki siirinde bos ve diinyalik heveslerini
bir viicuda benzetmistirr Bu bos hevesleri ney gibi yapmak gerektigini
vurgulamaktadir. Ney, tasavvufta ask atesi ile delik desik olmus bir asiga benzetilir.
Mansr bu yoniiyle ney gibidir.
Sair, nefes alip veritken “h(i”yu zikretmeyi ve Manslr gibi olmay1 tesvik
etmektedir:
Ten-i tehi-hevesi ney gibi ¢ekiip bende
Hevaya dem-be-dem ol sen de 2 ile Mansir (K. 3/31)

2.3.6. Ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [?])

Ibrahim b. Edhem, Afganistan’m Belh sehrinde dogmustur. Babasi bir
prenstir. Bir gilin ava giderken “Bunun i¢in mi yaratildin?” diye bir ses duymaktadir.
Ardindan bir uyanis yasamaktadir ve Mekke’ye gitmektedir. Mekke’de Siifyan-1
Sevri ve Fudayl bi lyaz ile goriismektedir. Sam’a dondiikten sonra vefat etmektedir.
Miistesrikler tahtin1 terk etme durumundan 6tiirii onu Buda’ya benzetmektedir.3*

Sair, asagidaki siirde yiin hirka ve cevher ile baglant1 kurarak Ibn-i Edhem’in
yasayisina vurgu yapmaktadir:

Hirka-1 pesmineyi itmezdi ri-pls olmasa

R{-be-rliy-i gevher ibn-i Edhemiifi yinesi (G. 159/15)

2.3.7. Mevlana Celaleddin-i Riami (6. 672/1273)

Belh’de diinyaya gelen Mevlana, H. 604/ M. 1207 yilinda dogmustur. Tiirk
soyundan olan Mevlana babasiyla birlikte yaklasik yedi yi1l Karaman’da kaldiktan

sonra Konya’ya gitmistir. Iyi yetismis olan Mevlana’ya babasmin dgrencilerinden

33 Genis bilgi icin bk. Siileyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV
Yaynlari, istanbul, C XV., s. 377-381.
344 Kara, age., s. 87.
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Seyyid Burhanettin Muhakkik’in tasavvuf &grettigi bilinmektedir. Burhanettin vefat
edince Mevlana bes yil siireyle ¢evresine dini bilgiler vermeye devam etmistir.
Mevlana c¢evresi tarafindan ¢ok sevilen ve Oviilen bir insan olmustur. Cevresinde
tanimayan kimse neredeyse yok gibidir. Sems-i Tebrizi ile aralarinda manevi bir bag
bulunuyordu. Hatta kimi zaman kendisiyle 6zdeslestiriyordu. Sems kayboldugunda
Mevlana derin bir liziintii duymaya ve gittikce de yalmiz bir hayati tercih etmeye
baslad1.3**Kaynaklarda Hz. Mevlana’nin, Hz. Ebubekir’in on birinci torunu oldugu
hakkinda bilgi bulunmaktadir. Anne tarafindan da seyyidligi bilinmekte ceddi
Ahmedii’l-Hatibi’nin Abdulldh1 Serahsi’nin kiz1 Firdevs Hatun’un aldig1, Hiiseynii’l-
Hatibi’nin Harizmsah Alaeddin’in kiz1 ile evlenmis oldugu, kayitlar arasinda yer
almaktadir. 3%

XIII. yiizyilda yetismis ve Divan Edebiyati doneminde yetismis bir¢ok sairi
etkilemis 6nemli isimlerden biri siiphesiz Mevlana’dir. Divan sairleri ilim, fazilet ve
zarafetin temsilcisi olan Mevlana’y1 tasavvufi kabuller igerisinde Hakk’a giden yolda
Oonemli bir temsilci olarak gérmiislerdir. Mevlana ve Mesnevi’yi bir biitiin olarak
siirlerinde kullanmislardir. Hatta bircok sair Mesnevi’yi ayet ve hadislerin birer
aciklamasi olarak kabul etmislerdir.3¥’

Sakib Dede’nin divaninda ismi en fazla gegen sahis siiphesiz Mevlana’dir.
Hz. Mevlana hakkinda yazdigi bir naat bulunmaktadir. Siirde Mevlana’ya 6vgii dolu
ifadeler bulunmaktadir. Hu sirrina vakif oldugu, ilm-i lediinne sahip olusu,
ahmaklara cevap vermeyisi ile Hamds mahlasina sahip olusu gibi 6zelliklerinden
bahsedilir:

Muhit-i gevher-i esrar-1 s *dur hiis-1 Mevlana
Ne kabil pak-gevher olmamak bi-hlis-1 Mevlana (K. 8/1)

‘Aceb mi sahid-1 ‘ilm-i lediinni der-kenar itse

Makam-1 mecma ‘u'l-bahreyndiir aglis-1 Mevlana (K. 8/3)

345 [brahim Agah Cubukgu, agm., s. 97-98.

346 Necla Pekolcay, Mevlana Celaleddin Hayati ve Eserleri Arasindaki Ilgi, Isldm Medeniyeti, Aralik
1972, s. 44.

347 Osman Horata, Mevlana ve Divan Sairleri, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, t.y.
$.55.
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Ne lazim va‘izi ilzdma tevcih-i nazar besdiir
Cevab-1 ahmakana mahlas-1 Hamtis-1 Mevlana (K. 8/14)

Sakib Dede bir baska beyitte Mevlana’y1 Hiinkar vastfi ile anmaktadir:
Ahir eyler bendesin ser-tac-1 sahan-1 cihan

Asitan-1 Hazret-i Hunkar-1 ‘1ska intima (G. 1/34)

2.3.8. Selahaddin-i Zerkiib (6. 657/1258)

Asil adi Selahaddin-i Zerkib Feridun el-Konevi’dir ve balik¢i bir ailenin
evladidir. Beysehir civarindaki Kamile koylinde diinyaya gelmistir. Konya’da
kuyumculuk 6grenmis ve kirkli yaslarinda kuyumcularin seyhi olmustur.
Mevlana’nin seyhi olan Seyyid Burhaneddin’e baglanmistir ve Seyyid vefat ettikten
sonra Mevlana’ya intisap etmistir. Sultan Veled Divani’nda Selahaddin-i Zerkib’a
Konya’da tiim inangtan insanlarin saygi duydugu hakkinda bilgi bulunmaktadir.
Herkes ona hizmet etme arzusunda olmustur. Seyh Seldhaddin Mevlevi tarikatinin ilk
halifesidir. Mevlana, Seyh Seldhaddin’i halife tayin ettikten sonra miiritlerinden ve
oglu Sultan Veled’den Seyh’in halifeligine tabi olmalarini istemistir.>*8

Sair bir beyitte Zerkib’dan 6grendikleri sayesinde degerli olduklarini ifade
etmektedir:

Ri-be-hak-i sdye-i Zerkiib olup iksir-var
Malik-i ser-maye-i cem ‘iyyet-i ala biziiz (K. 16/7)

Sair bir bagka beyitte ise “Fena pazarinda altina kayitsiz olsak ne olacak ki?
Zira bize Hazreti Zerk(ib’un bakis1 yeter.” diyerek tasavvuftaki nazarin onemine
dikkat c¢ekmektedir. Tasavvufta dil degil bakis ve kalp oOnemlidir. Seyhler,
miiritlerine nazar ederek onlara agk asilarlar. Kalpten kalbe goriinmeyen yollari
bulunmaktadir:

Bi-kayd-1 zer olsak n'ola bazar-1 fenada

Besdiir bize SAKIB nazar-1 Hazret-i Zerkab (G. 7/17)

38 Ahmet Ozmen, Sultan Veled Divani’nda Seyh Selahaddin-i Zerkiib’a Yénelik Methiyeler, Dogu
Arastirmalari, 2022, S 26, s. 143-165.
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2.3.9. Sultan Veled (6. 712/1312)

Mevlana’nin biiyiik oglu olan Sultan Veled, mutasavvif sairdir. Mevlevilik
tarikatin1 sistemli bir hale getiren kisidir. Mevlevi tarikatinin ilk seyhi olan
Hiisameddin Celebi’nin vefat etmesinden sonra yerine ge¢mistir. Tiirk¢e siirlerinin
bulunmasindan  otiirii Sultan  Veled, Anadolu Tiirk edebiyatinin  Oncii
isimlerindendir.34°

Sair, siirlerinde Sultan Veled’in 6zelliklerini zikretmektedir. Kaleme aldigi
iki tahmisten biri Sultan Veled’in gazeline sdylenmistir. Sakib Dede bir siirinde
“Sultan Veled’in dergahinda ansizin setkat bakisina nail oldu.” diyerek bir kisinin
Sultan Veled’in dergahinda hos karsilandigin1 vurgulamaktadir:

Ki old1 der-geh-i Sultan Veledde
Nigah-1 sefkat-i na-gaha na’il (T. 6/9)

Sair baska bir beyitte “Mevlevi sahimiz Sultan Veled’dir. Topraginin
hizmetindeki kocek (yeni dervis) ve Ogretici olan biziz.” diyerek Sultan Veled’in
mevlevi sahi oldugunu dile getirmektedir.

Nazenin-i mevlevi Sultan Veleddiir sshumuz

Hidmet-i hak-i derinde kogek i 1414 biziiz (K. 16/8)

2.3.10. Sems-i Tebrizi (6. 645/1247 [?])

Sems-i Tebrizi davranislariyla, kilik kiyafetiyle ve yasamiyla tam bir
dervistir. Mevlana’nin diinyasina birden dogan bir giines gibi parlayip sessizce ¢ikip
gitti. Mevlana’nin tiim eserlerini okuyan bir insan bu dervis hakkindaki yazilara denk
gelmektedir.>*Genel olarak Mevlana’nin Sems’ten 6nceki dénemi hamlik, onun
gecici kaybolus evresi yanma ve Sems’in tamamen kaybolus donemi pisme olarak
adlandirilmaktadir. Pisme donemi Sems’in talim ve terbiyesinden gectigi donem

olarak kabul edilmektedir. Hem maddi hem de manevi agidan gelistigi bir donemdir.

349 Detayli bilgi igin bk. Veyis Degirmengay, “Sultan Veled”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV
Yayinlari, Istanbul, 2009, C XXXVII, s. 521-522.

%0 Erkan Tiirkmen, Sems ve Mevlana, Cag University Journal of Social Sciences, 7(2), December
2010, s. 16.
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Sems’in kesin olarak gittigi donem olan yanma doneminde Mevlana’nin aradigini
kendi 6ziinde buldugu ve biitiinsel bir ferahliga kavustugu goriilmektedir.>*

Sakib Dede’nin Divani’nda Mevlana’dan sonra ismi en ¢ok zikredilen Sems-i
Tebrizi’dir. Divan’da Sems i¢in ayr1 bir medhiye yazmamistir fakat ismini zikrettigi
birgok beyit bulunmaktadir. Kimi beyitlerde “Sems, Semsiiddin, Sems-i din, Sems-i
Tebrizi” gibi isimlerle anmaktadir.>*2

Sair kendisine nidada bulunarak “Sakib, keramet kiliciyla ortaya c¢iksam
yeridir. Veli olan Sems-i Tebriz-i’nin yardimcim olarak geldi.” demektedir:

SAKIB itsem yeridiir seyf-i kerametle zuhiir
Sems-i Tebriz-i velayet ki zahiriim geldi (G. 162/21)

Sair bir bagka beyitte ise “Sakib gibi carhin piri ile dost gibi olursan

Semsiiddin’in aski ile sabah aksam vecd ile dolu olursun.” demektedir:
Yani pir-i carh ile hem-hal olup SAKIB gibi
‘Isk-1 Semsii'd-din ile piir-vecd olur subh u mesa (G. 1/33)

2.3.11. Sultan Divani (6. 936/1530)

Abapls Bali Celebi’nin oglu ve Mevland’nin torunu olan Sultan Divani,
Afyon’da dogmustur. Mevlevi Dergahi’'nda seyhlik yapmistir. Burada seyhlik
yaparken Hidirlk Dagi tepesindeki Dedem Ini’ne cekilerek ibadetle mesgul
olmaktadir. Mevleviligin Anadolu’da hizla yayilmasina katkida bulunan isimlerden
biridir. Ilmi sohbetleriyle dénemin padisahlar1 tarafindan sevgi, saygi ve takdir
gormiistiir. 33

Sakib Dede, Divan’da Mevlana’nin torunu olan Sultan Divani’nin bes bentlik
gazelinin tahmisini yapmistir. Bu tahmisin ilk beytinde:

“Ask sevdasi, aln1 dolusu kir sa¢indan gelir, Seving ihsani, yiirek yarasinin
cezbinden gelir, gorme zevki, dolu dolu bakisin isaretinden gelir, Sabah 15131,
sevgilinin ruhunun mesalesinden gelir, goz gorme tecellisi, sevgilinin goriisiinden

gelir.” demektedir:

%1 Aydin Eryilmaz, Miirde Budem Zinde Sodem Gazeli Ozelinde Sems-i Tebrizi’nin Mevlana’ya
Tesiri, The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS) 2022, 7(3), s. 224.

352 Abdiilkadir Daglar, agm., s. 65.

%3 Nilgiin A¢ik Onkas, “SEMAI, Sultan Divani”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozligii (Erisim Tarihi:
04.05.2024)

https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/semai-sultan-divani
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Sevda-y1 ‘1sk kakiil-i plir-tardan geliir

Feyz-1 nesat cezbe-i dil-dardan geliir

Zevk-1 siihtid gamze-i plir-kardan geliir
Pertev ki sevk-1 mihr-i rub-1 yardan geliir
Bir lem‘adur tecelli-i didardan geliir (M. 9/1)

Sair, “Bu 6zlem boyle siirmez, sonunda Sultan-1 Divani, her isin ¢0zlimii,
yiirek sikintisinin  sona erecegi bir gin olur.” diyerek Sultin Divani’ye
seslenmektedir:

Bu hasret boyle kalmaz ‘akibet Sultdn-1 Divani

Giisayis-bahs-1 her kar-1 dil-i nasad olur bir giin (G. 127/15)
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SONUC

XVIL. yy. Osmanli Devleti’nin ekonomik, siyasi ve sosyal alanlarinda
bozulmalarin yasandigi bir donemdir. Osmanli Devleti diinya siyasetindeki giiciinii
kaybetmis, i¢ isyanlar, toprak kayiplar ile ¢okiisiinii hizlandiran sebepler artmustir.
Bu siliregte Osmanli Devleti denge siyaseti izlemisse de c¢okiisiin Oniine
gecememistir. XVII. yy. baslarina Hagova ve Kanije zaferleriyle giren Osmanli
Devleti, yilizyilin sonunda Karlof¢a Antlasmasi’ni imzalayarak, uluslararasi
platformda da yenilgisini kabul etmistir.

XVII. yy. igerisinde yasanan tiim olumsuzluklara ragmen edebiyat, kiiltiir ve
sanat alanlarinda gelismeler devam etmistir. Sebk-i Hindi ve Hikemi siir etkisinde
edebi eserler ortaya konulmustur. Ayn1 zamanda bu devir, tekke edebiyatinin kiilt
isimlerinin ortaya ¢iktigi bir zaman dilimidir.

Yasadigi donemde divan edebiyatinin bagat isimlerinden olan Seyh Galib gibi
isimleri etkileyen Sakib Dede, otuz yedi kaside, yiiz altmis bes gazel, iki miisemmen,
yirmi iki tarih kit’asi, kirk sekiz rubai, altmis bir kit’a, elli bir nazim, bir
miillemmadan tesekkiil eden Divan sahibidir. Divan’da en genis bolimii gazeller
olugturmaktadir. Divan tiimiiyle aruz vezni ile yazilmis olup divan edebiyatinin
nazim birimi beyitlerden olusturulmustur. Sakib Dede’nin siirlerinde din ve tasavvuf
ile ilgili kavramlara tesadiif etmek elbette miimkiindiir. Sairin tasavvufa bakisi siir
dilini etkilemistir. Kullandig1 dini ve tasavvufi terimler ile yazdig: siirler tekke ve
tasavvuf siirinin en giizel 6rneklerini teskil etmektedir. Siirlerinde Mevlevi gelenegin
izleri ve Ibnii’l-Arabi ile sistemlesen vahdet-i viiclid nazariyesinin yansimasi agik¢a
goriilmektedir. Tasavvufun temel konularindan kesret vahdet diislincesi siirlerine
yansimaktadir. Ustelik siirlerinde dini ve tasavvufi unsurlara yer verirken sanat
kaygisi ve donemin padisahlarma yaranmak amaci tagimamigstir. Onun inanci ve
hayat tarzi siirlerini sekillendirmistir. Eserinde Islami diisiincelere fazlaca yer veren
Sakib Dede, Allah, Islim ve peygamber sevgisine dikkat ¢ekmektedir. Iman ve
ibadet konusundaki goriislerini Kur’an-1 Kerim ve siinnet bilgisiyle temellendirmis

olup zaman zaman iktibas ve telmih yoluyla siirlerini zenginlestirmistir.
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Divan’da miitedeyyin, mutasavvif sair ve sahsiyetler, ibadet ve din ile ilgili
kavramlar, ahiretle ilgili kavramlar, dort halife, Mevlevi tarikatiyla ilgili kavramlar
hakkinda bir¢ok siir sOylendigini tespit ettik.

Calismamizda Sakib Dede’nin siirlerinde din ve tasavvufun izini siiriip bu
kiiltire dair kavramlarm tahlilini ortaya koyduk. Bu yoniiyle sairin divan
edebiyatindaki yerini tespit ettik. Kelimeleri mecaz anlamiyla kullanan sairin hayal
diinyasimnin daha iyi anlasilmasini, taninmasin1 saglamaya calistik. Sakib Dede’nin
eserinde sadece dini tasavvufi muhteva igerisinde yaptigimiz bu ¢alisma bile, onun
fikir, his ve siir diinyasinin ne denli zengin oldugunu, dini bilgi ve terminolojiye ne
kadar vakif oldugu gostermektedir. Siirlerinde kullanmis oldugu alisiilmamis
bagdastirmalarla kelimelere raks ettirmesi bu durumu agikga sergilemektedir. Sakib
Dede siirlerindeki tarzi ile divan siirinin kaliplarini tamamen saf dis1 birakmak yerine
ustalikla bu kaliplar {izerinde oynayarak kapali, mecazli ve anlasilmasi gii¢ siirler
yazmistir. Calismamizin  bundan sonraki ¢alismalar igin basamak olmasi

temennimizdir.
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