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In this study, had been examined Molla Abdurrahman Jami's views on the relationship
between God and the universe (world). Molla Jami, one of the important scholars who had
grew up in the intellectual environment of Herat in the 15th century, gradually he had moved
away from theoretical sciences and had turned to Sufism, and by adopting the idea of unity
of existence, he had became one of the representatives of this tradition. With this study, had
been aimed to examine the views of such a scholar on the relationship between Allah and the
universe and to present them for use. The study consists of an introduction and two parts. In
the introduction, firstly the conceptual framework of the study had been presented and the
information had been given about the problem, method and sources, Molla Jami's life,
works, education and scientific personality, his sufistical identity, his theology and his view
on philosophy, his poetry and his literary aspect. In the first part, the concepts of being
(existence), necessary being (existence) and absolute being (existence) which form the basis
of the author's thought, had examined; the unknowability and knowability aspects of
absolute being (existence) had discussed. Then, under the title of tawhid, the levels of
tawhid, the unity of Allah, the types of unity, unity and multiplicity, the emergence of
multiplicity from unity, and the proofs of the existence and unity of Allah had discussed. The
last main heading of this section had determined as divine names and attributes. Within this
context, the perfection of names, the emergence of names and attributes, the issues of the
zaidiyyah (whether divine names and attributes are additional to God’s essence), the essence
of names and attributes, their relation to creation, the number and determined by God
(tawqifi) of names and attributes, and the salbi, haberi, and subuti attributes had evaluated
and discussed from Molla Jami's perspective. In the second chapter, Jami’s views on the
universe (world), humanity, and love has been addressed and examined. Under the topic of
the universe (world) has been examined the a'yan al-thabitah (the fixed entities) and essence,
the renewal of similitudes, the continuity of manifestation, the views on possible and
creation, and the levels of the universe (world). The subjects such as knowledge, human
action and will, accident and fate had discussed under the title of human; the definition,



degree and validity of love, real and metaphorical love, the relationship between being
(existence) and love had discussed under the title of human and the conclusion had reached.

Key words: Kalam (Theology), Relationship between God and the universe (world),
Existence, Universe, Molla Jami.
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ONSOZz

15. yiizy1l gerek Timurlular gerekse Osmanli devletinin bir¢ok ilim dalinda
gelisme gosterdigi bir ¢ag olmasi yoniyle dikkat cekmektedir. Boyle bir gagda Herat
ve Semerkant gibi ilim havzalarinda asrin gelismelerini tecriibe eden Molla Cami,
donemin dini disiincesi basta olmak (zere bircok sahanin Onci alimlerinden
olmustur. Bu yondyle onun t¢ 6nemli ilmi kimlige sahip oldugu sdylenebilir.
Bunlardan birincisi klasik Fars edebiyatinin son Unll sairi ve edebiyatgisi olmasi;
ikincisi 6nemli bir dilci ve dil felsefecisi olmasi; ¢uncisi de Naksibendiyye
tarikatina mensup mutasavviflar arasinda bulunmasiyla birlikte ibn Arabi
diisiincesinin 6nemli bir sarihi olmasidir. Molla Camf, Islam diinyasinda daha ¢ok ilk
iki kimligiyle on plana ¢ikmistir. Onun tasavvufi kimliginin zimninda benimsedigi
vahdet-i vucut telakkisi ise, ilk donemlerin ilmi gelenegine uygun olarak daha
belirgin iken son asirlarda arka planda kalmistir. Ancak glinimuzde gerek Dogu
gerekse Bati’da yapilan ¢alismalarda onun diisiince sisteminin bir bltin olarak
yeniden gun ylziine ¢ikmaya basladigi gortilmektedir. Bu doktora arastirmas: Molla
Cami’nin bu U¢ kimligi baglaminda onun Allah-alem munasebetiyle ilgili goriislerini
ele almaktadir. Bu ¢alisma girig ve iki bolumden olusmaktadir. Giris kisminda Molla
Cami’nin hayati, eserleri, ilmi, tasavvufi, sairlik ve edebi kimligi; birinci bolimde
varlik ve tevhit anlayisiyla ilaht isim ve sifatlarla ilgili goriisleri; ikinci bolumde ise

alem, insan ve askla ilgili diistinceleri incelenmistir.

Bu calisma sirecinde her nevi destegini esirgemeyen danigman hocam sayin
Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS’a; degerli ilmi katkilarindan dolay1 juri dyeleri
saygideger hocalarrm Dog. Dr. Omer Faruk ERDEM ve Dog. Dr. Muhammet Emin
GUNEL’e; Kiymetli fikirlerinden dolayr saymn hocalarim Prof. Dr. Siileyman
TOPRAK ve Prof. Dr. Tahir ULUC’a; aziz dostlarrm Dr. Fatih GUNGOR ve
Amanullah ERKIN’e; Iran’dan kaynak temini konusunda yardimlarm gérdiigiim
sayin Husamettin SONMEZ Bey’e tesekkiir ederim. Bu calisma boyunca fedakar

davranan sevgili esim ve ¢ocuklarima siikranlarim tabiidir.
Seyid Arif AHMEDOGLU

KONYA-2024



GIRIS
A. Kuramsal Cerceve
A.l. Problem Amagc ve Stmirhiik

Bu doktora tezi konu olarak Molla Cami’nin Allah-Alem miinasebetine dair
goriislerini incelemektedir. Islam diisiincesinde Allah’in yaratici, Alemin ise insan da
dahil Allah disindaki var olan, varligi duyu ve akil yoluyla kavranabilen ve yaratilan
her sey olarak ifade etmek miimkiindiir.® Kainat1 yaratan ve idare eden yiice Allah,
var olanlar1 bir gaye ve amag lizere yaratmistir. Zira hicbir sey bosuna
yaratilmanustir. > Bu yaratilis gayesine uygun olarak hem yaratan ile yaratilan
arasinda hem de kusursuz bir sekilde var ettigi yaratilanlarin kendi aralarinda bir
iletisim sistemi tesis edilmistir. Iste her bir varlik, Allah’n idaresi dahilinde bu diizen
ve kanun gergevesinde mevcudiyetini eksiksiz bir sekilde idame ettirmektedir. Allah-
alem miinasebetinin genel hatlar1 bu tarzda olmakla birlikte, konunun Islam diisiince
tarihinde farkli agilardan izahi s6z konusu olmustur. Allah-alem munasebeti kelam
ilminin ve tasavvufun oldugu kadar, Islam felsefesi, diger din ve felsefi akimlarin da
onemle iizerinde durduklari konulardandir. Biitiin din ve felsefi ekoller tarafindan
farkli sekillerde ele alinan Allah-alem iliskisinin kelam ilminde ise ulQihiyet, yaratma

gibi kavramlar iizerinden degerlendirildigi séylenebilir.®

Molla Cami, Islami ilimler alaninda yetkin bir alim olarak bilinmekle beraber,
daha ¢ok Naksibendi tarikatt mensubu olmasiyla ve Ekberi gelenegi benimseyen
tavriyla 6ne ¢ikmustir. Mdiellifin eserlerinin muhtevasinda da genellikle vahdet-i
vicut diisiincesinin sistematigi dikkate alinmistir. Bu yonilyle onun, Allah-alem
problemini  ¢ogunlukla tasavvufi yaklasim c¢ercevesinde degerlendirdigi
gorilmektedir. Bu calisma, daha ¢ok onun nazari yoniiyle sinirli tutulmus ve

tasavvuf alanindaki ameli goriislerine gerek duyulmadikga yer verilmemistir. Molla

1 Bk. Ebi’l-Meali Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf Imamii’l-Haremeyn Civeyni, el-dkidetii n-
Nizamiyye fil-Erkdani’l-Islamiyye, ed. Muhammed Zahid el-Kevseri (el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-
Turés, 1992), 16.

2 Sad, 38/27

3 [lahiyatla ilgili bk. Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid,
ed. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Beyrut - Istanbul: Daru Sadir - Mektebetii’l-Irsad, ts.), 77.



cami, Allah-alem miinasebetine dair konularin temellendirilmesinde Ibn Arabi
(638/1240) ve Konevi (6.673/1274) basta olmak tizere Kayseri (6.751/1350) Fenari,
(6.834/1431) gibi nazari tasavvuf oncileri ve Mevlana (6.672/1273) gibi sair
mutasavviflarin goriislerini referans alirken; Mutezile ve Ehl-i Siinnet kelamcilariyla
felsefe cenahindan sofistleri ve Islam messai filozoflar1 ve metotlarina elestiri
getirmektedir. Onun, bazi konularda da Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ve Islam
filozoflariyla kendini hemfikir ilan ettigi goriilmektedir. Calismada Molla Cami’nin,
kelamcilarla miittefik oldugu ve onlardan etkilendigi noktalara elbetteki yer
verilmistir. Fakat ¢alismamizin muhtevasinda diisiince diinyasinin biitiinii yoniinden
onun nazari tasavvuftan yana tavri belirginlesmistir. Bu bakimdan c¢alismada
tasavvufi kavram ve istilahlarin siklikla yer almasi tabii olurken arastirmanin sekilsel
kurgusunda da Molla CAmi’nin nazari tasavvufa dair goriisleri etkili olmustur. Iste bu
calismayla, boyle bir &limin diisiince sisteminin bir boliimiinii olusturan Allah-Alem

miinasebetinin izah edilip istifadeye sunulmasi amaglanmaistir.

A.2. Yontem ve Kaynak

Calismada kiitiiphane, literatiir taramasi, anlam ve metin arsindaki iligskiyi
kavramaya yonelik yapi-sokim yontemi ve yorumlama teknigi esas alinmigtir. Bu
calisma yapilirken oOncelikle Molla Cami’nin kendi eserlerine 6ncelik verilerek
Allah-alem miinasebetiyle ilgili goriisleri, ilgili temel kavramlar tespit edilmis ve
bunlara gore de arastirmanin i¢indekiler kismi olusturulmustur. Tespit edilen
gorlislerin miiellif tarafindan genellikle tasavvuf, kelam ve felsefe ilimlerinin
kiyaslanmasi tarzinda ortaya koyuldugundan veya kelam ve felsefe elestirisi
baglaminda ele alindigindan; g¢alismanin igeriginde de benzer bir karsilastirma
yontemi yer almistir. Molla Cami’nin eserlerinde, tasavvufi ve kelami meselelerin
yani sira hikmet/felsefe, ahlak ve nasihat gibi konulara da yer verilmistir. miellif, ele
aldig1 problemleri tasavvufi/metafizik boyutuyla temellendirme yoluna giderek
mensur eserlerinde dogrudan ele alirken siir tiirli edebi eserlerinde de 6zlii ve
serpistirmeli tarzda ifade etmistir. Molla Cdmi’nin, son derece metafizikgi ve felsefi
bir iisluba sahip oldugu sdylenebilir. Bu zorlu uslubuna edebi ve dilcilik kisiligi de
eklenince eserlerinin anlasilmasi giiglesmektedir. Buna ragmen calisma esnasinda

onun hemen biitiin eserleri dikkate almmaya calisiimis; Allah-Alem miinasebetine



dair gortislerinde tasavvuf disinda 6zellikle kelam ilmi agisindan 6nemininin ortaya
koyulmas1 hedeflenmistir. Onemine son yillarda daha ¢ok farkina varilmaya baslanan
Molla Cami (zerinde, ister Tiirkiye isterse diger Islam iilkeleri ve Bat1’da bir takim
caligmalar yapilmistir. Bu ¢aligmalarin bir kismi1 onun edebi kisiligi, dil, tarihi
sahsiyeti ve sosyal yoniine yonelik olup bir kism1 da kelam, tasavvuf, felsefe, ahlak
ve hukuk alanlardaki konumuyla ilgilidir. Giris hacminin artmamasi a¢isindan kitap,
makale, bildiri ve yuksek lisans tiirii ¢alismalar kapsam disi tutularak burada,
ulasabildigimiz kadariyla doktora tezlerine ismen yer verilmistir:

1. Abdulrahman ACER, Ibnii’l-Arabi Takipcisi Olarak Abdurrahman Cami
ve Serhu Fusiisi’l-Hikem’i: Tahkik Ve Inceleme. (Ph.D., Recep Tayyip Erdogan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize, 2019).

2. Ertugrul 1. Okten, Jami (817-898/1414-1492) His Biography And
Intellectual Influence in Herét, The University of Chicago, (Ph.D., Chicago, 2007).

3. Farah Fatima Golparvarian Shadchehr M.A., Abd al-Rahman Jami:
Nagshbandi Sufi, Persian Poet, (Ph.D., The Ohio State University, 2008).

4. Faruk KAZAN, Molla Cami’'nin Kelam Anlayisi, (Ph.D., Yiiziincii Y1l
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlsii, Van, 2018).

5. Ibrahim  ALLAHVERDIYEV, Abdurrahman Cami  ve Tasawufi
Gériigleri, (Ph.D., Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2009).

6. iclal ARSLAN, Abdurrahman el-Cami ve el-Fevaidi'z-Ziydiyye adli
eseri, (Ph.D., Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir, 2008.

7. Kadir TURGUT, Abdurrahman Cami, Diisiince ve Eserlerinin Tiirk
Edebiyatina Etkisi, (Ph.D., istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul,
2013).

Son yillardaki bu ¢alismalarin disinda, konumuzla dogrudan alakali Molla
Céami’nin yasadig1 doneme ait kaynaklar da mevcuttur. Arastirma esnasinda istifade
ettigimiz bu kaynaklarin, miellifinin kendi eserleri basta olmak ilizere gogunlugu
Fars¢a, Arapga, Cagatay Tiirkgesi dillerinde kadleme alinmistir. Arastirmanin temel
kaynaklarini teskil eden bu ¢alismalardan bagska Molla Cdmi hakkinda giniimiize ait
diger bazi eserlerden de isitifade edilmistir. Bundan sonraki baslikta daha ¢ok temel

kaynaklardan istifadeyle CAmi’nin hayati, eserleri ve diisiince diinyasi ele alinacaktir.



B. Molla Cami’nin Hayati, Eserleri, Kelamcihgi, Ilmi, Tasavvufi ve
Edebi Kimligi

Calismamizin giris kisminin ikinci ana basligi ¢ergevesinde Molla Cami’nin
hayati, eserleri, ilmi kisiligi, kelamciligi, tasavvufl kimligi, sairlik ve edebi yonii
hakkinda bilgi verilecektir. Hi¢ kuskusuz miiellifin ilmi kisiligi ve islami ilimler
alanindaki konumu incelenirken, elbette islam diisiince tarihindeki yeri de ortaya

konmus olacaktir.

B.1. Hayati

Daha ¢ok Molla Cami unvanmiyla bilinen NOriddin Abdurrahman b.
Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed Cami, Horasan’in Cam* kasabasinin Harcird
(Hargird) koyiinde (23 Saban 817/7 Kasim 1414) dogmustur.’ Molla Cami, Regh-i
Bal Be Serh-i Hal (Halimin Serhine Dair Diisiincelerim) adli biyografik
manzumesinde dogum tarihini siir sanati kalibinda su sekilde ifade eder: “(Hz.
Peygamber’in) Mekke 'den Yesrib’e celal otagini kurdugu hicret-i nebevinin sekiz yiz
on yedinci (817) senesinde, sonsuzlugun izzeth ugus noktasimin zirvesinden bu algak
diizliige indim.”® Molla Cami’nin asil lakabi Imadiiddin ve meshur lakab: ise
Niriiddin’dir. Onun ailesi aslen Isfehan’in Dest mahallesindendir. Molla CaAmi’nin
dedesi Semsiiddin Muhammed Desti, bir takim olaylar neticesinde Cam’a gogmiis
olup burada imam Muhammed b. Hasan es-Seybani (6.189/805) soyundan gelen bir
kizla evlenmistir. Bu evlilikten Molla Cami’nin babasi Nizdmuddin Ahmed Desti
dinyaya gelmistir. Buna gore, Rey sehrinden Cam’a gocen Imam Muhammed’in
torunlarindan Mevlana KivAmuddin (el-imamii’r-Rabbani Kivamii’l-Mille ved-Din)
es-Seybani, kizin1 muft ve fakih Mevlana Serefiiddin Haci Sah’a vermistir. O da bu
evlilikten dinyaya gelen kizin1t Mevland Semsiiddin Muhammed Desti’ye nikahlamig

olup bu evlilik neticesinde Molla Cami’nin babasi Nizamiddin Ahmed Desti

4 Cam’m, kurulusundan itibaren kiiciik bir sehir ozelligi tasidigi goriilmektedir. Ibn Battiita (6.
770/1368-69), Cam’in zahit ve sofi olan Sehadbeddin Ahmed C&m adinda bir zat tarafindan
kuruldugunu ifade ederken buranin akarsu, bag-bahceyle donanimli ve ipegi meshur orta dlgekte bir
sehir oldugunu bilirtmektedir. BK. Ebli Abdullah Muhammed ibn Battita Tanci, [bn Battita
Seyahatnamesi, ¢ev. A. Sait Aykut (istanbul: Yapikredi, 2004), 1/563.

5 Mevlana Fahruddin Ali b. Hiiseyin Vaiz Kasifi, Resahdt Aynu’l-Hayat, ed. Ali Asgar Mufniyyan
(Bunyad-i Nikdkari-yi Nuryani, ts.), 1/233.

® Abdurrahman Cami, Divan-i Céami, (Vasitatii’l-Ikd, Hatimetii’l-Hayat), ed. A’lahan Afsahzad
(Tahran: Mirés-i Mektdb, 1378), 2/35.



diunyaya gelmistir. Dénemin ilim ve takva sahibi kisileri olarak bilinen dedesi ile
babasi, Cam’da kadilik ve fetva isleriyle mesgul olmus, sicil ve senet (kabale/tapu)

belgelerinde “Desti” mahlasini kullanmislardir.”

Molla Cami hakkinda bilgi veren ilk kaynaklarda onun soy kiitiigii, yukarida
goriildiigii Uzere anne tarafindan Hanefi mezhebinin imamlarindan Muhammed b.
Hasan es-Seybani ile baslatilarak Hz. Omer doneminde Islamiyet’i kabul eden lIrak
meliklerinden Hiirmiiz adindaki biriyle iliskilendirilmektedir. Ardindan imam Ebu
Hanife’nin (6.150/767) de Hirmiz ile ilgisi kurularak Imam Muhammed ile Ebu
Hanife arasinda da bir akrabalik bag: tesis edilmektedir. Molla Cami hakkindaki
kaynaklarda Imam Muhammed’in nesebi, “Muhammed b. Hasan b. Abdullah b.
Tav(s b. Hiirmiiz” olarak kaydedilirken, Imam Ebu Hanife ninki ise “Eba Hanife b.
Sabit b. Tavls b. Hiirmiiz” olarak yer alir.® Ancak Nevayi’nin Molla Cami
hakkindaki eserinde, Muhammed b. Hasan hakkinda ayni bilgilere yer verilerek
Hirmiiz’e kadar ulastigi ve Hiirmiiz’in Beni Seyban kabilesinin lideri oldugu bilgisi
yer almakla birlikte, imam Azam ile ilgili bilgiye yer verilmedigi goriilmektedir.® Bu
konuda kilit isim olan Hiirmiiz’iin, Imam Azam’in nesebine ait sahih olmayan tiirden
farkli rivayetler arasinda diger kaynaklarda da yer aldigi dogrulanabilir. Ancak
bunlarda Molla Cami hakkindaki kaynaklarda yer aldigi sekliyle Beni Seyban
kabilesinin aksine, onun Sasani meliklerinden oldugu nakledilir.!® Yaygin kanaate
gore, imam-1 Azam’in nesebi “Nu’man b. Sabit b. Zitd b. Mah” olup;! imam
Muhammed’in nesebi ise “Eba Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-
Seybani” seklindedir. Bu kaynaklardaki bilgilerde Imam Azam ile Imam Muhammed
arasinda bir akrabalik bagi bulunmamaktadir. Vasit’ta dogup Kiife’de yetisen Imam
Muhammed’in Rey sehrinde akrabalarinin olmasi diisiik bir ihtimal ise de, yukarida

zikredildigi (izere Molla Cami’nin dedesinin Imam Muhammed soyundan gelenlerle

" Kasifl, Resahdt, 1/233-234; Zebihullah Safa, “Serh-i Ahvali Nriiddin Abdurrahman Cami >, Hiiner
ve Mimari Dergisi 5-6 (Aralik 1321), 309; Omer Okumus, “Abdurrahman Cami ”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 1993), 7/94-95.

8 Abdulvas:’ Nizdmi Béharzi, Makamat-: Cdmi, ed. Necib Mayil Herevi (Tahran: Nesr-i Ney, 1371),
44; Kasifi, Resahat, 1/233-234.

® Emir Nizdmiiddin Ali Sir Nevayi, Hamsetii’I-Miitehayyirin (Nevayi Kiilliyati icinde), ed. Abdullah
RAOyin (Mezér-i Serif: Sultani, 1388), 26-27.

10 {bn Haceri’l-Heysem?i, Mendkib-1 Imdam-1 Azam, gev. Ahmet Karadut (Ankara: Akcag, 1998), 51.

1 Muhammed Eb0 Zehra, Eb( Hanife, ¢cev. Osman Keskioglu (Istanbul: Elif Ofset, 1981), 15-16;
Mustafa Uzunpostalci, “Eb(i Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV,
1994), 10/131.



evlilik iliskisi yine de ihtimal dahilinde tutulabilir.?> Molla Cami hakkindaki
kaynaklarin bu tiir muhtemel delaletiyle bazi1 arastirmacilar, Imam-1 Azam ve imam
Muhammed’den dolay1r hem nesep hem de ilim silsilesi itibariyle Molla Cami’nin
Hanefiligin “sadik bir takipgisi” oldugu kanaatine varmuslardir.®® Fakat bizim igin
onun amelde mezhebinin Hanefi mi Safii mi oldugu simdilik kesinlik kazanmis
degildir. Ancak egitimini Safii mezhebi esaslarina gore aldigina dair ikincil bilgiler
mevcuttur.** Hasili bu nispetler, Molla Cami hakkinda seref, takdir ifade ettigi gibi
onun menkibevi kisiligi hakkinda da ipucu vermektedir. Mesela onun anne tarafindan
soyunun Kadi Ishak adinda biri vasitastyla Hz. Omer’e ulastigina dair da bir rivayet
bulunmaktadir. ¥ Mecmau’I-Fusahd’dan naklen verilen baska bir kaynakta da
Harzemsahlar déneminde Cam sehrine gelen Kivimuddin Hasan’in, kizim1 Kadi
Ishak’a nikahladig1 ve bu evlilikten Molla Cami’nin babasmin diinyaya geldigi
nakledilir. Fakat bu nispetin zaman acisindan araliksiz olarak gergeklestigi imkéan
dahilinde olmast mimkin degildir. Cunkd Molla Cami’nin dogumuyla
Harezmsahlar’in ¢okiisii, yaklasik iki ylz senelik bir zaman araligina tekabdil

etmektedir.1®

Babasinin Herat’a 17 gelip ikamet edinceye kadar “Desti” mahlasini
kullandigindan yola ¢ikilarak Molla Cadmi’nin de bu donemde kesin olmamak

kaydiyla ayn1 mahlas1 kendisine izafe ettigi muhtemeldir. Ancak ondan bu mahlasta

12 Kaynaklarda, Imam Muhammed’in Hariniirresid’in refakatinde gittigi Rey’de vefati ve buraya
defni diginda bu sehirle ilgili bagka bir iligkisinden s6z edilmemektedir. Aydin Tas, “Seybani,
Muhammed b. Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV, 2010), 39/38-39.

18 Hamid Algar, Abdurrahman Camf, ¢ev. Abdullah Talha Orhan ve Zeynep Hafsa Orhan (Istanbul:
Litera, 2016), 31.

14 Ali Asgar Hikmet, Cami Hayat: ve Eserleri, cev. M. Nuri Gencosman (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1991), 228; Okumus, “Abdurrahman Cami ”, 7/94.

15 Abdiinnebi Kazvini Fahruzzaman, Tezkire-i Meyhane, ts., 54.

16 Bediuzzaman Firuzanfer, Tarih-i Edebiyat-i [rdn Ba’dez Islim Ta Pdydn-i Timdriyan (Tahran:
Vizaret-i Ferheng ve Irsad-i Islami, 1383), 514.

17 Tarih, kiiltiir ve sanat agisindan Herat hakkinda bk. Seyf el-Hirevi b. Muhammed b. Yakib,
Tarihndnme-i Herat, ed. Gulam Riza Tabatabdyi Mecd (Tahran: Esatir, 1385), 106-110; Emir
Nizamuddin Ali Sir Nevayi, Vakfiye, (Nevayi Kiilliyati icinde), ed. Abdullah Rlyin (Mezar-i Serif:
Sultani, 1388), 315; Ali Ahmed Naimi, Siretgerdn ve Hiis Nevisdn-i Herat Der Asr-i Timuriydn
(Kabil: Enciimen-i Tarih-i Afganistan, 1328), 1-3; Ser Muhakkik Muhammed Eslem Afzali, “Avza’-i
Ferhengi-yi Herat Der asr-1 Emir Ali Sir Nevayi” (Mecmua-yi Makalat-i Sempozyumi Beynel Mileli-
yi Emir Ali Sir Nevayi, Kabil: Vizaret-i itldat ve Ferheng, 1395), 92; Maria Eva Subtelny, Emir Ali
Sir Nevayi ve Riizgdr-i O, ¢ev. Cevad Abbasi (Meshet: Miiessese-i Cap ve Intisarat-i Danisgah-i
Firdevsi, ts.), 24-26; Halili Afgan, Asar-i Herat (Herat: Matbaa-yi Fahriye Selciki, 1309), 25; V. V.
Bartold, Zindegani-yi Siyasi-yi Mir Ali Sir Nevayi, ¢ev. Mir Hiiseyin Sah (Kabil: Vizaret-i Itlaat ve
Kultur Riyaset-i Kaltir ve Hiner, 1360), 50-51.



ne bir siir veya baska herhangi bir belge kalmamistir.'® Herat’ta ikamet ettikten
(830/1427) sonra hem babasiin hem de kendisinin “Cami” mahlasimi kullandiklar
kesindir.!® Molla Cami’nin ailesi burada, Herat’in Irak Kapis1 dahilindeki Nizamiye
Mahallesinde ikamet etmistir.?° Molla Cami’nin bu mahlas: kullanmak istemesinin
kendi ifadesiyle iki nedeni vardir. Birincisi dogdugu yer olan Cam sehrine, ikincisi
ise mutasavvif Ahmed-i Namek-i Cami ’ye (v.536/1141) nispetledir: “Dogum yerim
Cam ve kalemimin damlasi Seyhiilislam’in yudumundandwr. Bundan dolayr siir

ceridesinde bu iki manada mahlasim kaginilmaz olarak Cami olmustur.”?

Bacanagi olan Kasifi’nin naklettigine gore Molla Cami, Seyhi Kasgari’nin
blylk oglu Hace Kelan’in iki kizindan biriyle evlenmistir. Bu evlilikten dort oglan
cocuk dunyaya gelmistir. Bu ¢cocuklardan ilki daha adi konulmadan bir glinlikken ve
ad1 Safiyuddin Muhammed olan ikinci ¢ocuklari ise bir yasinda vefat etmistir.
Hayatta kalan Gglincli ¢ocuklari Ziyadddin Yusuf (9 Sevval 882/14 Ocak 1478)
yasanus; dordincil cocuklar: olan Zahiruddin Tsi da yaklasik kirk giin yasadiktan
sonra vefat etmistir. Molla Cami, daha dort yasindayken Ziyalddin Yusuf’a nasihat
icin kéleme aldig: dizelerinde adinin onun “Yusuf” lakabimin “Ziyauddin” oldugunu
zikretmektedir. Yine bu oglunun diinyaya geldigi sirada kendisinin altmis yasin
iistinde oldugunu ifade ettigi goriilmektedir.?> Molla Ca4mi, hayatinin sonlarina
dogru hacca gitmistir. O, 6 Rebiii’l-Evvel 877 (11 Agustos/1472) yilinda hac
yolculugu i¢in Herat’tan ayrilarak Hicaz’a dogru yola ¢ikmuis; kafilesi 18 Saban 878
hicri yili (8 Ocak/1474) Cuma giinii Herat’a geri donmiistiir. Molla Cami, bu
yolculukta Nisabur, Sebzevar, Bistam, Damgan, Simnén, Kazvin, Hemedan, Bagdat,

Kerbela, Mekke ve Medine gibi sehirlere ugramlstlr.23

18 Firuzanfer, Tarih-i Edebiyat-i frdn, 515.

19 Kasifi, Resahat, 1/1234.

20 Baharzi, Makamat, 51.

2L Abdurrahman Cami, Divan-i Cami, (Fatihatii’s-Sebab), ed. A’1ahan Afsahzad (Tahran: Miras-i
MektOb, 1378), 1/40. Molla Cami’nin mahlasina dair liglincii sebep olarak “Cam”™mn Fars¢a’da
“kadeh” anlamina gelmesi gosterilmektedir. Bu sonradan bazi aragtirmacilari onun tasavvufi bir
sembol olarak kullandig1 kanaatine gétiirmiigse de zayif bir ihtimal oldugu disiinilebilir. Bk. Algar,
Abdurrahman Camf, 33.

22 NQruddin Abdurrahman b. Ahmed Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng (Silsiletii’z-Zeheb, Salaman ve
Absdl, Tuhfetii’l-Ahrdr, Siibhatii’l-Ebrér), ed. Cablikadad Alisah, Asgar Canfidd, Zahir Ahrari,
Hiiseyin Ahmed Terbiyet (Tahran: Miras-i Mektib, 1378), 1/547; Kasifi, Resahdt, 1/282-286.

23 Genis bilgi i¢in bk. Baharzi, Makamat, 160-187; Kasifi, Resahdt, 1/254-264; Ali Asgar Hikmet,
Mutazammin-1 Tahkikdt Der Tarih-i Ahval ve Asar-1 Manziim ve Mensiir-i Hatemii’s-Suard Niriiddin



Molla Cami, 18 Muharrem Cuma giinii, 898 (9 Kasim 1492)% yilinda
gunimiz Afganistan simirlari igerisinde bulunan Herat’ta vefat etmis olup seyhi
Kasgari’nin mezarinin yaninda defnedilmistir.?®> Molla Cami’nin vefat1 sirasinda
yaninda bulunan Lar7 hastaligi ve vefat anin1 mufassal olarak kaleme alirken, olayin
sahidi olan Nevayi de dostu ve hocasinin kaybindan duydugu Uzlintl ve bu vakianin
tafsilatina, onun adina Cagatay Tiirkgesi’yle kdleme aldig1 eserinde ayrintili sekilde
yer vermistir.?® Molla Cami’nin en yakin dostu olarak taziyeleri kabul eden Nevayi,
onun yas1 dolaysiyla da uzunca bir Farsga mersiye yazmistir.?” Vefat miinasebetiyle
ayn1 ayin yirmisinde Nevayi tarafindan Herat’in Tdgah meydaninda otuz biiyiikbas ve
yuz kiiciikbas kesilerek bulylk bir ziyafet tertip edilmistir. Bu ziyafete farkli
ulkelerden misafirler de istirak etmistir. Molla Cami’nin vefatinin kirkinci gini
yemeginde ise, Sultan Huseyin Baykara’nin emriyle altmis biiyiikkbas ve iki ylz

kiiciikbas kesilerek yine blylk bir ziyafet verilmistir. Ayni yilin Recep ayinin

Abdurahman Cami (Tahran, 1320), 81-86. ikincil kaynaklarda CAmi’nin hacdan dondiikten sonra
Baykara tarafindan kendisine tahsis edilmis olan medresede Arap dili ve edebiyati, tefsir ve hadis
dersleri okuttugu soylenir. Bk. Okumus, “Abdurrahman Cami”, 7/95. Medreseyle kastedilen temel
kaynaklarda yer alan Cam1’nin Hiyaban’daki evi, kiilliyesi olmalidir.

24 Okumus, “Abdurranman Cami”, 7/94-95. Hicri tarihleri miladiye ¢evirme programlarmda farkl
saptamalar meydana gelmektedir. Yukaridaki 9 Kasim 1492 miladi yili Tirk Tarih Kurumu “Tarih
Cevirme Kilavuzu”nun destekledigi orandir.

% Nevayi, Hamasetii’I-Mitehayyirin, 122.

2% Cami’nin vefat tarihini 898 hicri y1li, 17 Muharrem Cuma giinii olarak belirten Nevayi, vefat anini
ezan okunmus ve insanlar daha Cuma namazindan ¢ikmadan “kesret enciimenine goz kapayip, vahdet
halvet hanesine niizul ettiler”, seklinde yazmaktadir. O, 6liimii aninda Cami’nin yaninda bulunmasinin
nedenini soyle agiklar: “Serif cisimlerine havanin tesiriyle zayiflik goériinmiistii ve bir giin yataga
diistiiler. Bu fakir an be an haber alirdim. Persembe giinii hatirrm onlarin zafiyetinden gayet
miitereddit olmustu, Cuma gecesi (persembeyi cumaya baglayan gece) bu tereddiitten dolay1 uykum
gelmedi. Bu istiraptan dolayi kalkip gece yarisi onlarin hizmetine iyadete (hasta ziyareti) vardim. Bazi
dostlar yanlarindaydilar, ara sira kendilerine geliyorlardi... Itminan hasil etmek icin hallerini sordum
iltifat buyurdular... Sabaha kadar bu hal {izereydiler, insanlar sabah namazindan ¢ikarken hallerinde
degisiklik meydana geldi...” Nevayi’nin vefat tarihi olarak verdigi 17 Muharrem Cuma giiniinii
Baharzi’nin verdigi bilgi de desteklemektedir. Ancak yine vefati sirasinda yaninda bulunan 6grencisi
Lari’nin verdigi bilgi, Cami’nin vefat anin1 Cuma giiniinii (Cuma’nin ilk ezan1 okunup cemaatin
siinnete bagladig1 an) ve ebcet hesabiyla (s_s2 «kad L i) seklinde verdigi tarih de yil olarak 898’
gostermektedir. Kasifi’nin Lari’den naklen diistiigii tarih de bu yondedir. Yine donemin 6nemli katip
ve tarihgilerinden Isfizari de CAmi’nin vefat tarihinil8 Muharrem Cuma giinii ve 898 yili olarak
vermistir. Donemin diger bir tarihcisi olan Handmir de 18 Muharrem Cuma giinii ve 8§98 yilini
gostermektedir. Goriildiigi iizere bu konuda ittifak edilen husus Cuma giintidiir. 18 Muharrem dikkate
almarak hesaplandiginda Cami’nin vefat tarihi Cuma’ya; 17 Muharrem ise Persembe giiniine denk
gelmektedir. BK. Nevayi, Hamasetii’[-Mtehayyirin, 119-124; Baharzi, Makamat, 255; Abdulgafir
LarT, Hdgiye-i Nefehdtii’l-Uns, ts., 347-351; Kasifi, Resahdt, 1/282; Muiniiddin Muhammed Zemgi
Isfizari, Ravzatii’l-cennat fi Evsafi Medineti Herat, ed. Seyyid Muhammed Kazim Imam (Tahran:
Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1338), 1/235-239; Handmir, Habibus-Siyer fi Ahbar-i Efi-’ddi’l-Beser
(Tahran: Intisarat-i Hayyam, 1380), 4/338.

2" Baharzi, Makamat, 259-267.



baslarinda Molla Cami’nin mezar1 basinda kemer, revak ve kubbeden miitesekkil bir
bina yapilmas1 tAlimatin1 da veren Nevayi, hafiz, imam, mukri ve hademeden olusan
bir ekibi de buranin isleriyle ilgilenmeleri icin gorevlendirmistir. Ayrica Nevayi,
Molla Cami’nin baz1 murit ve 6grencilerinin burada ¢esitli ilim (dakayik-i finan ve
hakdyik-1 ulim) dallarinda ders vermekle mesgul olduklarmi aktarmaktadir.?® Ne
yazik Ki, bu glzel imaret yaklasik yirmi yil sonra blyuk bir felaketle karsilasacaktir.
Safevi Hiikiimdar1 Sah Ismail’in 1510 yil1 Herat’1 isgal ettigi sirada Molla CAmi’nin
mezarinin tahrip edildigi nakledilir. Olayin sahidi ve hadiseden kendi canin1 da zor
kurtarmis olan Vasifi, katliam gununin dehsetini ayrintis1 ile ké&leme alan
muelliflerden biridir. O glin Herat sokaklarinda bir¢ok Sunni Haricilik bahanesiyle
eziyet edilir ve oldurtlurken; Molla Cami’nin kabrine de feci sekilde zarar
verilmistir. Vasifi’nin sdyledigine gore, isgal gunlerinde Herat sokaklarinda yaklagik
bin kisilik bir ekiple katliama devam eden Mir Sanetiras adinda meshur bir Rafizi,
Molla Cami’nin kabrine gelerek etraftaki kapi, pencere dahil ne varsa mezarin
Uzerine toplayarak orada toplanan yaklasik on bin kisinin g6z 6ninde mezari atese
vermistir. Ardindan da mezar oka tutulmustur. Hatta Sah Ismail’in, Molla CAmi nin
mezarini tamamen tahrip ettirerek yiktirdigi ve Cami isminin yazildigi butin
yerlerden “cim” harfinin noktasin1 kazitmak suretiyle tizerine ekleyerek “hami-ham
olan” sekline doniistiirdiigii nakledilmektedir. Ancak mezkdr mezar, ¢ok daha
sonralart Afganistan halki ve o donem sahlarinin tevecciihiyle eskisine nispeten

uyumlu sekilde tekrar imar edilmistir.?°

B.2. Eserleri

Molla Cami, esasen cok yonlu bir alim ve disiiniir olarak bilinmektedir.
Ardina kirkin Gzerine eser birakan maellif, mensur ve manzum eserleriyle goriislerini
ortaya koymustur. Onun eserlerinde, tasavvufi ve kelami meselelerle beraber hikmet-

felsefe gibi metafizik, ahlak ve nasihat turinden etik konulara oldukca fazla yer

28 Nevayi, Hamasetii’l-Mitehayyirin, 124-130; Baharzi, Makamat, 259-267; Ali Sir Nevayi,
Nesdyimii’[-Mahabbe Min Semdyimi’l-Fitlvve, ed. Kemal Eraslan (Ankara: Turk Tarih Kurumu,
1996), 440.

20 Zeyneddin Mahmud Vasifi, Beddyiu'l-Vekdyi’, ed. Alexsandr Boldyrev (Tahran: Intisarat-1 Biinyad-
1 Ferheng-i Iran, 1350), 2/247-250; Hikmet, Abdurahman Camf, 222.
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verilmistir. Diger bir ifadeyle, muellifin eserlerinin konusu daha c¢ok dil ve
edebiyatin ¢esitli tirleriyle metafizik; tasavvuf, kelam, hadis, fikih, tefsir gibi islami
ilimlerden miitesekkildir. Molla Cami, Islami ilimlere dair yazdigi mistakil
eserlerinin disinda, bu sahadaki birikimlerini manzum ve mensur eserlerinin
neredeyse tamamina da yansitmistir. Ancak siir tlrindeki bu eserlerinde, dini
diistinceleri daha ¢ok serpistirme yontemiyle nispeten 6zlu sekilde ifade edilmistir.
Bunlar Molla Cami’nin diisiince diinyasini takip etme ve bir butlin olarak anlamada
miracaat niteliginde kaynaklardir. Bu ag¢idan onun eserlerinin konu itibariyle tasnifi

de oldukga zordur. Yine de biz, bunlar1 ana konular baglaminda kisaca tanitacagiz.

B.2.1. Dil, Edebiyat ve Gramerle Tlgili Eserleri

Klasik Fars¢a’nin en buytk sairlerinden biri olarak kabul edilen Molla Cami,
divan ve mesnevi yazarhiginin yan sira, Arap dili ve edebiyati, Fars dili ve edebiyati
olmak Uzere bircok dalda eser vermis velut bir yazar ve muktedir bir sairdir. Onun bu
baglamdaki eserlerinin tanitimina, genclik ¢aglarinda yazdigi siirlerinin de iginde yer

aldig1 divanlarindan baglamak yerinde olacaktir.

Divanlar: Molla Cami, mustakil mesnevilerinin disinda kaside, terciibent,
terkibibent, gazel, kisa mesnevi, kita, rubai ve muammalardan olusan siirlerini, Ali
Sir Nevayi’nin de ricasi ve Onerisiyle ¢ farkli isimle; G¢ divan olarak tertip
etmistir.%° Onun biiyik kismimi gazel olusturan divanlarinin igerigi hiciv, 6vgii, 6giit
ve efsanelerle bezenmis olup ilaht agk, irfani ve tasavvufi konular; kelami ve felsefi
meseleler asil maksat olarak islenmistir.®*Molla Cami’nin divanlar1 sunlardir: 1.
Fatihatii’g-Sebab: muellifin genclik yillarinda yazdig: siirlerini ihtiva etkmektedir.
Bu divan, hacim ve muhteva bakimindan diger divanlarindan blyuk olup igerik
bakimindan da cesitlilik gostermektedir. Onun bu divaninda, sosyal hayatin cesitli
yonleriyle birlikte felsefi ve ahlaki temalar diger divanlarina gore daha giicli sekilde
yer almistir. Eser, 884 (1479) yilinda tertip edilmistir.®? 2. Vasitatii’I-Ikd: Muellifin

orta yas siirlerini icermekte olup Fatihatii’s-Sebdb divanindan bir yil sonra tertip

30 Bk. Nevayi, Hamasetii’I-Mitehayyirin.106-108; Okumus, “Abdurrahman Cami ”. 7/97.

3t Bk. Cami, Divan-i Cami, (Mukaddime) 1/20; Ornegin Cami’nin divanlarindaki kelami meseleler
yiiksek lisans tezi olarak da calisilmistir. ESma Zarkdipor, Berresi-yi Endisehd-i Kelami Der Divan-i
cami (Yezd: Yezd Universitesi Dil ve Edebiyat Fakiiltesi, Yiksek Lisans Tezi, 1393).

%2 Cami, Divan-i Cami,1/17.
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edilmistir.®® 3. Hdtimetii’I-Hayat: Yaslilik dénemini ifade eden bu divanmni muellif,
896 (1491) yilinda tertip etmistir. Molla Cami’nin son iki divani, birinci divanina
gore daha cok irfani konular1 ihtiva etmektedir. Her (¢ divan da basta iran olmak

tizere birgok tlkede basilmgtir.3*

Mesneviler: Molla Cami, Hamse adli bes mesnevisine Silsiletii z-Zeheb,
Selaméan ve Ebsal mesnevilerini eklemek suretiyle yeni bir tertip meydana getirerek
“Heft Evreng” ismini vermistir. Heft Evreng, Fars¢a’da “yedi taht” anlamina
gelmekle birlikte, blyuk ve kiicik ay1 meydana getiren yedi yildiz kiimesini de ifade
etmektedir. ** Divanlarinda oldugu gibi, onun mesnevilerinin igerigini de, diger
birgok konuyla birlikte, tasavvuf, kelam ve felsefeye dair meseleler
olusturmaktadir. ¥ Molla Cami’nin yedi mesnevisi asagidakilerden ibarettir: 1.
Silsiletii z-Zeheb: Bu eser U¢ defterden meydana gelmistir. Birinci defterde ahlaki ve
tasavvufi meseleler ele alinmakta olup “itikddname”®’” bélimiyle sona ermektedir.
Ikinci defterde, ilahi ask konusu sGfflerin menkibeleri ve sozleriyle desteklenerek
islenmistir. 500 beyitten olusan Gglincl defter ise Il. Bayezid’e (6.918/1512)
sunulmustur. Bunlardan sadece ikinci defterin 890 (1485) yilinda yazildigi
bilinmektedir. 2. Selaman ve Ebsal: Molla Cami’nin mesnevilerinin en kii¢tigiidiir.
Sembolik bir ask hikayesini konu edinen, Huneyn b. ishak’in (6.260/873)
Yunanca’dan terciime ettigi daha sonra ise Ibn Sina (6.428/1037) ve Ibn Tufeyl’in
(6.581/1185) yeniden yazdigi bu eserin, Molla Cami tarafindan mesnevi tarzinda
kaleme alinmis seklidir. Miellifin yukaridaki U¢ kaynaktan hangisini esas aldig ise
tartigmalidir. 1130 beyitten olusan bu eser, 894 (1489) yilinda yazilmis olup Bat1 da

dahil birgok tlkede terciimesi yapilmistir. Esere telif unsurlar1 katan Molla Cami

33 Okumus, “Abdurrahman Cami”, 7/97.

3 Son iki divan hakkinda genis bilgi i¢in musahhihin mukaddimesine bk. Camf, Divan-i Cami, 2, 2/7-
27; Okumus, “Abdurrahman Cami”, 7/97.

% Riza Kurtulus, “Heft Evreng”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1998),
17/157.

% By konudaki miistakil bir ¢alisma icin bk. Stiheyl Safa Celise, Berresi-yi I tikaddt-i Kelami ve Irfani
Der Silsiletii’z-Zeheb-i Cami  (Kazvin: imam Hameneyi Uluslararasi Universitesi Fars Dili ve
Edebiyat Fakdltesi, Yiksek Lisans Tezi, 1391).

87 Molla Cami’nin itikddi goriislerini ihtiva eden ve 6zet bir Islam akaidi niteligi tasiyan bu
manzumenin miistakil baskilar1 da yapilmistir. Genel hatlartyla ulfthiyet, niiblivvet ve ahiret gibi ana
boliimlere ayirabilecegimiz [tikid-ndme’nin igerigi ve ulGhiyet bahsiyle ilgili detayl bilgi igin bk.
Seyid Arif Ahmedoglu - Ramazan Altintag, “Molla Cami’nin Itikdd-Name’sinin Ulhiyet Bahsi
Uzerine inceleme”, Marife-Dini Arastirmalar Dergisi 19/2 (Aralik 2019), 477.
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akil, nefis, seyrisuluk, ruh ve ask gibi konulari metaforik dil kullanarak tasavvufi
bakis acisiyla islemistir. 3. Tuhfetii’l-Ahrar: Genceli Nizdmi’nin (6.611/1214)
Mahzan il-Esrar’y ile Emir Hlsrev Dihlevi’nin (6.725/1325) Matla’u’I-Envar’
uslubunda bir eser olup dini, ahlaki ve edebi konulari ihtiva etmekte ve yirmi
bolimden olusmaktadir. 1710 beyitten olusan bu eserini Molla Cami, miirsidi
Ubeydullah Ahrar’a (6.895/1490) ithafen yazmis olup 894 (1489) yilinda
tamamlamustir. 4. Subhatii’l-Ebrar: Dini, tasvvufi, ahlaki konularin ele alindig1 bu
eser, kirk bolime ayrilmis olup 2700 beyittir. Molla Cami, bu eserini Sultan
Hiseyin Baykara’ya ithaf etmistir. 5.Yusuf U Zlleyha: 4000 beyitten meydana gelen
eser, Nizami’nin Husrev U Sirin’i ile Giirgani’nin Vis U Ramin’i (Veys U Ramin)
uslubunda yazilmis olup 889 (1484) yilinda tamamlanmigtir. Molla Ca&mi’nin en
taninan mesnevilerinden olan bu eserin, Almanca, Ingilizce, Fransizca tercimeleri de
yapilmistir. 6. Leylda G Mecnln: Nizami ile Dihlevi’nin Leyli vi Mecndn
mesnevilerine nazire olarak yazilmigs olan eser, 889 (1484) yilinda tamamlanmis olup
3760 beyittir. Eserin Fransizca ve Lamanca terciimeleri de yapilmistir. 7.
Hiredndme-i Iskenderi: Nizdmi’nin Iskenderndme’sine nazire olarak yazilan eser,
Avristo, Eflatun, Sokrat gibi filozoflarin Iskender’e ogiitlerini, Iskender ile bunlar
arasindaki konugma ve mektuplagsmalar1 anlatmaktadir. Bir nevi siyasetname olarak

da niteleyebilecek bu eserini Molla Cami, Baykara’ya (6.911/1506) ithaf etmistir.3

Molla Cami’nin divan ve mesnevileri disinda dil, edebiyat ve gramerle ilgili
diger eserleri de sunlardir: 1. Risale-i Sagir Der Muamma: 890 (1475) yilinda
yazilmistir. 2. Riséle-i Mutavassit Der Muamma. 3. Risale-i Kebir Der Muamma:
Riséale-i evvel Der Muamma olarak da bilinmektedir. 4. Risale Der Beyan-: Kavaid-i
Muamma. 5. Kitab-: Sarf: Risale-i Sarf olarak da bilinen eserin dili Fars¢a’dir. 6.
Baharistan: Sa’di Sirazi’nin (6.691/1292) Gulistan adli eseri 6rnek alinarak yazilan
bu eser, edebi ve ahlaki konular ihtiva eder. 7. Fevaid-i Ziyaiyye: Oglu Ziyaeddin
Yusuf igin kaleme aldig: bu eser, ibnii’l-Hacib’in (6.646/1249) Kafiye isimli eserinin
serhidir. Serh-i Cami veya Molla Cami olarak da meshur olan eser, Arap gramerine
dair olup Orta Asya ve Anadolu’da son zamanlarda da medreselerde okutulan dil

felsefesinin 6nemli kaynaklarindandir. Eserin telifi 11 Ramazan 897 (7 Temmuz

3 Kurtulug, “Heft Evreng”, 17/157-158; Abdurrahman Cami, Salaman ve Absal, c¢ev. Sadik
Yalsizuganlar (Istanbul: Timas, 1999), 9.
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1492) yildir. 8. Risale Der /lm-i Kafiye: Risale-i Kafiye olarak da bilinen eser, redif
ve kafiye ilmi hakkindadir. 9. Riséle fi’/-Ar(z: Aruz vezniyle ilgilidir. 10. Risale-i
serh-i Beyt-i Husrev-i Dihlevi. 11. Risale-i Serh-i Beyteyn-i Mesnevi-i Mevlevi:
Mevlana mesnevisinin ilk iki beytinin serhidir.®® Edebi ¢alismalarmin yam sira,

Molla Cami’nin en ¢ok eser biraktig1 sahalardan biri de islami ilimlerdir.
B.2.2. Islami ilimlerle Tlgili Eserleri

Molla Cami’nin, ilmi hayatinin 6nemli vechesini Islami ilimlere olan ilgisi
olusturmaktadir. O, basta tasavvufun teorik ve pratik yoni olmak (zere, kelam,
felsefe, hadis, tefsir, fikih ve siyer gibi disiplinler Uzerinde yogunlagmistir. Muellifin
bu alanlarla ilgili eserleri hakkinda kisa bilgiler verilirken 6nce kelam ve tasavvufa

dair eserlerine, ardindan diger islami ilimlerle ilgili calismalarina yer verilecektir:

1. ed-Diirretii’l-Fahire: Tam adi Tahkiku Mezhebi’s-SUfiyye  ve’l-
Mutekellimin ve 'I-Hukemai’l-MUtekaddimin adli bu risalesini Molla Cami, Fatih
Sultan Mehmet Han’in istegi Uzerine 886 (1481) yilinda Arapga olarak kéleme
almistir. Eser kelamcilar, felsefeciler ve mutasavviflarin varlik goriislerinin
mukayese ve muhakemesine dairdir.*> Molla Cami bu eserinde, Allah’m varlig1 ve
birligi, isim ve sifatlar1 vs. konulart incelemistir. Bu eserin, biri Abdulgaflr Lari
digeri de ImAdiilmiilk tarafindan kaleme alimmis Arapca ve Farsca iki serhi
bulunmaktadir. #* Eserin ve serhlerinin Tiirkge terciimesi Samil Ogal tarafindan
gerceklestirilmistir. 2. Nakdu 'n-NusQs fi Serhi Naksi’l-FusQs: Dili Arapca ve Farsca
olan bu eser, muellifin, Ibn Arabi tarafindan Fusisu I-Hikem’ine yazdig1 Gzeti olan
Nakgii’I-Fussi’sunun serhi olup* 863 (1459) yilinda tamamlanmistir. Eserin tahkikli
nesri W. C. Chittikk tarafindan Tahran’da yayimlanmistir. 3. Serh-i Fusiisii’[-Hikem:
Fusisii’l-Hikem’in Arapca serhi olup 896 (1491) yilinda yazilmistir. Eser, doktora

% Okumus, “Abdurrahman Cami ”, 7/98-99. Fevaid’i esas alan diger bir galisma ve eser hakkinda
genis bilgi icin bk. iclal Arslan, Abdurrahman el-Cami ve Fevaidii z-Ziyaiyyesi (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi/Ph.D., 2008).

40 Isamiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi Taskopriiliizdde, Es-Sakd ’iku’'n-Nu ‘Maniyye Fi Ulemdi’d-
Devleti’l-Osmaniyye, ed. Derya Ors, ¢cev. Muhammet Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 422-424.

4 Okumus, “Abdurrahman Cami”, 7/98; eseri esas alan diger ¢aligma igin bk. Samil Ocal, “Mutlak
Hakikat ve Digerleri-Molla Cami’de Tasavvuf Felsefesi”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirmalar
Dergisi 1/1 (1999), 81.

42 Bk. Abdurrahman Ahmed Camf, Nakdii'n-Nusiis Fi Serh-i Naksi’l-Fus®s, ed. William Chittick
(Tahran: Muessese-i Mutaliat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1370), 18-19.
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tezi olarak Abdulrahman Acer tarafindan tahkik edilmistir. 4. Esi’atii’l-Lemaat:
Fahreddin Iraki’nin (6.688/1289) Lemaat adl1 eserinin serhi olup 886 (1481) yilinda
Ali Sir Nevayi’nin istegi Uzerine serh edilmistir. Ayn1 zamanda Nevayi Lemaat’
Cami’nin yaninda okumustur.*® 5. Levaih: Kisa makalelerden olusan bu eser,
tasavvufi konulari; 6zellikle varlik ve tevhite dair meseleleri icermektedir. Eserin 870
(1465) yilinda yazildig1 diisiiniilmektedir. 6. Levdami’: Ibnii’l-Fariz’in (6.632/1235)
Kaside-i Hamriyye kasidesinin serhi olup 875 (1470) yilinda kaleme alinmustir.
Eserin Tahiru’l-Mevlevi (6.20.06.1951) tarafindan tercimesi yapilmistir. 7. Risale-i
Tehliliyye: Kelime-i tevhit hakkinda bir risaledir.** 8. Riséle fi’/-Vic(d: Varligin
mahiyeti ve Allah’m varliginim ispatia dair kisa bir risaledir.*® 9. Serh-i Rubaiyyat:
Vahdet-i viicut hakkindadir. Tahiru’l-Mevlevi tarafindan terciimesi yapilmistir.%® 10.
Sevahidii'n-Nubuvve: 4" Nubuvvet delilleri, Hz. Peygamberin risaleti, Ehl-i Beyt,
sahabe ve tabiin gibi siyer niteligi tasiyan bu eserini Molla Cami, Ali Sir Nevayi’nin
ricas1 (izerine 885 (1480) yilinda kaleme almistir.*8

11. Siihanén-i Hace Parsa: Naksibendi seyhi Muhammed Parsa’nin sdzlerden
derlenmistir. 12. Serriste-i Tarik-i Hacegan: Risale-i Zikr olarak da bilinen bu eser,
zikrin Naksibendi tarikati esaslarma gore yapilmasina ve kulun bununla Allah’a
yonelmesine dair olup bu iki eser tasavvufun pratik yonlerine dairdir. 13. Risale-i
Tercume-i Kelimat-i Kudsiyye: Hz. Ali’nin baz1 s6zlerinin manzum terciimesidir. 14.
Serh-i Kaside-i Taiyye: ibnii’l-Fariz’m “Taiyye” kasidesinin serhidir. 15. Nefehdii’I-
Uns Min Hazardati’l-Kuds:*® Molla Cami’nin énemli ve meshur eserlerinden biri olan
bu ¢alisma, erkek ve kadin olmak tizere birgok sdfinin hal tercimesini ihtiva etmekte
olup Lamii Celebi (6.938/1532) tarafindan terciimesi yapilmistir.>® Ayrica eserin

giriginde velilik ve velayet, arif, mu’terif ve cahil, sifi ve mutasavvif, melameti ve

43 Bk. Nevayi, Hamasetii’I-Miitehayyirin, 91-92.

4 Abdurrahman Cami, Levdmi (Ask ve Saraba Dair), ed. haz. Halil Karabulut, ¢cev. Tahiru’l-Mevlevi
(Olgun) (Istanbul: Litera, 2016), 19.

4 Bu eserin tahkikli nesri i¢in bk. Abdurrahman Ahmed Cami, “Risale fi’l-Viictid, ‘Abdurrahman el-
Cami’nin Risale fi’l-viicid Adli Eserinin Terciime, Tahlil ve Tahkiki’”, ed. ve terciime Bilal Taskin,
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/7 (EKim 2015), 76.

4 Abdurrahman Camf, Viictd ve Vahdet-i viicuta Dair Serh-i Rubaiyyat, ed. Haz. Abdulrahman Acer,
cev. Tahiru’l-Mevlevi (Istanbul: Litera, 2014), 25.

47 Taskopriiliizade, Saka ik, 425.

4 Okumus, “Abdurrahman Cami ”, 7/97-98.

4 Tagkopriiliizade, Sakd ik, 425.

50 Okumus, “Abdurrahman Cami ”, 7/97-98.



15

fakir; tevhit, mertebeleri ve erbaplari, velayet erbaplarinin ¢esitleri, mucize, keramet
ve istidrac arasindaki fark, evliyalarin kerameti, keramet ve harikulade olaylarin

cesitleri gibi tasavvuf ve kelamin temel konular1 islenmistir.>

Molla Cami’nin tefsir, hadis ve fikihla ilgili eserleri: 1. Tefsirii'I-Kur’dn:>?
Fatiha suresinden itibaren Bakara suresinin 23. ayetine kadar olan kismin tefsiri olup
883 (1478) yilindan sonra yazilmistir. 2. Cihil-Hadis (Erbain): Kirk tane hadisin
Farsca manzum terctimesidir. 3. Risale Der Menasik-i Hacc: Molla Cami bu eserini
hac yolculugunda 22 Saban 877 (22 Ocak 1473) yilinda Bagdat’ta yazmustir. Ayrica
Molla Cami’nin su eserlerini de zikretmek muimkunddr: 1. Risale-i Miinge at:
Cami’nin mektuplarindan olusur. 2. Riséle-i Musiki: Musiki nazariyatiyla ilgili olup
890 (1485) yilinda yazilmistir. 3. Risale-i Fihrist: Molla Cami’nin eserlerinin
listesini ihtiva etmektedir.>® Velut bir yazar olan Molla Cami, nitelikli bir ilmi
kisilige de sahiptir.

B.3. Tahsili ve Ilmi Kisiligi

Kaynaklarda zikredildigi Uzere Molla Cami’de her seyden ©nce karakter
itibariyle ilme ve 6grenmeye olan bir sevk ve diiskiinliik s6z konusudur.>* Onun son
derece yogun ve yuksek dlzeyde bir okuma ve arastirma merakiyla tenkit kilttrine

sahip oldugunu sOylemek mumkindir. Maellifin bu yond, ilk ¢aglardan itibaren

herkesce bilinip kabul edilmistir.>® Derslerde gosterdigi devam, intizam ve sebat gibi

51 Abdurrahman Cami, Nefehatii’I-Uns Min Hazardti’I-Kuds, ts., 21-23.

52 Taskopriiliizade, Sakd ik, 425.

53 Molla Cam1i’nin eserlerinin tam listesi igin bk. Kadir Turgut, Abdurrahman Cami, Hayati, Eserleri
ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina Etkisi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi/Ph.D., 2013), 27-30.

54 Kasifi, Resahdt, 1/236.

% Ogrencisi Lari, Molla Cami’nin tatil giinlerinin sakin ve asude/huzur (ferdg bal ve as(idegi hal)
icinde gegctigini, cabuk kavrayan tabiatinin farkli seylere yoneldigini ifade ederken; hocasinin zamani
iyi degerlendirdigini vurgulamak olsa gerek, ondan “Hangi durumda olursam olayim, diisiinmedigim
(bir an) olmamistir” soziinii nakleder. Larl akabinde ise, hocasiin tahsil hayatiyla ilgili sunlar1 sdyler:
“Tahsil doneminde derse yoneldiklerinde, ¢ogu zaman ders arkadaslarindan bir ciiz/kitap alirlardi ve
kisa bir siire miitalaa eder ve derse hazirlanirlardi, herkese galebe ¢alarlardi. Hazretin tahsil hayatlari
az ve mahsur olmustur, bilginlik ve derinlik sifatlar1 ise, hakiki ve resmi ilimlerin usul ve fiiruunda
maruf ve meshurdur. Nihayetinde otuz yil kadar bu hal tizere zirveydiler, zira bu konuda ortaya bir s6z
atildiginda onun mukaddematinda hazir olur ve tasarruflar yaparlardi, 6yle ki bu mertebenin beser
haddinden hari¢ oldugu vehmine varilirdi.” Larl yine hocasinin aragtirma konusundaki titizligine
dikkat ¢ekmek i¢in, “Bir kitapla mesgul olduklarinda ondan baskasina riicu etmezlerdi, gercekte ilim
bir noktadir onu cahiller ¢ogaltir hilkkmiince, maksut olana intikal ederlerdi. Hazret’in hakikat
semeresini verici nazarma dahil olan her bir mesele, tahkikle sonuglanmadan ve hatir tatmin olmadan
diger bir meseleye gegmezlerdi”, der. Bk. Lari, Hasiye, 297-300.
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ilim tahsili igin gerekli sartlara siki bagliligiyla bilinen Molla Cami, keskin zekas ve
kavrayis kabiliyetiyle de daha gen¢ yaslarinda muteber bir alim olarak (ne
kavusmustur. Onun ayni ciddiyette, genclik yillarindan yaslilik ¢agina kadar bitmek
tikenmez bilmeyen bir sevk ve gayret igerisinde ilim pesinden kostugu
soylenebilir.>® Nitekim ogluna nasihat babindaki bir siirinin dizleri arasinda da
kendisinin ilme olan ilgisi ve ciddiyeti goriilmektedir.®’

Molla Cami’nin egitim hayati daha Cam sehrindeyken babasi Nizamuddin
Ahmed’in yaninda baslamigtir. Onun daha sonralar1 “ben gercekte babamin
ogrencisiyim, dili ondan ogrendim” sbzlne binaen, sarf ve nahiv derslerini
babasindan aldig1 nakledilir. ®® Molla Cami, Herat’a gelip yerlestikten sonra
ogrenimini buradaki medreselerde devam ettirmistir. *® O, burada Arap dili ve
edebiyati alaninda meshur, Bazar-i Hos Medrese’si muderrislerinden ve usal alimi
olan Mevlana Cineyd-i UsGli’den Muhtasar-: Telhis adli eseri okumak amaciyla
onun ders halkasina katilmistir. Ancak o, dersteki 6grencilerin Serh-i Miftah ve
Mutavvel kitaplarin1 miitalaa ettiklerini gormiistiir.%* Yasmin daha ser’i bulug ¢agina
erismemis olmasina ragmen Cami’nin, Mutavvel ve hasiyesini okuma istidadini
gosterdigi nakledilir. Molla Cami bundan sonra Seyyid Serif Ciircani’nin (0.
816/1413) ilim silsilesinden olan dénemin meshur ve “midekkik” alimi olarak
bilinen Ali Semerkandi’nin® derslerine kirk giin kadar devam etmistir. Ardindan

Sa’deddin Teftazani’nin (6.792/1390) ilim silsilesine mintesip “miibahis alim”

% Bk. Hikmet, Cami Hayat: ve Eserleri, 148-150.

5 Molla Cami ilgili dizelerinde ilim talebinde belli ilkelere uyulmasi ve zamanin verimli bir sekilde
degerlendirilmesi gerektigine dair tembihlerin akabinde su ifadelere yer verir: Biitiin sanatlarin bas
tact ilimdir - Biitiin kaplarmn anahtar1 ilimdir. {lim talebinde kemerini siki bagla - Diger islerin
mesgalesinden el ¢ek. ilim hakkinda daha ne sdyleyeyim sana - {lim gelince ne yapacagini sdyler
sana. ilim cok gelir, dmriin kisa — (sen) gerekli olanla mesgul ol. Bk. Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng,
1/548.

58 LarT, Hégiye, 300; Kasifi, Resahdt, 1/237.

% fkincil kaynaklarda Cami’nin babasmin Herat’ta Nizamiye medresesine miiderris olarak gorev
yaptigi ifade edilir. Bk. Okumus, “Abdurrahman Cam1 ”, 7/94.

60 Tam kiinyeleri el-Mutavvel fi’l-me ‘ani ve’l-beyan (Serhu Telhisi’l-Miftah, es-Serhu’l-mutavvel, el-
Mutavvel serhu Telhisi Miftadhi’l-‘ulim) ve el-Muhtasar (Muhtasari’l-Mutavvel, es-Serhu’l-
Mubhtasar, Muhtasarii’l-me‘ani) olan bu eserler Sa‘deddin Taftazani’nin (6.792/1390), Hatib el-
Kazvini (6.739/1338) tarafindan EbG Ya‘kib es-Sekkaki’nin (6.626/1229) Miftahu’l- ‘ulim adh
kitabinin beldgat ilmine dair liglincli boliimiiniin Telhisii’I-Miftah adiyla telhis ederek yeniden
diizenledigi bigimine dair biri muhtasar digeri mutavvel seklinde yazdig1 serhleridir. Siikrii Ozen,
“Teftazani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2011), 40/299-300.

61 Kazvini, CAmi’nin Ali Semerkandi’den Nizdmiye Medresesi’nde ders gordiigiinii sdylemektedir.
Bk. Kazvini, Tezkire, 54.
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sifatiyla taninan Sehabedddin Muhammed Cacermi’nin derslerine katilmistir. Molla

Cami’nin bu iki alimden usul ve kelam ilmini tahsil ettigini s6ylemek mimkiindiir.?

Doneme ait kaynaklarda yer aldigina gére Semerkandi ile Cacermi dénemin
onemli alimlerinden olup ilmf yetkinlikleriyle taninmiglardir. Kaynaklarda Céacermi
hakkinda “Allame Teftazani ogrencilerinin ilim silsilesinden ve memleket alimlerinin
en bilgini; siipheleri def, soz tahkikinde hazir cevap ve sirat gucl konusunda
dunyada egssiz” ifadeleri yer alirken; Curcani ilim silsilesinden olan Ali Semerkandi
icin de benzer Ovgulere rastlanmaktadir. Her ikisinin Herat’mm 06nde gelen
alimlerinden oldugu ve birgok 6grenci yetistirdikleri belirtilir. Molla Cami de hocast
Cacermi’den “ise yarar iki soz isittim...” diyerek onun bir tartisma sirasinda,
muarizina verdigi ikna edici cevabin takdir etmistir. Yine o, kirk glin kadar dersine
devam ettigi diger hocas1 Semerkandi icin de, “mutalaa konusunda benzersizdi”
demektedir. Anlasilan 0 ki, ¢ogunlukla usdl ve kelam ilmiyle ugrasmis olan bu iki
alim, bu sahada otorite olarak taninmislardir. Fakat medreselerde gelenek halinde
okutulan dilbilimsel dersler pek tatmin etmemis olmali ki Molla Cami, kisa surede
onlarin ders halkalarini terk etmistir. Hocalarinin onun zekasi ve basarisiyla ilgili
ovgulerine bakildiginda, Circani ve Teftazani geleneginin belki de son temsilcileri
olan bu iki alimin takdirini kisa siirede kazandig1 goriilmektedir.®® Onun, daha
sonraki bir ifadesinde medreseyi tartisma ve cedel yeri olarak gérmenin disinda bu
kuruma -en azindan kendi maksadi adina- fazla bir anlam yiklememektedir:
“Hakikat swrlarini medresede arama Cami. Cunkid bu meselede bahis ve cedel tat

vermiyor. "%

Molla Cami, daha sonra, uzun yillar burada kalacagi ve donemin bir diger
onemli ilim merkezi olan Semerkant’a yolculuga ¢ikmistir.®® Ulugbey Medresesi’ne
kabul edilmesi igin olsa gerek Baharzi, Semerkant’a vardiktan iki (i¢ guin sonra Molla

Camf icin miinazara ve imtihan meclisi tertip edildigini belirtir.%® O, burada Kadizade

62 Bk. Kasifi, Resahdt, 1/235-236.

83 Baharzi, Makamat, 51-59; Kasifi, Resahdt, 1/235.

8 Nariiddin Abdurrahman Cami, Divan-i Cami, ed. Muhammed Risen (Intisarat-i Nigah, 1394), 471.
8 Kazvini, CAmi’nin Semerkant’ta dokuz yil kaldigim sdyler. Kazvini, Tezkire, 55; Algar, onun
Semerkant’a yolculuk tarihini kesin olmamakla beraber, 840/1436 yili olarak belirtmistir. Algar,
Abdurrahman Cami, 40-41.

% Baharzi, Makamat, 81.
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Rimi’nin (Kadi-yr ROm) (6. 844/14407?) riyaziyat ve astronomi derslerine
katilmistir.%” Cami  biyografi mielliflerinin belirttigine gore, ilk karsilasmalarinda
aralarinda biraz uzunca bir tartisma gergeklesmis olup bilahire Kadizade ikna olarak
Molla Cami’nin goriislerini onaylamistir. Bu olay sonrasi Kadizade’den onun
hakkinda 6vgii dolu sozler nakledilir.®® Bu meyanda Molla Cami’nin, Kadizade nin
derslerine devam ederken Cagmini’nin (6.618/12217?) el-Mulahhas fi’l-Hey’e adli
eserine yazdig1 serh olan Serh-i Telhis-i Cagmini’ye (Serhii’l-Mulahhas i fimi’l-
Hey’e) dair bazi 1slah ve dizeltmelerde bulundugu da ifade edilir. Vakiaya
kaynaklarda su sekilde yer verilir: “Rum kadisinin devamli ogrencilerinden olan
Mevlana Ebu Yusuf Semerkandi’nin dedigine gbre, Mevlana Abdurrahman Cami
Semerkand’a gelince ittifaken Hey et Fenninde Tezkire 'nin Serhi ile mesgul olmaya
basladr ve Kadi da bu kitaba az sayida hasiye eklemisti ve yiullardir her giin her
oturumda bu notlardan bir-ikisini wslah etmek gelenek haline gelmisti ve Kadi
bundan son derece memnun olurdu, o siralarda efkdaruin neticesi olan Serh-i Telhis-
I Cagmini’yi ortaya koydu (vazdi) ve o (Cami ) bu serhte dyle tasarruflara yer verdi
Ki Kadi’'mn aklina bile gelmemisti.”® Buna ragmen Molla Cami, daha sonraki bir
degerlendirmesinde s0z konusu serhi elestirmistir. O, serhin metnin ibareleriyle
karisarak Arap dili kaidesine doniistiigiini ve birgok yerde de mezcedilen lafizlarin
irabin ashindan dustigini disiinmektedir. Molla Cami  agisindan, konuya
odaklanmak yerine Arap dili kaideleri ve irap meseleleri yani semantik dizlemde
inceleme 6n planda tutularak serhin metninin karmasik hale getirildigi sOylenebilir.
Hatta onun, Kadizade’nin ders kitabir olarak okuttugu Serh-i Muhtasar adli eser

uzerinden kendisine yonelttigi baska tenkitleri de zikredilmektedir. Molla Cami’nin

67 Ancak Kazvini, CAmi’nin Semerkant’a vardiktan sonra ilk 6nce Mevlana Fethullah Tebrizi’nin ders
halkasina katildigini, ardindan Kadizade ile tanistigin1 sdylemektedir. Kazvini, Tezkire, 55.

88 Larf, Hdsiye, 3001; Kasifi, Resahdt, 1/235-236. Kasifi, Kadizide nin 6vgiilerini olaym sahidi M.
Fethullah Tebrizi’nin nakline binaen soyle aktarir: “Mirza’nin (Ulugbey) Semerkand’da Kadi-y1
Rim’u medresesinde misafir etti§i o mecliste diinyanin her yerinden biiyiikk ve fazilet sahibi
sahsiyetler vardi. Kadi-y1 Rim bu mecliste istidatli ve hos tabiatli insanlardan s6z etmekteydi.
Mevlana Abdurrahman Cami’den s6z ederken soyle demistir: Semerkand kuruldugundan beri Camli
bu geng gibi hos tabiat ve tasarruf giiciine sahip kimse Ceyhun nehrinden bu tarafa (Maveratinnehir)
gegmemistir.” Kasifl, Resahdt, 1/235-236. Baharzi ise, Kadizadde nin Cadm1i’ye dair 6vgiilerini mecliste
bulunan dénemin valisine anlattigini (miiellifin, vali ile kast1 Ulugbey de olabilir.) yazar. (Makamat,
81).

8 Bk. Kasifi, Resahdt. 235-236.
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Semerkant’ta bulundugu yillarda Kadizade ile gesitli konularda sikga fikir teatisinde

bulundugunu séylemek miimkindiir.”®

Bilindigi Uzere dénemin diger bir 6nemli alimi ve Kadizade’ nin de 6grencisi
olan Ali Kusgu (0. 879/1474) ile de goriisen Molla Camt, her iki bilim adamiyla ilm?
mulakatlarda bulunarak zekasi ve vukufiyetiyle onlarin takdirini kazanmistir. Fakat
Molla Cami’nin Ali Kusgu ile miilakatinin Ali Kusk¢u’nun Herat’ta bulundugu
siralarda gerceklestigi nakledilir.”* Anlatildig Gizere Ali Kuscu Tiirk orf-adetine gore
belinde degisik bir canta/kusak oldugu halde Molla Cami’nin meclisine istirak
ederek ona astronomiyle ilgili zor bir soru yoneltir. O, soruyu tereddutsiz
cevaplandirinca hayretini gizleyemeyen Ali Kusgu 0 an bir middet sukdt ihtiyar
etmistir. Vakia soyle anlatilir: “Giiniin birinde Herat’ta Tlrk orf-adetine gore (Be
hey’et ve resm-i Tiirkan)’? belinde ilging bir kemer baglanmis halde Mevlana Ali
Kugcu, onun serefli meclisine girdi ve cevap veremeyecegini diisiinerek astronomi ile
ilgili birkag zor soru ortaya atzi. Cami, sorularin her birine hemen ve detayl
cevaplar verince Mevlana Ali Kug¢u hayretler icinde kalarak sessiz/ige burindi ve
cami saka ama¢h Mevlana Ali Kuscu'ya soyle dedi: Sizin ¢antanizda bundan daha
iyisi yoktu sanirzm. Mevlana Ali Kus¢u bu olaydan sonra dgrencilerine hep soyle

dermis: 0 giinden sonra anladim ki bu diinyada kutsal nefes diye (bir sey) varmus. "

Molla Cami, Ali Kus¢u’nun karakterini yiksek himmetli ve yumusak olarak
nitelese de, eserlerini elestiriden hali gdrmemektedir. Ona goére, Kuscu’nun

eserlerindeki agiklamalarda terkiplerin hamledilebilecek muhtemel manalarinda

0 Baharzi, Makamat, 82-83.

1 Lari ise bu olay1 isim ve mekan belirtmeden Maveraiinnehir ulemasmdan astronomi ilminde meshur
biri olarak zikretmektedir. Ona goére, bu 4alimin uzun zamandandir hicbir yolla ¢dzemedigi
astronomiye dair bir problemi olup Cami’nin sohbetiyle miiserref olunca ona sormus ve o da bu
stiphesini halletmistir. Bundan sonra bu alim kutsi nefesin varli§ina inandigini sdylemistir. Lari’nin
isim vermeden sdyledigi bu kisi diger kaynaklarda da yer aldig lizere Ali Kuggu’dan bagkasi degildir.
Ancak buradaki fark, diger kaynaklarda yer aldig1 gibi bir tartigma ve miinazara havasinda olmayip,
Ali Kuscu tarafindan teslimiyet¢i bir ruh hali iginde ve itaatkar bir tarzda sorulmus ve anlatilmig
olmasidir. Bk. Larf, Hdsiye, 298.

2 Baharzi’nin Makamat-: Cami eserinin tercimesinde, Turk gelenek-gérenegine gore veya Turk orf
ve adetine gore diye terciime edebilecegimiz “Be hey’et-i Tiirkdn” climlesi, “bir grup Tiirk heyeti”
seklinde edilmistir. Bk. Kemaleddin Abdilvasi Nizdmi-yi Baharzi, Makamat-: Cami (Molla Cdmi
‘den Ali Sir Nevdi ve Sultan Baykara'ya Sahitliklerim, ¢ev. Veysel Bas¢1 (Istanbul: Biiyiiyenay, 2016),
79. Cimlenin ashi tam olarak goyledir: Be hey et-i Tlrkan gemta-yi garib ber miyan beste... “Tiirk
gelenegine gore garip bir ¢anta beline baglanmig halde...” Bk. Baharzi, Makamat, 72.

3 Kasifi, Resahdt, 1/236; Baharzi, Makamat, 72.
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kisitlamalara yer verilmistir. Digeri de lafzin medlultiniin (delalet olunan), ibaret ve
miinakasalarin ve bunlarin vecihlerinin (yaklasim) 6tesine gecilmemis olmasidir. Bu
itirazlar neticesinde Molla Cami, Ali Kus¢u’nun bilimin asil meselesine taalluk eden
aciklamalarinda okuyucuyu vakif kilamadigi kanaatine varmaktadir. 4 Molla
Cami’nin, Ali Kusgu'nun Seri-i Tecrid adli eserine de elestiri getirilebilecegine dair
sOzleri vakidir. Yukaridaki elestirileri Serh-i Tecrid baglaminda da degerlendirmek
mimkiin gozilkmektedir. ©° Bilindigi lzere Serh-i Tecrid, Nasiriddin Tasi’nin
(0.672/1274) Tecridii’l-I 'tikad adli felsefi kelama dair yazmis oldugu eserinin
serhidir. Déneminde mispet ve menfi yonleriyle Sii ve Snni diinyanin ilgi odaginda
olan Tecridii’l-i 'tikad, Imamiyye’nin itikadi konularina iliskin diisiincelerini felsefi
acidan ele alan ilk eserlerden sayilir.”® Safeviler doneminde de ragbet gormiis olan
Tecrid, Yunan bilimi ve felsefe savunusunun bir araci olarak da islev gormiistiir. Ali
Kuscu’nun serhinde de astronomiyi felsefe ve metafizigin etkisinden uzaklastirmaya
calistigt ve de Imam Eg’ari’nin (6.324/935-36) nedenselligi ’’ reddetmesine
muhalefeti gibi meseleler goze carpmustir. Bu sebeple her iki eser baglaminda,
itikatta Es’ari mensubu ve ibn Arabi ekolii takipgilerinden bir mutasavvif olan Molla
Cami’nin muhalefeti, hem bir metot sorunu hem de dini-mezhebi tepki sadedinde de

degerlendirilmistir.’®

Baharzi’'nin nakline goére, Molla Cami’nin, meclisine katildigi meshur
alimlerden bir digeri de Hace Fazlullah Semerkandi’dir. Onun, Hace’nin meclisine
katildig1 sirada kendisine yoneltilen zor bir meseleyi hemen ¢6ziime kavusturdugu
nakledilir. Baharzi’nin vakianin Sahruh déneminde gergeklestigini sdylemesi alimin
Herat’ta yasadigimi akillara getirmektedir.’® Dénemin bazi kaynaklarinda da nerede

yasadig1 belitilmeden bu donemde fakih Ebii’l-leys es-Semerkandi evlatlarindan

4 Baharzi, Makamat, 59.

7> Baharzi, Makamat, 72-75.

6 Bekir Topaloglu, “Tecridii’l-i’tikad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV,
2011), 40/251.

" fmam Es’ari’nin zorunlu ve ickin nedensellik diisiincesini reddettigi sdylenebilir. Genis bilgi igin
bk. Hiiseyin Aydin, Ebu’l-Hasan el-Es ari’de Nazar ve Istidlal (Ankara: Fecr Yaymlari, 2012), 137-
140.

78 Bk. Samil Ocal, “Abdurrahman Cami ve Islam Diisiincesi”, Molla Cami 'de Varlik Diiretii’I-Fahire
ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir Incelemeler (Istanbul: Litera, 2016), 38-39.
 Baharzi, Makamat, 53.
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Hace Fazlullah Ebii’l-Leyst isminde bir alimin yasadig: teyit edilmektedir.®’ Benzer
bilgiler Ali Sir Nevayi tezkiresinde de yer almaktadir. Fakat Nevayi’nin ifadeleri
Hace Fazlullah’in Semerkant’ta yasadigin1 gostermektedir. O, Fakih Ebii’l-Leys
evlatlarindan ve Ciircani’nin 6grencilerinden olarak niteledigi bu zatin, Semerkant
ulemasinin 6nde gelenlerinden, ulim-i arabf sahasinda ibn Hacib denginde oldugunu
ve fikih ilminde “Eb( Hanife-i Sani” lakabiyla tanindigimi yazmaktadir.®* Molla
Cami’nin Hanefi alimler nezdinde de egitim aldigini1 bu bilgi neticesinde dogrulamak

mUmkandr.

Tahsil hayat1 boyunca keskin zekasi ve basarisiyla ilmi meclislerin gozdesi
olan Molla Cami’nin, elestirel bir zihin ve miinazaract bir disiince giicuyle hazir
cevap bir kisilige ve sert bir iisluba sahip oldugu ifade edilir.8? O, yukarida da
goriildiigii Uzere devam ettigi derslerde gerek hocalariyla tartismaktan gerekse de
donemindeki bazi alimleri elestirmekten ¢ekinmemistir. Mesela katildigi ders
halklartyla ilgili su sOzler de ona atfedilir: “Bagsarili ogrencilerinin arasina katilma
serefine erigtigim hicbir kamil dstadin yaminda, bu clmleden Kadi-y1 ROm
(Kadizdde), Mevlana Cacermi, Ali Semerkandi, yillarca dyle bir ders yapmadik Ki,
hicbir durumda bizim sozlerimize galebe ¢almis ve Ustin gelmis olsunlar. Cogu
zaman ilmi tartismalarda onlarin her birine Ustln gelmisizdir, muhalefet (tedruz) ve
yenilgi (tesékut) yoluyla bizimle nadiren berabere kalirlardi. Geg¢mis zaman ve
donemin gozlemcilerinin sahitligine bakilirsa (bu) aswlar slresinde onlarin

hicbirinin bize iistatlik konumlar: yoktur. "%

8 Hace nin nerede bulundugu hakkinda mekan belirtmeyen Handmir, kendisinin Bostan adinda bir
kitabinin varligindan haber verirken, onun fazilet ve kemal sahibi biri oldugunu, vaktinin ¢ogunu ders
vermekle gecirdigini bazen de siire meyil gosterdigini ifade etmektedir. Bk. Hindmir, Habibii's-Siyer,
4/37-38.

81 Nevayi, Hace’nin, Seyid Serif Ciircani tarafindan kendi el yazisiyla ders vermeye icazetli oldugunu
sOoylemektedir. Bununla birlikte Nevayi, onun siir sdylemeye de meyilli oldugunu ve medresesinde
okurken kendisinden ilgi ve yardim gordiigiinii kaydetmektedir. Bk. Emir Nizamuddin Ali Sir Nevayi,
Mecalisii 'n-Nefais, Haz. Abullah Riyin (Belh: Sultini Matbua, 1387), 40. Aym isimde baska bir
alimin Herat’ta ikamet etmedigini sOylemek zor ise de, Cami’nin goriistiigii bu kisinin Nevayi’nin
bahsettigi alim ile ayni kisi olma ihtimali giiglii gdziikmektedir. Vakia eger boyle ise, Hace Fazlullah
daha once ya Herat’ta bulunmus (ki kaynaklarda boyle bir bilgiye ulasmis degiliz) ya da Cami’nin
onun meclisine katilma olay1 kendisinin Semerkant’ta oldugu siralarda gergeklesmistir.

82 Baharzi, Makamat, 53-55.

8 Baharzi, Makamat-: Cdmi, 56. Déneme ait diger kaynaklarda da CAmi’nin bu tutumunu teyit eden
bilgiler yer alir. Bk. Kasifi, Resahdt, 1/1237.
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Yine bu dénemde sik¢a giindeme gelen ve Cami’nin de elestiri odaginda olan
isimlerden bir digeri de Mevlana Kemaleddin Seyh Hiiseyin’dir. Molla Cami’nin
genclik yillarindan ders arkadas1 olan Seyh Huseyin, kelam ilmi dersleri de okutan®
ve kendisinin dort ylizin Uzerinde hasiye calismalarinin bulundugu ifade edilen
onemli bir alimdir.  Molla Cami’nin evvel emirde onu iki noktada elestirdigini
sOylemek mimkindur. Bunlardan biri onun eserlerinin kapaliligi ve karmasikligiyla
ilgili digeri ise devlet gorevinde bulundugu siralardaki uygulamalaridir. Seyh
Hiiseyin’i ¢alismalarinda insafi kit, hosgoriisiiz ve gayet yikici bir yontem sahibi
olarak niteleyen Cami, fazla detayciligi ve diizensizligi yizinden eserlerinin kolay
anlasilir olmadigini diistinmiistiir. Molla Camf, bu tir tavsiyelerini bazi durumlarda
bizzat kendisine iletmis olsa da Seyh Hiseyin ikna olmamistir. Onun, Baharzi’ye de
“farkl sekillerde a¢iklamalarimin sebebi &grencilerin kulagint karigik kelimelere
asina etmektir” seklinde vermis oldugu cevabi, s6z konusu itirazlarla ilgili olarak
aksini disiindiigti gorulmektedir. Ali Kuscu’'nun da Seyh Hiiseyin’in detayciligi

(rizekar?) ve yontemiyle ilgili sikayeti olmustur.®

Molla Cami’nin elestirdigi diger husus ise, Seyh Hiiseyin’in devlet gérevinde
bulundugu siralarda divan ile din islerini; “tore” ve “seriat” uygulamalarini
(muamelat-i ser’) mezcettigi (mahlit ve memzlc) yoniindedir. ¥ Bu hususu
Silsiletii’z-Zeheb adli eserinde de s6z konusu eden Molla Camt, bu tir uygulamalarin
Islam’a muhalif oldugunu savunarak karsi cikmistir. Elestiri konusu olan hususlarin
tamaminin mahiyeti bilinmemekle birlikte, bu konuda “Tamga Vergisi” gibi
uygulamalar1 6rnek vermek miimkiindiir.8” Bilahare devlete karsi bazi1 yazismalarinin
da ortaya ¢ikmasiyla gorevden el gektirilen Seyh Huseyin, bu nedenle hapse mahkim
edilmistir. O, Molla Cdmi’nin araya girmesiyle “ilmi ve aksakali” hiirmetine Baykara
tarafindan affedilmistir. ® Kendisine yonelik tenkitlere sessiz kalmayan Seyh

Hiseyin de Molla Cami’nin siirlerini muglak, zan ve anlasilmas1 gu¢ seklinde

8 Kemaleddin Seyh Hiiseyin, Ebsi Said Mirza (6.873/1469) déneminde de Herat’in Mehd-i Magfiire
adli medresesinde kelam ilmi dersleri vermistir. Bk. Baharzi, Makamat, 77.

8 Baharzi, Makamat, 57-58,75-76.

8 Baharzi, Makamat, 144, 153-155.

87 Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/164-165.

8 Baharzi, Makamat, 153-154.
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elestirerek karsilik vermistir. 8° Diisiinsel birikiminin Molla Cami’nin siirlerine
onemli Olcude siklet wvarit ettigi gercek olmakla birlikte, ikili arasindaki
analsmazligin metot farkliligindan kaynaklandigi sdylenebilir. Zira Seyh Hiiseyin’in,
bir kelamcr olarak tasavvuf metoduna muhalifeti kagimilmazdir. Onun, Cami’nin

siirlerini “zan” olarak degerlendirmesi belki de bu yiizdendir.

Molla Cami’nin ilmi ve entelektiiel birikiminin tek bir sahayla sinirh
olmadig1 gortlmektedir. Onun, tasavvufa intisabi Oncesi daha gen¢ denebilecek
yaslarda meshur bir alim sifatiyla islami ilimlerde zirveyi temsil ettigini sdylemek
miimkiindiir. Molla Cami’nin ilm7 ugrasinin azami kismu dil, siir, tasavvuf, kelam,
felsefe, astronomi, mantik, fikih, hukuk, hadis ve tefsir gibi sahalarin miiktesebatini
kesp etmek ve bu alanlarin problemleriyle ilgilenmekle ge¢mistir. Nitekim hayat
seriiveninin yani sira, yazdigi eserlerin de dogrudan veya dolayli olarak bu ilimlerle
iligkisi gorulmektedir. Onun bir siirinde de kendisinin bu ilimlerin inceliklerine kadar
ogrenip vakif olduguna dair ifadeler yer almaktadir.®® Ogrencisi Lari bu konuda
sunlar1 sOyler: “Hazretin tahsil hayatlar: az ve mahsur olmustur, bilginlik ve derinlik
sifatlart ise, hakiki ve resmi ilimlerin usdl ve furuunda maruf ve meshurdur.
Nihayetinde otuz y:/ kadar bu hal tzere zirveydiler...”%* Makamat yazari tarafindan
muceddid olarak kabul edilen Molla Cami’nin, zahir ve batin ilimlerinde yetkin biri
sifatiyla son halkay1 temsil ettigi vurgulanmaktadir Baharzi’ye gore, birinci yiizyilin
miceddidi Omer b. Abdulaziz (6.101/720), ikinci yiizyilin miiceddidi Imam Safii
(6.204/820), glincu yiizyilin Ehli Siinnet’in Seyhi Ebu’l-Hasan el-Es’ari, dordinci
ylizyilin muceddidi Kadi Abdulcebbar (6.415/1025), besinci yiizyilin miceddidi
Hiiccetii’l-islam Gazali (6.505/1111), altinc1 yiizyilm miceddidi Imam Fahreddin
Razi (6.606/1210), yedinci yiizyilin miceddidi Pir-i Teslim Mevlana Nizamu’l-Hak
ve’d-Din Mabujnabadi, sekizinci yiizyillin miceddidi ise Abdurrahman Cami’dir.%
Nevayi’'nin ise, Molla Cami’yi miictehid ve Seyhii’l-Islam olarak andig1
gorilmektedir. ® Elbetteki bu nitelemeleri miibalagadan hali gérmek mimkiin

degildir. Ancak onun tim bu alanlarda yeteri kadar yetkili bir &lim oldugu bir

8 Baharzi, Makamat, 126-129.

% Ccamf, Divan-i Camf, 2/36-37.

% Genis bilgi igin bk. Lari, Hdsiye, 297-300.
%2 Bk. Baharzi, Makamat, 38-39.

% Nevayi, Hamasetii’I-MUtehayyirin, 23.
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vakiadir. Fakat siir ve dil gibi alanlarda sohretini korusa da, onun zamanla butln
diger sahalara ilgisinin azaldig: ve tek bir sahaya yani tasavvufa olan yogun ilgisinin

gittikce arttig1 goriilmektedir.
B.4. Tasavvufi Kimligi

Molla Cami’nin belli bir donemden sonra nazari ilimlere ilgisinin azaldigi
gorulmektedir. Kasifi, zahir ilimlerine olan ilgisinin zayiflamasinin sebebini, onun
tasavvufa intisabindan itibaren basladigin1 kaydetmekte ve yogun olarak tasavvufa
yonelmesiyle iliskilendirmektedir. ® Molla Cami’nin kendisi de divaninda, bu
ilimlerden ilgisini keserek neden boyle bir tercihe gerek duydugunu agiklamistir:
“Miuicerret ilimden muradim olmadi hdsil. Bu ilimlerle amel etmeyi istedim. Saf
gonalla safilerin safina adim attim. CUnkl onlarn ilimden maksatlar: amelden baska

bir sey degildir.”%®

B.4.1. Tasavvufa Intisabi ve Tarikati

IIm? hayatinin belli bir déneminden sonra Molla CAmi’nin zihin diinyasinda
sirf nazari ilimlerle ugrasmanin kendisini asil maksada ulastiramayacagi kanaati hasil
olmustur. Bundan dolay1 0, ilmi miiktesebatini amele dontistirmek maksadiyla
tasavvuf yolunu segmistir.”® Nevayi’nin aktardigma gére, aslinda Molla CAmi’nin
tasavvufla tamisiklig1 cocukluk ve genclik ¢aglarina kadar uzanmaktadir.®” Genglik
caglarinda tasavvufi gevreler ve mutasavvif sahsiyetlerle agina olan Molla Cami’nin,
bu muhite ve tasavvuf erbabina karsi sevgi ve muhabbetinin de bu ddénemlerden
itibaren olustugu sOylenebilir. Nitekim bes yaslarinda mutasavvif Muhammed Péarsa
ile goriisen Molla Cami’nin, altmigh yaslarinda bile bunu unutamadigi, kendisine
gosterilen ilgi ve muhabbeti tatli bir an1 olarak kalbinde hala hissettigi gortlmektedir.
Onun yine bu dénemde mutasavvif Fahrettin L{ristant ile goriismesine dair bir vakia
zikredilmektedir.®® Molla Cami, kendisini etkileyen bu hatiralar1 sGfiler tezkeresi
Nefehat’ta kaleme almistir.*® Onun yine bu dénemde, Hace Burhaniiddin Eb( Nasr

% Kasifi, Resahdt, 1/239-240.

9 Ccamf, Divan-i Camf, 2/36-37.

% Camf, Divan-i Camf, 2/36-37.

% Nevayi, Hamasetii’I-MUtehayyirin. 28.

9 Kasifi, Resahdt, 1/1242-243; Baharzi, Makamat, 49-50.
9 Camf, Nefehat, 255,289-290.
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Parsa, Seyh Bahauddin Omer, Hace Semsuddin Muhammed Kus(i, Mevlana
Celéleddin EbQ Yezid Parani, Mevlana Semsuddin Muhammed Esed gibi bir takim

arif ve sOff sahsiyetlerle goriismesi ve miinasebetine dair bilgiler vakidir.1%

Molla Cémi’nin tasavvufa fiili olarak baglanmasi ise Semerkant’tan
(856/1452 muhtemel tarihte) 1%t Herat’a déniisiinde, Naksibendi seyhi Sa’deddin
Kasgari’ye (v. 860/1456) intisap etmesiyle gerceklesmistir. Diger bir ifadeyle
Cami’nin tasavvuffa dair seriveni, gordigii bir rityanin tesriyle ivedi bir sekilde
Semerkant’tan Herat’a doniis yapmasiyla baslamis olmaktadir. Oncesinde ise onun,
zahiri bir gizellik ve cemale giriftar oldugu ve bundan dolay:r kendisinde bir
huzursuzluk meydana geldigi nakledilmektedir. Muhtemelen bu durumdan
kurtulmak igin olsa gerek onun, Herat’tan Semerkant’a giderek fazilet ve kemal kesp
etmekle mesgul oldugu ifade edilir. Fakat Molla Cami, Semerkant’ta da, bu siri
giriftarliktan uzakligin firak1 ve istirabiyla gayet miteessir ve mutellim olmaktadir.
Bu esnada o, bir gece riiyasinda Kasgari’yi gorecek ve kendisinden (rev dader yar-i
gir ki naguzir-i tu bdsed) “git kardes, 6yle bir yar al ki senin icin kaginilmaz olsun”
sOzinl duyacak ve bu rityanin etkisiyle derhal Herat’a gelerek Kasgari’nin sohbet
halkasina katilacaktir. Molla Cami, tarikata girdikten sonra Kasgari’nin gézetiminde
mucahedet ve riyazet siirecine baslamistir. Bu ilk asamalarda onun halktan kopuk bir
hayat slrerek yalmzligi tercih ettigi ifade edilmektedir. Hatta Oyle ki, bunun
neticesinde onun insanlarla diyalog ve iletisim kurmakta biganelik ¢ektigi ve daha

sonralar1 bu durumun diizeldigi rivayet olunmaktadir.%?

Shri/mecazi askla mdinasebetini de dogrulayan Ogrencisi Lari, Molla
Cami’nin ask, cezbe ve muhabbete meyyal bir karakterinin oldugunu ve bu halin
omrintin sonuna kadar devam ettigini belirtmektedir.'% Larf onun, bu durumu ¢ogu
zaman siir, ilim veya baska sanatlar araciligiyla insanlardan mahfi tutmaya calistigini

sOylemektedir. Zira Molla Cami, tahkik ehlinin yolunun bu sekilde olmasi gerektigi

10 Tafsilatl bilgi icin bk. Kasifi, Resahdt, 1/243-246; Abdulrahman Acer, [bnii’l-Arabi Takipgisi
Olarak Abdurrahman Céami ve Serhu Fusiisi’l-Hikem’i: Tahkik Ve Inceleme (Rize: Recep Tayyip
Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi/Ph.D., 2019), 47-51.

101 Algar, Abdurrahman Cami, 43.

102 K aifi, Resahdt, 1/238-240.

103 Raziyuddin Abdulgafir Lari, Tekmile-i Havdsi-yi Nefehdtii’l-Uns Serh-i Hal-i Mevlana Cami, ed.
Besir Herevi, 1343, 1-2.
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kanaatinde olmustur. Zira o, tabiati geregi askin sirrin1 halk arasinda yayilmasini
uygun gérmemistir. Ancak Molla Camti, bu halin kendisine nadiren galip geldigi ve
disa  vuruldugu durumlarda da, insanlarin tepkisini ¢ekecegi endisesine
kapilmamistir. Lari, bu insanlardaki muhabbetin menseinin, seytani bir vesvese veya
nefsani hazlar degil, ruhani feyiz kaynakli seklinde niteler. O, mecazi asktan
maksadin ise, dert ve mihnet elde etmek oldugunu; gonli hos tutmak ve rahat
edinmek gibi duygularla ilgisinin bulunmadigini ifade etmektedir. Zira askin alameti
yanip tutusmak ve nefsani arzulardan uzaklagsmaktir. Bu yanip tutusmayla Allah’tan
merhamet talep etmek ve huzur istegi, nefis hevasindan kurtulmaya vesile olur. Larf,

bu merhalede kalinmamasi kaydiyla mecazi aski mustahsen kabul etmektedir.104

Son derece sevk ve zevk ehli bir arif olan Molla Cami, Kkalbinin
derinliklerinden gelen bu coskulu hallerini, bazen asikar etmek istese de ¢ogu zaman
alimlik ve sairlik sifatiyla mecaz ve istiare kaliplarinda mducerret hallerinden
soyutlayarak ifade etmeyi tercih etmistir. Gergi onun, kadlem ve yazimnin kendi
durumunu izah etmede pek yeterli gordiigii sdylenemez. Ancak “vahdet sirr1” olarak
ifade edilen durumlarmn insanlardan mahfi tutulmasi maksadiyla, bu tarz bir metodu
tercih ettigi ifade edilebilir. Zira mana ve sirlart izhar ve “gaybi niiktelerin” ifsas1 bu
taife nezdinde kusur sayilmaktadir. Boylece bazen ibare, terkip, nazim, mecaz, istiare
gibi sanatlar, bu diistincelerin ifadesi icin kismen zaruret haline gelebilmektedir.
Cunkl bu suri disiincelerin gayrin géziinden muhafazasi1 ancak bu tir hicaplarla
mimkin gorinmektedir.1% Molla Cami, bir beytinde soyle demistir: “Husniinden
nlkteleri asikar sdylemek istiyorum. Mutsuz kalplere nese getirmek icin. Ancak ask
gayretim diyor sakin ha, sus Cami. Yoksa ruhunda onarilmaz ylzlerce yara
acarim.”*%® Molla Cami, kendisine vaki olan batmni hallerin ve keyfiyetlerin tesiriyle
ortaya ¢ikan hirket ve psikolojik halleri, baz1 durumlarda da sema ile gidermeye
calismuistir. Lari’nin ifadelerinden onun 6nceleri sema konusunda tereddiit gosterdigi
ve akabinde de ikna oldugu anlasilmaktadir. Clinkii Cami, kendisindeki coskulu halin
ancak sema ile teskin bulabilecegi kanaatine varmugtir. Onun, Yusuf ve Zileyha

eserini yazmakta oldugu siralarda da zahir olan der(ni yakiciliginin kendisini semaya

1041 311, Tekmile, 1-5.
1051 &r1, Tekmile, 5-9.
106 | 417, Tekmile, 8.
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stirikledigi nakledilmektedir. Larf, onun semaya uzun uzadiya devam ederek
miibalagaya kac¢tigini diistinmektedir. Nitekim 0, hocasinin sazende ve mugannilerin
yorularak mecalsiz kalmasina ragmen, ayaklarina agr1 ininceye kadar sema yaptigini

soylemektedir.’

Molla Cami’nin tasavvufa intisabi zaten Kasgari’nin 6nceden beri istedigi bir
durumdur. Zira Kasgari, her giin namaz éncesi ve sonrasi Herat’in Ulu Camii’nde
mritlerine sohbet etmektedir. Molla Cam1, kendisinin gidis ve doniis giizergahi olan
bu mesir (zerinde Kasgari’nin dikkatini ¢ekmistir. Kasgari, yanindakilere onun
yuksek istidadindan bahsederek kendi halkisina ¢ekebilmeyi arzuladigini stirekli dile
getirmistir. O, Molla Cami’nin kendisine intisab1 akabinde ise “bugin damimiza bir
dogan diistii...” seklinde sevincini dile getirmistir. Bu olay sonrasi, daha once
kendisinden akli ilimleri tahsil ettigi hocas1 olan Cacermi, “bes yuz yul igerisinde
Horasan topraklar: bilginleri arasindan kemal sahibi biri ¢ikacakti, Mevlana
Sa’deddin Kasgari’'nin hizmeti/irsadi onun yolunu Kkesti” seklinde Uzlntisun
bildirmistir. Yine Herat bilginlerinden Abdurrahim Kasgari’nin, onun resmi ilimleri
terk ederek tasavvufa intisabin1 “Mevlana Abdurrahman Cami miitalaay: terk ederek
tasavvufa girinceye kadar, (kendisi igin) ilim tahsilinden ve bilginlik mertebesinin

tistinde daha iyi bir seyin oldugunu diigiinmemistim” ifadeleriyle karsilamistir.1%®

Molla C&mi’nin, miirsidi Kasgari’yi genclik donemlerinde de tanidigini
sOylemek mumkinddr. Nitekim o, kendisinin genclik yillarinda Muhammed
Kusii’nin sohbetlerine devam ederken Kasgari’nin de bu meclise istirak ettigini
belirtmistir.1%® Molla Cami, Kasgari’nin vefatindan sonra halefi Hace Ubeydullah
Ahrar (6. 895/1490) ile munasebetini siirdirmiistiir. Onun tasavvufta kendisinden
etkilendigi ve vahdet-i viicut diisiincesinin anlagilmas1 konusunda da kendisinden
yararlandigi Ahrar ile bircok kez bulusma ve mektuplasma yoluyla goriistigii
nakledilmektedir. 12° Molla Cami’nin Ahrar ile en az bes defa goriistiigii ifade

edilir. ! Molla Cami’nin tarikat silsilesi Sa’deddin Kasgari, Nizameddin Hamis

107 | arf, Tekmile, 7.

108 K asifl, Resahdt, 1/239-240.

109 K asifi, Resahdt, 1/244-245.

110 Bk. Kasifi, Resahdt, 1/1247-251.

111 Genis bilgi igin bk. Acer, Ibnii’l-Arabi Tékip¢isi Olarak Abdurrahman Cami ve Serhu Fusiisi’l-
Hikem’i: Tahkik Ve Inceleme, 49-51.
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(0.853/1449) ve Alédeddin Attar (6.802/1400) yoluyla Naksibendiyye tarikatinin
kurucusu Bahaeddin Naksibend’e (6.791/1389) ulasmaktadir. Molla Cami, seyhi
Kasgari den irsat izni almasma ragmen tekke seyhligine tevessiil etmemis, hayatini

ders vermek, talebe yetistirmek ve telif faaliyetleriyle gegirmistir.!!2

Ancak Lari ve ondan naklen Kasifi, Molla Cami’nin Kasgari tarafindan
icazetli ve gayb canibinden me’zun/izinli olmasina ragmen hi¢ kimseyi telkin
etmedigini teyit etmekle birlikte, baz1 durumlarda nadiren de olsa onun fakir veya
sadik olarak nitelendirdigi kisileri mahfi bir sekilde bu tarik konusunda
bilgilendirdigini soylemektedirler. Lari’nin ifadelerinden “tam tasarruf” yetkisine
sahip olmasina ragmen onun, bu yolla insanlart irsat etmekten c¢ekindigi
anlasilmaktadir. * Molla Cami’ye bu cekincenin nedeni soruldugunda ise,
“ubuidiyyet mertebesinde tasarruf sigmaz. Tasarruf rubObiyyetin muktezasidir.” Yani
tasarrufun kulun vazifesi degil Allah’in hikmi oldugunu soyleyerek cevap verdigi
gorulmektedir. Bir diger ¢ekincesi de, Molla Cami’nin seyhlik mesuliyetinin blyik
bir tahammul gerektirecegi kanaatinde olmasidir. Fakat ahir mriinde bu konuya talip
olanlar1 irsat etmek istese de gonliine gore birilerini bulamamaktan yakinmistir.
Clnkd bu yolun taliplerinin ¢ogunun nefislerinin hazzina diiskiin olarak géren Molla
Cami’nin, “ne yazik ki talip yoktur” diyerek sitemkar sozler sarf ettigi gériilmektedir.
Buna ragmen irsat konusunda kendisinden istifade eden ve feyiz kesp eden bazi
kisilerin oldugu nakledilmektedir.!** Lari, hocasinin seraitin hiikiimlerine ve siinnete
riayet eden, tarikatin adabi1 konusunda da her haliyle istikamet Uzere olan biri olarak
nitelemektedir. 1** Molla Cami’nin, mutasavviflarin sozlerinin Hz. Peygamber’in
sozlerinden iktibas edildigi kanaatinde oldugu aktarilir. Bundan dolay1 ondan,
Miislimanlarin Kur’an ve slnnete duyduklari saygiyr evliyanin sozlerine de
gostermeleri gerektigi nakledilmektedir.*® Molla Cami’nin vurguladigi hususun,
Kur’an ve sinnete uyma ve alimlerin vahyi ve sinneti tevaris etmis olma

konumlarma isaret ettigi soylenebilir. Tarikat olarak Naksibendiye’ye bagli olan

112 Algar, Abdurrahman Cami, 43; Hikmet, Cami, 135-136; Okumus, “Abdurrahman Cami ”, 7/96.

13 LLar7, Tekmile, 31; Kasifi, Resahdt, 1/252.

14 L arf, Tekmile, 31-32. Nitekim Kasifi de babasmnin Cami’nin iltifat: ve isaretiyle tasavvuf ehlinin
batini meggalesine miigerref oldugunu yazar. Bk. Kasifi, Resahdt, 1/252.

15 Lar7, Tekmile, 18.

116 K asifl, Resahdt, 1/1267.
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Molla Cami, Ekberi gelenegin de 6nemli bir sima olarak vahdet-i viicut diisiincesinin

yorumculari arasinda yer almaktadir.
B.4.2. Nazari Tasavvuf Yonu

Molla Cami, tarikat olarak Naksibendiye’ye mensup olarak teliflerinin bir
kismini bu tarikat dgretisinin pratigiyle ilgili vermistir. Bununla birlikte o, Ibn Arabi
onciiliigiinde gelisen vahdet-i viicut diisiincesinin sarihi ve bu sahanin muktedir bir
teorisyeni olarak da meshurdur. Bu yizden vahdet-i viicut diisiincesi ile Naksibendi
tarikatnin Molla Cam7 vasitasiyla kaynastigi belirtilir.!!” Baharzi’nin, ibn Arabi
diistincesinin Naksibendiler nezdinde itibar kazanmasinin, Molla Cami’nin Fus(s
tizerindeki tahkikiyle irtibatlandirdigi goriilmektedir. 1*® Onun, Ibn Arabi’nin
diistinceleriyle marifet hasil etmesinin zaman agisindan tam bir tespiti zordur. Ancak
kaynaklardan genclik yillarindan itibaren bu diisiinceyle nispeten asina olduguna dair
verilere ulasilabilir.!® Zira Molla CAmi’nin ¢ag: itibariyle Herat ilim havzasinda ibn
Arabi’nin diisiinceleri ilgi gormekte ve takip edilmektedir. Nitekim onun genglik
yillarinda goriistiigii s0fflerin bir kisminin ibn Arabi ve vahdet-i viicut diisiincesiyle
ilgilendikleri gorilir.*?*® Bu mutasavviflardan biri Hace Ebl Nasr Parsa’dir. Molla
Camf, onun Ibn Arabi’nin eserlerini degerlendirdigi bir sohbetinde babasi Hace
Muhammed Parsa’nin (6.822/1420) “Fus0s can, Futdhat kalptir, kim ki Fiisis u iyi
bilirse, Hz. Peygamber ile daiye-i miitabaati-baghlik istegi kavi olacaktir” dedigini
nakleder. 2! Bu vesileyle Hace Muhammed Parsa’nin vahdet-i viicutla uyumlu
diisiincelerinin Molla CAmi’yi etkilemis olabilecegi sdylenir. 12> Digeri ise Ibn
Arabi’nin disiincelerini benimseyen mutasavvif Muhammed Kusii’dir. Yukarida
Molla Cami’nin gengliginde onun sohbetlerine devam ettigi ifade edilmisti. Molla
Cami, Kus@i’nin tevhit meselesini bu disiinceye gore degerlendirdigini; zahir
ulemasmin hazir bulundugu ortamlarda onlarin reddedemeyecekleri bir Gslupla

acikladigim ifade ettigi nakledilmektedir.!?®> Molla Cami’nin tasavvufi metinler ve

17 Bk. Abdulhay Habiol, Endise-i Cami (Kabil: Merkez-i Tahkikat-i Allame Habibi, 1384), 244;
Okumus, “Abdurrahman Cami ”, 7/96.

118 Baharzi, Makamat, 91-92.

119 Bk, Acer, Ibnii’I-Arabi Takipcisi Olarak Abdurrahman Cami, 77.

120 K asifi, Resahat, 1/243-245.

121 camf, Nefehat, 257.

122 Algar, Abdurrahman Cami, 123.

123 K asifi, Resahat, 1/244-245.
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bilhassa ibn Arabi diisiincesiyle ciddi asinaliginin, tasavvufa intisabini takiben
basladigi muhtemel goriilmektedir.*?* Nitekim Baharzi, onun artik bir sifi olarak
halvet ve uzlet merhalesini Kasgari’nin gézetiminde gecirmekte oldugu siralarda,
biyilk mutasavviflarm kitaplarim1 mitalaa etmekle ve bilhassa ibn Arabi’nin

eserleriyle mesgul oldugunu kaydetmektedir.1?°

Boylece zamanla Molla Camf, Ibn Arabi diisiincesinin bir mudafi olarak (in
kazanacak ve entelektiiel mesaisinin biyuk bir kismini bu diisiincenin problemlerinin
¢Ozim ve serhine hasredecektir. Ancak ibn Arabi diisiincesinin anlasiimas1 Molla
Cami agisindan kolay olmamis ve onun entelektiel hayatin1 uzun bir stire mesgul
etmigtir. O bir degerlendirmesinde, Mevlana’nin siirleri gibi anlagilmasi1 zor bazi
noktalarm, Ibn Arabi eserlerinde de gériildiigiinii sdylemistir. O, yaklasik on-on bes
sene Ibn Arabi eserlerinin tahkik ve agiklamasiyla ilgilenmesine ragmen hakkiyla
cOzime kavusturamadigini itiraf eder. Bu slre zarfinda Konevi’'nin (6.673/1274)
eserleriyle tamisan miiellif, Ibn Arabi diisiincesinin ¢OziUmi konusunda onun
teliflerden blylk oranda yararlanacaktir. Ancak ona gore, Konevi'nin de agikliga
kavusturamadigi bazi1 problemler yine de giincelligini korumustur. Molla Camti, bu
anlasilmayan yerlerin de kendisinin gayretiyle agikliga kavusacagini ummustur.
Baharzi ise, bir yonden de olsa bu amaca ulasildig1 kanaatindedir. Zira ona gore,
sOftyyenin seraitin zahirine muhalif gorinen ve bundan dolayr da fakihlerin
ayiplamalarina kapi1 aralayan kapali sozleri, Molla Ca&mi’nin yazili ve s0zli

aciklamalariyla siipheye mahal birakilmayacak derecede anlasilir hale gelmistir.12

Molla Cami’nin Ibn Arabi diisiince sisteminin anlasiimas: (zerine Konevi
kadar etki olusturdugu sdylenemez. Ancak onun da evvela en iyi Ibn Arabf sarihleri
arasinda bulundugu hatirda tutulmalidir. 27 Afifl, Fusiisu’l-Hikem serhlerinin
degerlendirmesinde Kasani (v.736/1335) ve Konevi’den sonra, en degerlilerinden

olarak (glincii sirada CAmi’nin serhini zikretmektedir. 128 Hakikaten de Molla

124 Acer, Ibnii’l-Arabi Takipgisi Olarak Abdurrahman Cami, 77.

125 Baharzi, Makamat, 90.

126 Baharzi, Makamat, 90-91.

127 Abdulrahman Acer, “Abdurahman Cami’nin Haytinin [Imi-irfini Vecghesine Kisa Bir Bakis”,
Molla Cami ’de Varlik Diiiiretii’l-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir
Incelemeler, ed. Abdulrahman Acer - Samil Ogal (istanbul: Litera, 2016), 26-27.

128 Ebu’l-Ala Afifl, Fusiisu I-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz, 2011),
45,
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Cémi’nin bu disiinceyle ilgili galismalar1 hem dénemi hem de sonrasi itibariyle
onemli etkiler birakmistir. Bu dénemde Naksibendiyye tarikatinin vahdet-i viicut
diistincesiyle iliskisinin Ahrar ve Cam1’nin etkisiyle gerceklestigi sOylenebilir. Fakat
[bn Arabi ve vahdet-i viicut diisiincesi savunmasinda nicelik ve nitelik bakimidan
Ahrar’a nazaran Molla Cami’nin ¢alismalarinin dikkate deger bir yek{nu
olusturdugu séylenmelidir. Yine vahdet-i viicut diisiincesinin Horasan ve Turkistan
ilim camiasi ve halki arasindaki yayginlasmasinda da Cami’nin ve bu diisiinceyi
blylk oranda Cami’nin tesiriyle tevariis eden Nevayi’nin (6.906/1501) katkis1 biyuk
olmustur. Molla Cami ve Nevayi’nin bu muhtevada Farsga ve Turkge teliflerinin
Farsca ve Tirkge konusan halklar arasindaki bilinirligi bu diisiincenin yayilmasinda
onemli rol oynamistir. Eskiden evlerde ve camilerdeki geleneksel mufredat arasinda
Molla Cami’nin Yusuf ve Ziileyhd’s1 ile Nevayi’nin divanlarindan Gardibii’s-sigar
ve Hamse adli mesnevilerinin yaygin olarak okutuldugunu gérmek muamkindu.
Nevayi’nin mesnevilerinin iceriginde vahdet-i viicut diisiincesinin sistematigi dikkate
alinmigtir. Yine bu gelenek kapsaminda Mevlana, Sa’di, Hafiz gibi ulu tasavvuf
sairlerinin Farsga eserlerinin yani sira, Hoca Ahmed Yesevi, Hoca Nazar Hiiveyda ve
Baba Rahim Mesreb gibi Turk tasavvuf onderlerinin eserleri de okutulmaktaydi.
Mesreb’in Mebde-i NOr adli Tirkge divani vahdet-i vicut diisiincesi agisindan
onemlidir. Diisiincelerinden dolay1 zahir ulemasinin fetvasiyla donemin Belh hakimi
tarafindan idam edilen Mesreb, 18. yiizyilda bu disiincenin son gucli
mimessillerinden sayilmaktadir.'?® Molla Cami, bu sahada yazdig1 eserlerinin yan
sira, dénemin Herat ilim havzasinda da Ibn Arabi’yi ve goriislerini midafaa gorevini
iistlenmistir. Hatta dyle ki bu dénemde, bu diisiincenin israrli savunucusu olmasi
Molla Cami’nin viicOdi olarak anilmasina neden olmustur. O ise, dagmik fikirli
olarak gordiigii muterizlerin bu tir nitelemelerine, sifiyyeden bazilarinin vicut
hakkindaki goriislerinin tahkik ve istiksdf yontemine uygun sekilde agikladigini

sOyleyerek cevap vermistir. Molla Cami de bu muhaliflerini, esyanin mabhiyetini

129 Abdulhakim Ser’i Ciizcani, Tasavwuf ve Insan (Kabil: Intisarat-i Said, 2012), 186-198;
Abdulhakim Ser‘q Ciizcani, “Vahdet Felsefesinin Miiessisi Ibnii’l Arabi Ve Onun Takipgisi Sadreddin
Konevi”, Buhara’'dan Konya’ya Irfan Mirast Ve XIII. Yy. Medeniyet Merkezi Konya Sempozyumu-|
(Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 10,17; Abdulhakim Ser’i Cizcani,
Tasavvuf ve Insan, gev. Seyid Arif Ahmedoglu (Konya: Palet Yayinlari, 2022), 118.
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hakkiyla kavramaktan yoksun, meselenin kinhlne vakif olmaktan aciz ve akillariin

iktizasinca hiikiim vererek inkar/redden kisiler olarak serzenis etmistir.'3

Bunlardan biri de, o donemde Baykara’nin Herat Camii’nde giindeme
getirmesiyle cereyan etmis olan Firavun’un imaniyla ilgili tartismadir. Baykara bu
ortamda Herat fikih ulemasma Firavun’un son nefesini verirken iman Uzere 6lip
Olmedigini sormustur. Bunun Gzerine alimler ittifakla Firavun’un Kuflr (zere
oldiigiine hilkkmetmislerdir. Baykara ise ibn Arabi’nin Firavun’un imanin sthhatine
hiikkmettigini sdylemistir. Bunun izerine fakihlerden bazilari hemen ibn Arabi’yi de
tekfir etmeye baslayinca, Seyhii’l-Islam Ahmed Teftazani 3! “Seyh’in mertebesi
bizim gibi fakirlerin ayp ve lanetlemeyecegi kadar yucedir” diyerek Mevlana
Kutbettin’in ~ (Sirazi) (0.710/1311), Konevi’nin yaninda gegirdigi yillarin
verimliligine dikkat cektigi ve dolaysiyla Konevi’nin Ibn Arabi’den tevaris ettigi
ilimlerden kendisinin yararlandig1 goriisiinii naklederek ortami stiklinete davet etmek
istemistir. Ancak bu ulema Mevlana Kutbettin’i de kotlileme ve ayiplama yoluna
gidince, Baykara ibn Arabi’nin goriisiinii onaylarcasina meclise son vermistir.’*? Bu
ortamda konusulanlar kendisine ulasmnca Molla Cami, Ibn Arabi’nin yasadig
zamandan itibaren birgok elestirinin ona yoneltilmis olmasina ragmen sahih bir
neticeye varilamadigini, akil ve temyiz giclinden yoksun olarak gordigi bu
insanlarin ise, bu ise asla kadir olmadiklarini 6ncelikle dile getirmistir. Bununla
birlikte, onun su tespit ve Onerilerle de bu ulemanin sanki bir usul hatasi icerisinde
olduklarma dikkat cekmek istedigi goruliir. Molla Cami’ye gore, bu insanlarin ibn
Arabi’yi tekfir edebilmeleri igin, dncelikle onun mezhebinin ne oldugunu tespit etme
yetkinligine sahip olmalari; bunu da vukuf ve deneyim sahibi kisiler nezdinde “onun
mezhebi (tam olarak) budur” diyebilmeleri gerekmektedir. Yine Molla Cami, tespit
edilen bu olumsuz durumun “seriatin usulii’ne hangi agilardan muhalif oldugunun
yazili olarak tespit edilmesi ve ancak tum bunlarin akabinde, bu durumun reddi veya
kabultyle ilgilenilmesi gerektigini vurgular. “Seriat usilii”nden de 6ncelikle Kur’an

ve hadisi kastettigini ifade eden Molla Camf, Islam’a muhalefet ve kifiir gibi gértlen

130 B3harzi, Makamat, 159.

131 Teftazani’nin torunlarindan olan Seyhii’l-Islam Ahmed, Baykara déneminde otuz y1l kadar kadilik
yapmis miifessir, muhaddis ve miitekellim olarak da bilinen bir Safii fakihidir. O, Sah Ismail Safevi
tarafindan 906 yilinda 6ldiriilmistiir. Bk. Handmir, Habibii’s-Siyer, 4/349.

132 Baharzi, Makamat, 92-93.
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meselelerde ileri surulen goriislerin, Es’arlyye ve Matiiridiyye’nin akidelerine
muhalif olmalar1 durumunda da gecerliligini yitirecegini belirtmektedir. Molla
Cami’nin bu tespitlerle, tartismaya mahal olan meselelerin, oncelikle etraflica
aragtirilarak ilmT bir zemine oturtulmasi ve sonrasinda bir hiikme varilmasi gerektigi
noktasinda bir yontem ortaya koymaya calistigi goralur. Tim bu agiklamalarinin
devaminda Molla Camf, Ibn Arabi’yi elestiren bir kisim fakihler ile stfflerin bu tir
ilmi inceliklere vakif olmadiklarim1 ve ilmi birikimlerinin yetersiz oldugunu ima
etmektedir. Zira ona gore, donemindeki bu fakihler, “tafsili delillerden ser’i
hikUmler ¢ikarmak” manasinda olan fikih ilminin bu delillerinden istinbat edecek
kudrete dahi sahip degillerdir. Sonu¢ olarak Molla Cami, ibn Arabi’nin
diisincelerinden anlasilan noktalarin kabulli ve anlasilmayan yerlerin reddi
konusunun insanlarin istidadiyla alakali bir mesele olduguna dikkat ¢cekmektedir. Bu
sebeple de o, ibn Arabi’nin maksadinin anlagilmas: konusunda acikliga
kavusturulamayan bir¢ok hususun kapaliligini korudugunu vurgulamaktadir. Bu
noktada Molla C&mi’nin, Firavun’un imaninin be’s kapsamina girmedigini ve bunun
ictihada acik bir mesele oldugunu diisiindiigii goriilmektedir. *** Firavun’un yeis
halindeki imani, ibn Arabi ve vahdet-i viicut geleneginde kabul gorse de, Islam
diisiincesinin tartigmali meselelerinden biridir.** Ilmi kisiligi ve tasavvufi kimliginin

yani sira Molla Cami’nin, entelektiiel ugras alanlarindan biri de kelam ve felsefedir.
B.S. Kelamcilig: ve Felsefeye Bakisi

Tahsili ve ilmi kisiligi baglaminda goriildiigi izere Molla Cami’nin, kelam
alanindaki egitimini Eg’ari gelenege mensup alimler olan Ciircani ve Teftazani
silsilesinden kelamcilar nezdinde aldigi kesin **° olup itikatte de bu cizgiyi
benimsedigi sdylenebilir. Bunun tesirini yazdig1 ltikdtndme adli manzumesinde de
gormek miimkiindiir. Ornegin Molla Cami, bu manzumede subiti sifatlar gibi bazi
konularda Es’ar’i diisiinceyi 6ne ¢ikarmaktadir. Bu eserinde ele aldigi1 konular1 Ehl-
1 Stinnet kelamcilariin izledigi yontem dahilinde degerlendiren miiellif, kelamullah

gibi bazi hususlarda da Mutezile’yi elestirmektedir. Onun bu 6zet manzum eseri, el-

133 Genis bilgi i¢in bk. Baharzi, Makamat, 93-98.

134 Genis bilgi i¢in bk. Mahmut Cmar, “Ye’s ve Be’s Halinde Imanin Hiikmii: Firdvun’un Imani
Ornegi”, M. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 41/2 (2011), 124.

135 Bk. Baharzi, Makamat, 51-59; Kasifi, Resahdt, 1/235.
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Akidetii’'t-Tahaviyye, Akéid-i Nesefi ve Fikh-1 Ekber gibi Ehl-i Sunnetin akaid
klasikleriyle benzerlik gostermektedir.*® Genel hatlariyla ulihiyet, niibiivvet ve
ahiret gibi ana bdliimlere ayirabilecegimiz /tikddndme, boliim basliklar1 baglaminda
asagidaki konular1 ihtiva etmektedir: Allah’a hamd, imanin tarifi, icmali ve tafsili
iman, Allah’in varligi, birligi, isim ve sifatlari, Allah’in fiilleri, meleklerin varlig
ve onlara iman, peygamberlere iman, peygamberlerin faziletleri, hatemii’l-enbiya,
Hz. peygamberin seriati, mirac mucizesi ve peygamberlerin mucizeleri, kitaplara
iman ve Allah’in kelaminin kadim olup olmadigi, Hz. Peygamber {immetinin
fazileti, Ehl-i Beyt ve Hz. Peygamberin ashabinin serefi, ehli kibleyi tekfir etmenin
caiz olmadigi, kabir azabi ve sorgusu, sira iki defa iifiirlilmesi, amel defterlerinin
verilmesi, mizan, sirat ve arasatin mevkiflari, kafirlerin ebedi olarak cehennemde
kalacaklar1 ve baz1 giinahkarlarin da sefaatle cehennemden ¢ikacaklari, havz-1
kevser, cennetin dereceleri, cennette ebedi kalma ve rii’yetiillah gibi kelami konular
ele almmustir. 37 Muellifin bu manzumesi dikkate alindiginda inangla ilgili
konularin halka benimsetilmesi hususunda Es’ari diisiinceyi benimsedigi ve bu
konuda kelam metodunu oldugu gibi kabul ettigi soylenebilir. Ciinkii yukarida
basliklar seklinde verilen temel kelami konularin izahinda kendisinin tasavvufi
tercihleri yansitilmamistir. Yine onun diger eserlerinde de insan fiilleri, iradesi,
kaza ve kader gibi meselelerde, genel hatlariyla Es’ari diisiinceye uygun izahlar
ortaya koydugu goriiliir.**® Ancak ilgili yerlerde goriilecegi iizere, problemlere dair
daha teknik agiklamalarda bulunurken kelamdan ayrildigi yonler bariz bir sekilde
belirginlesmekte ve vahdet-i viicut diisiincesinden yana tavri agikca hissedilmekdir.
Molla Cami’nin kelam ve felsefeye muhalif tavrini, varlik konusu basta olmak
lizere tevhit, isim, sifat, alem ve insan goriisleri baglamlarinda gérmek miimkiindiir.

Bunlarin detaylarina ise ilgili boliimelerde yer verilecektir.

13 By konuda bir degerlendirme icin bk. Ahmedoglu - Altintas, “Molla CAmi’nin itikid-Name’sinin
Ultihiyet Bahsi Uzerine Inceleme”, 477-482.

187 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/234-247; Mevlana Abdurrahman Cami, I'tikdd-Name, ed.
Abdullah Sefiki (Meshet: Seyhii’l-islam Ahmed-i Cam, 2007), 20-95.

138 Niireddin Abdurrahman Cami, “ed-Diirretii’l-Fahire”, ed-Diirretii’I-Fahire fi Tahkik-i Mezhebi’s-
Siifiyye ve’l-Miitekellimin ve’l-Hiikemadi’l-Miitekaddimin be Inzimam-1 Havasi-yi Miiellif Serh-i
Abdulgafir Lar? ve Hikmet-i Imddiyye, ed. Nicholas Heer- Ali Musavi Behbehani (Miiessese-i
Mutaliat-i Islami-yi Danisgah-i Makgel Su’be-i Tahran, 1979), 39-40; Abdurrahman Cami, “Serh-i
Rubaiyyat”, Seh Risale Der Tasavvuf, ed. Irec Efsar (Tahran: Intisarat-i Ferheng-i fran Zemin, 1981),
72-73.
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Molla Cami’nin kelam ve felseye bakisi yasadigi donemde de Herat ilim
havzasinca bilinmektedir. Nitekim bir keresinde, Herat fikih ulemasimin felsefi
ilimlerin okutulmamasi ve bunun yerine ser’i ilimlerin tervi¢ ve ikame edilmesi
gerektigine dair tepkileri {izerine, donemin meshur kelamcist Seyh Hiiseyin’in
derslerine devam eden bir grup Ogrencinin bu algiy1 degistirecegini umarak
Cami’ye miiracaat ettikleri goriilmektedir. Ogrenciler, burada kastedilen felsefi
ilimlere taalluk eden Metdli’,**® [sarat**® ve Mevikif*** gibi eserleri okumak icin
onun onayini istemislerse de, bunlardan alet ilmi olmasi hasebiyle mantik ilminin,
Baharzi’nin ifadesiyle “lafiz ve ibare miinakasalarinin teferruatina kagilmadig
surette” tahsiline sakinca gérmeyen Molla Cami, kelam kars1 ihtiyath ciimleler sarf
etmistir. 142 Tartismalar Baykara’min huzurunda ertesi giin de devam edince, bu
dersleri okutan Seyh Hiiseyin’in de i¢inde bulundugu ulemadan bir grup bu
konudaki fikirlerini 6grenmek i¢in ona miiracaat etmistir. Bunun iizerine mantik
ilmini 6grenmekle seriat ve dindarliga her hangi bir zarar gelmeyecegini agik bir
sekilde ifaden Molla Cam1i’nin, felsefe ve kelam ilminin yaygin olarak okutulmasi,
meslek olarak istigal edilmesi ve bunlarm metotlarma dair fikirlerini, Imam Gazali
(v.505/1111), Fahrettin Razi (v.606/1210) ve Imam Nevevi (v.676/1277) gibi

alimlerden nakillerde bulunarak beyan etmistir.*3

Molla Cami’nin bu noktada ilk referans1 Gazali’ye isnat ettigi “kelam ilmi ile
derinlemesine istigal tehlikeyle sonuglanir” goriisiidiir.*** Zira Molla Cami’ye gore,
kelam ilmine yeni baslayan (miibtedi) biri hasmin siipheli goriislerini aragtirmak
isterken bundan etkilenebilir. Ciinkii ona gore, miiptedinin arastirdigi goriisler

arasinda (muhalifler tarafindan) saglam Onciillere (mukaddemat) dayandirilmis

139 Matali i’ I-Envar, Kad1 SirAceddin el-Umrmavi’nin (6. 682/1283) mantikla ilgili eseri olmali.

140 el-fsardt ve 't-tenbihat, Ibn Sina’nin (5. 428/1037) felsefeyle ilgili eseridir.

141 o|-Mevdlkaf fi ilmi’I-kelam, Adudiddin el-icinin (6. 756/1355) kelam ilmine dair eseridir.

142 Baharzi, Makamat, 202.

143 Baharzi, Makamat, 203-205.

144 Baharzi, Makamat, 203. Molla Cami’nin Imam Gazali’ye isnat ettigi bu ciimle ve devamindaki
ifadeleri onun 7hyd, Iktisad ve Ilcam’da kelam hakkinda dile getirdigi goriislerinin harmanlanmasi
oldugu sdylenebilir. Bk. Ebf Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, [hydu Ulimiddin (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1982), 1/22-24; el-imam Ebii Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-
Gazali, el-Iktisad fi’l-I'tikdd (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2016), 106-107; Ebi Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali, /lcamii’l-Avam An [Imi’l-Kelam (Beyrut: Daru’l-
Minhéc, 2017), 63-65. Bu konuda ayrica bk. Said Abdullatif Flde, Mevkafii el-Imami’l-Gazali Min
IImi’I-Kelam (Umman: Daru’l-Feth ved-Dirasat ve’n-Nesr, 2009), 93.
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konular ve ihtilafli meselelerin tafsilatla incelenmis olabilecegi muhtemeldir. Bundan
dolay1 o, muhaliflerin delillerinin aragtirmaci nazarinda bazen kuvvetli gelebilecegini
sOylemektedir. Bu durumda ise miiptedinin kendi goriislerinden ayrilarak miinharif
olmasi kaginilmazdir. Ya da kelam ilmine yeni baslayan bir kisinin, sz konusu
onciillerin etkisi neticesinde seytanin vesvesesine kanarak Mezheb-i Reddiyye’ye
meyletmesi ve ragbet gostermesi mimkiindiir. Béylece durum, kelam ilminin asil
amaciin aksine donmiis olacaktir. Bundan dolay1 Molla Cami’ye gore, bu onciillerin
ve delillerin (iyi niyetle olsa bile) tafsil yoluyla bilinmesinin kesinlik ve yakin
derecesine ulastirmasi asla miimkiin degildir. Bilahare icmal ve mutlak taklide
yonelmekle neticelenecektir. Ornegin kelamcilarm birgogu Allah Teala’nin kelam-:
lafzi ile miitekellim oldugunu soylerken, bir kismi da kelam-: nefsi ile mutekellim
oldugunu sdyleyerek ihtilafa diismiislerdir. Ileri siiriilen gesitli delil ve tartismalar
neticesinde kelamcilar, taraflardan higbirinin goriisiiniin  kesinlik derecesinde
olmadig1 hususunda ittifak ederek “Allah Teald beser kelamina benzemeyen bir
kelamla mutekellimdir” seklinde icmal olarak itikat edilmesini gerekli gormiislerdir.
Bundan dolayr Molla Cami, “Oyleyse vacip olan isin basindan itibaren (itikadi

konulari) icmal olarak bilmektir”, der.*®

Gorildiigii tizere Molla Cami kelami konularda, ihtilafli meseleler tizerinden
zimnen de olsa delillerin tearuzundan bahsetmektedir. Bunlarin ittifak noktasina
gotiireceginin zor oldugunu ima ederek itikddi konularda icmalde tevakkuf edilmesi
gerektigini ileri stirmektedir. Onun kelam reddiyle ilgili delillerini dayandirdig1 diger
referansi ise Razi’nin Vasiyetndme’sidir.}*® Moll Cami, bu hususta kendi yorumlarmi
da ekleyerek sunlari soyler: “Mu ciz nizam olan kelami lahiyi (Kur’an) ilgiyle ve
diigiinerek tilavet etmek, burhan ve istidlalle istigal tarikiyle korumaya (muvazibat)
calismaktan daha iyi ve yiicedir. Zira delillerin onciillerinde her zaman sek ve
stiphenin tehlikesi vardir. Bu yiizden Kur’an tilaveti esnasinda Allah ile kul arasinda
hi¢ bir sebeple kopmasi miimkiin olmayan/saglam bir bagin meydana gelmesi

muhtemeldir. Ancak hikmet ilimleriyle istigalde esyanin hakikati oldugu gibi yakinen

145 Baharzi, Makamat, 202-203.

146 Razi’nin bu vasiyetine eserine ilk defa yer veren alimin Ibn Usaybia oldugu sdylenir. Bk. ibn Ebd
Usaybia, Uyiinii’l-Enbd fi Tabakdti’l-Enibbd, ed. Nizar Diinya (Beyrut: Darii’l-Mektebetii’l-Hayat,
ts.), 467-468.
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malum olmaz. Goniilleri sidk ve sefa nuruyla dolmus zevat nezdinde de agiktir ki,
tabii ve ilahi kabilinden hi¢bir mesele yakin mertebesine ulagmis degildir. Gergek su
ki mantik ve hendese/geometri onciilleri oncelenerek, mesela ‘iki kere iki dorttiir’
deniliyor. Sonra birileri de bazi onciillerin yakinligi bilgisine ulastiginda, siiphesiz
onun akidesinde bir ilgisizlik/gevseme meydana gelir, Allah korusun (bu) kiifre kapi
aralar. Akaidi zahiri taklitle siisleyecek olanlar ise din imamlarini ve temkin sahibi
evliyayr taklit etmeleri gerekir. Zira her tiirlii suretin onlara yakin yoluyla meksuf
oldugu hiisn-i zan edilir. Niibiivvetin asl tahkik yoluyla ispat olduktan sonra, bundan
sonra artik baki diger isler de bununla miirettep edilirse (niibiivvet temelinde

diizenlenir/yapilirsa, siinnete ittiba edilirse) yakin derecesini almis olur.”**’

Burada Razi’nin vasiyetindeki birka¢ hususun agiklanmasi yerinde olacaktir.
Vasiyetinde kelam ve felsefenin metotlarin1 denedigini sdyleyen Razi’nin, Kur’an’da
buldugu faydaya denk bir faydanin bunlarda bulamadigini ifade ettigi agiktir.
Buldugu bu faydalar Allah’in yiiceligi, azameti, varliginin zorunlu olusu, birligi,
ezeliligi, kidemi, ortaginin olmayist gibi Kur’an’in itiraz ve tartisgmaya mahal
birakmatig1 bedihi konulardir. Razi, apacik delillerle sabit olan bu tiir konularin
tamamin1 kabul, tasdik ve ikrarinda tereddiit gostermemistir. ikincisi ise zor ve
muglak konulardir. Razi bu konuda da, Kur’an ve din imamlarinin tekbir mana
Uzerinde ittifak ettikleri (muttefekun aleyh) sahih haberlerde yer alan her sey, “nasilsa
dyledir” demekte ve bu sekilde kabul etmektedir. Ugiincii husus bu iki sikta yer
almayan meselelerdir. Anlasilan o ki bunlar Razi’nin “Hak olduguna inandigim ve
dogru oldugunu diigiindiigiim seyleri dile getirmeye ¢alistigim...” olarak ifade ettigi,
rey ve ictihada bagvurarak ulastig1 sonuglar olup Allah’1n affina siginmasi ve niyazda
bulunmas1 bu ii¢lincli husus sebebiyle olmustur. Zira o, niyetinin batili hak, hakki
batil gostermek olmasa da, bu konularda bir takim hatalar yapmis olabilecegini
diisiinmekte ve ulastig1 sonuclarla degil, niyetiyle muamele gérmeyi ummaktadir.
Goriildiigl lizere Razi’nin af talebi, hakkinda sarih nassin bulundugu ve {izerinde

ittifak edilmis mevzular degil, bilakis yorum ve tevile acik meselelerde

147 Baharzi, Makamat, 204.



38

gorilmektedir.*® Gayet vazih bir yakaris olan bu hususun, kelam ilminin zemmi
acisindan degerlendirilmesi veya onun bu sozlerinden yola ¢ikilarak kelam ilminden
riicu ettiginin ifade edilmesi kabil degildir.}*® Zira Gazali ile birlikte yeni bir form
kazanan kelamin sonraki en biiyiik temsilcisi sayilan Razi, bu vasfin1 hayatinin son
demlerine kadar da muhafaza etmistir.’®® Diger taraftan Molla CAmi’nin, felsefe ve
kelam metoduna ek olarak tasavvuf ehlinin de yakine ulasamadiklarin1 sdylemesi
dikkat ¢ekicidir. Bu, Razi vasiyetindeki “ey ariflerin irfaninin, miilkiine bir sey
katamadigi” ciimlesinin serhi veya kendi goriisiidiir. Her ne kadar bdyle bir climle
kursa da ileride goriilecegi iizere Molla Cami’nin en son karar kilacagi metot
tasavvufun “yakin” anlayisidir. Ciimlenin devaminda din imamlariyla evliya
ziimresine “‘her tirli suretin yakin yoluyla meksif’ oldugu ifadeleri bir tiir
epistemoloji anlayist cagristirsa da, burada onun yakini Kur’an ve niibiivvet
baglaminda degerlendirdigi dikkat ¢gekmektedir. Yani Molla Cami’nin ifadelerinden
anlasilan Kur’an ve siinnete ittiba ve bunlar1 sahih rivayetler araciligtyla tevariis eden
ulemaya uymak yakin ifade etmektedir. Kisacas1 miiellif, burada yakine dil yani

anlat1 iizerinden ulagsmay1 esas almistir.

Baharzi’den 0&grendigimize gore, seriat ilimleri hocalartyla felsefeciler
arasinda cereyan eden bu mukabele ve miinazara, sultanin huzurunda daha sonra da
devam etmistir. Bunun iizerine meclisi hiimayundan birinin taraflarin hakikatini
ogrenmek i¢in Molla Cami’nin huzuruna gelerek ondan ihtilaf kilic1 kinina sokulacak
sekilde ve 1slah hakkina riayet edilerek (her iki tarafi memnun edecek sekilde fakat
her iki tarafin goriisiinii de 1slah ederek) goriis bildirmesini istemistir. Bunun iizerine

151

Molla Cami, Safii fakihlerinden Imam Nevevi’nin Ravza®! adli eserini referans

148 fbn EbG Usaybia, Uyinii’l-Enba, 467; Mahmut Kaya, “Fahreddin er-Razi’nin Vasiyeti”, Islam
Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tirker - Osman Demir (Ankara:
ISAM, 2018), 681-685.

149 Razi’nin vasiyetine dair bir degerlendirme igin bk. Azam Kasimi - Arya Ytnusi, “Nigahi be Akl
Gerayi-i Fahr Razi: Baz Hani-yi Intikadi-yi Vasiyetname-i O, Hikmet-i Mudsr, Piijiihisgdh-i UlGm-i
Insdni ve Mutalidt-i Fehengi 1 (1399), 185-190.

150 Faruk Sancar, “Selef Geleneginde Fahreddin er-Razi’ye Yoneltilen Metodik Elestiriler”, Islam
Diisiincesinin Déniigiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tirker - Osman Demir (Ankara:
ISAM, 2018), 656.

151 Nevevi'nin Ravza’sinda, Gazali’den naklen su ifadeler yer almustir: “Kur’an ve siinnete uygun
olusturulan dogru itikat farz-1 ayindir. Kelam ilmi ise farzi ayin degildir. Sahabeler onunla mesgul
olmamuglardir. Sayet insanlar islam’im ar1 duru oldugu hal iizere kalsalardi bize kelamla mesgul olmak
gerekmezdi. Belki de ondan nehiy ederdik. Ama bugiine gelince bidatler sirayet etti/isin i¢ine bidatler
girdi. Insanlar1 garpan/zarar veren bidatleri terk etmeye baska tiirlii yol yok. Siipheleri gideren ve hak
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alarak aciklamalar yapmistir. Bu agiklamalar soyledir: “Eskiden kelama ilgi ilk
donemlerdeydi, zira akidelerin muhalefetinden dolayr kavillerin ihtilafi vuku buldu,
hasmi ilzam ve Mezahib-i Rediyye nin ibtdline dair akli ve ser’T hiiccetlere ihtiyag
belirdi, fakihlerin miiteahhir olanlart bunlara baslanmanin cevazina sarih hiikiimler
verdiler. Bu icmal durumun agiklanmasi ve tafsili su dur ki, ‘doénemlerin en haywlist’
ve en imtiyazlist olan Hz. Peygamber (s.a.) zamaminda, hatta bu zamana yakin
donemler arasinda bile akaidin dogrulugu (sidk-1 akaid) ve itikatlarin safligi (sefda-yt
itikadat) vardi. O vakitler i¢inde (tezaif) onlarin ne onde gelenleri (adli) ne de
sonrakilerden (esdfil) hi¢cbiri itikddi meselelerde tartisma ve istidlal yapmamuslardir.
Aksine (bu donemde), Hakk 'in z&@tina, sifatlarina, tenzih ve tevhite dair ilim Kur’an-1
Kerim’den alimirdi. Highir iste Hz. Peygamber’in sozlerinin ve hadisinin
muktezasina aykiri davranmamugslardir. Sarih bir nakille sabit olduguna gore, bir
giin sahabe kaza ve kaderin hakikatini konusurlarken Hz. Peygamber bunu

yasaklamistir. >

Goriildiigii gibi Molla Cami, yukaridaki ciimlelerinde kelam ilminin ortaya
c¢ikisini hazirlayan sebeplerle ilgili problemlerin asr-1 saadette bulunmadigina dikkat
¢cekmektedir. O, bu devirde ashabin itikddi konularla ilgili olarak Kur’an ve
Stinnet’in belirledigi ¢erceveyle yetindiklerini ve hatta Hz. Peygamber’in bu
konularin tartisilmasini menettigini sdylemektedir. Ancak bu noktada Molla Cami,
Kur’an’da agik¢a yer almayan zat-sifat aynmiligi-gayriligi, swratin mahsQs-ma kil
olusu gibi meseleler ilizerinden tartismalarin arttigini hatirlatarak kelam ilminin
dogusunun kaciilmaz sonuclarina dikkat ¢cekmektedir. Ona gore, miictehit alimler
(ilk donemlerde) bu konularla ilgili tartigma, ispat veya nefiy yapilmasini nasihatler
yoluyla men etmeye calisarak ihtilaflarin ortaya ¢ikmasini engellemislerdir. Ancak
ihtilafin ¢ogalarak kontrolden ¢ikmaya baslamasiyla da, durumun kontrol altina
alinabilmesi i¢in ulema tarafindan kelam ilmiyle istigale cevaz verilmistir. Fakat
Molla Cami’ye gore bu cevaz, sadece hasmi ilzam ve onlarm sisli

akidelerini/gortslerini ibtal i¢in olup (bu ilimle ilgili) delillere ve onlarin (muhalif)

olan yola ¢agiran/yonlendiren seyleri mutlaka hazirlamak gerekir. O halde akli delillerle mesgul
olmak farz-1 kifaye oldu. Her kimde, itikadin asillarindan bir asilda siiphe uyanirsa, o siiphe olan seyin
aciklamasi konusunda gayret etmekle miikelleftir. Ta ki inancim diizeltebilsin.” BK. imam Nevevi,
Ravzatii’'t-Talibin ve Umdetii’I-Miftin (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1991), 10/223-224.

152 Baharzi, Makamat, 204-205.
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yazil1 goriiglerine vakif olarak durumun iistesinden gelebilecek sinirli sayida bir veya
iki becerikli kelamcinin yetismesini saglamak i¢indir. Molla Cami, kelam ilmine

biiyiik ihtimalle bu sebeple farz-: kifdye denildigini ifade etmektedir.'®

Hasili Molla Cami, kelam ilminin tamamen terkedilmesi ve kaldirilmasindan
yana olmadigini ifade etmistir. Ancak o, kelami medreselerde okutulan diger (din)
derslere oncelemeden miifredatin sonuna eklemek suretiyle maksada yonelik (dini
savunma) olarak okutulup tartigilabileceg§ini ve bu sekilde bir tasarruf
yapilabilecegini onaylamistir. Bu goriislerini sadece “felsefi ilimler ve benzerleriyle”
siirli olmadigini belirten Molla Cami, bu tiir tasarruf ve sinirlandirmalarin bir takim
fikihgilar igin de gecerli oldugunu belirtmistir.®* Dolaysiyla Molla Cami’nin bu
konuda, fizik bilimleriyle metafizik ve felsefeden arindirilmis bir kelam projesine
daha dogrusu akait ilmi tasavvuruna sahip oldugu sdylenebilir. Akabinde bu dersleri
okutan Seyh Hiiseyin’in iilkeyi terk etme ¢abalari, sonucun Molla Cami’nin
onayladig1 veya daha aksi bir sekilde gergeklestigini gostermektedir. Fakat Molla
Cami, Hindistan veya Anadolu’ya gitmek isteyen bu alimi cesitli Oneri ve
nasihatlerle engellemistir.'> Diger yandan kendisinin bir siirinde okunmasi gereken
ilimler arasinda kelama da yer vermesi, bu ilme kokten ilgisiz olmadigim
gostermektedir. Ancak kelam ilmine mezkir misralarin sonunda yer verilmesi ise,
yukarida ifade edilen “miifredatin sonuna eklenmeli” tasnifine miinasip bir tevafuk

olusturmustur.*®

Kendisi de itikAdi meseleler ve kelami problemlerle ilgilenmis olsa da®®’ Gyle
anlasiliyor ki Molla Cami, kelam ilmiyle amagsiz bir sekilde ugrasiyr yararl
bulmamaktadir. Burada amag¢ olarak “dini savunma” ile sinirlandirilan kelamin,
“felsefi ilimler” dahilinde degerlendirilmesi de onun “akli ilimler” tasnifine

yerlestirilmis olduguna isaret etmektedir. Dolaysiyla da akait ile kelam ilmi arasinda

153 Baharzi, Makamat, 205.

1% Cami burada, fasit garazlarmm hile ve kandirma yoluyla zayif rivayetlere dayandirarak hiikiim
veren fikih¢ilar olarak niteledigi bir kisim ulema kesimini elestirmektedir. Ciinkii ona gore bunlar, o
donemde verdikleri hiikiimlerle insanlarin degerli haklarimin ¢ignenmesine ve haksiz duruma
diismelerine sebebiyet vermektedirler. Molla Cami, bu fakihleri dinin giizelliklerinden ve insaftan
yoksun kisiler olarak nitelendirir. Baharzi, Makamat, 206.

1%5 Baharzi, Makamat, 217-218.

156 Camft, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/138.

157 Camf, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/234-246.
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bir ayirim yapildigi sdylenebilir. Diger yandan Molla Cami’nin kendilerinden nakille
aciklamalarda bulundugu ulemanin goriisleri, aslinda onun kelamin lehinde ve bu
ilme belli seviyede mesruluk kazandirma c¢abasi olarak da goriilebilir. Zira donemin
olduk¢a hakim diisiincesi olan fikih kiiltiirii karsisinda onun Ozellikle biitiin Ehl-i
Stinnet nezdinde saygin bir sima ve ayni zamanda da bir fikih otoritesi olan Safii
alim Nevevi’den nakilde bulunmasinin esprisi bunu gosterir. Ciinkii ancak boyle bir
aciklamayla, s6z konusu ilimlerin tamamen kaldirilmasinda israrci olan “seriat”
alimlerinin en azindan belli diizeyde sagduyu kazanmalari umulurdu. Kanaatimiz o
ki, Molla Cami de ince bir diisiinceyle aynen bunu yapmaistir. Bdylece o, bir yandan
bazi sebepler dolaysiyla kelam alanimi kisitlarken, diger yandan da hakikat
tekelciliginin marazi bir durum oldugunu hatirlatmis oluyordu. Ciinkii benimsedigi
tasavvufi durus karsisinda gesitli itirazlarla karsilasan Molla Cami, kendi goriislerini

de yazili ve sozlii olarak miidafaa etmek durumunda kalmistir. '

Gergi felsefe ve tasavvuf gelenegi tarafindan strdurtlen bu tur tenkitler,
kelamcilar tarafindan cevapsiz birakilmamistir. Bu kesim kelamcilar1 daha ¢ok
“savunmacit” ve “cedelci” olmakla su¢lamalarima karsin, kelamcilar, birinci itirazi
nazar glciiniin evrenselligi ve akil-nakil uyumuyla; ikincisini ise, kisinin sahsi
hirslarina destek vermedigi siirece cedelin hakikati ortaya ¢ikarmayi amaclayan ve
zihni keskinlestiren diyalektik bir yontem oldugunu sdyleyerek cevaplamislardir.t®®
Asikar bir gercektir ki, ne Imam Gazali ne de Razi ve hatta Molla Cam1i’nin kendisi
dahi kelam ve felsefeye tamamen bigane kalmamislardir. Mezhep olarak her ticii de
Es’ari gelenege mensup bu diisiiniirlerin belli diizeyde tenkit etseler de, kelam ve
felsefe yaptiklar aciktir. Gazali ile baslayan hatta oncesinde Matiiridi ve Es’ari’ye
kadar uzanan®® felsefe ve belki de kelam elestirisi, Fahrettin Razi ile daha sistematik
bir tarzda devam etmistir. Su kadar farkla ki, Gazali’nin felsefe elestirisinde istidlalle

beraber, “tekfir dili” de belirgin olurken, Razi’nin tenkitlerinin geneli burhan temelli

18 Bir 6rnek icin bk. Baharzi, fakihlerin itirazina sebep olan anlasiimas: zor bazi tasavvufi meselelerin
Cami tarafindan agiklanarak anlagilir hale getirildigini yazar. Bk. Baharzi, Makémat, 91.

159 Omer Turker, Islam Diisiince Gelenekleri Kelam Felsefe Tasavvuf (Istanbul: Ketebe, 2020), 47.
60k, Tahir Ulug, fmdm Maturidi’'nin Alemin Ontolojik Yapisi Hakkinda Filozoflart Elestirisi
(istanbul: insan Yayinlari, 2017), 10-13; Aydn, Es ari, 114-116.
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olup metodu farklilik gostermistir.'®* Gazali’nin kelamc1 vasfi baki olmakla birlikte,
kelama kars1 tavrinin kendi maksadi agisindan tasavvufi kimligiyle iliskili gérmek
gerekir.’®? Molla Cami’nin kendisinden etkilendigi diger bir sima olan Mevlana’nin

siitlerinde de felsefe, felsefeciler ve istidlal sahiplerine elestiriler yer almigtir.63

Asirlar sonra ise kendine has farklariyla kelam ve felsefeye benzer elestiriler
yoneletecek olan isim Molla Cami olmustur. Fakat bir mutasavvif olan Molla
Cami’nin ve diger mutasavviflarin elestirilerinin, felsefe karsiti diger diisiincelerden
farkli kilan noktalarinin da oldugu hatirda tutulmahdir. Ornegin “zahiri” bakis
acistyla Ozellikle felsefe dogru yoldan sapma, azginlik ve dolaysiyla da “ileri
gitmeyi” ifade ederken; mutasavviflar nezdinde ise istidlal merhalesinde durmak,

2

dogru yolu felsefi diisiincenin yontemiyle sinirlamak ve “geri kalmak™ olarak
goriilmiistiir. %4 Yani gercekleri duyu orgami ve akil ile smirlandirmak olarak
algilanmustir.’®® Bu yiizden olsa gerek Molla Cami de filozoflar1 “illet ve malulliikle
kayitlanmis” olarak nitelemektedir.’®® Mevlana ise bu diyalektigi bir siirinde akil ve
ask karsithgiyla dile getirir: “Akil diyor ki, alti cihet sinirdir ve bunun disinda baska
yol yoktur. Ask diyor ki, baska yol vardir ve ben defalarca gittim.”*®" Yine
elestirilerinde Molla Cami, delil getirmenin (istidlal) “yakin”e ulastirmadigin
sOylerken istidlal yonteminin “tutarsiz” oldugu ilkesinden hareket etmektedir. O, bu
konuda filozoflarin kendi i¢lerindeki geligkilerden 6rnekler vermektedir. Ona gore,
kimi onceki filozoflarmn ileri slirdiigii deliller miiteahhir olan diger filozoflarca batil

sayilarak yerine kendileri tarafindan baska deliller ikame edilmistir. Bu sonraki

delillere de bir giin ihtiyat nazariyla bakilarak obiir delillerin hiikmiiniin

161 Elestirileri bazen cedel ve retorik renge biiriinmiis olsa da, felsefecilere kars: delil getirme, kendine
has goriis ve yaklasimlariyla bir metot olusturan Razi, “filozof” olarak anilmanin yaninda, felsefeyi
bilen ve tenkitci yoniiyle de “felsefeci” ve “felsefe tarihgisi” olarak bilinmektedir. Raz1’nin her seyden
once Omriiniin sonuna kadar “birinci sinif bir kelame1” olarak kaldigi bir gercekse de, zaman zaman
kelam1 da elestirmistir. Ayn1 zamanda o, dindar ve siinnete tabi bir alim olarak yasamustir. Bk. Gulam
Hiiseyin ibrahimi Dinani, Isldm Diinyasinda Felsefi Diisiincenin Seriiveni, ¢ev. Tahir Ulug (Istanbul:
Ketebe, 2019), 1/289-290.

162 Bk, Hiiccetii’l-islam el-imam Eba Hamid el-Gazali, el-Miinkiz Mine 'd-Dalal, ed. Muhammed Eb{
Leyleh-Nursif Abdurrehim Rif’at (Washinton: Cemiatii’l-Bahs fil-Kiyem vel-Felsefe, 2001), 175.

163 Mevlana Celaleddin ROmT, Mesnevi-yi Ma ‘nevi (Defter-i Evvel), ed. Adnan Karaismailolgu-Derya
Ors (Konya: Konya Biiyiik Sehir Belediyesi, 2005), 1/175-177.

164 DInant, Isldm Diinyasinda Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 1/24.

165 Ramazan Altintas, Mevidnd 'da Géniil Kelami (Istanbul: Vefa, 2007), 53.

186 Camf, Divan-i Cami, 473.

167 Mevlana Celaleddin Muhammed Belhf, Divan-i Kamil-i Sems-i Tebrizi, ed. Mukaddime
Bediuzzaman Firuzanfer, Hagiye ve Talik M. Dervis (Sdzman-i Intisarat-i Cavidan, 1994), 1/58.
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uygulanacagini diisiinememislerdir. 1 Molla Cami’nin bu ifadeleri imam Gazali
elestirisini hatirlatmaktadir. Nitekim Tehaflit’in ilk mukaddemesinde filozoflarin
metotlarinda ve goriislerinde tutarlilik olmadigi kanisiyla girizgdh yapan Gazali,

kendisinden &nceki goriisleri reddeden filozof olarak Aristoteles’i zikretmektedir.®®

Molla Cami’nin nazar ehline muhalefeti 6nemli diizeyde epistemolojik ve
metodolojik kaynakli olmakla birlikte, farkli yerlerde dini ve imani kayg1 niteliginde
de zuhur edebilmektedir. Bir Gazali okuyucusu da olan Cami, bazen benzer bir tekfir
ve hitabet dili ile dzellikle messai filozoflara elestiriler yoneltmektedir. Oyle ki o,
bazen kelam ve felsefe karsithigini Hz. Peygamber’e teyit ettirecek kadar ciddiye
almigtir. Nefehat’ta nakledildigine gore, riiyasinda Hz. Peygamberi goren Seyh
Mecduddin el-Bagdadi (v.616/1219), Resullah’a baz1 alimleri sormus ve su cevaplari
almustir: Ibn Sina “Allah’in ilim yolunda sapiklikta birakti1 kimsedir”, Sehabeddin
(Sithreverdi) Maktiil “bana tabi olanlardandir”, Fahreddin Razi “azarlanmis biridir”,
Hiiccetii’l-Islam Gazali “maksadina ulasandir”, Imamu’l-Harameyn Ciiveyni “benim
dinime yardim edendir” Ebu’l-Hasan Es’ari “iman Yemenlidir, hikmet de 6yledir.”1"
Ancak Nevayi, tezkeresinde bu riiya vakiasia yer vermemistir.!’* Ancak bu anlatida
asikar olan gergek Eg’ari, Cliveyni ve Gazali gibi alimlere iyi niyetli bir yaklasim
sergilenmis olmasidir. Bu iyi niyetin sebebi Molla Cami’nin kendisinin de Eg’ari
mezhebini benimsemis olmasiyla ilgili olabilir. Bunlardan Gazali ise, onun
tasavvufta etkilendigi ve felsefe elestirisinde de takip ettigi isimler arasindadir.l’2
Fakat burada bir Es’ari kelamcis1 olmasina ragmen Razi’ye karsi bir soru isareti
olusturulmak istenmektedir. Daha Once de gorildigii tlizere, bu cekimserligin
sebepleri arasinda Razi’nin kelam ve felsefeyle olan derin iliskisi goz Oniinde
bulundurulabilir. Ilging olan ise burada israk felsefesi kurucusu Siihreverdi’ye

duyulan samimi ilgidir. Molla Cami’nin bu ilgisi, ana hatlariyla israkilik ile

168 Baharzi, Makamat, 203-204.

169 imam el-Gazali, Tehadfiitii'I-Felasife, ed. Siileyman Diinya (Kahire: Darii’l-Mearif Bi Misr, 1966),
76-78.

170 camf, Nefehat, 424-428.

171 Nefehat’in terciimesi ve tevsii de sayilan Nevayi’nin tezkeresinde Seyh Mecdiiddin hakkinda bilgi
verilirken bu riiya vakiasina yer verilmemistir. Ayrica Nevayi kendisi de vahdet-i viicut taraftar1 bir
mutasavvif olmasima ragmen, Cami ’den farkli olarak sofiler tezkeresi olan bu eserine birgok kisiyle
birlikte ITmam Matiirid’yi de almustir. Bunlar bir entelektiiel bakis agis1 farkliigi oldugu kadar,
Nevayi’nin itikddi baglamda Matiiridi ¢izgide durmasiyla da ilgilidir. Bk. Emir Nizamiiddin Ali Sir
Nevayi, Nesdyimii’'l-Mahabbe Min Semdyimi’I-Fitiivve (Kabil: intisarat-i Saidi, 1391), 288-289,427.
172 Bk. Necib Mayil Herevi, Seyh Abdurrahmén Cami (Tahran: Tarh-i Nev, 2010), 106.
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tasavvufun yontem yakinligina bir vurgu olabilecegi gibi, Siihreverdi’nin son derece

takva sahibi kisiligi ve amansiz bir Ibn Sin elestirmeni olmasiyla da ilgili olabilir."®

[bn Sind’ya karsi elestiri heyecanim1 daima zinde tutan Cami, felsefeyi
elestirmek istedigi hemen her yerde Ibn Sina’y1 mutlaka anma geregi duymaktadir.
O, yukaridaki climlelerinde bir Gazali tarzinda onu “sapik” ilan ederken,
Mesnevi’sinde de Ibn Sind ve eserleri iizerinden felsefeye tenkitler havale
etmektedir: Goniil 1s1gin Sind 'min sinesinde arama, aydinlig koriin goziinde arama.
Onun Isarat’t kiifiir yoniindedir, besaretleri korkuya sebeptir. Sifd sindaki
diigiinceler tamamen hastalik, Necat'indaki temayiil esirligindendir. Kdanun'u ile
tibbin kurallarini koydu, fakat adimini kurallarin disina atamadi. Ancak talep ehline
sebep perdesiyle miisebbibin yiiziinii gizledi. Ilmin ézelligi sebepleri yakmak, cahilin
tarzi sebebi ogrenmektir. Tibbi Nebi'den ogren ki tibb-i nebi, biitiin illetlere
yabancilastirir seni.*’ Bu dizelerdeki 6nemli husus, sebep olarak nitelenen felsefe
ilminin perde metaforuyla miisebbibe giden yolda engel olarak degerlendirilmesidir.
Goriildigli tizere Molla Cami, ilmin 0Ozelligini “sebepleri yakmak” olarak
degerlendirir. Bu yakilmislik durumu “yok” hiikkmiine alindiginda, esyanin bagimsiz
ve kendine ait hakiki varligmmin olmadigi manasinda epistemolojik bir anlayisi
beraberinde getirmektedir. Molla Cami tarafindan ibn Sin sahsinda dile getirilen bu
anlayis, esyanin kendine ait bagimsiz hakikatlerinin oldugunu sdyleyen Aristocu

felsefe gelenegiyle catismaktadir.”®

Aslinda Molla Cami, elestirilerinde sadece felsefeciler veya istidlal
sahipleriyle sinirli kalmamustir; fikih, hadis ve hatta tasavvuf erbaplarini da ayr1 ayri
tenkit etmistir. Ancak, 6zellikle messai felsefe s6z konusu olunca tenkitlerinin dozu
niceliksel ve niteliksel olarak artmakta ve metodolojik farkliligini bariz sekilde
gostermektedir. Yukarida goriildiigii lizere beyitlerinin devaminda 0, tibbin Hz.
Peygamber’den alinmasi gerektigini ileri siirerek tartismanin bir baska boyutuna
intikal eder. Onun bu konuda, divaninda daha ac¢ik ifadelerle Yunan hikmeti

karsisinda “imani hikmeti” savunarak amacini netlestirdigi goriiliir. Biraz uzunca bir

173 Sijhreverdi’nin Ib Sina elstirisi igibn bk. Tahir Ulug, Siihreverdi nin Ibn Sind Elestirisi (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2014), 21-23.

174 Camft, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/525-526.

175 (¢al, “Abdurrahman Cami ve Islam Diisiincesi”, 42-43.
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alint1 olsa da, ilgili beyitleri buraya nakletmek yerinde olacaktir: Felsefenin ¢ogu
sefeh/sagmalik  oldugundan  tamami sa¢ma sayilir. Zira kiilliin - hiikmii
ekseri/cogunlugu kapsar. Felsefeci hikmet hazinesinden bir kurusun yolunu
bulamadi. Bilmem! bunun icin baskalarina nasil kilavuzluk edecek? Hiikiim olarak
mantik¢inin durumunu da felsefecinin haliyle kiyasla. Ciinkii asgar olan ekberin
icindedir. Miineccim dedigin o kotii yildizli adam da her isi yildiza isnat eder. Onun
tanrist yildiz olmustur... Yunan hikmeti nefis ve hevamn temsilcisi, imanlilarin
hikmeti peygamberin soyledigidir. Basinda ne “Allah dedi” ne de “Peygamber dedi”
sozleri olmayan bir kitabin sonucu, kiyamet giiniiniin hiisramdir. Sana ancak
Nebi nin kokusu Allah’a kilavuzluk eder. Kokuyu Hz. Ali’de ara, Biali nin (Ibn Sind)
kokusu pistir. Sen onun Kitabii’s-Sifd sindan el ¢ek; ciinkii o eskiyaligin diisturudur.
Onun Kaniin adli kitabindan geri dur, ¢iinkii o da serrin ocagidir. Lediini ilim sahibi

kimse icin hat ve lafza ne Hacet! Kur’an-1 ezber bilene goniil safhast mushaftir.1®

Sufi geginen bir takim kisileri ve “mifti”*"" diye nitelendirdigi din adamlarini
da epeyce elestirdigi uzunca olan bu siirinde Molla Cami, verdigimiz orneklerde
daha once goriildiigii iizere medreselerde okutulmasinda sakinca gérmedigi mantik
ilmini de felsefeye dahil ederek elestirmektedir. Elbette ki bu tavir sadece ona has
degildir. Mantik ilminin elestirisi Islam ulemas: tarafindan Cami oncesinde de
yapilmustir. Bunlarin arasinda fikih usulii alimleri, kelamcilar ve mutasavviflar da
gormek miimkiindiir. Fikih usulii alimleri nahiv ilminin mantigin islevini
gorebilecegini savunurken; akli bir bilgi araci olarak gérmeyen daha c¢ok ilk donem
mutasavviflar da mantiga kars1 ¢ikmislardir. Yunan mantigina mesafeli duran kelam
ulemas ise, Aristo metafizigini islami bilgilerle uyumlu gérmemeleri nedeniyledir.
Sebebi de Yunan mantiginin Aristo metafizigiyle siki iligkisinin bulunmasidir.’®
Onun elestirdigi diger bir kesim de astronomlardir. Molla Cami onlar islerinde

vardiklar1 sonuclar “kesinlik derecesinde” gormeleri sebebiyle tenkit eder. Ciinkii o,

%6 Molla Cami, Divan-i Cami, 1378, 1/68-77. Siir icin ayrica bk. Devletsah, Sair
Tezkireleri(Tezkiretii’s-Suard), ¢ev. Necati Lugal (Istanbul: Pinhan, 2011), 591-596.

17 Molla Cami’nin, dénemiyle ilgili sosyal ve siyasi yorumlari da olmustur. Bk. Nariiddin
Abdurrahman b. Ahmed Cami, Ndmehd ve Miinsedt-i Cami, ed. Usamiuddin Orunbayef ve Esrar
Rahmanof (Tahran: Sazméan-i Cap ve Intisarat-i Vizaret-i Ferheng ve Irsad-i Islami, 1378), 20-26, 97-
98, 126, 142-143.

178 Gulam Hiiseyin Ibrahimi Dinani, Hareketii'I-Fikri’l-Felsefi fi’l-Alemi’l-Islami, cev. Abdurahmén
el-Alevi (Beyrut: Daru’l-Hadi, 2001), 1/132.
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akli ilimlerdeki bu tiir kesinlik anlayislarinin kisinin inancina gevseklik getirecegi
endisesini tasimaktadir.'’® Bununla beraber Molla Cami, felsefeyi aym1 zamanda
sahiplenmektedir. O, yukaridaki beyitlerin devaminda Yunan hikmetinin nefis ve
hevanin temsilcisi oldugunu sdylerken, imani hikmetin ise Hz. Peygamber’in sozleri
olarak nitelendirir. Onun “hikmet” kavramimi sahiplenme ve Islam mirasi olarak
degerlendirme ¢abasi anlasilirdir. Zira Miisliimanlar, hikmetin entelektiiel bir ugras
olarak kendilerine peygamberlerden miras kaldigina inanmislardir. Kur’an-i

180 ve peygamberleri kendilerine

Kerim’in insani akletmeye ve tefekkiire ¢agirmasi
hikmet verilen kisiler olarak nitelendirmesi®®! Miisliimanlarin felsefeye ilgilerinin

sebepleri arasinda gosterilmektedir.182

Felsefeyi her ne kadar elestirse de, felsefi birikimden istifade ettigini Molla
Cami’nin kendisi bizzét itiraf etmektedir. O, bir siirinde nahiv, sarf, mantik gibi
felsefeyle irtibatlh ilimleri ve istidlal yontemlerini 6grendigini sdylerken, Messai ve
Israki felsefe tarikiyle de problemlerine ¢oziim aradigmi inkar etmemektedir:
Nahivcilerden irabin kaidelerini talep ettim, Sarf¢ilardan i’lalin zavabitini dinledim.
Her mantik¢inin agiklamasiyla meleke olustu, diisiince ve istidlal tarikiyle matlepleri
kespetmek icin. Ardindan hikmetin faydali evine girdim, cevap ve sual igin
hakimlerin dersine gittim. Bazen Messailerin mahallesine bastim ayagimi, bazen de
Israkilerin etegine attim elimi.'®® Bu ifadeler, Molla Cami’nin belli dénemlerde
felsefi ilimlerle ugrastigini kanitlamaktadir. Kaldi ki ilk donem kaynaklarda da onun
felsefeyle istigalini teyit eden bilgiler mevcuttur. Ornegin bir keresinde felsefi
ilimleri yererek felsefecilerin akidelerinin fasit oldugunu sdyleyen Herat
alimlerinden Asililddin Vaiz’in sozleri iizerine, bu soze alinan kelam ve felsefe
dersleri okutan Seyh Hiiseyin, Molla Cami’nin de bu cemaat arasinda oldugunu
sOyleyerek onu Vaiz’e kars1 tahrik etmeye girismistir. Fakat 0, bu yakistirmay1 kabul

etmemis ve kendisinin Seyh Hiiseyin ile ortak yoniiniin olmadigini sdyleyerek

179 Molla Cami bu konuda sunlar1 sdyler: “Gergek su ki mantik ve geometri dnciilleri dncelenerek,
mesela ‘iki kere iki dorttiir’ denilir. Sonra birileri baz1 onciillerin yakinligi bilgisine ulastiginda,
stiphesiz onun akidesinde bir ilgisizlik, gevseme meydana gelir, Allah korusun (bu) kiifre kap aralar.”
Béharzi, Makamat, 204.

180 Bk, 2/Bakara, 44,73, 75-76, 164.

181 Bk, Bakara, 2/251; Al-i imran, 3/79,81; En’am, 6/89.

182 Samil Ogal, Islam Diisiincesinde Hikmet Kelam ve Irfan Iliskisi (Ankara: Fecr, 2020), 75-76.

183 Camt, Divan-i Camf, 2/36.
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reddetmistir.'® Ancak Seyh Hiiseyin iddiasinda o kadar da haksiz degildir. Ciinkii
glinlimiizde yapilan arastirmalarda da Molla Cami’nin felsefi birikimi inkar
edilmemekte ve eserlerinde felsefi meselelere yer verdigi kabul edilmektedir. 8
Gergekten de onun giiglii tasavvufl yonii her ne kadar agir bassa da, entelektiiel ve
fikri hayatinin 6nemli bir kismu felsefi ugraslariyla iliskilidir. Ozellikle Allah, dlem,
insan, varlik, tabiat ve ahlak gibi meseleler bu iligkinin temel unsurlar1 olarak
gorilebilir.*8 Onun, felsefi gelenegi takip ederek kaleme almis oldugu eseri Selaman
ve Ebsal,'®" buna baska bir 6rnek teskil edebilir. Molla Cami’nin bazi konularda
felsefecilerle uyusan goriisleri de bulunmaktadir. Ancak bu miinasebet, onun
durdugu vahdet-i vicut bakis agisinin felsefeyle iliskisi dikkate alinarak
degerlendirilmelidir. En nihayetinde Molla Cami, Ibn Arabi ekoliiniin énemli bir
sarihi ve yorumcusu olup bu metodun takibi konusunda israrci bir diisiiniirdiir. Bu
arada onun, nihai amaci agisindan olmasa da diisiince ve tefekkiire deger verdigi
hatirda tutulmalidir.8 Calismanin sonraki bolimlerinde Molla CAmi’nin goriisleri
degerlendirilirken, hi¢ siiphesiz kelam ve felsefeden ayrildigi ve onlarla hemfikir
oldugu yonlerine de yer verilecektir. Simdi ise onun sairligi ve edebi yoniinii kisaca
inceleyelim. Zira Molla Cami, 6nemli bir ilim adami ve mutasavvif oldugu kadar
meshur bir sair ve edip olarak da {in kazanmis ve bu yoniiyle de giiniimiize kadar 6n

planda olmustur.

B.6. Sairligi ve Edebi YOnu

Ihtilaflar olmakla birlikte Molla Cami, klasik Fars edebiyatinin son iinlii sairi
sifatiyla hdtemii’s-siiard olarak {in kazanmistir. Gergekte o, siirin biitiin tiirlerinde

eser birakmis velut bir sair ve edebiyat¢idir. Siirde onun, kendinden 6nceki Fars

184 Baharzi, Makamat, 129-130.

185 O¢al, “Abdurrahman Cami ve Islam Diisiincesi”, 41.

18 By konuda bazi iptidai arastirmalar icin bk. Halil Ahmed Cami, “Hesti Sinasi Felsefi Mevlana
Abdurrahman Cami Der Heft Evreng”, International Journal of Advanced Academic Studies 2(3)
(2020), 564; Taki Emini Miifred, “Guzeri Ber Mezdmin-i Hikemi ve Ahlaki Der Heft Evreng-i
Abdurrahméan Cami ”, (ts.), 138-150.

187 Cami’nin mesnevilerinin en kiigiigiidiir. Sembolik bir ask hikdyesini konu edinen, Huneyn b.
Ishak’in Yunanca’dan terciime ettigi daha sonra ibn Sini ve ibn Tufeyl’in yeniden yazdig1 bu eserin,
Cami’nin mesnevi tarzinda kaleme aldig1 seklidir. Miiellifin yukaridaki ii¢ kaynaktan hangisini esas
aldig: tartismalidir. Bk. Kurtulus, “Heft Evreng”, 17/157-158.

188 | arf, Tekmile, 10.
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klasik sairlerini takip ettigi ve klasik siir tarzinda karar kildig1 sdylenmektedir.'®® Bu
sebeplerden son dénemlerde onun siirlerine yoneltilen elestiriler de yok degildir.'*
Fakat bu tiir iddialarin temelsiz oldugunu ispata ¢alisan baska calismalar da ortaya
koyulmustur.'®* Molla Cami’nin sairlik kisiligini biitiin yonleriyle Mevlana, Firdevsi,
Attar, Sa’di ve Hafiz gibi siir otoriteleriyle kiyaslamak miimkiin degilse de, o, kendi
donemi ve sonrasinda en iyi sairler arasinda sayilmay1 kesinlikle hak etmektedir.
Nitekim Nevayi sairler tezkeresinde onu, sairlerin bast ve O©nderi olarak
zikretmektedir.'% Ayrica birgok Osmanli sairi tarafindan da otorite olarak kabul
edilen Molla Cami’nin, siirlerine nazire ve tazminler yazilarak takip edildigi
bilinmektedir.’*® Molla Cami her ne kadar klasik sairleri takip etmis olsa da, bunu
sirf taklit lizere siirdiirdiiglinii diistinmek dogru degildir. Onun, siirlerinde giincel ve
dakik diisiinceleri basariyla kurgulamak ve islemek suretiyle yenilikler getirdigi
soylenebilir. Ozellikle dini/tasavvufi diisiincenin canli &rneklerinin yer aldig1
manzum eserlerinin muhtevas1 Islam diisiincesi acisindan da dikkate degerdir.
Benimsedigi vahdeti viicut diisiincesinin dakik problemlerinin, onun siirlerine
derinden sirayet ettigi ve ince ince islenerek bu sistematik baglamda olusturuldugu,
dikkatli bir okuyucunun goziinden kagmamaktadir. Nitekim Molla Cami bazi
arastirmacilar nazarinda, ibn Arabi mektebinden gelen farkiyla, Mevlana sonrasi
onemli tasavvuf sairleri arasinda yer almis'® ve siir mecmuasi da tasavvuf kiiltiirii

acisindan kendine has 6nemini korumustur.%®

189 Cami’nin sair kisiligiyle ilgili bk. Turgut, Abdurrahman Camf, 228-233; Muhammed Hayder Jubel,
Tarih-i Edebiyat-i Afganistan (Kabil: Meyvend, 2010), 193-194; Algar, Abdurrahman Camf, 87-90.
190 By elestirilerin bir kism1 CAm1’nin siirlerinin Sa’di, Hafiz, Firdevsi, Attar ve Mevlana’nin siirleri
kadar orijinal ve giicli olmadig; biitiin siir tiirleri arasinda git gel yasamasi ve taklit {izere olup
déneminin ruhunu agamamis olmasi yoniindedir. Bir diger iddia da, onun siirlerindeki muhtevalarmn
ve diinya goriisiinlin ani, gegici ve gegistirici ayn1 zamanda da ham olmasi seklinde dile getirilmistir.
Fakat buna ragmen onun Leyli ve Mecnun ile Yusuf ve Ziileyha’st basta olmak {izere toplam yedi
mesnevisinin, gazel, kaside ve rubai tiirlerindeki siirlerine nazaran kaliteli oldugu kabul edilmekte ve
Cami’nin bir mesnevi sairi olarak anilmay1 hak ettigi vurgulanmaktadir. Bk. Riza Egrefzade, “Nigéahi
Be Asar-i Si’ri’yi Cami ”, Name-i Parsi 4/3 (1378), 183-189.

191 Turgut, Abdurrahman Camf, 232-233; Algar, Abdurrahman Camf, 91.

12Emir Nizdmuddin Ali Sir Nevayi, Mecdlisii’n-Nefais, ed. Haz. Abullah Rdyin (Belh: Sultani
Matbua, 1387), 89-90.

193 Genis bilgi igin bk. Turgut, Abdurrahman Camf, 234-260.

194 Abdulhiiseyin Zerrinkidb, Custuct Der Tasavvuf-i [rdn (Tahran: Emir-i Kebir, 1379), 334.

195 3. T. P. de Bruijn, Si’r-i SGfiyane-i Farsi, cev. Mecduddin Keyvani (Tahran: Nesr-i Merkez, 1378),
167-169.
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Molla Cami, siirin haddi zitinda kétii oldugu kanaatinde degilse de,®

siir ve
sairlik mesleginde bir takim kusurlarin olabilecegine dair ¢ekincelerini dile
getirmektedir.*®” Bu ¢ekincenin farkli nedenlerinin olmasi tabiidir. Ancak 6nemli
sebeplerden biri, sairligin bireydeki diislince birikiminin siire dokme gibi bir
aligkanlig1 beraberinde getiriyor olmasidir. Bu da kisinin ilmi ve entelektiiel
caligmalarin1 kismen engellemeye miisait bir durumdur. Zira siir yazma durumunun
normal bir haleti ruhiye ile gergeklesmesi ¢cogu durumlarda olas1 degildir. Nitekim
Lari de ilk donemlerde siirin hocasinin derin tefekkiire dalmasina ve batinla istigaline
mani olacagi endisesine kapilmistir. O, Molla Cami’nin siir yazma esnasinda
normalin iizerinde bir ruh haline biiriindiiglinii ve bu halden kolay kurtulamadigini
itiraf etmektedir. Fakat sonralari, siirin C&mi’nin ilmi ve tasavvufi ugraslarini
engelleyemedigi kanaatine vardigini sdylese de, Lari endisesinde nispeten hakli
olabilir.*®® Zira émriiniin sonuna kadar kurtulamadigini soyledigi siir macerasi,'%
Molla Cami’nin diisiince birikiminin daha sistematik tarzda ve kapsamli sekilde ele
alarak tartigmasini kismi olarak da olsa engelledigi soylenebilir. Molla Cami’nin
siirde kusur olarak gordiigii seyler, ovgiilerde asiriya kagilmasi, ulvi bir amacin
disina ¢ikilarak siirin bos ve mesru olmayan eglencelere alet edilmesidir. Onun igin
bir sairde olmast gereken vasiflar ilim, hikmet, kanaat, algak goniilliilik ve diger
ahlaki faziletlerdir; olmamas1 gereken nitelikler de bilgisizlik, tamahkarlik, nefsine
diiskiinliik, gosteris, hilekarlik ve dalkavukluk gibi ahlaki kusurlardir. Kisacas1t Molla
Cami, siirde berraklik, akicilik, vezin ve kafiye 6l¢iilerine riayeti 6nemsedigi kadar,
siirin muhtevas1 ve sairin kisiliginde de Islam’in ruhuna uygun ahlaki degerlere
riayeti gerekli gormektedir.?® O, bu 6zelliklere dikkat edildigi siirece siirin insana

huzur verecegini ve aksi takdirde ise gonle sikintidan bagka bir ise yaramayacagini

vurgulamaktadir.?%!

196 Camf, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/125.

197 Cami’nin, ogluna nasihat ettigi bir siirinden anlasildig {izere siiri kendisi gibi meslek edinmesini
tavsiye etmemektedir. Bk. CamT, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/548.

198 |art, Hasiye, 295-297.

199 Cami, bir siirinde bin kere tovbe etse de siirle istigalden bir tiirlii kurtulamadigini itiraf eder. Bk.
Cami, Divan-i Cami, 2/37.

200 Camf, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/125-126, 489-490; ayrica bk. Mevlana Abdurrahman Camf,
Baharistan, ed. Ismail Hikimi (Tahran: Intisarat-i Itlaat, 1395), 85-88.

201 Camft, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/370-371.



50

Molla Cdmi ayn1 zamanda da birgok yerde siiri ve sairleri savunmus ve
donemin bazi fikih ulemas:1 tarafindan dile getirilen elestirileri yersiz bularak
cevaplamistir. O, siirin ser’an haram olmadigini fakat kendi i¢cinde mekruh olarak
haram1 barmdirabilecegini sOylemistir. Ayrica Molla Cami siirin, gonle niifuzu
acisindan nesre nazaran daha etkili oldugu kanaatindedir.?? Ona gore siir hakkindaki

ayeti kerimeler,20

siirin ve sairlerin kinanmig ve kotiilenmis oldugunun ispati igin
degildir, aksine bunlar siirin makaminin yiiceligine delalet etmektedir. Molla
Cami’ye gore bu hitap, Kur’an nazminin siirin selikasina (guzel s6z sdyleme, gizel
yazma yetenegi) delil alinmamasi ve Hz. Peygamberin sairlikle itham edilmemesi
i¢in bir uyaridir. Cilinkii misrikler niibiivveti, siirin yiiceligini esas alarak inkar etmis
ve Kur’an’1 siirle nispetini dogrulamak i¢cin de Hz. Peygamberi sairlikle itham
etmislerdir. Molla Cami, siir sanatinin farkli tanimlar1 ve siir ¢esitleri hakkinda da
bilgi vermistir. Onun kendisi ise siiri, gercek ve tahayyiil, dogru ve yaniltici olmasina
itibar edilmeksizin vezinli ve Kkafiyeli (mevzin ve mukaffd) s6z olarak
tanimlamaktadir.?%* Giris kismindaki incelemeler bize, Molla Cami’nin tek bir alanda
degil belki birgok ilmi ve edebi sahada yetkin biri oldugunu gostermektedir.
Calismanin bundan sonraki boliimlerinde Allah-dlem miinasebetine dair konular

incelenirken onun goriisleri daha sipesifik olarak ele alinmaya calisilacaktir.

202 Baharzi, Makamat, 233-234.
203 Bk, Hakka, 69/41, Enbiya, 21/5, Yasin, 36/69.
204 Genis bilgi i¢in bk. Camf, Baharistan, 89-90.
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BIiRINCi BOLUM
MOLLA CAMI’DE ULUHIYET

Allah-alem minasebeti baglaminda Allah’in varligi, isim, sifat ve tevhit gibi
konular, ¢alismamizin birinci b6limuandn bagligini olusturan “ulthiyet” ¢at1 kavrami
altinda degerlendirilmistir. Kelami bir kavram olarak ul(hiyet, bu ilmin ¢ ana
konusundan biri olup Allah’in varligi, birligi, isim ve sifatlariyla ilgili meseleleri

ihtiva etmektedir.2%®

ele-he kokunden tureyen ulGhiyet, uldhe kelimesinden masdar
olarak ilahlik manasina gelmektedir. Uldhiyet, tasavvuf diisiincesinde de isim ve
sifatlar1 kendinde toplayan kapsayici bir mertebe olarak goriilmektedir.2%® Tasavvufi
manada ullhiyet, taayyiin siireci, varlik mertebeleri, yaratma ve dolaysiyla Allah-
alem munasebetiyle ilgili olarak 6nemli bir fonksiyona sahiptir. UlGhiyet baglaminda
konular degerlendirilirken Moll Cami’nin Oncelikle nasil bir Allah’in varligi ve
birligi tasavvuruna sahip oldugunun cergevesi belirlenmelidir. Zira bitin diger
konular, bu tasavvurun sekillendigi yéne gore ivme kazanmaktadir. Dolaysiyla
caligmamizda Molla Cami’nin ulfihiyet anlayisi dahilinde varlik, tevhit, isim ve

sifatlar gibi goriislerine 6ncelik verilmis ve daha sonra da onun alem, insan ve askla

ilgili goriislerine temas etmeye gayret edilmistir.
1.1. Allah’n Varhgi

Islam diisiincesinde varlik ekseninde ortaya ¢ikan metotlarin degerini tek tek
tartigmak bu tezin konusu degildir. Ancak Allah’in varligi konusu degerlendirilirken
burada “varlik” “zorunlu varlik” ve “mutlak varlik” kavramlarinin tahlil ve izahina
kismen de olsa ihtiya¢ duyulacag: bellidir. Diger ifadeyle vicut lafzinin hem kelam
hem felsefe hem de tasavvufun temel kavramlarindan olmasi, disiplinler arasi nians
farkinmn izahim genel hatlarryla da olsa gerekli kilmaktadir. Ozellikle Molla Cami
gibi vahdet-i viicut persfektifiyle yaklasan bir muhakkik agisindan varlik kavramina
yaklasim bi¢iminin tespit edilmesi onun Allah’in varligina iliskin goriislerinin
vuzuha kavusmasimi saglayacaktir. Esasinda varlik konusu genel olarak butun

diistinsel disiplinler ve felsefi ekollerin temel problemlerindendir. Varlik, diger

205 Bk. el-Mattiridi, Kitabii 't-Tevhid, 77.
206 Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiiniin ve’l-UlOm, ed. Ali Dahrlc (Beyrut:
Mektebetii’l-Lilbnén, 1996), 1/257-258.
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disiplinlerde oldugu gibi Islam diisiincesinde de farkli siniflandiriimalara konu olmus
ve Allah’in varligr vesilesiyle de degerlendirilmistir. 2 Bu manada Islam
diisiincesinin nazar? disiplinleri olan kelam, islam felsefesi ve tasavvufun 6nemli
tartismalarindan birini olusturan “viicudun” ne oldugu sorunu ve onun taniminin
yapilip yapilamadigi meselesidir. Dolaysiyla da Allah’in varliginin bir ispat meselesi
olup olmadigi konusu temel problem olarak disiplinler arasinda tartisilmis, bu
hususta ¢esitli deliller ileri stiriilmistlr. Bu konuda kelamcilar ilahiyat ve niiblivvete
dair konularin akli izah ve istidlal yontemleriyle agiklanabilecegini; sem’iyyatla ilgili
konularin ise nakille bilinebilecegini ve bu konuda aklin fer hitkmiinde oldugunu
sdylemislerdir.?%® Konuyla ilgili basta kelamcilar olmak (izere, islam filozoflar1 ve
mutasavviflar ¢esitli deliller ileri stirmiis ve farkli ispat ydntemleri ortaya
koymuslardir. Insan icin bilgi edinme yollar1 selim havas, akil, sadik haber olup
kelamcilar kesif ya da ilhami bilgi metodu kapsaminda kabul etmemislerdir.?%® Her
ne kadar bir ispat yontemi olarak degeri tartisilsa da mutasavviflarin bu konuda
“kesf” yontemini benimsedikleri sdylenebilir. Nitekim Molla Cami, varligi bilme
konusunda mutasavviflarin bilgi metodunun nazar ve burhan degil kesif ve iyan

oldugunu belirtmektedir.?%

Mutasavviflarin istidlal ve burhan metodunu benimsemediklerinin temelinde
Allah’in varliginin bir ispat yontemi olmadigi kanisi bulunmaktadir. Tasavvuf
diigiincesinin 6nemli varislerinden biri olan Molla Camf, tipk: vahdet-i viicut taraftar
distintirler gibi Allah’1 bizzat viicut/varlik olarak kabul etmektedir. O, her ne kadar
Allah’mn varligi ve birliginin “mutlak marlik” olarak kabul edilmesi ydniyle ispat
konusu olmadigin ileri surse de, hem kendi diisiincesini izah etmek hem de ehl-i

nazarin goriiglerini elestirmek, onlara cevap vermek ve nihayetinde kendi goriisiiniin

207 O¢al, “Abdurrahman Cami ve Islam Diisiincesi”, 43.

208 Bk, Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, es-Samil, fi Usili’d-Din, ed. Ali Sami en-Nessar, Siiheyr
Muhammed, Muhtir, Faysal Budeyr Avn (iskenderiyye: Miingeatii’l-Meérif, 1969), 115-119;
Ndreddin es-Sabdni, el-Biddye fi Usili’d-Din, ed. Bekir Topaloglu (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2011), 20-24; Abdulkahir el-Bagdadi, Usiili 'd-Din, ed. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Darii’l-
Kiitii’l-ilmiyye, 2002), 51.

209 Bk, Sa’duddin Mes’ud b. Omer Teftazani, Serhu I-Akdidii n-Nesefiyye, ed. Abdusselam Abdulhadi
Sennar (Beyrut: Daru’l-Beyr(ti, 2007), 31-49.

210 Nijireddin Abdurrahman Cami, “ed-Diirretii’l-Fahire”, ed-Diirretii’I-Fahire fi Tahkik-i Mezhebi’s-
Sifiyve ve'l-Miitekellimin ve’l-Hiikemdi’l-Miitekaddimin be Inzimdm-1 Havasi-yi Miiellif Serh-i
Abdulgafar Lari ve Hikmet-i /mddiyye, ed. Nicholas Heer- Ali Musavi Behbehani (Miiessese-i
Mutaliat-i islami-yi Danisgah-i Makgel Su’be-i Tahran, 1979), 5.
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onlardan ayrildig1 yonleri netlestirmek maksadiyla viicut, vacip ve mutlak varlik gibi
kavramlar1 ¢esitli yonlerden degerlendirmektedir. Miiellifin goriisleri bu kavramlar

ekseninde Allah’in varlig1 baslgi ¢er¢evesinde incelenecektir.
1.1.1. Varlik ve Zorunlu Varhk

Tiirkge’de varlik ve Farsga’da ise hesti olarak tarif edilen Arapga vicid lafzi
bircok mana ve mefhumu ifade etmeye elverisli ve tarifinde ihtilaf bulunan
kelimelerdendir.?!! Kelime olarak ademin (yokluk) mukabili olan viicut, var olmak,
bulunmak, varlik anlamlarma gelmektedir. Vicut, ayni/harici ve zihni seklinde
kategorilere ayrilmistir. Terim olarak viicut, “bir seyin zihinde ve zihnin disinda
gercek varliga sahip olmasi” manasidadir. Yani viicut, bir seyin akli tahlil yoluyla
belirlenen mahiyeti, zati veya bir seyin zatinin dig diinyada fiilen tahakkuk etmesi
manalarinda kullanilmaktadir.?!? Viicut, tasavvufta vecd ve bulmak ve vecdi elde
etme ¢abasi anlaminda tevacld kelimeleriyle es anlamli olarak tasavvufi hallerle
ilgili de kullanilmustir.?*3 Zorunlu varlik manasima gelen Vdcibii’l-VicGd ise, terim
olarak “varlig1 kendinden olup asla hicbir seye muhtag olmayan” seklinde tarif
edilmektedir. Zorunlu varlik, viicudu konusunda kendi zatindan baska higbir seye

ihtiyaci olmayan varlik manasindadir.?'4

215 yarliklar

Molla Cami’ye gore, vicut konusunda kelamcilarin ¢ogu viicudu,
(vicOdat) arasinda miistereken kullanilan ortak tek bir mefhum (kavram) olarak
kullanir ve onu mahiyetlere zait olarak kabul ederler. Ona gore, kelamcilar agisindan
bu tek bir mefhum, tipki su karin beyazliginin 6bir karin beyzaligindan farkli olusu
orneginde oldugu gibi, esyaya izafe edildiginde ¢ogalir ve hisselere ayrilir.
Kelamcilar nezdinde esyanimn viicudu ise bu hisselerden ibarettir. Ancak bu hisseler
esyaya dahil olan mefhumlartyla birlikte esyanin z&tinin disinda olup muhakkik

kelamcilara gore zihnen vicuda ilisirken (zait) digerlerine gore ise hem zihnen hem

21 Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiinin ve’l-UIGm, ed. Ali Dahric (Beyrut:
Mektebetii’l-Libnéan, 1996), 2/1766.

212 Tehanevi, Kessdf, 2/11766-1770.

213 fmam Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, er-Risdtii’I-Kuseyriyye, ed. Abdulhalim Mahm(d-Mahmid b. es-
Serif (Kahire: Matabiu Miisessesetli Daru’s-Se’b, 1989), 139-144; Seyyid Serif Ciircani, Ta rifati’l-
Uliim ve Tahkikdti 'r-Rusm, ed. Abdulmevla Hacil (Fransa, 2019), 460.

214 Clircant, Ta 'rifat, 459.

215 Kelamcilar bu goriisii igin ayrica bk. Sa’deddin Teftizani, el-Makdsid Keldm [lminin Maksatlart,
ed. Ahmet Kayali, gev. irfan Eybil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhigi Yaynlari,
2019), 128-129.
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de haricen zait olurlar. Muellife gore, filozoflar?® da viicudu varliklar arasinda
kullanilan tek bir kavram olarak istimal ederler. Ancak onlara gore, varliklar kendi

nefislerinde muhtelif ve coklu hakikatlere sahiptir.?*’

Molla Cami, kelamcilarin zorunlu varligi da “kendine has bir viicutla var olan
tek bir hakikat” anlaminda kullandiklarmi sdylemektedir. O, kelamcilarin Vicibii'l-
Vichd anlayismin “hakikati varligindan farkli olan varlik” manasinda oldugunu ve
bu tir varligin gercekte varliginin hakikatinden ayrilmast mimkin olmamakla
beraber, zat ile viicut arasindaki farklilik veya gayriyetin ancak tasavvurda mimkin
olabilecegini ifade etmektedir.?'® Yani kelamcilar nazarinda vacip/zorunlu varlik,
mumkinler ile varlik bakimindan ortak olmakla beraber “hakikat” bakimindan
farklidir. Bu ise kelamcilar agisindan vacibin hakikatinin (mahiyetinin) varligindan

farkl1 oldugu anlamia gelmektedir.?'°

Netice itibariyle Molla Cami’ye gore, kelamci ve felsefeciler tarafindan
kullanilis sekliyle vicut kavraminin masdar anlami dikkate alinmaktadir ve bu
bakimdan ise vilcut, itibari mefhumlar olarak husll ve tahakkuk manalarindadir.
Molla Cé&mi’nin, bu takdirde vicudun, bu manadaki kullanimiyla ikinci
akledilirlerden (ma kildt-1 saniye) olacagini ve harigte higbir karsiligi bulunmayip
ancak taakkulda/akledilme esnasinda mahiyetlere driz olabilecegini One siirdiigii
gorulmektedir. Diger deyisle vicut, kevn, sublt ve tahakkukun masdar manalari
kastedildiginde, haricte kendilerine karsilik gelen higbir sey bulunmayan ikinci
akledilirlerden olarak itibart mefhumlar olurlar. Bu manada ise vicut, Molla Cami’ye
gore, ister zorunlu isterse mimkin olsun tum hakikatlere zihin planinda z&it olmak

zorundadir.?2°

216 Filozoflarin viicudun miisterek olusuyla ilgili goriisii icin bk. ibn Sina, es-Sifd el-llahiyyat, ed. el-
Eb Kanavati - Said Rayid, ts., 1-2/13; ibn Sina, Kitabu's-Sifi Metafizik, ed. Muhittin Macit, cev.
Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera, 2022), 22-23.

A7 Cami, “Diirre”, 2-3; Abdurrahman Cami, “Diirretii’l-Fahire Terciimesi”, cev. Samil Ocal, Molla
Cdmi “de Varlik Diiretii’l-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir Incelemeler
(istanbul: Litera, 2016), 125-126.

218 Camf, Nakdii 'n-Nus(s, 20; Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 44.

219 Bk. Teftazant, Makdsid, 132-133.

220 Abdurrahman Cami, “Levayih”, Sek Risdle Der Tasavvuf: Levami’, Levdyih, Serh-i Rubaiyyat Der
Vahdet-i viicut Ez Abdurrahman Cami, ed. irec Efsar (Tahran: Intisarat-i Ferheng-i iran Zemin, 1981),
14; Niireddin Abdurrahman Cami, “Havaslyi’l-Cami Ala Diirretii’l-Fahire”, ed-Diirretii’I-Fahire Fi
Tahkik-i Mezhebi’s-Sifiyye ve’l-Miitekellimin ve’l-Hiikemdi’l-Miitekaddimin be Inziméam-1 Havdsi-yi
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Molla Cami’nin, viicut konusunda muhakkik sGfiler gibi distindigi
gorulmektedir. Clnki bu mutasavviflara gore viicut, mantiksal olarak zinhi ve harici
seklinde bir taksime tabi tutulmadig1 gibi varliklara ilisen (zaid) bir sey de degildir.
Aksine viicut, ilisilen (ma’rGiz) konumunda olup varliklar kendisine ilismekte (ariz)
ve viicut bizzat haricte mevcut olan zatin kendisi olarak kabul edilmektedir.??
Filozof ve mutekellimler viicudun mahiyet ve hakikatlere ariz oldugunu, mahiyet ve
hakikatlerin ise viicuda maruz konumunda bulunduklarini One sirerler. Fakat
muhakkik stfilere goére, “viicut maruz” olup kayith ve smirli mevcudat, nispet ve
izafe itibariyle “viicuda ariz” konumdadir. Bu goriis ayriligindan dolay1 felsefeciler
ile kelamcilar nezdinde mutlak vicudun, harici varligi olmayip sadece zihni varliga
sahip oldugu soylenebilir. Ancak muhakkik sifilere gore, mutlak viicudun disinda
bagka herhangi bir seyin hakiki manada dis gergekligi yoktur. Dista var olarak
goriilen seyler, itibar? olarak var olup hakiki manada gerceklige sahip degildirler.??

Goriildiigt iizere Molla Cami, viicudun bizzat harigte var oldugu savunusunu

one siirmektedr. Bu sebeple miellif, Allah’m varhgim, felsefeciler??®

gibi genel
varlik (vicOd-i @m) kavraminin altinda ve onun bir ferdi olarak mitalaa edilmesini
kabul etmez. Cunki o, genel varligi nihayetinde bir “mefhum” olarak degerlendirir
ve bu mefhumun viicudun hakikati olamayacagini 6ne siirer. Clinkdl zorunlu varligin
hakikati ona gore bizzat viicut/varliktir. Molla Cami, filozoflarin zorunlu varligin
zatiyla ayni kabul ettikleri 6zel varhiginin (el-viiciidu’I-hdassu’l-vacibl) da genel
varligin fertlerinden oldugu gorisiinii reddetmektedir. Zira ona gore, varligin
hakiki/gercek fertleri (efradii’l-hakikiyye) yoktur. Clnkl varlik, iginde coklugu
barindiran tek bir hakikattir. Muellif, varligin ancak arazlara nispetle fertlerinin
olabilecegini ve bu nispetlerin de gercek olmaktan ziyade itibari seylerden (emr-i
itibari) ibaret olduklarmni; nihayetinde bunlarin varligin hakikatinden bagimsiz

mevcutlar olmadiklarim1 ifade etmektedir. Bu manada ise farklilik vicudun

Miiellif Serh-i Abdulgaftr Lari ve Hikmet-i Imddiyye, ed. Nicholas Heer- Ali Musavi Behbehani
(Tahran: Milessese-i Mutaliat-i Islami-yi Danisgah-i Makgel Su’be-i Tahran, 1979), 54.

221 Sainiddin Ali Turke, Temhidu’l-Kavdid fi Serh-i Kavaidit-Tevhid, ed. tsh. Hasanzade Amili
(Kum: Elif Laim Mim, 1381), 36; Cami, “Levayih”, 14; Davut el-Kayseri, Mukaddemat, ¢ev. Hasan
Sahin-Turan Kog-Seyfullah Sevim (Kayseri: Kayseri Biiylik Sehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1997),
14-15.

222 Bk, Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 21.

223 Felsefecilerin bu goriisii icin ayrica bk. Omer Tiirker, “Metafizik Nedir? Ibn Sina’nim Kitabu’s-Sifa
el-Ilahiyyat’s Baglaminda Bir Tahlil”, Diyanet IImi Dergi 50/1 (2014), 16.
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hakikatinde degil; illiyyet ve ma liliyyet, zuhurun kdru’z-zét sebebiyle meydana
gelen siddeti ve gayr-: kdruz-zat sebebiyle meydana gelen zayifligi gibi viicudun
zuhurunun 6zelliklerinde meydana gelmektedir. Yani farklilik, Zat’a es zamanli olan
ve es zamanli olmayan zuhurlarin siddet ve zayifliginda bulunmaktadir. Zira es
zamanli olan zuhurlarda siddet artarken olmayanlarda ise zayiflar. Molla Cami, insan
fertleri arasindaki farkliligin, insanligin kendisindeki bir farkliliktan degil de onun
Ozelliklerinin orada zuhur etmis olmasindan kaynaklanmis olmasi durumunu, bu

goriisiinii teyit amaciyla zikredetmektedir.??*

Su halde Molla Cami’ye gore vicut, varligi kendi zatindan olan ve diger
bltun varliklarin kendisiyle var oldugu; bizzat harigte var olup hakikatte kendisinden
baska mevcut olmayandir. Diger mevcutlar ise viicuda driz olarak onunla kaim ve
varliklar1 golge misalidir. Buna gore vicut mevcutlara degil mevcutlar vicuda
ilismekte ve varliklar vicutla kaimdirler. Bu da mevcudatin hem var olmalarinda
hem de varliklarinin idamesinde vicuda muhtag¢ olduklari yani mumkin varliklarin
mistakil varlik sahibi olmadiklar1 demektir. Clinki Molla Cami’nin diistincesinde
vucut lafzt Allah igin kullanildiginda Zat’a mugayir bir emirle degil, kendi zatiyla
mevcut ve “vicudu zat: ile ayn: olan varlik” kast edilmektedir. Nihayetinde o, kendi
tarif ettigi sekilde Vacibii’l-Viicud 'un bizzét haricte var oldugunu savunur. Zira ona
gore, vucld ve hesti lafizlari Allah Teél@’ya istimal edildiginde kendi nefsinde
mevcut olan ve kendisinden gayrini da mucit olan zat kast edilir. Tahakkuku ve
varligr ancak zihinde olan kevn, husul ve tahakkuk gibi masdar manalar ve itibari

mefhumlar kast edilmemektedir.2%®

Goriildiigi gibi Molla Camt, vicut mefhumuyla, muzaf ve milhak olarak ona
sonradan eklenmeyen ve taayyunlerin kaydindan mutlak olan Hakk’in hakikatini
veya zatmi kast etmektedir. Bu da onun vacibin, vicut ve hakikat/mahiyetten
murekkep olduguna benzer bir 6rnegi reddetmesi manasina gelir. Yani Molla Camt,

zorunlunun zat ve vicudun birlesiminden meydana gelmedigine kail olup viicudun

A A9y

224 Cami, “Havasi”, 55-56; Abdurrahman Cami, “Diirretii’l-Fahire Hasiyesi”, ¢ev. Samil Ocal, Molla
Cémi ’de Varhik Diiretii’I-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Dadir Incelemeler
(Istanbul: Litera, 2016), 183.

225 Cami, “Levayih”, 13-14; Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 44.
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vacip zatin hakikatiyle miittehit olduguna inananlardandir.??® Bu nedenle muellife
gbre vicut, ne Allah’a sifat yapilmakta ne de akli bir kavramdir; vicut harigte
mevcut olan zatin yani Allah’in bizzat kendisidir ve “harigte mevcut olan zat” ise,
onun mantalitesinde bizatihT ve 6zl geregi zorunlu varliktir (el-Véacib li-zatiht).?%’
Kendine has bu tarifiyle kelam ve felsefeden ayristigi gibi vahdet-i viicutun, vahdet-i

suhuddan ayrildig1 noktalardan biri de zat ile viicudun ayniligi diisiincesidir.??3

Molla Cami’nin vicudun, zat veya zorunlu varhigin hari¢cte mevcut olmasi
gerektigi yonundeki savunusu “eger vicld mevcut olmazsa highir sey mevcut

olamaz”?®

ilkesine dayanmaktadir. Clnkl vahdet-i vicut diisiincesinde mahsus,
ma’kul, mevhum ve muhayyile kabilinden bitun hadis varliklar var olmalarinda
vicuda muhta¢ olup ancak vicut vasitasiyla var ve kaimdirler/varliklarini devam
ettirirler.?® Bu ise yukarida bahsi gecen hususta kelam ve felsefecilerin, viicudu
haricte mevcut olmayan akli, itibari bir kavram olarak gormeleri ve ikinci
akledilirlerden saymalari, dolaysiyla vicudu ilisen (ariz) mahiyeti ise ilisilen
(ma’riz) veya madum olan mahiyetin ancak viicudun mahiyete ariz olmas: ile var
olacagini kabul etmelerine karsi ileri surilen argiimandir. Mutasavviflar ise bu
durumda, viicudun da “madim” konumunda olacagini ve bu surette de harigte higbir
seyin varhgindan s6z edilemeyecegini ileri siirmiislerdir.?®! Molla Cami, Risale fi’l-
Vucid adli eserinde, viicut mevcut olmazsa higbir seyin var olamayacagi 6nermesiyle

ilgili su agiklamay1 yapar:

“Bir mahiyet viicudun kendisine eklenmesinden o6nce kesinlikle mevcut
degildir. Eger vicut da mevcut degilse, vicut veya mahiyetten her hangi birinin
subdt/gerceklik bulmast mumkin olmayacaktir. CUnkU bir seyin baska bir gey igin
subdtu, konunun var olmasina baghdir. Vicut ve mahiyetten her hangi biri,

digerinde gerceklik bulamayinca; mahiyet, ne ehl-i nazarin dedigi gibi vicudun

226 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 47.

227 Cami, “Diirre”, 1.

228 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Agac Kitabevi Yayinlari, ts.), 283.
229 Cami, “Risale fi’l-Viictd”, 76.

230 Abdulgani b. Ismail en-Nabldsi, el-Viiciidu 'I-Hak vel-Hitabu s-Sidk, ed. Bekri Alauddin (Dismak:
el-Ma’hadii’l-[lmiyii’l-Firensiyyi Liddirasetil-Arabiyye, 1995), 37.

231 Cami, “Risale fi’l-Viictd”, 76-77.
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kendisine driz oldugu bir ma’riiz olur ne de vahdet-i viicutu savunanlarin dedigi gibi

viicuda driz olur (ilisir).”?%

Bu sebeple Molla Cami, varliklar arasinda vicudu kendinden olan bir vacip
varligin  (fil-viicid véaciben) mevcld/var olmasi gerektiginin  zorunlulugunu
savunmaktadir. Bunun aksi halinde ise o, mevcld kavrammin sadece mimkin ile
stirlanmis olacagini ve mimkin ile sinirlandiginda da asla hicbir seyin var olmamasi
anlamina gelecegini One sdrer. Clnkd mdellif, midmkin varliklarin ¢ok sayida
olmalarina bakilmaksizin, kendi varliklarinda mustakil olmadiklar1 ve baska bir
varliga da vicut veremeyecekleri kanaatindedir. Zira ona gore, varlik verme
mertebesi (mertebetii’l-icad) var olma mertebesinden sonradir (ba’'de mertebetii’l-

viichd).?*

Neticede vicut mefhumunun ne “ayni” ne de “ferdi/ciizii” olmamasi cihetiyle
vicuda mugayir olan her sey (6rnegin insan, kendisine viicut munzam/bitismeyince)
kendiliginde (fi nefsii’l-emr) viicutla muttasif olamaz. Zira viicuda mugayir olan her
sey, mevcudiyetinde haddi z&ttinda kendisinden baska bir seye muhtagtir. Bu muhtag
oldugu sey ise vicuttan baskasi degildir. Vicut bulabilmek icin kendisinden
bagkasina muhtag olan sey de mumkindir. Clnkd mimkin, kendi varolusunda gayra
muhtac olan seyden ibarettir. Boylece Molla Cami’ye gore, vicuda mugayir olan
butlin seyler “vacib/zorunlu” olamayacagina gore, “vacibin mevcutlugu” ve vacibin
“bizzat vicuttan bagkasi” olamayacagi savunusu akli burhanlarla da ispatlanmig
olmaktadir. 2% Bilahare Molla Cami, varliklarm kaynaginin “mevciid” olmasi
gerektigini ileri surer. Onun, mevcut kavramindan maksadinin “viicudun hakikati”
oldugunu ifade ettigi goriilmektedir.?® Bu da Molla Cami’nin diisiincesinde zorunlu
varlik ve mutlak varlik tanimina tekabil etmekte olup varligin kaynagimnin veya

ilkesinin Allah oldugu manasina gelen bir diisiinceyi savundugunu gostermektedir.

232 Bk, Cami, “Risale fi’1-Viicid”, 90-99.

233 Cami, “Diirre”, 1; Cami, “Risale fi’l-Viicid”, 90-99.

2% Cami bu hususta, “miimkin, mevcut olabilmek igin miicidi olan gayra muhtactir, onun viicuduna
degil” seklinde ileri siiriilebilecek bir itiraziye ciimlesini de cevaplandirir. O, mevcut olabilmek icin
bagkasina muhtag olan her seyin, viicudunu gayrdan istifade ile aldigin1 ve gayrdan istifade eden her
seyin de mimkin oldugunu sdylemekte; bu gayra ister “viicid” isterse “miicid” denilsin fark
etmeyecegini beyan etmektedir. Bk. Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 44-46; Cami, Viucld ve Vahdet-i
viicuta Dair Serh-i Rubaiyyat, 61-62.

235 Cami, “Diirre”, 5-6; Cami, “Diirre Terciimesi”, 136-137.
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Bagka bir ifadeyle Molla Cami’ye gére zorunlu varlik, mahza, yalin viicut
(fel-vacib mahzun ma-hiive 'I-viiciid) demektir.?*® Yani zorunlu varlik, viicudu zatmin
ayn1 olan mevcuttur. Bu, zata mugayir/zit bir emirle degil kendi zatiyla mevcut olan
varliktir. Zira ona g0re, bir seyin kendinden soyutlanmasinin tasavvurunun
imkansizligi1 (istihaletu tasavvur-i infikakii’s-sey’ an nefsih) ilkesi geregi, zorunlu
varligin vicudu kendinden olmalidir. Molla Cami, varligin akli taksimini (ce
ayirdig1 diger bir yerde de Zorunlu varhigin zati ile vicudunun ayniligini savunur.
Onun buradaki varlik taksiminin birincisi, mimkin varliklardir ve bunlar varhigi
baskasindan istifadeyle var olur. Ikincisi, hakikati varligiyla farkli olan varliktir. Bu,
varhigimin hakikatinden ayrilmasi mimkiin olmayan mevcuttur. Ancak zat ile vicut
arasindaki tagayur kelamcilarin zorunlu varlik anlayigsinda oldugu gibi tasavvurda
mimkindir. Uglinclsi, zat ile viicudu ayni/6zdes olan varlik olup bu varlik kendi
zatiyla kaimdir. Molla Cami, bu dguncli kategorideki mevcudun varligini
vacib/zorunlu olarak nitelendirir.2” Molla Cami, bu konuyu anlasilir kilma adina 151k
mertebelerini 6rnek verir. Bunlardan birincisi, yerytzinin, 1s1gim1 giinesten aldig
gibi baskas: vasitasiyla aydinlatict olandir. ikincisi, giinesin kitlesi (cirm) ile isig1
(zev’) arasindaki miinasebetidir. Uglinclisii zat1 geregi aydinlatic1 olan varliktir. Yani
giinesin bizzat kendi aydmligiyla aydinlanmasi; giinesin Uzerine ilave bir 1sik
olmaksizin kendinde nurlu olmasidir. Mdellif, boylece Gcinci mertebeyi en
mukemmel mertebe olarak degerlendirir ve insanin selim fitratinin zorunlu varhigin
(Vacib Teéld) boyle bir mertebede bulunmasini uygun bulacagimi diisiiniir. Su halde

ona gore, zorunlu varligin hakikati viicudunun aynidir.?®

Molla C&mi’nin varliga dair ifadelerinden anlagilan bizzat vacip varligin
kendisi olan vucudun, kendisinden dolay1 zorunlu oldugudur. Zira viicudun mevcut
oldugu ispatlaninca, vicudun ayni zamanda varhiginin kendinden olmasmin da
zorunlu olmasi gerekmektedir. Aksi halde ise muellif, teselsuliin meydana gelecegini
soyler. Molla Cami, problemin ¢6zimu sadedinde yukarida da goriildigii Uzere bir
seyin kendinden soyutlanamayacaginin (imtind’-0 zevaliig-sey’ an nefsih)

imkansizhig1 ilkesini savunur. Ornegin siyahlig1 siyahliktan soyutlamanm mimkan

23 Cami, “Diirre”, 8.
231 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 20.
238 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 20-21.
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olmadig1 gibi vicuttan da vicudu soyutlamak mimkin degildir. Yine ona gore
vicut, tek bir hakikat (hakikaten vahideten) olarak kabul edilmelidir. Aksi takdirde
zorunlunun muiteaddid/birden ¢ok olma ihtimali meydana gelecektir. Bu tek bir
hakikatin coklukla iliskisini ise Molla Cami agisindan, tek olan hakikatin
mahiyetlere izafe edilmesi nedeni ile bu nisbT ¢coklugun tek olan hakikate ilismesi

olarak izah etmek mimkiindiir.2%°

Bununla birlikte Molla Cami, varlig1 sirf hayir olarak da nitelemektedir. Onun
varlik hakkindaki diisiincesinin bir biitiin olarak degerlendirilmesi agisindan bu

yondeki goriislerine de temsa etmekte fayda vardir.
1.1.2. Zorunlu Varhk’in Sirf Hayir Olusu

Yukarida goriildiigii gibi Molla Cami, vicudu kendisi olmasi bakimdan
zorunlu olarak tarif etmektedir. Onun, vicudun sirf hayir olusu goriisiinii de bu
cergevede degerlendirdigi goriilmektedir. Yani viicut, kendisi olmasi bakimindan
zorunlu oldugu gibi ayn1 zamanda sirf hayirdir. Su halde zorunlu varlik sirf hayirdir:
(vbcOd min haysu hive viicdd hayr-: mahz est/vicut kendisi olmast bakindan mahza
hayirdir) bakimindan sirf hayirdir.? Miiellif bu konuda filzoflarin gériisiinii takip
etmektedir. Nitekim Ibn Sini, Zorunlu Varlik’s sif hayrr olarak

nitelendirmektedir.?*!

Molla Cami, hayra bdyle ontolojik bir yaklasimla eksiklik, ser/kétiluk ve
noksanlik gibi nitelikleri ondan tenzih etmektedir. Bu bakimdan ona gore,
mazharlarda zahir olan sifatlar, haller ve fiiller, gercekte o mazharlarda zahir olan
Hakk’a muzaftirlar. Yani fiil, sifat ve haller viicuda eklenen seylerdirler. Bu ylzden
Molla Cami, bazen bunlarda ortaya c¢iktigi diisiiniilen her hangi bir ser ve
noksanligin, bagka bir seyin ademiyeti/yoklugu sebebiyle meydana geldigini 6ne
stirer. Buna gore, her hangi bir varlikta ser gibi gorlinen bir sey zuhur ederse, bunun
sebebi varlikla ilgili bagka bir durumun yoklugu sebebiyle olup “varlik varlik
olmas1” bakimindan bizzat varlikla ilgili bir durumdan dolay: degildir. Bdylece

Molla Cami, hayir ve kemal tirunden olan bitun sifatlar1 zata nispet ederken ser ve

239 Cami, “Risale fi’l-Viictd”, 78,91,101.

240 Cami, “Levayih”, 35.

241 Bk, ibn Sina, Kitdbu's-Sifd Metafizik, ed. Muhittin Muhittin Macit, ¢ev. Ekrem Demirli - Omer
Tiirker (Istanbul: Litera, 2013), 2/99-101.



61

vebal tirtinden olanlar1 ise meallerin kabiliyetlerindeki kusurlar olarak degerlendirir.
Su durumda ona gore, vicutla dolu olan her yer mahza hayirdir. Miiellif, serrin ise
ademden (yokluk) oldugunu ileri stirerek yoklugun, viicudun gayri olarak niteler. O,
Serri tamamiyla bu gayrin muktezasi/geregi olarak gérmektedir.?#?

Molla Cami’nin, varligi sirf hayir olmasi konusunda kendisini filozoflarla

hemfikir addettigi gorillmektedir. Ona gore, filozoflar 243

vicudun mahza hayir
olmasimin zaruretini savunmuslardir. Miellif bu konuda, filozoflara atfedettigi soguk
ve meyve; katl ve Kkatil orneklerini aktarmaktadir. Mesela soguk, meyveyi
miifsit/bozmasi sebebiyle meyveye nispeten serdir. Ancak sogun ser olmasi
niteliklerden bir nitelik olmasi agisindan degildir, aslinda soguk bu yo6nuyle
kemalattan bir kemaldir. Sogun ser olarak nitelenmesi meyvenin layikiyla
kemale/olgunluga erismesinin ademine/yokluguna sebep olusu cihetiyledir. Bir idger
ornek ise oldurmek fiilidir. Molla Camt, katl/6ldirmenin de ser oldugunu dile getirir.
Ancak onun ser olusu katilin katle gui¢ yetirmesi ya da aletin keskin/kesici olusu ve
yahut maktuliin uzvunun kesilmeye el verisli olmasi cihetinden degildir. Aksine
oldurmek fiilinin ser olarak nitelenmesi hayatin zevali cihetindendir ve bu ise ademle

ilgili bir durumdur .24
1.2. Mutlak Varhk

Molla Cami’nin takipgisi oldugu Ekberi gelenekte vahdet-i viicut prensibine
uyularak “varlik, varlik olmast bakimindan Hak” tanimindan hareketle Mutlak varlik
veya mutlak hakikat diisiincesi Uzerinde yogunlasiimistir. 2*° Ornegin Nablusi
viicudu/varligi, Allah olarak tanimlamaktadir.?*® Bu tir tanimlamaya kaynaklik eden
bu sistemin temelinde ibn Sind felsefesi oldugu ifade edilir. Bu manada ibn
Arabi’nin vahdet-i vicut teorisinin, sudlr nazariyesinin yeni bir sathasi oldugu
gorulir. 24" Felsefedeki varlik tasavvurunun tasavvuftaki doniisiimii, Allah-alem

minasebetinin agiklama modeli olarak islev gérmistiir. Zira Allah ve mumkinde

242 Cami, “Levayih”, 34-35.

243 Ayrica bk. Tbn Sina, Kitabu s-Sifa Metafizik, 2/100.

244 Cami, “Levayih”, 35.

245 Omer Turker, Varlik Nedir? Islam Filozoflarinin Varlik Tasavvuru (Istanbul: Ketebe, 2019), 169.
246 Bk. Abdulgani Ismail en-Nablusi, Kitdbii’l-Viicd, ed. Seyyid Yusuf Ahmed (Beyrut: Daru’l-
Kutﬁbi’l-ilmiyye, 2002), 24.

247 Tiirker, Varlik Nedir?, 169.
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varlik-mahiyet iligkisi ve yaratilis nazariyesi gibi pek ¢ok problem bu ilke esasinda
aciklanmaktadir. ¢ Su da ifade edilmelidir ki, Islam felsefecilerinin metafizik
birikimiyle birlikte, 6zellikle Es’ari ve Mutezile kelamimin Tanr1 anlayisinin da Ibn
Arabi ve takipgileri tizerindeki tesiri g6z ardi edilememektedir. Dolaysiyla, Ibn Arabi
ve sonrasinda gelisen ekolun, tasavvufun genel Allah anlayisindan hareketle felsefi

249 Tbn Sina diisiincesinde ise “varlik,

ve kelami miras1 da yorumladigi sdylenebilir.
varlik olmas1 bakimindan varliktir” seklinde tarif edildiginden,?®® Allah metafizigin
konusu olamamustir. Bunun temel sebebi, Allah’in timel bir disiplinin konusu olacak
sekilde “timel” ve “genel” bir kavram olarak kabul edilmedigiyle ilgili olarak
yorumlanmustir. Ciinkil ibn Sina ve messai filozoflara gore, Allah, timel bir kavram
olarak kabul edilen “genel varlik” kavraminin altinda ve onun bir ferdi olarak
mitalaa edilmistir. Bdylece Allah, “varlik” gibi timel bir kavram olarak kabul
edilmediginden metafizigin konusu olamamaktadir. Vahdet-i viicut nazariyesinde ise
Allah’in bizzat “varhigin” kendisi olarak kabul edilmesi metafizigin konusu
olmasinda sorun olusturmamistir.?>* Felsefedeki varlik tanimmin bdyle bir doniisiim
kazanmasi, daha ¢ok Ibn Arabi ile birlikte Konevi’nin etkisi neticesinde meydana
gelmistir. BOylece Allah’in varligi, metafizigin (ilm-i ilahi/merifetullah) konusu
olurken, “meselesi” de Allah-alem munasebeti olarak belirlenmis, bilginin araglar
olarak da Allah’in isimleri kabul edilmistir. Bu sekilde vahdet-i viicut diisiincesinde,
“Varlik Hak’tir” 6nermesinden dolay1 Allah, “mutlak varlik” olarak kabul edilen bir
ilke haline gelmistir.?? Bu genel bilgilerin akabinde Molla Cami’nin mutlak varlik

anlayisina; onun bilinemez olusu ve bilinebilirligi gibi konulara temas edebiliriz.
1.2.1. Mutlak Varlik ve Bilenemezligi

Vicut, killi, ciiz’1, am, has, taayyun ve takayyid ve bunlarin gerekli kildig:
bltun nisbet ve kayitlamalardan mucerret ve mutlak olarak diistiniildigiinde “mutlak

varlik” olarak tanimlanir.?®® Mutlak varlik bu manada, Molla Cami’nin ve dolaystyla

248 Ekrem Demirli, Ibnii’I-Arabi Metafizigi (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 42.

249 Ekrem Demirli, Tasavvufun Altincagi Konevi ve Takipgileri (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 51-52.

250 Bk, bn Sina, Metafizik, 20-26.

251 Tiirker, “Metafizik Nedir? Ibn Sina’nin Kitibu’s-Sifa el-I1ahiyyat’s Baglaminda Bir Tahlil”, 16-17.
252 Bk, Demirli, Ibnii’lI-Arabi Metafizigi, 48-53; Demirli, Tasavvufun Altingagr Konevi ve Takipgileri,
31-33.

258 Bk. Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 48.
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mutasavviflarin dilinde “mutlaklik/kayitsizligin” kendisinden bile soyutlanmaktadir.
Bu bakimdan mutlak varlik, hicbir kayit ve itibar dikkate alinmamak anlaminda
“hakiki mutlaklik” ile mutlak seklinde kabul edilerek tasavvufi bir kavramsal

doniisime kavusmustur.?>*

Lari, mutlak varligi, “Kendisi disinda bitun taayylinlerden ari oldugu halde
onlar: kapsayan basit ve hakiki vicudun ‘hakikati’(Hakikatii’l-viiciidu’l basitii’l-
hakiki)” olarak tarif eder.?®® Molla Cami’nin ifadesiyle mutlak varlik, vacibii’l-
viicudun ayni olan viicudun “hakikati”dir.?>® Bu bakimdan viicudun hakikati, zorunlu
ve mutlak varlik manasinda zat ile esdegerdir. Bu bakimdan viicudun hakikati, nisbet
ve itibarlar dikkate alinmadan “min hayst hiive” yani sirf kendisi olmasi itibare
alindiginda viicud-i mutlak, zat-1 baht, hesti-i sirf, gayb-i hiviyet, ahadiyet-i
mutalaka (mutlak birlik) ve vahidiyet-i zatlyye (zati birlik) seklinde tabir edilir. Bu
mutlakligr bakimindan ise viicudun mertebesi ilim, kesif ve siihudun fevkinde olup
onu ne ilim vasitasiyla idrak etmek ne de kesif ve sithud goziyle miisahede etmek

mumkindiir.2%7

Tasavvuf diistincesinde mutlak varlik, vicud-i mutlak, zat-1 baht, gayb-i
hiviyet gibi kavramlar, mutlaklik ve kayitsizligin kendisi bile itibara alinmadan sirf
Hakk’mn zatim ifade etmek igin kullanilirken, ahadiyet-i mutlaka ve ahadiyyet-i
zatiyye gibi yeganeligi ifade eden terimler de yine bu mutlak varlikin “tek” oldugunu
anlatmak tizere istimal edilmistir.?®® Zira Molla Cami, mutlak varlik tek bir hakikat
olarak kabul edilmedigi takdirde, miiteaddid/birden ¢ok olma ihtimali probleminin

s6z konusu olabilecegini dile getirmektedir.?>®

Mutlak varlik kavraminin, higbir itibar ve kayit dikkate alinmaksizin sirf
Hakk’1n zat1 kast edilerek kullaniminin diger bir sebebi de killi, ciiz’1, h&s ve am gibi

kavramlarla kayitlanamayacagin1 vurgulamaktadir. Cinkii Molla Cami, bu manadaki

24 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 48,55.

2% Raziyyuddin Abdulgafiir Lari, “Serhii ed-Diirretii’l-Fahire”, ed-Diirretii’l-Fahire Fi Tahkik-i
Mezhebi’s-Sifiyve ve'l-Miitekellimin ve’l-Hiikemdi'I-Miitekaddimin be Inzimdm-1 Havasi-yi Miellif
Serh-i Abdulgaf(r LarT ve Hikmet-i /mddiyye, ed. Nicholas Heer- Ali Musavi Behbehani (Tahran:
Miiessese-i Mutaliat-i Islami-yi Danisgah-i Makgel Su’be-i Tahran, 1979), 87.

2% Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 48.

257 Nureddin Abdurrahman Camf, Esi ‘atii’I-lemadt, ts., 8.

28 Bk, Bilal Taskin, Islam Diisiincesinde Varlik Tartismalari Sadeddin et-Teftazani Merkezli Bir
Inceleme (Istanbul: 1z, 2020), 150-151.

259 Cami, “Risale fi’l-Viictd”, 78,91,101.
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mutlak varlik kavramim kayitsizligin kendisinden bile kayitsiz manasinda kullanir.
Yani hicbir nisbet ve itibar ile kayit altina alinamaz olup bitun kayitlardan mutlak ve
hatta mutlakligin mutlak olmasindan bile beridir. ?° Bu sebeple taayyiin ve
takkayyudu gerektiren hicbir nispetle vasiflanamamaktadir. Clnki bunlarin higbiri,
sirf kendisi olmas itibariyle mutlak varligin lazimi degildir. Molla Cami, viicudun bu
mutlak askinligim1 bila-tayyun/tayyinsizlik mertebesi olarak da niteler ve bdtin
taayydnleri, bila-tayyunden sonra olmalar1 dolaysiyla da nisbet olarak degerlendirir
ve bu nisbetlerin tamaminin kayitlanma ve taayyinlerin gerektirdigi seyler olarak
gorir. Bu nedenle o, zat ve hakikati yonlyle her seyden daha kapali/gizli olan

Hakk’1m ise bunlarin highirine muhtag olmadigim bildirir.?%

Zira Molla Cami’ye gore, “hakiki mutlaklik” ile mutlak olan zatin gayb-1
hlviyetinin, munzabit (tertibe girmemis) ve mitemeyyiz olmamis; inhisar ve ihata
altina alinmamis olmasi gerekir. Goriildiigii tizere Molla Cami, gayb-i hiiviyet ile dile
getirilen mutlak askinligi, “hakiki mutlaklik” (mutlak est be itlak-: hakiki) manasinda
kullanir.?®? Zira tasaavvufta Hakk, :tldk-1 zati-yi hakiki (zati mutlaklik) ile mutlak
olup itldk-1 izafi ile degildir, cuinkil izafi mutlaklik hadis mesabesindedir.?® Bu ise
tasavvuf  diisiincesinde  mutlak  varhigin  kullilik,  genellik  kaydiyla
kayitlanamayacagini ifade etmek ve bizzat kendisi olmasmi dikkate almak igin
gelistirilen bir kavramdir.?®* Yukarida acikca ifade ettigi gibi bir siirinde de Molla
Cami, bizzat Allah’in kendisi olarak niteledigi mutlak varlik kavraminin Killilik,

ciiz’ilik ilkesi; az veya gok ifadeleriyle kayitlanamayacagini vurgular:
AS A o 48 Gl aad 5 JS i a8 g Cuul G ) jeaS
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260 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 48.

261 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 50.

262 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 55.

263Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii Istildhdt-1 Insan-1 Kamil, ed. Haz. Thsan Kara
(istanbul: insan Yayinlari, 2008), 1190.

264 Bilal Taskin, Islam Diisiincesinde Varlik Tartismalari, 150.
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“Hudus ve kidemden miberra olan hesti/varlik, ne kil ne cliiz ne ¢ok ve ne
azdir. CUnkU taayyin, ister has isterse am olsun, bila-tayyinden/tayylnsizlikten

sonradir. Bunu anla! ’%5°

Bu itibarla buttin nitelik, nicelik, sifat ve nisbetten vareste bulunan mutlak
varlik, bu manada mutlaklik ibaresinin kendisi ile bile vasiflanamaz olup bitun
niteliklerden tenzih edilmektedir. Mutasavviflarin bu noktadaki savunulart mutlak
varhgin ~ “kayitsizligin”  Kkendisiyle  kayitlanmis  olacagi  yonindedir.
Mutlaklik/kayitsizlik ibaresinin kendisinin bile itibare alinmamasi agisindan mutlak
varlik tanimiyla tasavvuf, kelam ve felsefenin tarifinden farklilagsmaktadir. Yukarida
da zikredildigi Uzere bu problemi agsmak i¢in onlar, zat/vucut igin gayb-i hiviyeti
itibariyle “hakiki mutlaklik” ile mutlak 6nermesini benimsemislerdir. Ancak ehl-i
nazarin tarifinde hicbir kayitla kayitlanamaz olusu nazarda tutulmakla beraber
Mutlak varlik, “mutlaklik/kayitsizhik” kaydmin kendisinden kurtulmus degildir.2%
Ornegin kelam ve felsefeciler tarafindan Mutlak varhik kavrami, “Her hangi bir
mahiyetle mukayyet 6zel varlikiarin tamam: icin istifade edilen, kevn ve tahakkuk
kavramlariyla miteradif ve yok olmamak anlaminda kullanilan ‘kiilli kavram’ olarak
kabul edilir.”?’

Hicbir surette Molla Camt, bilemezligi vurgulamak amaci ile, Hakk’in z&tinin
kiinh(/6zunl ve mutlak gayb-i hiviyetini, mutlak sekilde meghul (mechdl-i mutlak)
olarak da tamimlar. Hakk’in gayb-i huviyeti ise, la-taayyiinii/taayyiinsizligi
itibariyle mutlak olusu demektir. Yani Zat’in, maada itibariyle ve adem-i itibar-i
maada ile kayitsiz olusudur. Mezk{r mutlaklik itibariyle ise Hakk’a dair bir hikim
vermek; vahdet, vicudun vicubu, mebdeiyye/baslangi¢, yaratmanin gerekliligi,
kendisinden bir eserin suduru, ilmin kendisine veya baskasina taalluku gibi tarif ve
nispetlerin ona izafe edilmesi sahih degildir. Cunkl bunlar taayyln ve kayitlanmay1
gerekli kilmaktadir. Zira her bir taayyin ve takayyudin Oncesinde taayyinsuzlik
vardir. Hakk, taayylnsuzluk itibariyle ise mechul-i mutlaktir. Bu mutlakligi

bakimindan ise onun tahayyul, taakkul, vehim ve fehimle bilinmesi ve ilimle

285 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 48.
2% Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 55.
267 Bilal Taskin, Islam Diisiincesinde Varlik Tartismalari, 147.
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kusatilmas1 imkan dahilinde degildir.2®® Ciinki hakiki mutlaklik ile mutlak olan zatin
gay-i huviyetinin temeyylz etmemis, inhisar ve ihata altina alinmamis olmasi
gerekir. Ilmin hakikati ise “Malumu ihata etmek ve onu maadadan temyiz
yoluyla/baskasindan ayirt etmek suretiyle kesfetmektir.”?®® Iimin hakikatinin Hakk’m
zatina taalluku durumunda ya z&tin muktezasmnin tahallifu (icablarinin geride
birakilmasi) ya da ilmin hakikatinin inkilap ve degisime ugramasi gerekir. Bunlarin
her ikisini de muhal olarak degerlendiren Molla Cami’ye gore, ilmin hakikati o halde
Hakk’in zatim1 mezk(r mutlaklik agisindan kusatamaz. Ayrica ilmin hakikati,
Hakk’mn zatin1 ihata etmek konusunda 6zurlu oldugu gibi gayb-i huviyette miindemig
ve miinderi¢ durumda olan umdr/isleri de sonsuz olmalarindan (adem-i tenahi) dolay1
kusatmas1 muhaldir. Zira muellif, gayb-i huviyetteki seylerin tek bir seferde taayyiin
ve zuhurunun mimkiin olmadigini ve bu slrecin tedrici oldugunu soyler. Ilmin
bilinen seye taalluk edecegi diistintildiigi takdirde bu ifade, gayb-i hiviyetteki islerin
bilinemez ve sonsuz olmalar1 hasebiyle kusatilamaz olmalarindan dolay1 bilgiye
konu olamayacaklar1 ve ilmin tedricen meydana gelen taayylin ve zuhurlar
kapsayacag1 anlamina gelir. Oyleyse Molla Cadmi agisindan Hakk’1n zatini, batin ve
tecerrudil itibariyle idrak etmek higbir sekilde muimkin olmamakla birlikte,
mertebelerdeki zuhuru ve taayyuni itibariyle ilme veya idrake konu olmasi

mumkindir.2°

Yine Molla Cami, Hakk’m hakikatinin vicut oldugunu vurgularken onu bu
bakimdan biitun yonlerden ve farkli 6zellikler kazanmak gibi biyolojik niteliklerden
tenzih ederek negatif teoloji bakis agisiyla da yaklasmaktadir: “Hakk’in hakikati
vlicuttan baskast degildir. O’nun varliginda inhitdt/cokiis/diiskiinliik, pesti/asagt
olmak yoktur; semt/cihet, tebeddiil/degisme, tagayyiir/baskalasmadan mukaddestir,
vasmet/ayip, teaddiid/cesitlenme ve tekesslr/cok olmaktan minezzehtir. Bitin
nisanlardan nisansiz (sifatsiz), ne ilme sigar ve ne de iydna (kesif). Butin kemiyet ve

keyfiyet ondan peyda olmus, o ise kemiyet ve keyfiyetsizdir. Bitin seyler onunla

268 Camf, Nakdii 'n-Nus(s, 26; Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 49-50.
269 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 55-56.
210 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 55-56; Cami, Viicid ve Vahdet-i viicuta Dair Serh-i Rubaiyyat, 80-81.
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idrak edici, o ise idrak ihatasinin disindadir. Bastaki g6z onun cemalini miisahede

etmekten kamasir ve sir g6zl onun kemalini miilahaza etmekten bulaniklagir. %™

Goriildigi Uzere Molla Cami, askinlik cihetiyle viicudun idrak, ilim, kesif,
suhut gibi vasitlarla bilinemeyecegini ya da hi¢ kimsenin mudriki, mefhum, meshut
ve malumu olmadigim vurgularken “onlar O nu ilimle kusatamazlar**'* ayetini de
bu konuda referans almaktadir. Ona gore, Allah’in zatinin veya viicudun akil, fehim,
vehim, havas ve kiyasin konusu olan her seyden minezzeh olmasi, bunlarin
tamaminin muhdes/sonradan yaratilmis olmalar1 hasebiyledir. Muhdes olan ise ancak
muhdesi idrak edebilir. Bu ylzden higbir hikim, vasif ve nisbet izafe edilerek
Allah’in zdtin1 tanmimanin ve bilmenin imkanmi yoktur. Ancak Hakk, tenezzil
mertebelerinde idrak, suhut ve kesif gibi vasitalara taalluk etmektedir.?”® Nitekim
Konevi de “hakikati” yonuyle Hakk ile baska seyler arasinda her hangi bir iliskinin
bulunmadigin1 vurgularken bu yoniyle O’nu bilmenin imkansizligini ifade
eder 2’* veya hichir isim ve hikmin, mutlakligi yonilyle Allah’a izafe
edilemeyecegini, O’nun higbir vasif ve resimle nitelenemeyecegini vurgular. Cunk
her bir iktiza (gerekme/gerektirme), ister olumlu isterse olumsuz olsun, belirli bir
hikum bildirmekte ve dolaysiyla da “mutlakligri” smirlayici nitelikleri ifade

etmektedir.?”

Mutlak varligin, bilinebilirligini zorlagtiran kavramlardan bir digeri de
vucudun ¢ok zahir/asikar olarak kabul edilmesidir. Yukarida isaret edildigi gibi
Hakk, hakikati ve zat: itibariyle her seyden daha kapali/gizli (ahfd/piisideter) olup
zat, kiinhu ve gayb-i hiviyeti veya la-tayyun mertebesi itibariyle hicbir sekilde bilgi
konusu degilken; ‘“tahakkuku” yoniyle de bilinmesi zorluk teskil etmektedir.
Zorunlu varlik baglamindan hatirlanacagi Uizere Molla Cami, vicudu, akli bir kavram
degil bizzat haricte tahakkuk etmis varlik/zat olarak tanimlamisti. Bu manada Hakk,
tahakkuk ve hesti/varlik yani harigte bizzat tahakkuk bulmus zat olmasi bakimindan

271 Cami, “Levayih”, 13; Molla Cami, Seyr u Suldk ve Vahdet-i viicuta Dair Levayih, cev. Semseddin
SivasT - ve haz. Melek Giindiiz Karacan (Istanbul: Litera, 2021), 70.

272 Taha, 20/110.

273 Camt, Esi’a, 8; Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 49-50.

214 Ebu’l-MealT Konevi, Miftdhii’l-Gayb, ed. Muhammed Hacevi (Tahran: Intisarat-i Mevla, 1374),
26-27.

215 Sadreddin Konevi, Vahdet-i viicut ve Esaslart, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz, 2012), 14.
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da her seyden daha peydater/zahirdir. Bu apagikligi Molla Cami, su sekilde dile
getiririr:
Cule ) a5 8 jre (5l sd0 5 (Sandsy e hax dan ) il a5 Gisi g5 )

_m\ﬁwwdm\@&”

“(Hakk), tahakkuk ve hesti/varlik olmast bakimindan her seyden daha
asikardir. O’nun kapali olusu ve marifetinin zorlugu, ¢ok zahir olmast hasebiyle son

derece parlak olmasindandir.’?"®

Yani Hakk, hakikat ve zat bakimindan her seyden daha gizli, tahakkuk ve
haricte var olmasi agisindan ise her seyden daha asikardir. Hakk’in, asikarlik
bakimindan insan bilgisine kapali olusu ve marifetinin zorlugu, O’nun, ziyadesiyle
zahir olmasi sebebiyle son derece parlak (rosen) olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
nedenle Molla Cami, Hakk’in zuhurunun siddetine gonillerin tahammdil ve takatinin
olmadigna isaret etmektedir. O, yarasanin gunduzleri nesneleri géremeyisini bu tir
bir zorluga Ornek teskil ettigini diisiinmektedir: “Yarasamin gundiz gdrememesi,
esyamin gece daha zahir olmasindan degildir. Ancak esya glindiiz daha zahirdir ve

yarasanin gOz0 zayiftir.”?"’

Kisacas1 Hakk’in, bitun varliklardan daha zahir olmasina ragmen
gorulememesi, daha ¢ok gorinir halde olmasindan veya zuhurunun siddetinden
dolayidir. Veya Hakk, mahlik ve mevcutlarin tamamindan daha ¢ok gérundrdr,
fakat bu son derece asikar olmasi O’nu gizlemektedir. Ancak Hakk’in, her iki
(hakikat/hafi ve tahakkuk/zahir) surette bilinemez olusu O’nun adem/yokluk ve
gaybetini miukmdin kilan bir husus degildir. Molla Cami, bdyle bir seyin mimkin
oldugu iddia edildigi takdirde yer ve gogiin varhigindan da soz edilemeyecegine
dikkat ceker. Boyle bir seyin mimkiin olmadiginin delili ise ona gore, bizzat varligin
kendisi/varligin mevcut olusudur. Zira var olan her sey, yaraticinin (Sani’) varliginin
kemaline, ilim, kudret, celadl ve azametine tek bir sifat halinde sirekli sahitlik

etmektedir ve bu ise Hakk’1n varligini gostermekte ve varligina delalet etmektedir.?’8

216 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 50-51.
217 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 51.
218 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 51.
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1.2.2. Mutlak varhk ve Bilinebilirligi

Bu baslikta Hakk’1 idrak ¢esitleri ele incelenecektir. Molla Cami’nin dile
getirdigi Hakk’1 idrak konusunu, askinlik ve zuhur mertebeleri olmak {izere genel
hatlariyla iki kisma ayirmak miimkiindiir. Yukarida goriildiigii izere Hakk’1 tenzih
konusundaki diisiinceleriyle beraber miellif, askinlik mertebesinde de O’nun marifeti
ve idrakinden soz edilebilecegini 6ne sirmektedir. Molla Cami’ye goére, askinlik

mertebesinde Hakk’1n marifeti ve O’nu idrak etmek iki tarladr:

Birincisi: Hakk’1, zatmn Kkidnhd, isim ve sifatlarin  tayylnlerinden
tecerriidii/soyutlugu itibariyle; kainatin mazharlariyla telebblsii s6z konusu
olmaksizin (taayyln etmemis olmasi yonlyle) idraktir. Hakk’i taayyiin etmemis
olmasi itibariyle idrak etmek sadece Hakk’in kendisine mahsus olup beser icin
mimkin degildir. Cinkd O, bu konumda izzet hicabmna biiriinmiis ve kibriya
duvariyla gizlenmis olup kendisiyle masivasi arasinda hicbir nispet yoktur.?’® izzet
hicabiyla kibriya duvari, mutlaklik ve agkinlig: ifade etmektedir. Molla Cami, buna
delil olarak da “Allah sizi kendisinden sakindirir”?®° ayetiyle Hz. Peygamber’in
“Allah’in zatim1 degil nimetlerini diisiiniin” 28! hadisini gostermektedir. Molla
Cami’ye gore, bu yolla O’nu bilmeye ¢alismak vakit zayi etmekten baska bir sey
olmayip imkansiz bir isle ugrasmak kabilindendir.?®2 Onun bu ifadeleri, yukarida
bahsedilen higbir beseri bilginin konusu olmanin digindaki mutlak askinlik veya l1a-
taayyin mertbesine racidir. Muellif, Allah’in z&tim1 disiinmek zaten imkansiz iken,
insanlar1 yapamayacaklart bu seyden yasaklamanin sebebini de, zat hakkinda zanna
kapilmaktan ve diisinmekten sakindirmak olarak cevaplandirir. Ona gore, kullarin
miimteniu’[-husOl olan yani elde edilmesi mimkin olmayan bir seyi talep
etmelerinden sakindirilmalari, Allah Teala’nin rahmet ve merhametinin geregi olarak
kullarin rahati icindir. ®® Bu son pragrafla ilgili goriisiin benzeri, Konevi’nin

Miftah’inda da yer almaktadir.?®*

279 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 52-53.

280 Al-j imran, 3/30

281 Bk, Ismail Muhammed el-Acl(ni, Kesfii’I-Hafd ve Muzi lii’I-Ilbds (Beyrut - Dismak: Miiessesetii
Menahili’l-irfan - Mektebetii’1-Gazali, 2016), 1/311.

282 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 53.

283 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 53.

284 Bk, Konevi, Miftahii’l-Gayb, 27.
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Molla Cam{, bu konuda Ibn Arabi ve Mevlana’nin diisiincelerine de miiracaat
ederek goriisiinii desteklemektedir. Ibn Arabi’nin sozleri sdyledir: “Allah Teala nin
zatim tefekkir etmek muhaldir. Geriye kdinan tefekklr etmekten baska bir sey
kalmiyor.”?® Mevlana’nm beyitleri de zit hakkinda tefekkirin mimkin olmadig

yonundedir:
Catd I3 )3 et o Chlda o mChaiy S SE (EID 453l
AN G Al oa (5158 aa - sl )y o) lan o Caa

“Zatim tefekkir etmeye calisan kimsenin nazar: hakikatte Zat’a olmayip bu

kimsenin zanni/samisidir. Zira yolda flah’a kadar yiiz binlerce perde vardur. 2%

ITkincisi: Insanlarm Hakk’1 icmali imanla bilmesidir. Molla Cami insanlarin,
Hakk’1 askinlik mertebesinde ancak “icmalen” idrak edebilecek ve bilebileceklerini
kabul eder. Bu icmali marifet ve idrak ona gore “Miteayyin olan her seyin Gtesinde
bir emir vardwr ki her muteayyinin zuhuru onunladw ve onun kendisi ise taayyunden

miiberrddir” cimlesidir.28’

Molla Cami’nin bu goriisii, mumkin varliklarin Gstinde, onlardan bagimsiz
askin bir varligin var oldugu ve her seyin kendisi tarafindan yaratildigi halde
kendisinin bunlardan agkin ve miinezzeh oldugu manasinda topluca bir bilis ve idraki
kapsamaktadir. Bu durumda idrak/akil bu icmali biliste sadece Allah’in var olduguna
iliskin genel bir hikim verebilmekte veya O’nun varligin1 tenzihi bigimde itiraf
etmektedir. Yine ayni sekilde bu cimleye, iman esaslarinin “Allah’a iman” kisiminin
ve “icmali iman” kaidesinin tasavvufi metoda uyarlanmis bigimi de denebilir. Zira
Allah inanci, iman esaslarinin aslini teskil etmekte olup O’nun varligina ve birligine
inanmay1 gerekli kilmaktadir. Molla Cami de, baska bir eserinde micmel imani
aciklarken daha sade bir dille benzer bir ifade kullanir. Ornegin ona gore, icmali
iman iki kisimdan olusur ve bunlardan birincisi, “Insanoglunu ve btin alemi
zerrelerine kadar yaratan, onlar1 adem/yokluktan vicut sahasina getiren bir olan

Halik’in var olduguna, O’nun sonsuz ve daima var olacagina, say1 ve adet

285 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed et-Taf el-Hatimi Ibn Arabi, el-Fiitiihati’I-Mekkiyye,
ed. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 1999), 4/278-279.

ZMevlana Celaleddin ROmT, Mesnevi-yi Ma nevi (Defier-i Ceharum), ed. Adnan Karaismailolgu-
Derya Ors (Konya: Konya Biiyiik Sehir Belediyesi, 2005), 4/286.

287 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 53. Ayrica bk. Konevi, Mifiihii I-Gayb, 26-27.
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bakimindan olmamas1 yoniyle bir ve tekligine inanmaktir.” 288 Mellife gore, icmalt
imanin ikinci kismi ise, Allah Teéla tarafindan Arap kavminden resul ve nebi olarak
insanlara gonderilen Hz. Muhammed’in, sika raviler yoluyla sabit olup bize kadar

ulasan haberlerine iman etmektir.°

Buraya kadarki aciklamalarda Hakk’i idrakin birinci kismi; askimlik
mertebesinde “icmalen” bilmek seklinde iki alt kistm (Allah’in kendisini bilmesi ve
insanlarin O’nu icmalen bilmeleri) seklinde izah edildi. Hakk’1 idrak etmenin ikincisi
ise, O’nun nurunun taayyunleri ve zuhurunun cesitliligi itibariyle tenezzil
mertebelerinde ve miikevvendtin/varatilmislarin aynasinda idrak etmektir. Yani
Hakk’1 zuhur ve taayyiinleri bakimindan idrak etmektir. Molla Cami’ye gore, bu

idrak da basit ve miirekkep olmak iizere kendi icinde iki kisimdir.?*

Basit idrak: Idrak edilen Hakk’n viicudu olmakla beraber, bu idrakin ve idrak
olunanin Hakk’m viicudu oldugunun ziihGlundan ibaret olan idrak.2?%! Teftazan,
“zuhal” kelimesine “idrake ait suretin zihinden uzaklasmasi”?%? seklinde, Molla
Cami’nin buradaki maksadina uygun bir agiklama getirir. Ona gore, basit idrak
duzeyinde idrak olunan Hakk’in vicududur. Ancak insan bu idrakin kendisini ve
idrak edilenin de Hakk’mn vicudu oldugunu unutmus veya bu durumdan gafildir.
Basit idrak yoniunden Hakk’in vicudunun zuhurunda herhangi bir gizlilik ve
kapalilik s6z konusu degildir. Zira idrake konu olan/duyumlanan ve algilanan her
seyde, idrak edilen evvela hesti/varligin kendisidir. Hatta kisi bu idrakin idrakinden
gafil olsa bile bu durum degismeyecektir. Kisinin bu konudaki gafleti yani viicudu
idrak edemeyecek veya farkina varamayacak halde olusu ise, zuhurun siddetinden

(gayet-i zuhur) dolay1 viicudun gizli kalmastyla alakalidir.?%

Molla Cami, konunun delillendirilmesi amaciyla renk ve sekillerin 1sikla olan
munasebeti Gzerinde durur. Ona gore, renk ve sekilleri idrak etmek, 1s1g1 idrak
etmekle mimkunddr. Clnki 1s1k, renk ve sekilleri kusatmaktadir ve ayn1 zamanda

151k gOormenin (rii’yet) de sartidir. Yani 1sik olmadan renk ve sekilleri gormek

288 Camf, [ 'tikad-name, 19-23.

289 Cami, [ 'tikad-Name, 23.

290 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 53.

21 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 53-54.
292 Bk, Teftazant, Makdsid, 310-311.
293 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 53-54.
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imkansizdir. Bu durumda bir nesneye bakan kisi tarafindan ilk 6nce 1sik idrak
edilmis olmaktadir ve buna ragmen esyaya bakan veya onu goren Kkisi, 1s18in
idrakinden gafildir. Isigin ortadan kalkmasiyla (karanligin ¢okmesiyle) idrak edilen
veya gorilen seylerin 6tesinde, idrak edilen baska bir seyin oldugu anlasilacaktir. Bu
da “1s1k”tan baskas1 degildir.?** Molla Cami’nin bu ifadelerinden 151310, renk ve
sekillerin belirme ve ortaya ¢ikmasinin sebebi olarak goriildiigii de anlasilmaktadir.
Bu da onu, 1s131n, Ibn Sina ve Ibnii’l-Heysem (6.432-1040?) gibi rengin “varlik
sebebi” degil de rengin “tezahiiriiniin sebebi”?® olarak goriilen kelammn optik
anlayisinayakinlagtirmaktadir.  Zira kelamcilar 1s18in, renkten ayri oldugunu
savunmus Ve ayni zamanda da isigm rengin gortlmesinin sartt olarak kabul

etmislerdir.?%

Bu benzetme izerinden Molla Cami, gergek varligin nurunun (ndr-i hesti-yi
hakikT) 1s1k, renk, sekil ve gorenin kendisini; zihni ve harici butlin varligi kusattigin
ve bunlarin tamamiin vicut ile kaim oldugunu soyler. Bu durumda idrakin
idrakinden gafil olunsa bile, viicudu idrak etmeksizin esyay: idrak etmek mimkin
degildir. Molla Cami, bu hususta insanin gaflet (zere olmasini, zuhurun siddeti,
devamliligi ve varligr siirekli idrak ediyor olmakla iliskilendirir.?®’ Yani Hakk’m
nurunu miisahede etmede feyzin devamlilig: ile varligin siirekliligi (devam-1 feyz ve
istimrar-1 viicid) engeldir.2%® Muellif, bu durumu “idrakin idrakinden gafil olma”
olarak tanimlamaktadir. Bu cimlelerden anlasilan o ki insanin nesne ile iliskisinde,
farkina varmasa bile surekli ve ilkin idrak ettigi sey varliktir. Zira esyanin idraki,
onlart kusatmis (muhit) olmasi sebebiyle viicudun idrakiyle mimkindir. Molla
Cami’ye gore, eger nur ve 1sik gibi, varligin da ortadan kalkmasi mimkiin olsaydi,
mevcudatin idraki esnasinda, Vicud-i Hakk’in Nur’u olan baska bir durumun (renk
ve 151k miinasebetinde oldugu gibi) burada da s6z konusu olmasi miimkiin olacakt.

Fakat Hakk’in nurunun zevali mimkin olmadigindan bu varsayim imkansizdir.

2% Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 54.

295 Bk, Thsan Fazlioglu, “Ilm-i Menazir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000), 22/131.

296 Teftazant, Makdsid, 294-296.

297 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 54.

2% Camf, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/474.
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Clnku ona gore, esyanin zuhuru ziddi ile gergeklesirken Hakk’in ne ziddi ne

niddi/misli vardir.?°

Miuellif mantalitesinde esya viicutla kaim olduguna gore, gormek eylemi ve
gorulen nesnenin var olusu ve varliginin devami da vicutla sabit ve kaimdir. Bu
durumda bir seyin varliginin duyulur alemde idrak edilmesinin, varligin idrakiyle
alakali oldugu gorulmektedir. Clnki varlik esyay1 tiimiiyle kusatmistir. Ancak Molla
Cami’nin ifadelerinden insanin, varlig: idrak etse dahi bu idrakin farkina varmasinin
mimkin olmadig1 anlasilmaktadir. Bu ylizden o, basit idrak diizeyinde de viicuda bir
nevi bilinemezlik atfetmektedir. Zira Molla Cami, Allah’in zat1 Gzerine “diistinmenin
imkansizlig1” ilkesini basit idrake nazaran da gegerli sayar. Ancak Molla Cami bu
noktada, diinyay1 doldurduran gergek varligin nurunun, kalp ve goze hitap ettigini
dile getirir ve bunu viicudu bilmenin bicimi olarak 6ne siirer.3® Diger yandan burada
gondl gozi ve miisahedenin, idrake alternatif veya onun ustlinde bir bilme bigimi
olarak kabul edildigi de soylenebilir. Molla Cami’nin, idraki akil yurttme bigimi
olarak istimal ettigi var sayilacak olursa, onun nazarindan Allah’m varhigmi bilmek
zinhinsel bir ispatin konusu olmaktan ziyade, kalp ve miisahedeye dayali bir
yontemle miimkiin olmaktadir. Ona gore, tasavvufi manada Allah’in varligi ve birligi
ispat konusu olamayacak derecede agik ve bedihi bir vakiadir. Belki bundan dolay1 o
burada da, “agik olan bir seyi agiklamaya calismanin” bosuna bir ¢aba oldugunu
sOyleyecek ve sanki istidlal ehline bu noktada da bir gondermede bulunacaktir. A¢ik
bir sey hakkinda ortaya koyulan caba ise, tahsil-i hdsi/ kabilinden yani aklin
ilkeleriyle ¢elisen ve imkansiz bir durumdur. O, kendisinin asagidaki beyitleriyle
isim vermeden iktibas ettigi Sebiisteri’nin (6.720/1320) bir beytini buna delil

sadedinde nakleder:
Jadaa nagean s drasedia- J Ve o ) lea apaS H i

Jlae Candlas Jae sacld 50 - 2533 gguia 4l 3 53 s

29 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 54.
300 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 52-53.
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“Cihan kendisiyle dopdolu/lebaleb olan nur, her durumda/strekli olarak kalp
ve g0zle miisahede (meshiid) edilmektedir. Sahit olunan meshudu tahsil etmeye

calismak ise akil kaidesinde muhaldir.”3
diala Juast Gy (ase Jlae -Jlab adomil 32 <l jnas

“Hakkin zati hakkinda diisiinmek batildir, tahsil-i hdsilin/hdsilin

tahsilinin kesinlikle imkansiz oldugunu anlamalisin. %

Murekkep idrak: Hakk’in vicudunu idrak ile birlikte bu idrakin kendisini ve
idrak edilenin de Hakk’in vicudu oldugunu idrak etmektir. Yani Hakk’in vicudunu
idrak, bu idrakin kendisini idrak, Hakk’in viicudunun idrakini idrak etmek. Molla
Cami bu tur idrakin fikir, hafa/gizlilik, dogru ve yanlisin mahalli olugunu soyler.
Ona gore, iman ve kuflr hikmi de bu gesit idrake racidir. Yine ona gore, marifet
erbabi arasindaki irfana dair fazilet ve farkliliklar da bu idrakle ilgili mertebelerin
farkliigryla alakalidir.®® Mirekkep idrakin, basit idrake kiyasla Hakk’in varligina
dair farkindaligin daha cok artmis ve kisiyi teklife muhatap kilan tirden bir idrak

¢esidi oldugu goriilmektedir.

Mutlak varligin bilinebilirligini ifade eden kavramlardan biri de taayyunddr.
Taayyln, aslinda mutlak varhigin takayyiidii’kayitlanmas: demektir. Zira mutlak
varlik ic¢in taayyln ve takayyld disiiniilmeden ikilik ve gokluktan yani kesretten
bahsetmek imkansizdir. 34 Zatin veya mutlak varhigm, viicut mertebeleri ve
hazretlerinden her bir mertebe ve hazrette (mertebe) temeyyiziini taayyiin, tecelli ve
tenezzil olarak nitelendirmek mimkiindir. 3% Molla Cami’nin taayyiinle ilgili
gorislerinin detayli incelemeleri varlik mertebelerinde ele alinacaktir. Simdi ise onun

tevhite dair diisiincelerinin miilahazasina gegebiliriz.

301 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 52,55.

302 Mahmad Sebiirteri, Giilsen-i Raz, ts., 10-11.
303 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 54-55.

304 Cami, “Diirre”, 12.

305 Bk. dipnot kismi CAmi, Nakdii 'n-Nus(s, 34.
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1.3. Tevhit

Tevhit, “tek ve bir olmak” manasindaki va-ha-de kokiinden tiiremis olup “bir
seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir. Ulemaya gore tevhit, Allah’in
vahdaniyetini birlemek, O’nun birligine iman etmek manasindadir. SGfilere gore de
tevhit, s0z ve akdinde kisinin Allah’in rubdbiyyetinde ferd/tek oldugunu kabul
etmesidir. Ayrica onlara gore, Allah’in vahdaniyetinin bilgisi ezeli ve ebedi olarak
sabittir ve bu yizden sOfilerin siihudunda vahid/tek olandan bagkasi

bulunmamaktadir. Tevhit, Islam diisiincesinde ¢esitli mertebelerde incelenmistir.3%

Molla Cami’nin tevhit anlayis1 aslinda mutlak varlik fikrinden farkli degildir.
Allah’in birligi baglaminda goriilecegi lzere, varligin birligi fikri temelde tevhidi
ifade etmektedir. Bununla beraber tevhit ve insanin tevhite ulagsma yollar1 da tevhit
seklinde isimlendirilerek muellifin eserlerinde ¢esitli vesilelerle dile getirilir. Bu
baglamda Molla Cami, Levayih’te tevhit kelimesine yiizii, gonlii ve yonii Allah’a
yoneltmek; 3" “génlii birlemek” seklinde bir anlam ytklemektedir. O, gonli
birlemeyi onu talep, irade, ilim ve marifette Hakk’tan gayrisindan kurtarmak ve
arindirmak (tahlis ve tecrid); Haktan baskasina farkindaligin (farkinda olusun)
kalmamasi1 manasinda kullanir. Yani tevhit, “Salikin talebi ve iradesinin, bitlin
matluplar ve muradlardan kesilmesi; butiin malum ve makullerin basiret nazarindan
kalkmasi ve yoninl her ylzden cevirip, Hak'’tan baskasina farkindaliginin ve
bilincinin kalmamasidir.”3 Diger bir eserinde de muellif, tevhit yolunun terk ve
tecrit oldugunu; “kal” ile onu bulmanm mumkiin olmadigini ve varligin nefyi (nefy-i

viictid) ve nihayetinde bir “hal” oldugunu ifade etmektedir.3%°

Yine Molla Cami’nin, tevhidi konu edinen kimi sozlerinde de Hakk’in
yaraticilik Ozelligine dikkat c¢ektigi; varlik ve birligine delalet eden delillere
yonelerek varhigi miisahedeyle cokluktaki birlige vurgu yaptigi goriilmektedir.3%

Onun bu goriislerinde, fena fikrinden hareketle zihnen, kalben ve miisahede olarak

306 Tehanevi, Kessdfii Istildhati’l-Fiinin ve’I-Ul0m, 1/528; Ebl Bekir b. Hasan el-Isfehani en-Nisabari
Ibn Forek, el-Ibdne An Turuki’l-Kdsidin ve’l-Kesf An Mendhici’s-Salikin, ts., 126-127; Mevlit Ozler,
“Tevhit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2012), 41/18.

307 Cami, “Levayih”, 6.

308 Cami, “Levayih”, 12.

309 Camf, Nakdii 'n-Nus(s, 76-77.

310 Camf, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/557-560.
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bltin maksatlarin “bir”e indirgenilmesine yonelik bir tarif yer almaktadir. Buna,
insanin i¢ diinyasinda tevhidi gerceklestirmesi; Hakk’in disindaki varliklarin nefyi ya
da itibari varliklarin gercek varliktan soyutlanmasi Uzerine bina edilmis ve O’ndan
gayriin terki olarak ifade edebilecegimiz ve yine gokluktaki birligi gérmeye dayali
bir tevhit anlayisi, denilebilir. Burada su hususun da altinin ¢izilmesi gerekir ki,
tasavvuf metinlerinde Allah’in varligt ve birliginin bilinmesi; ikrari, tasdiki,
gorulmesi ve tenzih edilmesi gibi terimlerin kullanilmasi1 temelde “kesif” bilgisine
dayanmaktadir. Kesif bilgisinin &Gnemsenmesi aslinda sGfilerin tahkiki iman ve hakiki

tevhit anlayis1 fikrini temin eden bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.3!

Bu telakki, haliyle kelam ve felsefecilerin tevhit anlayisindan farkli bir yerde
konumlanir. Ornegin Molla Cami, Hace Abdullah Ensari’den (6. 481/1089), “tevhit
delil getirmek degil, tevhit kurtulmaktir” seklinde bu anlayis farkliligina da dikkat
ceken tarifi nakletmektedir.3!? Kayseri’nin de istidlalf tevhidin sahibini siipheden az
kurtarabilecegini dile getirdigi gortlur. 3 ibn Firek’in mutasavviflarin tevhit
anlayislarinin benzer bircok tanimma yer verdigi goriilmektedir. ** Bu anlayis
farkliligin1 netlestirmek sadedinde sOfiler tarafindan tevhidin cesitli turleri ve
mertebeleri ele alinmistir. Molla Cami’nin eserlerinde de tevhidin benzer
mertebelerine yer verilmektedir. Muellifin tevhit anlayisin1 daha dakik anlagilmasi
icin Once tevhit mertebeleri akabinde onun Allah’in birligiyle ilgili goriislerine ve
tevhit ¢esitleriyle birlik ve c¢okluk meselelerine tevhit ana basligi altinda yer

verilecektir.

1.3.1. Tevhit Mertebeleri

Molla Cami, tevhit mertebelerini agiklama sebebini yalanciyla dogruyu;
mukallit ile muhakkiki birbirinden ayirma; bir takim kimselerin tevhit ehli
olmadiklarin1 agikklama amaci tagidigini belirtir. Zira ona gore, bazi kimseler

tevhide dair s6z ve tevhit manalarin1 “idrak etme” sayesinde kendilerini tevhit ehli

311 Bk. Azizuddin Nesefi, Insdn-1 Kamil, ts., 23-27.

812 Mevlana Nriiddin Abdurranman Cami, Makamét-: Seyhul-Islam Hazret Héice Abdullah Ensari,
ed. Fikri SelcOkT (Kabil: Encimen-i Cami Riyaset-i Tenvir-i Efkar-i Vizaret-i Matb(at, 1343), 41.

313 David el-Kaysert, Tasavvuf Ilmine Giris, ¢ev. Muhammed Bedirhan (Istanbul: Nefes Yaymlari,
2013), 164.

314 ibn Furek, el-fbdne An Turuki’l-Kasidin/Tasavvuf Istilahlari, ¢ev. Ahmet Yildirim- Abdulgaffar
Aslan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 125-129.
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olarak gormektedirler. Ona gore, tevhit ehlinin kitaplarin1 hifzetmek ve onlarin
manalarini hayal etmekle yetinmek ve bunu kemal mertebelerinden bir mertebe
olarak gormek tevhit ehli olmaya yetmedigi gibi bu, umulanin aksine tevhitten
mahrum olmanin sebebidir.3!® Bu nedenle Molla Cami, Nefehat ve Nakd’da tevhit
mertebelerini inceleyerek bunlari dort kisma ayirir. O, tevhit mertebelerini imant
tevhit, ilmi tevhit, hali tevhit ve ilahi tevhit seklinde kategorilere ayirmaktadir.3!®
Tevhit mertebeleri, mielllifin siralamasina gore agiklanacaktir.

1. imani Tevhit (Tevhit-i fmani): Molla Cami, imani tevhidi “kulun,
ayetlerin isareti ve haberler geregi Hakk’in ulQhiyet/ilahlik vasfinin teferrudini
(tek/essiz) ve ma budiyyete layik olmaya tevahhidind (tekligini) kalbi ile kabul ve
dili ile ikrar etmesidir’ seklinde tarif etmektedir. 3" Miellife gore, bu tevhit,
muhbiri/haber vereni dogrulamanin ve habere inancin sonucu olup ilmin zahirine
dayanir. Bu tevhide tutunmak kisiye sirk-i celiden (agiktan Allah’a sirk kosmak)
kurtulmak ve Islam yoluna girmek konusunda fayda saglayacaktir. Molla Camf,
imani tevhidi, imanin zaruretlerinden saymakta; bu yizden sdfilerin, imanin geregi
olan bu tevhit inancimi bitin miminlerle paylastiklarii ve diger tevhit
mertebelerinde ise, onlarin tek/essiz ve has (muteferrid ve mahsis) olduklarini

soylemektedir.3!8

Molla Cami’nin mantalitesinde imani tevhit, iman esaslarinin ilki olan
Allah’a imam ve imanin tammimi kapsamakta olup bu tir iman zaruret olarak
gorulmektedir. Muellifin, haber ve haber vereni dogrulamak ve inanmak seklindeki
goriisii de imanin mahiyeti hakkindaki goriisiinii yansitmaktadir. MUellif agisindan
bu iman ¢esidinin zorunluluk arz etmesi, diger iman esaslarinin kendisine dayanmasi
yonlyledir. Zira Allah’a iman, diger bitlin iman esaslarinin aslin1 teskil etmesi
bakimindan diger esaslar kendisine dayanmaktadir. Burada muellfin dile getirdigi
diger husus ise imanin “kalp ile tasdik dil ile ikrar” seklindeki tarifidir ki, bu tarif
onun diger eserlerinde de yer almaktadir. Ornegin o, ilgili bir siirinde soyle

demektedir: “fman edecek kisinin (iman edilecek seyleri) kalp ve ruhuyla kabul;

815 CAmfi, Nakdii n-Nus(s, 76-77.

316 Camf, Nefehat, 27; Cami, Nakdii’n-Nus(s, 77.
817 Camf, Nefehat, 27; Cami, Nakdii’n-Nus(Qs, 77.
318 Camf, Nefehat, 27; Cami, Nakdii’n-Nus(s, 77.
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sonra (kalbinde) tereddut ve inkar olmadan diliyle ikrar etmesinin disinda (baska

bir) yol yoktur. 3°

Molla Cami’ye gore, iman kelime olarak ise, gegcisli fiillerden olan el-
emn/glivenmek kelimesinden if’al kalibinda bir kelime olup daha sonra tasdik etmek
anlamina nakledilerek dil bakimindan tasdik imanin tanimima dahil edilmistir.
Ornegin Zeyd’i tasdik etmek, onun kelamini/sdziinii itiraf etmek/tanimak/kabul
etmek manasina gelmektedir. 3° Yine miellife gore, iman, inanan kisiye
gaib/gorinmeyen alanda gercerlidir: imanin taklidi, nazari ya da istidlali olmas1 bu
gercegi degistirmeyecektir. Allah’in zati, isimleri, sifatlar1 ve ahiret ahvali kisinin
iman etmesi gereken bu gibi hususlar gayb alanidir. Kisi, bunlar1 ne miisahede ne
muayene ne de hissedebilir. Zira ona gorre gayb, duyu organlari, aklin bedihi ve

kesfin de zarGri bilgilerinin disinda bir alandir.3*

Molla Cami’nin, dil ile ikrar kalple tasdik tanim1 dikkate alindiginda, imanin
tasdik ve ikrar olmak UGzere iki riiknl oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda iman,
kalbin tasdiki ve dilin ikrariyla birlikte bulunmasi gerekmektedir. Ancak onun,
tefsirinde, kitap ve siinnetin sahitligiyle imanin, ser’i orfte “tasdik etmekten” ibaret
oldugu ve tasdikin muteber kabul edildigi vurgulanmaktadir. Fakat muellifin, maksut
olanin tasdik oldugunu sOylemesine ragmen, sanki imanin ikrarla birlikte tarif
edilmesi gerektigini benimsedigi gorulir. O, muhaddisler, Mutezile, Hariciler gibi
fikralarin imanla ilgili gorislerini ve kanaatlerini aktarirken imanin sadece tasdikten
ibaret gorenlerin de su hususta ihtilaf ettiklerine isaret etmektedir. “/manin sadece
tasdik etmek oldugu goriisiinii dile getirenler su iki hususta fikir ayriligina
diismiiglerdir: Birincisi, imanda yalnizca kalple tasdik etmenin -cinkl imanla
amagclanan sey budur- yeterli olup olmadigi; (ikincisi) yapabilen kisi icin tasdike,
ikrar: eklemenin gerekip gerekmedigi.” %> Muellif, burada ikinci goriisii, “belki
dogru olan ikincisidir” seklinde onaylamaktadir. Zira ona gore, tasdik edip de ikrar

etmemek inat kapsamina girmektedir. O, bu goriisiinti, Allah Teal&’nin inatgilari,

319 cami, Mesnevi, 1/234; Mevlana Abdurrahman Cami, I tikid-Name, ed. Abdullah Sefiki (Meshet:
Seyhii’l-islam Ahmed-i Cam, 2007), 19-20.

320 Apdurrahman Cami, Tefsiru Molla Cami, cev. ve thk. Davut Agbal (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 154-155.

321 Camt, Tefsir, 158-159.

322 Camt, Tefsir, 156-157.



79

mukassir  cahillerden daha ¢ok zem ettigine/yerdigine dair beyanlara
dayandirmaktadir. Su halde Molla Cami bakis agisindan, tasdik edip de kasten ikrar

etmemek yerilmeyi gerektirebilir bir durum olarak kabul edilmektedir.3?3

Imanin tarifinde tasdiki esas aldig1 goriilmekle beraber miiellifin, imanm
tanim1  konusundaki kalbin tasdikine dilin ikrarinin eklenmesine dair gorisi
onaylamasi, EhI-i Slnnet icinde kavl-i meshur olarak bilinen goriisii de
andirmaktadir.3?* Ancak goriildiigi tizere muellifin kendisi bu meseleyi farkli bir
bakis agsiyla degerlendirmistir. Ehl-i Stnnet icerisinde tasdike ikrarin eklenmesini
savunanlara gore, tasdik asli rikin olup ikrar ise zait rikin kabul edilir. Ancak Ehli
Stnnet’in geneli, ser’7 6zUr gibi halleri dikkate alarak kalbin tasdikini imanin sahih
olusuna vyeterli ve gecerli gormiislerdir. Zira Molla Cami’nin Kkendisinin de
vurguladig1 gibi naslarin beyan1 da imani Kalbin tasdikine baglamaktadir.3? Ehl-i
Sunnet kaynaklarinda iman tarifinin genelde ikrar ve tasdikle birlikte yapilmasi,
ikrarin diinyevi islerdeki fonksiyonuna vurgu mahiyeti tasdig soylenebilir.32

2. Ilmi Tevhit (Tevhit-i Zimi): Molla Camf, ilmi tevhidi, kesin bilgi (ilm-i
yakin) olarak adlandirdigi batini ilme dayandigin1 (mustefad) ifade etmektedir. Yani
iImi tevhit yakin ilminden istifadeyle olusmaktadir. O, ilmi tevhidi su sekilde
tanimlar: “Tasavvuf yolunun baslangicinda olan kul, &lemin Rabbinden baska hakiki
ve mutlak sekilde miessir bir varligin bulunmadigin1 yakinin sirr1 neticesinde bilir;
ve bitin zatlar, sifatlar ve fiilleri O’nun zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde erimis
(mahvolmus) ve 6nemsiz gorur. Her zati, Mutlak Zat’ i nurunun bir 1s1m1 olarak ve
her sifat1 da mutlak sifat nurunun bir suasi olarak bilir. Nerede bir ilim, bir kudret, bir
irade, bir igitme ve bir gérme gorlrse, onlar1 Allah’in ilminin, kudretinin, iradesinin,
sem’inin ve basrinin eserlerinden sadece bir eser olarak kabul eder. Bu, tim sifatlar

ve fiiller icin aynen gegerlidir.”®2” Molla Camf, bu tevhit mertebesini, ehl-i hassanin

323 Cami, Tefsir, 156-157.

34 Ngreddin Ahmed b. Mahm{d b. Ebi Bekr es-Sabini, el-Bidaye fi Usdliddin (istanbul: el-
Mektebetii’l-Hanefiyye, ts.), 87-88.

325 Bk, Maide, 5/41; Nahl, 16/106; Hucurat, 49/14.

3% Bk. es-Sabant, el-Bidaye fi Usliddin, 87-88; Muhammed b. Muhammed el-Baberti el-Haneff,
Serhu’l Akideti’t-Tah&viyye (Diyarbakir: Seyda Yaynlari, 2018), 86.

327 Camf, Nefehat, 27; Camf, Nakdii 'n-Nus(s, 77.
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ve sUfilerin tevhit mertebelerinin baslangi¢larindan oldugunu belirtmekte; bunun

baslangicinin genel tevhit/imani tevhitle ile i¢ ice oldugunu vurgulamaktadir.3%8

Yine de Molla Cami, ilm1 tevhidin, hali tevhidin bir alti olmasi1 hasebiyle
ondan bir karisim tasidigini soyler. Bu karisim fikrini maellif, “o i¢kinin karsimi
tesnimden; Allah’a yakin olanlarin icecekleri bir kaynaktandir.”?° ayetlerine isnaden
dile getirir ve bunun bu tevhidin sarhos edicilik 6zelligi seklinde niteler.® Bu
yuzden ona gore, ilmi tevhit sahibi ¢ogunlukla zevk icinde ve mesrir/sevingli olur.
Bdylece hali tevhitten tasidigi bu karisimin etkisi neticesinde resimlerin/sekillerin
karanlik boyutlarindan bir kism1 ilmi tevhit sahibinden uzaklasir. Bilahare bu kisi,
bazi tasarruflarinda kendi ilminin geregi gibi (yakin ilmi) amel etmeye baslar ve ilahi
fiillerin rabita/irtibat araclar1 olan sebeplerin varligi onun icin ortadan kalkar. Ancak
bunlar1 s@ylese de muellif, ilmi tevhit sahibinin, ¢cogu zaman ve durumlarda ilminin
gereginden mahrum kaldigina vurgu yapar. Bu mahrumiyetin sebebi, varlik karanligi
kalintilarinin (beseri hallerin) bu kiside hala bulunuyor olmasidir. Yani varlig
kendisinden veya nefsinden tlimiyle bertaraf edememistir. Molla Cami, bu tevhitle
bir kisim “hafi/gizli sirkin” ortadan kalktigin1 sdylemektedir. Su halde ilm1 tevhidin,

half tevhidin mukaddemesi niteliginde bir mertebe oldugu séylenebilir.33

Yani bu tevhit mertebesi, stfilerin hali tevhit anlayisinin ilk mertebesini
olusturan ve neticesi itibariyle imani tevhitle bitisik bir formda bulunan bir
mertebedir. Zira yukarida gorildiigii gibi imani tevhit olmadan diger tevhit
mertebelerinin gecerli olmas1 mimkiin degildir. Onun, bu tevhit mertebesinden kasti,
sOfilerin tevhit anlayisinin ilk mertebesi olan ilmi tevhittir. Bu noktanin
vurgulanmasi, bunun farklt bir ilmf tevhit anlayisiyla karigma ihtimalini 6nlemektir.
Mdellif, bunun bir benzeri olarak ilmf tevhit seklinde isimlendirilen tevhit bigcimini
“dar gortsli kimselerin” anlayisi seklinde nitelemekte ve bunu sadece isim
benzerligi olarak gormektedir. Molla Cami’ye gore, bu, ilmi tevhit degil itibardan
yoksun olan resmi tevhittir. O, resmi tevhidi su sekilde tamimlar: “Kisi okuyarak

veya dinleyerek zekasi ve dehasi ile tevhit manasindan bir tasavvur olusturur ve (bu

328 CaAmf, Nefehat, 27; Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 77-78.
329 Mutaffifin 83/27-28.

330 Camf, Nakdii’n-Nus(s, 78.

331 Camf, Nakdii’n-Nus(s, 78.
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tasavvur neticesinde) tevhit ilminin bir resmi onun zamirinde teressiim
eder/sekillenir. Tartisma ve miinazara sirasinda kendisinde tevhit halinden higbir eser
olmadig1 halde bos konusur.”3*? Goriildiigii gibi ona gore, bu anlayis ilmT tevhit degil
aksine resmi ve tasavvuri tevhittir. Bu tevhit sahiplerini de muellif, dar gorisli
kimseler seklinde niteler ki, bu kapsama mutasavviflar diginda kalan herkes dahil
edilebilir.

3. Hali Tevhit (Tevhit-i Hali): Molla Camt, hali tevhidi muhavvid kimsenin
ayrilmaz vafsi olarak nitelendirir. Hali tevhit, tevhidin halinin, muvahhidin zatinin
ayrilmaz vafst (vasf-1 ldzim-1 zat-1 muvahhid) oldugu mertebedir. Bu tevhide sahip
kimsenin viicuduna dair risiim/sekillerinin (beseri hallerin) karanliklar: tevhit nuru
israkinin galebesi neticesinde parcalanip yok olur. Clnkid bu kimsenin “nurunun
haline”, tevhit iliminin nuru dahil olup ickin bir duruma gelir (mustetir ve minderic).
Bu durum, yildizlarin nurunun giinesin nurunda miinderic/ickin  olmasina
benzemektedir. 32 iste muellif, bu mertebede, muhavvidin viicudunun Vahid’in
cemalinin miisahedesinde son derece gark oldugunu dile getirerek su sonuglara
ulasir:  “Bu  makamda muvahhidin vicudu, Vahit/Tek olanin cemalinin
miisahedesinde gark olmustur; 0 kadar gark olmustur ki, onun sithudu nazarinda
Vahid’in zat1 ve sifatlarindan baska higbir sey gelmez; hatta bu tevhidi kendi sifati
olarak degil, Vahid’din sifat1 olarak gorur ve bu gérmeyi de O’nun sifat1 olarak bilir.
Ve bu sekilde (bu kimsenin) varligi, tevhit denizinin galkantili dalgalarinin igine bir
damla gibi diiser ve gark olarak denizle biitiinlesir.”*** Molla Cami, bu noktada ilmi
tevhit ile hali tevhidin farkina da deginmistir. Daha dogrusu muellif, bu iki tevhit
tirinin metot ve kaynagmin farkini agiklar. Ona gore, hali tevhidin kaynagi
“miisahede nuru”; ilm tevhidin kaynag ise “murakabe nurudur.”3%

Miellif bu yaklasiminda hali tevhidi kisinin duygu, irade, diisiince ve
benliginden siyrilmasi anlamindaki fena fikrinden hareketle agikladigi goruldr. Su
halde beseri hallerin timuyle ya da muellifin deyisiyle buylk ¢ogunlugunun Hakk’in

varhiginda yok olmasi durumunda hali tevhit gergeklesmektedir. Bu bakimdan o, hali

332 Camfi, Nakdii n-Nus(s, 78.

333 Camf, Nefehat, 27-28; Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 78.

334 Camf, Nefehat, 27-28; Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 78-79.
335 Camf, Nefehat, 27-28; Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 78-79.
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tevhit ile bltun beseri risiumlarin “gogunun” ortadan kalkacagini, ilmi tevhit ile de
bu resimlerden “bazilarinin” yok olacagini sOylemektedir. Ornegin giinesin nuru
ortaya c¢iktiginda yerylzundeki karanliklarin biyidk kismi dagilir; ay 15181
goriildiigiinde ise karaliklarin bir kism1 kalkar ama ¢ogu kalir.3*® Ancak muellif, bu
ziilumatin (beseri hallerin) ¢ok az bir kisminin yine de bu kimsede devam ettigini
belirtir. Hall tevhitte bazi riisumlarin (beseri hallerin) muvahhidde devam ediyor
olmasi, bu kimseden fiillerin tertipli ve sozlerin glizel sekilde sadir olmasini temin
icindir. Iste beseri hallerin muvahhidde az da olsa bulunmasi sebebiyle miiellif, insan
hayatta oldugu surece hali tevhidin hakkiin tam olarak verilemeyecegini disiiniir.
Hali tevhitle “hafi sirkin ¢ogu” yok olmaktadir. Fakat onun, yine de bu konuda bir
istisnaya giderek beseri hallerden timiyle soyutlanabilirligin gegici bir siire de olsa
mumkin olabilecegini ifade ettigi gorilmektedir. Bu halin kendilerinde gergeklestigi
kisileri muellif, “muvahhidlerin haslar1” olarak isimlendirir. Bu insanlarda, tevhid-i
swrfin (mahza tevhit) hakikatinden bazen simsek gibi bir an parlayip derhal sénen bir
pariltt peyda olur. Bu anda da beseri hallere dair eser, risum ve varlik tamamen
parcalanma/yok olma durumu gosterir. Fakat bu halin gecmesi Uzerine de beseri
haller bu kisiye tekrar geri donmektedir. Muellife gore, bu halde hafi sirkin
“kalintilart” da tamamen ortadan kalkar ve tevhit konusunda insan igin bu

mertebenin verasinda baska bir mertebe mumkiin degildir.3%

Mdellif, bunlarla birlikte diger bir eserinde de fiilde tevhit (tevhi-i ef’al)
fikrinden bahsetmektedir. Ona gore, fiilde tevhit, dviilen ve yerilen islerin Allaha
isnat edilmesini gerekli kilmaktadir. Salikin, nefsini tezkiye etmeden 6nce 6vulen ve
yerilen seyleri Allah’a isnat etmesi mibah sayilmaktadir. Ancak o, nefsini
temizledikten sonra bunlar1 O’na isnat etmesi durumunda kabahatlar1 da Allah’a
nisbet etmis olmasi hasebiyle edebe riayet etmemis olmaktadir. Muellif, muttaki
kisilerin, edebe riayet etmek igin noksanliklar1 kendilerine, kemalleri de Rablerine

nisbet ettiklerine vurgu yapmaktadir. Bunu yapmalarinin sebebi ise, onlarn kendi

336 Camf, Nefehat, 27-28; Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 78.
337 Camf, Nefehat, 27-28; Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 78-79.
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benlik ve nefislerini ortaya koymaktan korktuklar1 i¢indir ve muttakiler bununla

kendi nefislerini Rablerine koruma yapmaktadirlar.3®

Netice itibariyle, yukarida zikredildigi Gizere imani tevhitte celi/agik sirk, ilmi
tevhitte hafi/gizli sirkin bir kismi, hali tevhitte gizli sirkin ¢ogu, sirf/mahza tevhit
diyebilecegimiz tevhit mertebesinde gizli sirkin kalintilar1 da ortadan kalkmaktadir.
Fiilde tevhitle de 6vilen ve yerilen her seyin Allah’a nisbet edilmesini gerekli kilan
teslimiyetci bir telakki ortaya koyulmaktadir. Celi sirki, Hakk’in uldhiyettine agiktan
ortak kosmak anlaminda sirk ¢esidi; hafi sirki de amel ve ibadetlerde ihlas1 gerekli
kilan, hatta gonli butin varliktan arindirmaya dayanan iman ve insanin kemaline
dair tasavvufi bir soylem oldugu ifade edilebilir. Zira hafi sirkin, yukarida
zikredildigi gibi manevi terakki merhalelerinde asamali olarak ortadan kalktigi
gorilmektedir. Buraya kadar anlatilan tevhit anlayisi1 ve mertebeleri insanin
kendisiyle ilgili olup onun Allah’1 birleme ve tevhite ulagsma yollarini icermektedir.
Mdellifin, tevhidin dordiincti mertebesi olarak inceledigi ilahi tevhit kisminda ise,
bizz&t Hakk’1in mutlak birligi s6z konusu edilmektedir.

4. Tlahi Tevhit (Tevhit-i Zldhi): Tlahi tevhit, Hakk’m ezellerin ezelinde, baska
bir tevhitle degil kendi nefsinde her daim vahdaniyyet ve ferdaniyyet vasfina ve
essizlik 6zelligine sahip olmasidir. Allah Teéld bu mertebede, “Allah vardi, O’nunla
birlikte baska bir sey yoktu”*® seklinde nitelenmis; suanda da ezeli vasfi geregi vahit
ve essiz olup simdi de aynen oldugu gibidir. Hakk, sonsuza (ebedii’l-abad) kadar da
bu sekilde tek ve essiz olma ozelliginde kalacaktir. Zira O’nun hakkinda “O’nun
vechinden baska her sey helak olacaktir”®*° buyrulmaktadir. Bu mertebede, biitiin
esyanin vicudu Hakk’in vicudunda helak/yok olmus ve erimis haldedir. Zira bu
mertebede, O’nun ferdaniyyet/essizliginin izzeti ve vahdaniyyet/tekliginin glcu
baska hicbir seyin var olmasina izin vermez. Muellif, bunu, “tevhidin hakk:” olarak
niteler yani tevhidin hakki ancak bu mertebede tam olarak verilebilmektedir. Zira
ona gore, bu tevhit, noksanlik ayibindan beri olup melek ve insanlarin tevhidi ise

“varhigin noksanlig1” sebebiyle eksiktir.34!

338 Cami, Tefsir, 148-149.

339 Bk. Buhari, Kitabii Bedii’l-Halk, Bab, 1, Hadis no: 3191.
340 Kasas 28/88

341 Camf, Nefehat, 28; Camfi, Nakdii 'n-Nus(s, 79-80.
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Su halde Hakk’in Hakk’1 tevhidi diyebilecegimiz ilahi tevhit, O’nun hakiki
vahdet ve mutlak birligini ifade eden tevhit mertebesidir. Bu mertebe, teknik
boyutlariyla birlikte bir sonraki baslik olan Allah’in birligi ve diger birlik gesitleri

baglaminda incelenecektir.

1.3.2. Allah’1n Birligi (Vahdet)

Molla Cami’ye gore, Hakk’in viicudu, zatina zait olmayan ve kendi olmasi
acisindan (min haysi hiive hlve) bir vahdete/birlige sahiptir. O, bu itibarla vahdeti
“vahid”in bir sifati degil onun aym kabul etmektedir. Miuellif, muhakkik
mutasavviflarin dilinde bu tir vahdetin zati birlik/ahadiyyet-i zatiyye olarak
nitelendirildigini belirtir.*? Zira Lari’nin ifadesiyle onlara gore, Hakk’in viicudu sirf
kendisi olmasi agisindan dikkate alindiginda O’nun igin bir vahdetin sabit
olmaktadir. Soyle ki, Hakk’in z&t1 sadece kendisi bakimindan kabul edildiginde
vahdet O’nun igin bir ikilik ifade etmedigi gibi zatina zait de olmamaktadir. LArf,
vahdetin bu bakimdan bltin diger sifatlar gibi hakikat ve nefsilemr hasebiyle z&tin
ayni; itibar ve taakkul hasebiyle degerlendirildiginde de z&tin gayri olarak kabul
edilebilecegine dikkat ceker. **3 Bununla beraber Molla Cami, Allah’in birligi
baglaminda bizzat “vahid” kelimesini de kullanir. Mesela hakikatlerin hakikati olan
ilaht zat, haddi1 zatinda vahit/bir olup aded/say1 bakimindan degildir; vahit sayilarin
mertebesinden miistagnidir.®** Yani zatl birlik bakimmdan Allah, zatinda bir ve
tektir. Bu birlik, adet ve sayr bakimindan “birin” karsiligi olmayip sayidan
munezzehtir:

“Vahiddir O kendi zatinda véhid; adet ve sayi bakimindan olmaksizin

vahdet/bir. 3%

Goriildigi Uzere vahdet, Hakk’in hakikati, zati veya mutlak anlamda
vicudun sirf kendisi manasinda olup; nispet, sifat ve hiikim manasi barindirmayan
“hakiki vahdet” manasinda kullanilmaktadir. Hakiki vahdet, tasavvuf diisiincesinde

tipkt “vahdet-i viucut” terkibinin icerdigi mana gibi “Hakk’in viicuduna” tekabdil

342 Cami, “ed-Diirretii’l-Fahire”, 12.
343Lari, “Serhii ed-Diirretii’l-Fahire”, 87.
34 Cami, “Levayih”, 18, 26.

345 cami, I'tikad-name, 26-27.
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etmektedir. Zira vicut bu itibarla hakiki vahid/birdir. Bu manada vahdet, vahidin
naati Ve sifat1 olmadigi gibi zati ahadiyetin mugayir1 da degildir; aksine onun aynidir.
Fakat vahdet, ikinci bir mertebede de vahidin sifat1 olarak degerlendirilir. Bu manada
ise vahdet, sifatlarm vahdeti/birligi, nishet ve izafet seklinde isimlendilir.®*® Diger
ifadeyle vahdet, “kendisi kendisidir” itibar1 cihetiyle ahadiyetin mugayir1 ve ziddi
olmayip vahidin aymdir, onun naati ve sifati degildir. Muhakkik sdfflerin bununla

kastetikleri yukarida da belirtildigi (izere ahadiyyet-i zatiyye/zati birliktir.34

Zati birlik, hicbir isim, sifat, nisbet ve itibarin kendisine izafe edilmesi
mimkun olmayan mutlak askinlik ve tam bir bilinemezlige (agnostizm) isaret
etmektedir. Bu, mutlakligin kendisinden bile kayitsiz anlaminda bir birliktir. Bu
sebeple Molla Cami, bu tir birligi ifade etmek (izere ahadiyyet-i zatiyye ile muteradif
manada ahadiyyet-i mutlaka tabirini de kullanir ve bu bakimdan zati ve mutlak
ahadiyyetin ilim, kesif ve idrakin Gstinde oldugunu dile getirir. Su halde mutlak
varlik tanmimi i¢in gecgerli olan kendisine dair hicbir hikmin verilemezligin,
zati/mutlak birlik veya hakiki vahdet icin de gecerli bir ilke oldugu soylenebilir. Zira
tipk1 mutlak varlik tarifinde oldugu gibi zati birligin de bitun nisbet ve itibarlardan
neyfi s6z konusudur. Ciinkli Molla Cami’ye gore, viicudun zahiri olan zat muteayyin
olsa bile taayyiin ve tenezzllden ari olarak kendi mertebesinde mutlakliginin sarahati
Uzeredir; hicbir taayyln ve kayitlanmanin kendisine yol bulmasi bu itibarla mimkin

degildir.3*® O, baska bir yerde de bununla ilgili soyle der:

“Evvela henlz zuhurun hikmu butlnda, vahidiyyet ahadiyyette minderic idi
ve bunlarin her ikisi vahdet satvetinde (ezici gli¢) mindemic; ayniyet, gayriyet, isim,
resim, naat, vasif, zuhur, butln, kesret, vahdet, viicib ve imkan miintefi; zahiriyet,

batiniyet, evveliyet ve ahiriyetin nisanesi muhtefi idi.34

Bir diger yonden de Molla Cami, Allah’in birligini “sart” ve “sey” edatlarini
itibara alarak agiklamalarda bulunur. Buna gore vicut, “bi-sart/sartsiz” yani hicbir

sartin dikkate alinmamas1 agisindan vahdet olarak tabir edilir. Burada viicudun bi-

346 Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-i Istildhdt ve Ta’birdt-i Irfani (Tahran: Intisarat-i Tah(rf, 1383),
782.

347 Hamza Fenari, Terciime-i Misbdhu’l-Uns Hamza Fenari, ¢ev. Muhammed Hacevi (Tahran:
Intisarat-i Mevla, 1374), 163.

348 camf, Esi’a, 8.

349 Ccami, Nakdii’n-Nus(s, 34.
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sart/sartsiz olarak itibara alinmasi, onun her hangi bir sarta bagli olmadigini

vurgulamaktadir. “la-sart1” ile onun sifat1 ahad olup “sey sart1” ile de vahiddir:
GIWEEN g ARG [ SRR [ B PRI NE I RENP g Y
ol B 3 ) (i seda 4S (lase - 2l g adl a2 da i 3 ala

“Bi-sart/sartsiz olan hesti/varlik vahdete namzettir. Eger ‘ld-sarti’ ile ise
O’nun naatt ahaddir, ‘sey sarti’ ile kabul edilirse vahiddir. Bil ki O’nun zuhuru

ezelden ebede kadadir.””®*°

Gorildugi tzere Allah’in mutlak birligini ifade etmek icin kullanildiginda
vahdet, Hakk’in z&t1 veya mutlak vicutla aymdir ve hakiki vahdet olarak
nitelenmektedir. VVahdet bu cihetiyle vahidin sifati olmayip zati birlikle 6zdestir.
Molla Cami, bu vahdetin cumhurun nezdinde bilinen ve adetle ilgili olan vahdet ile
kesretin de mensei oldugunu dile getirir. Molla Cami’ye gore, bu vahdet butin
itibarlardan soyutlanmis olarak diistiniildigiinde “ahadiyyet” ve gesitli itibarlarin
sibutuyla diisiiniildiigiinde de “vahidiyyet” olarak isimlendirilir.3>*Bu ikinci itibarla
ahadiyyetin, kayitsiz olan (bila-kayd) ahadiyyet/ahadiyyet-i  zatiyye ile
karistirilmasini 6nlemek amaciyla Lar7, bunun vahidiyyetin mukabili olan ahadiyyet
olduguna dikkat cekerek Zat’m bu vahdeti cihetiyle iki itibariin (ahadiyyet-
vahidiyyet) bulundugunu kaydeder. %2 Vahdetin itibarlar1 olan birlik cesitlerini
aciklamadan Once vahdetin kendi icindeki kullanimima bakilmasi icabetmektedir.
Zira Molla Cami, birlik gesitleri dahilinde goriilecegi lizere vahdeti taayyln-i evvel
manasinda da kullanir ve bu iKi itibar1 bu vahdete de izafe eder. Bu durumda hakiki
vahdet ile taayyun manasindaki vahdet arasindaki farkin ne oldugu sorunu meydana

gelmektedir. Bu konunun agiklamasina birlik ¢esitlerinde yer verilecektir.

1.3.3. Birlik Cesitleri

Birligin gesitleri baglaminda taayyln manasindaki vahdet ile ahadiyyet ve
vahidiyyet terimleri incelenecektir. Bunlarin her Uc¢u de aslinda Allah’in birligini
ifade etmektedir. Birlik gesitleri tasnifi temelde mutlak birligin alemle iliskisini

aciklamayr amacglamaktadir. Bu iliskinin saglanmas1 veya &lemden tecerridi

350 Camf, Serh-i Rubaiyyat, 65.
31 Cami, “ed-Diirretii’l-Fahire”, 12.
352 Lari, “Serhii ed-Diirretii’l-Fahire”, 87-88.
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bakimindan birliklerin her birinin kendine ait mertebeleri ve o6zellikleri
bulunmktadir. Hakiki vahdet hakkindaki ac¢iklamalardan sonra bu baslik dahilinde
taayyin-i evvel manasindaki vahdete ve daha sonra her iki vahdetin itibarlar1 olan
ahadiyyet ve vahidiyyet hakkinda bilgilere yer verilecektir.

1. Vahdet: Yukarida bilgi verildigi Uzere Molla Cami’ye gore, Hakk’in
vicudu zatina zait olmayan ve kendi olmasi1 bakimindan bir vahdete/birlige sahiptir.
Bununla beraber Cami, vahdeti taayyln-i evvel manasinda da kullanir ve ahadiyyet
ile vahidiyyeti bu tir vahdetin itibarlar1 olarak da zikreder. Aslinda her iki manada da
vahdet ortada yer almakta olup ahadiyyet vahdetin batin tarafina; vahidiyyet de zahir
kismina bakan iki terim olarak karisimiza ¢ikmaktadir. Aslinda bu U¢ kavram da
Allah’in birligine dairdir. Tasavvuf metinlerinde birlik ¢esitlerinden ¢okca
bahsetdilmesindeki neden birligin ¢oklukla iligkisini kurmak veya vahdet ile kesretin
iliskisini ve nihayetinde Allah-alem minasebetini agiklamaktir. Bu sistemi izleyerek
eserlerinde vahdet turlerinden bahsedenlerden biri de Molla Cémi’dir. Birlik
cesitlerini aslinda varlik mertebelerinin  bir benzeri olarak da ifade etmek

mimkindir. Bu siralamada ise birlik esas alinmaktadir.

Bunlardan taayyun-i evvel manasindaki vahdete, zat makaminda mindemic
olan hakiki vahdetin temeyyiiz etmis ya da imtiyaz bulmus hali denilebilir. Yani
hakiki vahdet, batun hukium, kemal ve hakikatler gibi zatta mindemic olup taayyun
etmemis olarak bulunurken; Hakk’mn ilk zuhur ve tecellisi olan taayyin-i evvelde
yine bu hakiki vahdet zattaki mundemiclik keyfiyetinden taayyiin etmis ve se’n (ilaht
zatta gizlenmis mimkin hakikatler/isler) olarak belirgin duruma gelmistir. Clnki
taayyin-i evvelde zatin ilmi zata hakiki vahdet yonuyle tahakkuk ettiginden Hakk
kesret olmaksizin kendisine zati itibariyle ilim ve agahlik hasil etmektedir. Bu
bakimdan Hakiki vahdette miundemic olan ahadiyyet ve vahidiyyet yonleri taayyun-i
evvelde de ickindir. Yine taayyun-i evvelde, zat mertebesinde oldugu gibi kesret
tahakkuk etmis haldedir. Ancak bu kesret, gercekte kesret olarak dikkate alinmaz. Bu
mertebe kendisinden sonraki butlin taayyinlerin de mensei sayilir. Diger ifadeyle
zatin l&-taayyln mertebesinden taayyunu ve diger hakikatlerden mimtaz olma
durumu iste s6z konusu hakiki vahdetin vasfi olan ilk taayyin manasindaki vahdetle

baslar; ahadiyyet ile vahidiyyet de bu mertebenin itibarlar1 olarak tahakkuk eder.
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Ancak esya veya kesretin taayyun-i evveldeki tahakkuku veya esyanin burada
bulunmasi, tipkr zatta mindemic¢ oldugu gibi indimaci yani bir birinin igine gegmis
ve bir digerinden ayrilmadan toplu olarak sabittir. Bu bakimdan Zat taayyin-i evvel
mertebesinde birligi agisindan dikkate alinir. Clinkti Molla Cami, taayyun-i evveli
her ne kadar zatin ilk temeyylzi olarak ifade etse de zati bir tecelli oldugunu

vurgulamaktadir.®®3

Molla Camv’nin FEsi’a’daki kullamimi da vahdetin, taayyln-i evvel ve
Hakikat-i Muhammediyye ile ayn1 manalardadir.®* Miiellifin tefsirinde de vahdet,
hem zatin vahdeti hem de sifatlarin vahdeti seklinde ayetlerin isari/batini
yorumlarinda da kullanilmistir. Ayrica onun, vahdeti fena, miisahede, siihut gibi
tasavvufi hallerle de iliskilendirdigi gorillir. *° Molla Cami’nin Nakd’daki
ifadelerine baktigimizda da benzer kullanimlarla karsilasmaktayiz: “Halvethanenin
sahidi olan gayb-i hiiviyet kendini kendine cilve ettirmek istedi: /lk cilvesini vahdet
sifatinda ger¢eklestirdi. Su halde gayb-i hlviyetten zahir olan ilk taayyin bir vahdet
olup buitiin kabiliyetlerin de aslidir, onun icin zuhdr ve butin musavidir. Zahir ve
batini kabil/kabul edici o/mas: itibariyle de vahdetten ahadiyyet ile vahidiyyet ortaya
ctkmistir.”®%® Vahdet burada, gayb-i hiiviyetten zahir olan ilk tecelli manasinda ve
taayyin-i evvel ile es deger istimal edilmektedir. Nitekim Avni Konuk’un da vahdeti,

taayyiin-i evvel mertebesi olarak degerlendigi goriliir.>%

Bu ylzden Molla Cami, taayyln-i evvel mertebesini sirf vahdet ve mahza
kabiliyet; butiin kabiliyetleri samil/kapsayan ve onlarin asli olarak niteler. Zira
muellif, bu mertebe igin zahirlik ve batinligin esit oldugunu ve onun, itibarlarin hig
birinin nefyi ve isbatiyla sarth ve kayitli olmadigini dile getirir. Bu bakimdan bu
mertebe zuhdr, butln, ezelilik ve ebedilik, itibarlarin nefyi ve isbati agisindan “zatin
kabiliyetinin aynidir.” Cunku taayyun-i evvel sirf vahdet, mahza kabiliyet olup ister

bitlin sifatlar ve itibarlardan tecerriid kabiliyeti; ister bitun bunlarin tamamiyla

353 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 34.

354 Ccami, Esi’a, 8.

355 Camf, Tefsir, 138-139,168-169,444-445,500-501.

356 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 31-32, 34-35.

357 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ed. Haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin
(istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi vakfi yaynlari, 2020), 1/11.
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vasiflanmak Kabiliyeti olsun, bitiin kabiliyetleri ihtiva etmekte/icine almaktadir. Iste

bu vahdetin, ahadiyyet ve vahidiyyet olmak izere iki itibar1 vardir.>*

2. Ahadiyyet: Butin itibarlarin ademi/yoklugu ve bu itibarlarin tamamen
sukdtu/distiriilmesi sartiyla vahdetin ahadiyyet itibar1 olup zata bu itibar agisindan
“ahad” denilir. Bu itibarin mutealliki/ilisklili oldugu yOn zatin butlnu, ezeli ve ebedi
olusudur; butdn, ezeliyet ve ebediyet bu mertebeye taalluk etmektedir. Vahdetin
ahadiyyet itibar1, butun itibarlardan tecerriidl ve hatta tecerrlt kabiliyetinden bile
tecerrlidlii acisindan “ahadiyyet” olarak nitelenir. Molla Cami’ye gore ahadiyyet,
nisbi olan vicOdi kesretin (4255 4w & ¥S) zatin ahadiyyetinde inkita ve istihlaki
(helak olmus), yok olmusluk makamidir.®®® Yani vahdetin ahadiyyet yoni, bitiin

itibarlardan ve soyutlanma kabiliyetinin kendisinden bile soyutlanmaktadir.

Mutasavviflar bununla isim, sifat, nisbet ve taayyiin s6z konusu olmaksizin
ilahT zatin ahad/tek ve essiz olusunu kastetmektedirler. iste yukarida ifade edildigi
tizere Allah’in birligini vahdet terimiyle dile getiren mutasavviflar, vahdetin biitiin
isim ve sifatlardan miicerret olusu yoniine ahad; isim ve sifatlarla vasiflanmasi
yonine de vahid demislerdir. Dolaysiyla vahdet, ahadiyyet ile vahidiyyet arasinda
yer almaktadir. Buna gore, ahadiyyet la-tayyun, vahdet taayyin-i evvel, vahidiyyet
ise taayyun-i sani seklinde siralanarak ahadiyyete, zatin her seyden soyutlanmasini
ifade etmesi yonlyle birlik siralamasinda 6ncelik verilmektedir. Ancak bu birlik
cesitlerinin her {i¢ii de ezell oldugundan buradaki oncelik ve sonralik zamanla ilgili

olmay1p akli ve itibari olarak kabul edilir.3¢°

3. Vahidiyyet: Sonsuz itibarlarin subdtl sartiyla vahdetin vahidiyyet itibari
olup bu itibar agisindan da zata “vahid” denilir. Yani Allah’in birligini ifade eden
vahdet, bitun sifatlar ve itibarlarla vasiflanmasi bakimindan vahidiyyet olarak
nitelenir. Molla Cami gore, vahidiyyet itibarinin mutealliki zatin zuhuru, ahir ve
ebedi olusudur; zatin zahir, ahir ve ebediligi bu mertebeye taalluk etmektedir. Molla
Cami, vahidiyyette de viicOdi kesret olmamakla beraber nisbi kesretin Jaxic 4 & S

() @a3l) aklen tahakkuk buldugunu soyler. Mdiellife gore, nishi kesretin

358 Camf, Serh-i Rubaiyyat, 65, Camf, Levayih, 16.
39 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 65; Cami, “Levayih”, 16.
30 Siileyman Uludag, “Ahadiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV, 1988), 1/484.
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vahidiyyet mertebesindeki akil bakimindan tahakkuku, tipki diger sayilarin
kendisinden neset etmesi bakimidan “bir” sayisinda yarimlik, (c¢te birlik ve dortte
birligin akledilebilir olmasina benzerdir. Ona gore, sonsuz olan vicadi taayyunlerin
tamami vahidiyyet mertebesindeki akledilebilir nisbetlerin mazharlaridir. 3¢
Vahidiyyet mertebesi, sifatlar arasinda temaylzin oldugu makam, sifatlarla zat
arasinda tegdyur/ayrimin ve zattan diger sifatlarin mimtaz oldugu mahaldir. Ilim

adamlar tarafindan bilinmesi miimkiinse de bir sirdir.3%2

Molla Cami, vahdetin ikinci itibar1 olan vahidiyyet mertebesinin de kendine
ait itibarlarindan bahsetmektedir. (a) zatin bu itibarlarin bazilariyla vasiflanmasi
“Cem mertebesi”*® itibariyle olup bunlar ister kevni hakikatlerin tahakkuk ve viicut
sartina bagli olsun isterse de olmasin, ilahlik ve rububiyyetin isim ve sifatlaridir.
Molla Cami, bu isim ve sifatlardan kevni hakikatlerin tahakkuk ve vicut/varlik
sartina bagli olanlarina halikiyyet, razikiyyet; bu sarta bagli olmayanlarina ise ilim,
hayat, irade gibi isim ve sifatlart 6rnek verir. Muellife gore, bu isim ve sifatlarla
mitelebbis/taayyiin etmis olan zatin malum/bilinir olma sureti (<uweslas &) pa
«iI3) “ilahi hakikatlerdir’®%4 ve viicudun zahirinin bunlarla telebbiisi/taayyiin veya
zuhur etmesi viicadi taaddidu yani varligin birden ¢ok olmasini gerektirmemektedir.
(b) zatin, vahidiyyet mertebesinin itibarlarinin bazilariyla vasiflanmasi ise “kevni
mertebeler” itibariyledir. Ornegin harici aymlarin bir birlerinden temyiz edilmelerini
saglayan fasillar, hassalar ve taayyunler gibi. Bu itibarlarla taayylin eden zatin
malum/bilinir olma sureti “kevni hakikatler” olup viicudun zahirinin (zahir-i viictd)
bu kevni hakikatlerin hikim ve eserleriyle telebbusii/taayyun veya zuhuru varligin

teaddiidiini gerektirir.36°

Ancak miuellife gore, kevni hakikatlerin zuhur istidadinda farklilik

bulunmaktadir. Ornegin ona gore, kevni hakikatlerin bazilarinda ilahi isim ve

%1 Cami, Serh-i Rubaiyyat, 65-66, Cami, Levayih, 16.

362 CAmf, Levdami’-i Camf, 4-5.

363 Molla CAmi’nin cem mertbesiyle kastettigi ahadiyyetii’l-cem mertebesidir. Tasavvufta toplanmanim
tekligi manasinda olan bu mertebe “kendisinde ¢oklugun miinafi olmadig1 sey” demek olup Allah
birdir ancak biitliin isimler kendisindedir (isim ve sifatlarin ¢goklugunun zattaki birligi), seklinde tabir
edilir. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 94.

364 [lahi hakikatler, isimler manasinda da kullanilir. Kevni hakikatler, ilahi hakikatler iizerine dayanr.
Isimler de, zati se’nlere terettiib eder. Kevnler, isimlerin gélgeleri ve suretleri; isimler de hazretler ve
kevnlerin se’nlerinin golgeleridir. Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 243.

35 Camf, “Levayih”, 16-17.
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sifatlarin tamamiyla zuhur etme ya da bunlarin bazilarinda bu isim ve sifatlarin
tamamina mazhar olma istidadi vardir. Onlarda bu tir bir istidadin bulunmasi,
vicudun bu kevni hakikatlere bitiin suunlarin ahadiyeti/birligi ile sirayet ve bu
senlerin bitun hukim ve eserleriyle zuhur etmis olmas1 sebebiyledir. Fakat Molla
cami, zatl vicubu (&Y w5l s sw) bunun disinda tutmaktadir.®®® Yani kevni
hakikatlerde zati vicupla zuhur etme istidadi yoktur. Zira o, baska bir yerde zati
vicubu Allah Teald’nin kemal sifatlar1 olarak niteledigi kidem gibi zati sifatlariyla
birlikte zikreder.®%” Su halde kevni hakikatlerin viicut, kidem, beka, vahdaniyet,
muhalefetii’n-lilhavadis ve kiyam bi-nefsihi gibi bilumum zati sifatlarla zuhur etmek
kabiliyetinin  bulunmadigi sOylenebilir. Bununla beraber kevni hakikatlerin
bazilarinda ise, isimler ve sifatlarin bir kistmiyla zuhur istidad: olup baz1 varliklarda
oldugu gibi bir kisminda ise bu istidat bulunmamaktadir. Kevni hakikatlerde zuhura
istidadin olup olmamasi; az veya ¢ok bulunmasi zuhur mertebelerinin ihtilafindan
kaynaklanmaktadir. Mezkdr ihtilaf neticesinde de istidat, siddet, zaaf, galiplik ve
maglupluk gibi farklilik gostermektedir. Buna gore, siddet ve galiplik ¢okluguna,
zaaf azlhigma ve magluplugun da istidadin olmadigina delalet ettigi sdylenebilir.
Molla Cami, “insanlarin en k&mili olan Peygamberler ve velilerde oldugu gibi”
ciimlesiyle istidadin bu tir farklihigina dikkat ceker. Neticede ilahi ve kevni
hakikatler vahidiyyet mertebesinin itibar ve tafsilleri sayilir. Butiin bunlardan maksat

ise, isimlerin kemalinin tahakkuk ve zuhur bulmasidir.36®

1.3.4. Birlik ve Cokluk

Molla Cami diisiince sisteminde Hakk’in, mutlak vahdet/birligi veya zati
birligi alemle her hangi bir irtibatinin bulunmadigi, mutlakligin bir bilgisinin
olmadigr mertebe olarak degerlendirildigi gorilmektedir. Ancak yine de mdiellif,
mutlak veya zati vahdette esyanin minderi¢ ve mindemiglik bakimindan igkinligini
dile getirir. Diger ifadeyle Molla Cami diisiincesinde ¢oklugu ifade eden esyanin,
birligi ifade eden mutlak varlik ile aynilik ve gayrilik yonleri bulunmaktadir.
Esasinda egyanin zat veya vahdette ickinligi ya da genel anlamiyla varligin birligi

diisincesi, vahdet-i vicut ile Panteizmin de ayni sayildig1 ve benzer kabul edildigi

366 Cami, “Levayih”, 17.
37 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 49.
368 Cami, “Levayih”, 17; Cami, Levdmi’-i Cami, 3-4.
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yonlerinden biridir. Fakat bu iki diistincenin mukayesesi niteligindeki arastirmalarda
bu ayniligin sekilsel oldugu anlasiimaktadir.®® Bu diisiincelerin karsilastirmasina
girmeden bu baslik altinda esyanin Allah’in zatinda ve vahdetinde igkinligi ile
mutlak veya zorunlu varlik ile esyanin ayni ve gayri olusu konusunu miiellif bakis
acisiyla ele alacagiz.

Molla Cam1’ye gore, zorunlu varligin zatinin ayni olan vicut, bizatihi butln
esyay1 muhit/kusatmis ve onlara sirayet emis haldedir. Bu bakimdan esyanin viicudu,
viicudun esyay1 muhit olmasindan ve onlara sereyanindan baska bir sey degildir.3"°
Su durumda hakikatlerin hakikati olan ilahi zat, esyanin da hakikatidir ve ancak zatin
kendisi ise haddi zatinda vahid/tek olup adedi kabul etmez. Tek olan ilahi zatin
esyanin hakikati olusu O’nun esyaya sirayeti ve esyay1 kusatmigligi yonuyledir. Zira
Molla Cami, hakikatte tek olan viicudun, mertebe ve hakikatlerin tamaminda sirayet
etmis ve yayilmis halde bulundugunu éne siirmektedir.®* O, Allah’1n bitiin varliklari
kusatmasinin, O’nun varliklarin suretleriyle tecelli etmesinden ibaret olduguna da
isaret eder. Buna gore, bltin noksan sifatlardan muinezzeh olan Hakk, ahadiyyet-i
cem’-i esmast (isimlerin toplaminin tekligi) ile butin varliklara zat, ilim, kudret ve
diger sifatlariyla tesir (niifuz) etmektedir. Goklerde ve yerde olan higbir zerre, O’nun
bu nifuzundan uzak kalamamaktadir. Clinkii muellife gére, O’ndan uzak kalanlarin

tamamina yokIuk ilismektedir.>"?

Diger ifadeyle Molla Cami’ye gore, esyanin hakikati, mutlak varligin “ilim”
mertebesindeki taayyin(; vicudu da mutlak varligin “ayn” mertebesindeki
taayyunadur. Ancak vicudun sirf hakikati bakimindan dikkate alindiginda esyanin
hakikati ve vicudu hem birbirinin hem de mutlak varligin aynidir. Molla Camt,
esyanin hakikati ve viicudu ile mutlak varlik arasindaki temayuz ve gayriyetin bu
bakimdan ortadan kalktigini One sirmektedir. Esya, taayyun itibariyle ise hem
birbirinin hem de mutlak varligin gayridir. Bunu su formille de ifade etmek
mumkundir: a. Seylerin birbirlerinden farkliliklari, kendilerini digerlerinden ayiran

(mé-bihi’l-imtiyaz) 6zellikleri itibariyledir. b. Esyanin mutlak varliktan farkli olusu

369 Genis bilgi i¢in bk. Hiisamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i viicut Mukayesesi (Konya: HU-Er
Yaynlari, 2018), 102-106.

870 Camf, Esi’a,7.

371 Cami, “Levayih”, 25-27.

372 Camf, Tefsir, 300-301.
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ise her bir varligin, diger taayyinlere mugayir ve kendine mahsus taayyininin
olmasi yonuyledir. c. Mutlak varlik ise ne kille ne de ba’za (ctiz) mugayirdir; kilde
kallin ayni, ba’zda da ba’zin aymidir. Bu, mutlak varhigin kil ve ba’z ile smirli
olmadig1 anlamina gelmektedir. Su halde mutlak varligin nesnelerden gayriyeti, kil
ve cuzden mutlak olmaklik bakimindandir. Yani kil ve ciizle sinirlanamayisi, kayit

ve sarta bagli olmayisidir.>"3

Goriildigi tizere Molla Cami, se’nlerin zatin vahdetinde veya zatin
hiviyetinde ickinligini kabul etmektedir. O, bu ickinligi indirdc ve indimac
kelimeriyle dile getirir. Miellife gore, se’nlerin gesit ve tlrleriyle sifatlarin tamami
Zat’m huviyetinde dercedilmis olarak bulunmaktadir ve O, bunlar1 ezelde gayr ve
gayriyetin zuhuruna ihtiya¢ duymaksizin hem bilmekte hem de gérmektedir. Ancak
Molla Cami, bu ickinligi “ctzun kilde” veya “mazrufun zarftaki” igkinligi gibi
anlasilmasini dogru bulmamaktadir. Mdellif, bunun “vasiflarin mevsufta” veya
“lazimlarin melzumlardaki” i¢inkligi gibi degerlendirilmesi gerektigini 6ne surer. Bu
ickinlik ona gore, “bir” sayisinin kendinde yarimlik, tcte birlik, dortte birlik, beste
birlik gibi bu sekilde sonsuza kadar giden sayilarin bulunuyor olmasina benzerdir.
Bu nisbetler ise “bir” sayisinda dercedilmis olup bu “bir” sayisi; iki, U¢, dort, bes
sayilarinda tekrarlanmadik¢a zuhura gelemeyeceklerdir. Hakk’in bdtin varliklari
kusatmis olmasi, ona gore “melzumun/gerektirenin lazimi/gerekeni ihata etmesi”
gibidir. Boylece hakikatte tek olan vicut, bir dizen dahilindeki mertebe ve
hakikatlerin tamaminda sereyan/sirayet etmis ve yayilmig halde bulunur. Bu
bakimdan viicut, bu mertebe ve haikatlerde onlarin aynidir; nitekim mertebe ve
hakikatler de (zuhurdan 6nce) viicutta onun ayniydilar.®* Bdylece Molla Cam,
mutlak zata ait taayyunlerin tamamini onun lazimlari olarak gérmektedir. Ona gore,
lazimlarin ¢oklugu melzumun vahdetini ihlal eden ve buna aykirilik teskil eden bir

husus degildir.>"

Esyanin vicutta ickin oldugu diisiincesini 6ne surerken Molla Cami, “Allah

vard1 ve onunla beraber hichir sey yoktu”®’® rivayetiyle onu bunlardan hem tenzih

373 Camt, “Serh-i Rubaiyyat”, 70-71.

374 camf, Levami’-i Camf, 3; Cami, “Levayih”, 25-26.
375 Cami, Tefsir, 301.

376 Byhari, Kitabii Bedii’l-Halk, Bab, 1, Hadis no: 3191.
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etmekte hem de esyanin zatta igkin oldugunu bu rivayet kapsaminda zimnen dile
getirdigi goriilmektedir. Diger yonden Molla Cami’nin, viicudun esya ile ayniyet
iligskisini vlcudun her an her seye surekli halde zuhur etmekte oldugu diisiincesiyle
de parelel degerlendirmek mimkundidr. O, bu manada viicudun varlikla
munasebetini, “sarap koOplkte koplk, kopuk sarapta saraptir” ibaresiyle
orneklendirmekte ve bu ctimlenin bir sonucu olarak viicudun, alemin ne ayni ne de
tamamen O’nun gayri1 oldugunu ifade etme yoluna gitmektedir. Molla Camt, bu tir
ickin bir irtibat Gzerinden Hakk’in alemden tamamen ayr1 sayilamayacagini kabul
ederek Ebu’l-Hayr’m “Alem Hak'ta Hak, Hak da alemde alemdir”®" soziiniin dogru

bir ilke oldugunu onaylamaktadir.3’®

Su halde mduellife gore, hakiki varlik birden fazla olmayip o da Hakk’in
varhigi veya mutlak varliktan baskasi degildir. Ancak ona gore, viicudun mertebeleri
coktur. Boylece Molla Camt, hakikatlerin hakikati olarak niteledigi ilahi z&tin, haddi
zatinda tek oldugunu ve adedi kabul etmedigini vurgularken mertebelerde tecellilerin
coklugu/miitekessir ve taayyunlerin muteaddid/cesitli olusu bakimindan tek olan bu
zatin (Zat-1 vahid) mutekessir ve muteaddid olabilecegini kabul eder. Buna gore zat,
bazen kendisine “tabi olunan cevhersel hakikatler” bazen de “tabi olan arazsal
hakikatler” olarak mitekessir ve muteaddid olmaktadir. Muellif, bu cevher ve arazsal
hakiklaterin sifatlar araciligryla mimkin oldugunu soyler. Ornegin hakikati
yoniinden bir ve tek olup higbir surette teaddiid ve tekessir kabul etmeyen zét, ¢esitli
sifatlar1 vasitasiyla mitekessir cevher ve arazlar olarak goriinmektedir. Bu manada
Molla Céami, tek olan bu hakikatin (ayn-1 vahid) iki yonunin oldugunu
vurgulamaktadir: ~ Birincisi  bu tek hakikat, s6z konusu taayyunlerden
tecerriid/soyutlanmak, taayyun ve takayyiidden/kayitlanmaktan mutlak olmasi
bakimindan Hakk’m kendisidir. Ikinci olarak yine bu tek hakikat, taayyiinlere
blrinmesi vasitasiyla meydana gelen teaddud ve tekessir itibariyle halk ve alem
olarak gorinmektedir. Boylece muellif, alemin Hakk’in zahiri, Hakk’in da alemin
batini oldugunu 6ne siirmektedir. Zira ona gore alem, zuhura gelmeden 6nce Hakk’in
ayni olup zuhura geldikten sonra ise Hak alemin ayni olmustur. Aslinda Molla
Cami’ye gore, gercekte tek bir hakikat vardir. Zahirlik ve batinlik, Oncelik ve

377 Eb Said Ebu’l-Hayr, Rubailer, 206.
378 Camf, Levami’-i Camf, 3; Cami, “Levayih”, 25-26.
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sonralik ise bu tek hakikatin itibar ve nispetleridir. Onun, Allah “evvel, ahir, son,
zahir ve batindir”®’® ayetini de bu manada yorumladig1 goriliir.3 Bu agidan onun
zahir ve batini, hakiki varligin itibar ve nispetleri olarak degerlendirdigi sdylenebilir.
Nispetler ise ona gore, kendisi olmasi agisindan viucudun lazimi olan seyler
degildir.38!

1.3.5. Birlikten Coklugun Cikis1

Molla Cami’nin, vahdetten kesretin ¢ikisiyla ilgili goriisiine gelince, dncelikle
su soylenmelidir ki muellif, vahdetten kesretin ¢ikisi konusunda muhakkik sifilerle
filozoflarin, “Hakiki Bir’den ¢oklugun suddrunun imkansizligi” hususunda ayni
fikirde olduklarmni ileri strmektedir. Ancak o, “ilk Ilke’den viicOdi/varliksal
¢oklugun sadir olmasmin caizligi” konusunda ise sUfilerin, filozoflardan
ayrildiklarin1 ve bu konuda kelamcilarla ayni fikirde olduklarini ifade etmektedir.
Fakat Molla Cami, “Hakiki Bir’den ¢oklugun suduru” hususunda da kelamcilardan
ayrildiklar1 yoniinde vurguda bulunmaktadir. Clinkli ona gore, kelamcilar Hakik?
Bir’den ¢oklugun ¢ikmasini mimkin gérmiislerdir. Ornegin miiellif, Es’arilerin
mueaddid (birden ¢ok) eserlerin, basit olan tek miessire isnadini caiz gordiklerini
dile getirerek kelamcilarin sOfilerle filozoflardan bu noktada farkli diisiindiiklerini
vurgulamaktadir. Ona gore, filozoflar diisiincesinde ise ilk Ilke’den ayni varlik olan
akl-1 evvel sadir olmustur. Muellifin ifadelerinden safilerin, ilk sudurda ayni/somut
bir varligin meydana gelmesini mimkiin gérmedikleri anlasiimaktadir. Ornegin o,
sGfilere gore, ilk sudur eden seyin, diger nisbetleri dnceleyen “akli itibari nisbet”
oldugunu dile getirmektedir ki bunu “sadir-1 evvel/ilk sudtar” olarak da niteledigi
goralur. Molla Cami’nin ilk sudur dedigi sey, genel varlik (vicdd-1 &m) kavramidir.
Muellif, genel varligin ilk sadir olan sey oldugunu Konevi'nin sozleriyle de teyit
etmektedir. Ancak Molla Cami, ilk sadir olan seyin, Hakk’m hakikati itibariyle bir

sudur degil de bunun umdm/genellik ve inbisat/yayilma nisbetleri oldugunu dile

378 Hadid, 57/3.
380 Camf, Levayih, 26-27.
381 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 50.



96

getirmekte; gercekte ilk sadir olan seyin, genellik ve yayilma nisbetleri oldugunu

belirtmektedir.382

Miellife gore, genellik ve yayilma nisbetlerinden ibaret sadir-1 evvel, ilk 6nce
yayilmamis ve ilaht ilimde a’yan-1 sébite suretlerinde tasavvur edilmemis olsalardsi,
hicbir kébil/kabul edici tahakkuk etmezdi. Kabul ediciler tahakkuk ettikten sonra da
genel varlik bunlarin (zerine yayilmaktadir. Genel varligin kabul edicilerin tzerine
yayilmasi ayni/somut varligin mevcut olmasini saglamasi yonunden 6nemlidir. Aksi
halinde ise muellife gére, somut varlik asla mevcut olamayacaktir. iste bu yayilma
nisbeti araciligiyla ilahi ilim mertebesinde ilaht zatin isimlerine ait nisbetler ve kevni
hakikatler tahakkuk etmektedir. BUtun nisbetleri 6nceleyen bu nisbetin, hicbir nisbete

ihtiyac1 olmay1p digerleri kendisine terettiip etmektedir. 38

Mdellif, vicudun kabul edicilerin tamaminin suretlerinde zuhur ederek
yayilmasinin, tek seferde gergeklesecek olmasini dogru bulmaz. Hakiki birden (vahid
el-hakiki) ancak bir cikabilir ilkesine uygun olarak vicudun ilk 6énce bu kabillerden
birinin suretinde zuhur etmesi gerekmektedir. Sonra viicudun, bu kabul ediciden, biri
digerinden neset etmek (zere diger bitin kabul edicilerin suretleriyle zuhuru
gerceklesir. Yani tek bir ilke olarak kabul edilen ilk sudurda, biri digerinden neset
eden bir¢ok itibarin bulunmasi mimkundir. Ancak Molla Cami’nin, ilk sadirin
birden fazla olabilecegi ihtimalini de g6z Onlnde tuttugu gordlur. Ona gore,
vicudun, kabiller (izerine yayilarak bunlari ayn/somut varlik alanina icid/¢ikarmasi
icin sadece s6z konusu nisbet yoluyla olmasi gerekmemeketedir. Nitekim o,
muhakkik stfflerin de kabul ettigi gibi “ilk sadir birden fazla olabilir’ demektedir.384

1.3.6. Allah’in Varhik ve Birliginin Delilleri

Molla Cami’nin eserlerinde ve kimi siirlerinde Hakk’mn varlik ve birligine
delaleti bakimindan O’nun yaraticilik ozelligine ve evrendeki nizamin ahengine
dikkat ¢ekildigi gorultr. Muellif eserlerinde, Allah’in varligina ve birligine delalet
eden bir takim delilleri; alemin yapisindaki nizami s6z konu ederken bunlarin akla

hitap ettigine vurgu yaparak akilli insanlarin bu delilleri idrak edebilecegine dikkat

382 Cami, “Diirre”, 40-48; Cami, “Diirre Terciimesi”, 170-176.
383 Cami, “Diirre”, 47-48.
384 Cami, “Diirre”, 47-48; Cami, “Diirre Terciimesi”, 175-176.
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ceker. Clnkl ona gore, yer ve gokteki “cisim” ve “ruh” kabilinden olan eski-yeni
seylerin bir yaraticisinin (Sani’) oldugunun bilinmesi akletmekle mumkundir. Zira
hicbir sey kendi kendine var olamaz, aksine onlar1 yaratan, vareden bir yaratici
vardir. MUellif, “Mimarinin is¢iligi olmayan bir evi kim gérmiis ve kélem vurulmayan
bir resmin ortaya ¢iktigini Kim duymustur? Varlik sahasina ¢ikan her gey, vicudunu

12

ve bekasint O’ndan almistir,” sOzleriyle de her seyin bir yaraticisinin oldugu
diisiincesini ev ve mimar, resim ve ressam arasindaki iligskiyle drneklendirmektedir.
Nihayetinde bu yaratici ona goére bir ve tek olmalidir. Aksi durumda alemde gortlen
bu dizen ve intizamin devami mimkiin degildir. Molla Cami, bu konuda temeli
Ku’an-1 Kerim’e dayanan®® ve kelam alimleri arasinda ise “Burhan-1 temanu” adiyla
bilinen irade ¢atismas1 manasindaki Allah’in birligini ispat i¢in kullandiklar1 delile

basvurmaktadir.® O, konuyla ilgili dizelerinde sunlar1 s6ylemektedir:

“Eger alemde birden fazla Huda, ilah olsayd, cihan ayn: kanun, nizam tzere
durmazdi. Zira (iki ilahin iradelerinin catismas: neticesinde) varligin feyiz kapist
kapanir ve bekdnin iliklenmig ipleri kopar, butin alem ya yok (adem) olur ya da
ademden hi¢ ¢ikmazdi. Akli basinda insan, (iki ilah bir yana) tek tlkede iki padisahin

(bile) barinamayacagini bilir. %%

Molla Cémi, duyu organlarina hitap etmek maksadiyla Allah’in varliginin
delilini varhigin bizzat kendisi veya varligin mevcut olusu tezi Uzerinden de izah
etmektedir. Buna gore, varligin mevcut olusu bizzadt O’nun varligimin delilidir.
Clnku var olan her sey, yaraticinin varhiginin kemaline, ilim, kudret, celal ve
azametine tek bir sifat halinde stirekli sahitlik etmektedir ve bu ise Hakk’in varligini
gostermektedir. Mdellife gore, Allah’in varligi inkar edildigi takdirde evrenin
varligindan bahsetmenin imkani da ortadan kalkacaktir. Cunki varlik, O’nunla var
olup varligin1 ancak bu surette devam ettirebilir. Boylece muellif, eserden miiessire
veya neticeden sebebe yonelen deliller denilebilecek tezlerden hareketle, insanin
gorme duyusuna hitap ederek, g6zl zayif olmayan her insanin, gordiigii seylerin

tamaminin Allah’in yaratmasi oldugunun farkina varabilecegi neticesine ulasir.

385 Enbiya, 21/22.

386 K elamcilarin goriisii igin bk. Teftazant, Makdsid, 514-515.

387 Bk. Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/234-236; Cami, [ tikdd-Name, 23-29; Ahmedoglu - Altintas,
“Molla Cami’nin Itikid-Name’sinin Uldhiyet Bahsi Uzerine Inceleme”, 478-481.
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Bdyle olunca da ona gore insan, baktig1 her seyde Allah Teala’y1 gorebilecektir. Zira
muellif, “ne O’ndan” ve “ne O’nunla” olmayan bir seyin gortlmesinin mimkin
olmadigin1 soyler ki bu, bdyle olmayan seylerin yok hikminde oldugu anlamina
gelir. Clnkd her sey O’nun cemalinin pertev/isigi; her sey O’ndan ve O’nunla (var
ve kaim) olup belki her sey O’dur.38® Miiellifin, burada gercek varhigin Allah oldugu
diisiincesinden hareket ettigi gorilmektedir. Bu nedenle de muimkin varliklarin
hakikatte O’nsuz; mustakil ve kendiliklerinden bir varliklar1 yoktur ve esya varligini
ancak Allah’in varligindan almaktadir. Esyanin mustakil bir varliga sahip olmayisi
tezi, esyanin akil ve duyu planinda yok oldugunu iddia etmek degil; mutlak varligin

disinda hicbir varliginin olmadig1 anlamindadir.3%°

Molla Cami, varliklarin yani Allah Teala’nin fiil ve eserlerinin Allah’in
varhgina delaletini séyle bir misal ile de agiklamaktadir: “Ornegin ‘bu adam
tanimiyorum’ dersin. Ancak konusup fiil, soz, ahlak ve maharetini miisahede ettikten
sonra, ‘iyi tanidim’ dersin.” Bu 6rnek dahilinde muellif, butin mahlikatin Hakk’in
fiili, s6z ve eseri oldugu halde O’nun “var olmadigini” ileri sirmenin veya
“yoklugunu” diisiinmenin muhal oldugunu vurgular. Boylece o, simdi goriilmekte
olan ve gelecekte de gorulecek olan her seyin mukaddes zat olan Allah Teala’nin
yaratmasi oldugunu ifade eder. Molla Cami, her seyin Allah’in “eseri” oldugu
kanaatinden hareketle, O’nun her seyden daha zahir olarak goriilebilecegi neticesine
ulagir. Cunki halk/yaratilmiglar ona gore, Halik’in mazhari/goriindiigi, tecelli ettigi
yerlerdir. Bu sebeple de miellif, her seyde O’nun vechinin gorilebilecegi gercegini
dile getirmektedir. Ornegin felege bakmak onun mantalitesinde Halik’1 miisahede
etmenin bir yolu olarak gorilmektedir.®® Goriildiigii gibi Molla CAmf, her ne kadar
istidlal ve nazar yontemini elestirse de, kendisi de bu metotlar1 kullanmustir. Tevhit,
Allah’m birligi ve birlik ¢esitleri ve delillerinden sonra Molla Cami’nin, Allah’in

1sim ve sifatlarina dair diisiinceleri miitalaa edilebilir.

388 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 51.
389 Taskin, Varlik Tartismalari, 160.
390 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 50-52.
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1.4. ilahi isimler ve Sifatlar

Kur’an-i Kerim’de en giizel isimlerin Allah Teala’nin oldugu, bunlarla dua ve
niyaz edilmesi; hay, alim, kadir, isiten, g6ren, vyaratan gibi sifatlarla
vasiflandirillmast; 3! Islam diisiincesinde O’nu isimlendirmenin kaynagi hakkinda
bilgi vermektedir. Cunku Allah Teala’nin zati lUzerinde diisiinmek her haltukarda
O’nu bilmenin yolu degildir ve hatta insanlar bundan mendilmislerdir. Bu sebeple
Hakk, bu isim ve sifatlar araciligiyla tanitmis oldugu varlik Gzerindeki tecellilerini,
bizzat tabiat ve yaratilanlarda miisahede etmeyi tesvik etmektedir. Bu bakimdan
isimler, O’nu bilmenin yollarindan biri olarak kabul edilmistir. Islam diisiincesinde,
isimler anlamini i¢eren esma kelimesine, en guzel anlamindaki husné kelimesi
eklenerek “en giizel isimler” anlaminda esméa-i hiisna denilmis ve bu terkip esasinda
mustakil eserler meydana getirilmistir. Ayrica hiisna kelimesi ¢irkinlik ve ginah
anlamindaki stiva kelimesinin ziddi olup guzel akibet, zafer ve sehadet gibi anlamlari

da kapsamaktadir.®®2

Asikardir ki isim ve sifatlar teorisi diger disiplinlerde oldugu kadar vahdet-i
vicut disiincesi geleneginde de 6nemli bir yer tutar. Zira tasavvuf diisiincesinde de
Allah-4lem  minasebetinin  gergeklesmesi  dogrudan  isimler  araciligiyla
degerlendirme konusudur.3 iste bu ilahi isim ve sifatlar, bir mutasavvif olan Molla
Cami’nin eserlerinde de hem Hakk’in mutlak birliginin bilinmesini saglayan
nisbetler seklinde ele alinmakta hem de yaratiligla ilgili olarak ontolojik baglamlarda

degerlendirilmektedir.

1.4.1. isimlerin Kemali

Bu bashik dahilinde isimlerle ilgili bazi1 kavramlarin agiklamasina yer
verilecektir. Zira bu kavramlar isimlerin zuhuruyla ilgilidir. Birlik cesitlerinde
vahidiyyet mertebesi baglaminda dile getirildigi tzere ilahi ve kevni hakikatler

vahidiyyet mertebesinin itibar ve tafsilleri sayilir. Cinkd maellif, daha Once de

391 Bk. fsra, 17/110; Mii’min, 40/65; Tahrim, 66/2; Maide, 5/120; Stra, 42/11; Hasr, 59/24.

392 Bk. el-Bagdadi, Usili’d-Din, 141; es-Sab(ni, el-Bidaye, 26-29; Ramazan Altintas, Islim
Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi, Istanbul (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2002), 112-113; Ramazan
Altintas, Allah i Giizel Isimleri Esmaii’l-Hiisnd (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2016), 11-12.

393 Bk, Betiil Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 201-
202.
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gectigi gibi “Hazret-i Zat’in, ezeli ve ebedi olarak ilaht ve kevni suunlarin ahadiyyeti
ile vahidiyyet mertebesinin tafsilleri olan bu hakikatlerin tamaminda saridir/sirayet
ettigini” vurgular. Ona gore, zatin bltun hakikatlerde sereyan ve tecellisi ruh, misal,
his ve sehadet hem de diinya ve ahiret olmak Uzere butln alemleri kapsamaktadir.
Iste nihayetinde biitiin bunlardan amag ve maksat ise, isimlere dair kemalin (kemal-i
esmai) tahakkuk ve zuhurudur. O, mutasavviflarin dilinde esmai kemalin “kemal-i
cela ve isticla” kavramlariyla ifade edildigine dikkat cekmektedir. Esmai kemalin
Oncesinde de zati kemal bulunmaktadir. Muellif, bu iki kavrami su sekilde
aciklamaktadir:  Kemal-i cela: Hakk’in, kevni mertebeler ve varlik
meclalarinda/tecelligahlarinda (mecali-yi halkiyye) ruh, misal ve his alemlerinin sen
ve itibarlarimin gesitli ve birbirinden farkli hikim ve eserleri hasebiyle zuhurudur.
Kemal-i isticla: Hakk’in kendini bu mertebelerde sithudu/miisahede etmesidir. Yani
Hakk, tafsil ve kesret mertebelerinde kendini kendinden gayriyla kendinde _s:),353)
(25> 02 255 ya kendi ile kendi gayrinda (w5 € )2 253) ya da kendinden gayr ile

gayrinda (355 e 3 355 s L) gormesidir. 394

Esmai Kemal: Isimlerin kemali, zatin kendi taayyunlerinde zuhuru ve
sihududur ve bu taayylnler gayr ve siva (Allah’tan baska wvarliklar) olarak
isimlendirilir. Bu siihut, iyani ve vicidi olup mucmelin mufassalda, vahidin/birin
kesirde/cokta, ¢ekirdegin agagta siihudu gibidir ve varligin teaddudunu

gerektirmektedir.3%
s |y liad g a1 o0 S dant 4S 3 A et j0 gl gl g i) ) seln  Sland JLS ) 2 e
salds a8l 5 S daals s deate )0 dene 56l O G 5 e Cundsed ) 5 B s
DD Gas s a8 e Gl o3l o @il 55
“Esmai kemalden murat, zatin kendi taayylnlerinde zuhuru ve siihududur ki
bu taayyinleri gayr ve siva olarak isimlendirmisler. Bu siihut, iyani ve vicidi olup

mucmelin mufassalda, vahidin kesirde, ¢ekirdegin hurma agacinda ve tabilerinin

sithudu gibidir. VicOdi teaddiidii miistelzemdir.” 3% “Esmai kemal, zat? kemalin

39 Camf, Levami’-i Cami, 3-4; Cami, Levami (Ask ve Saraba Dair), 25-26.
395 Cami, “Levayih”, 17.
3% Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 69.
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aksine iyani ve ayni bir zuhur ve siihut olup micmelin mufassalda zuhur ve sihudu
gibidir.”%

Esmai kemalin tahakkuk ve zuhuru miimkinatin viicuduna mevkdf/baglidir.
Cunkld Molla Cami, mimkinlerin vucudunu sifatlar ig¢in ayna ve mazhar/zuhur
yerleri ve zétin itibarlar1 seklinde degerlendirmektedir.>*® Bu bakimdan esmai kemal,
kesreti ifade eden taayylin mertebelerinde zatin zuhur etmesi ve kendini bu itibarlarla
veya bu itibarlarda goérmesi seklinde ifade edilebilir. Diger deyisle isimlerin
kemalinin gerceklesmesi bu gayr ve siva denilen zatin disindaki seylere baghdir ve
gayra veya mazhara ihtiya¢ duymay1 gerektirmektedir. Su halde esmai kemalin, zati
keméalde oldugu gibi alemlerden miistagnilik durumu olmayip aksine tahakkuk ve
zuhuru kevni mazharlarla mimkiin olmaktadir. Mesela Molla Cami bir diger yerde
de soyle demektedir: “Isimlerin kemali: Hakk bunlarla nitelenmek icin kendisinden
baskasina ihtiya¢ duyar. Cunkd isimlerin kemali sadece onlarin eserlerinin ortaya
¢tkmasuyla ve bu isimlerin hikimlerinin o eserler Uzerinde bulunmasiyla gergeklesir.

Bu da yalnizca mazharlarin varhigiyla tamamlanir.”3%

Isimlerin kemalinin gerceklesmesinde Hakk’m mazhara ihtiyag duymasini
gerektirmesi O’nun gayr ile istikmali/ikmal edilmesi problemini de glindeme
getirmektedir. Molla Cami, tecelli yeri manasinda mazhar ve mecla olarak kullandigi
ayna metaforu ki bu mumkinlerin viicuduna karsilik gelmektedir, mutlak sekilde
Hakk’m gayr olarak gormedigini ifade ederek cevaplandirir. Bu metaforda aynanin
iki yonu dikkate alinmaktadir: Biri, gayriyet yonl olan kendine bakan sahsi taayy(nu
digeri ise vicuda bakan aynilik yénudir. Vicuda bakan yoni Hakk’in vicudunun
aynidir ve ¢Unki bitin varliklarin kiyami (varolusu ve varliginin devami) Hakk’in
viicuduyladir. Ancak muellife gore, varliklarin Hakk’in viicuduna ayna ve mazhar
olusu gayriyet yontyle olup aynilik bakimindan degildir. Zira aynalar ve mazharlarin
tecelligah olusu, taayyun ve takayyud itibariyledir; bunlar ise gayriligi ifade
etmektedir. Fakat varliklar, takayyld ve taayyun itibariyle mutlak varligin gayri
olsalar da hakikatte tek bir vicut olarak degerlendirilir. Clnki Hakiki gayr mahza

adem/yokluktur. Neticede mukayyed mazharlar olan agyarin viicudu olmaksizin da

397 Cami, “Levayih”, 17.
3% Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 69.
399 Cami, Tefsir, 444-445,
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zat kendi nefsinde/kendinde kamildir. Esmai kemal ise mazharlar, isimler ve
se’nlerin kemali icindir; Zat-1 Mahz’in kemali icin degildir. Su halde Molla Cami’ye

gore zatm, gayr ile istikmali lazzm gelmemektedir.%

Kemal-i Zati: Zati kemal zatin kendi nefsine kendi nefsi igin kendi nefsinde
gayr ve gayriyetin itibar1 olmaksizin zuhurudur. Bu ise ilmi ve gaybi bir zuhur olup

“mufassalin miicmelde” zuhuru gibidir.

5o el o 2sa Gl gl JlsA Gl )0 |0 (el e Gy seda a8 i JlS
Jane pd diata Hsedh o o 5 (ale G ) gels Cpl gl e

“Kemal-i zati ki zatin kendi nefsine kendi nefsi i¢in kendi nefsinde zuhurudur
ve gayr ve gayriyetin itibar: olmaksizin ve bu ilmi ve gaybi bir zuhur olup mufassalin

miicmelde zuhuru gibidir.”%

Gortildiigii Uzere zati kemal, zatin zata zuhuru seklinde ifade edilebilir ve zat
bu kemal icin kendisinden bagkasina ihtiya¢ duymamaktadir. Molla Cami, bu tur
kemalin, tipki1 Hakk’in vicudunun zorunlu olmasi, vahdeti, hayati, ilmi ve diger zati
sifatlar1 gibi oldugunu belirtmektedir. Clinkli Hakk’mn, bu sifatlarla nitelenmesi igin
kendinden baskasma (masiva) ihtiyac1 yoktur.*> Kendisinden baskasina ihtiyacinin
olmamas1 Hakk’m “gani” olusuyla iliskilidir. Ornegin muellif, “Allah alemlerden
ganidir*®® ayetinden milhemle mutlak gind/hicbir seye ihtiyaci bulunmamay1 zati
kemalin geregi olarak vurgulamaktadir.?®* O, mutlak gnay: ise sdyle tammlar:
“Mutlak gindg, ilahi ve kevni hakikatlerin mertebelerinde zuhur eden se’n, ahval,
itibarlar ile bunlarin hikimleri ve eserlerinin; kullilik ve icmal Uzere Zdt'in
butdnunda ve her seyi der¢ ettigi vahdetinde, zuhur edecekleri ve gorinecekleri
suretleri ve hiikiimleriyle birlikte sabit ve miisdhed olmalaridir.” % Isimlerin
zuhuruna dair bir kavram olan esmai kemalin incelenmesi akabinde, isim ve

sifatlarin ortaya cikis konusu ele alinabilir.

400 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 69-70.

401 Cami, “Levayih”, 17.

402 Cami, Tefsir, 444-445.

403 Ankebit, 29/6.

404 Camf, Levayih, 17-18.

405 Camf, Seyr u Stldk ve Vahdet-i viicuta Dair Lavayih, 78.
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1.4.2. isim ve Sifatlarin Ortaya Cikis1

Molla Cami, isim ve sifatlardan bahsettigi yerlerde evvela zatin kendisi
olmast (min haysi hiye) bakimindan isim, sifat, nisbet ve izafetlerin tamamindan
O’nu tenzih etmektedir. Zira ona gore, Hakk mutlakligi yonuyle nisbetlerin hig birine
muhta¢  olmadigindan  yaratilmiglarla bu  bakimdan higbir  miinasebeti
bulunmamaktadir. Bir énceki baslikta ifade edildigi Uzere muhta¢ olmamasi1 O’nun
bizatihi gani olusuyla iligkilidir. Su halde Hakk’in mutlak olarak ontolojik mahiyeti
bilgi konusu olmanin disindadir. Molla Camf, iste bu mutlak varligin alemle iliskisini
“nisbet” olarak niteledigi isim ve sifatlar araciligiyla gergeklestigi Uzerinde durur.
Mdellif, isimlerin ortaya ¢ikisin1 nisbet Uzerinden degerlendirirken “izafet” ve
“itibar” kelimelerini de ayni1 manalarda kullanir. Bu bakimdan ona gore, isim ve
sifatlar zatin nisbet ve itibarlanidir. Isim ve sifatlarm nisbet ve itibar olarak
degerlendirilmesi asagida goriilecegi gibi mdellifin, sifatlarin harigte degil de
taakkul/zihin itibariyle var olduklarini savundugu fikriyle iliskilidir. Zira zihin
planinda bulundugu 6ne surtlen bir seyin ancak itibari kavramlarla ifade edilmesi
mimkin olsa gerektir. Onun boyle bir tanimla kelam ve felsefenin sifatlar
teorisinden farkl1 bir sifat anlayis1 ortaya koymay1 hedefledigi soylenebilir.*°® Nisbet
ve izafet gibi itibari kavramlarm isim yerinde kullanilmasi mellifin selefi Ibn
Arabi’ye kadar uzanmaktadir.*®” Tbn Arabi, nisbeti “iki sey arasinda akledilebilen
fakat mevcut olmayan, gercekligi bulunmayan bir durum” olarak tanimladig:
nakledilir. ibn Arabi’nin, nisbetleri varlik ve yoklukla nitelenemeyen itibarf varliklar
olarak degerlendirmesi, Ciibbai’nin (6.321/933) “Ahval teorisi”*% ile uyumlu olup
olmadig1 arastirmasina konu olmussa da kesin bir neticeye varilmis degildir. “%°

Nisbet, sézliik olarak “iki sey arasinda kurulan iliski” manasina gelmektedir.*!°

Hakk’in bunlarla (um{r) nitelenmesine gelince, Molla Cami bu

nitelenmenin, O’nun zuhur alemine teveccuhi/yonelmesi itibariyle gergeklestigini

406 Bk. Cami, “Levayih”, 14-15; Camf, Levayih Terciimesi, 73-74.

407 Bk. Arabf, el-Fiitihati’I-Mekkiyye, 4/278.

408 Ebi Hasim el-Ciibbai’nin Ahvla teorisi ile ilgili bk. Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, El-
Milel ven-Nihal, ed. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 69.

409 Bk. Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi’nin Itikadi Goriisleri (Bursa: Emin Yayinlari, 2018),
107-108.

410 Ali b. Muhammed b. Ali Clircant, et-Ta rifét, ed. Ibrahim el-Ebyari (Daru’l-Edyan 1i’t-Tras, ts.),
308.
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dile getirmektedir. Bu tevecciih ona gore, ilk tecelliye yoneliktir.* Bu ilk tecellf,
Hakk’in kendisiyle kendine dair gerceklesen tecellisidir. Tasavvuf diisiincesinde
buna, zatin zata veya zati tecelli denilmekte olup varlik mertebelerinin ilki olan
taayyin-i evvelin karsiligi olarak ullhiyet mertebesi de denilir. Su durumda zatin
alemle irtibatinin baslangi¢ noktasi bu ilk tecelli veya ulGhiyet mertebesi sayilir.
Ahadiyyet mertebesinde hi¢ bir seyle iliskisi olmayan mutlak varlik, taayyun-i evvel
ve ullhiyet mertebesi manasindaki vahdet mertebesinde isim ve sifatlarla toplu
sekilde nitlenmeyi gerektirmektedir. Muellife gore, iste bu ilk tecellinin
gerceklesmesiyle nur, ilim, vicut ve sithut “nisbetleri” tahakkuk bulmus ve ortaya
cikmistir. BOylece o, ilim nisbetinin alimlik ve malumlugu gerektirdigini; nur
nisbetinin zahiriyyet ve mazhariyyeti istilzam ettigini; vicut nisbetinin vacidiyyet ve
mevcudiyyeti; sithut nisbetinin de sahidiyyet ve meshudiyyeti gerektirdigini dile
getirmektedir. Burada su husus da ifade edilmelidir ki muellife gore, nur nisbetinin
lazimi1 olan zuhur, butln tarafindan 6ncelenmistir. Zira butGnun, zuhura hem zaman
bakimindan hem de zati onceligi ve evveliyeti vardir. Molla Cami, evvel, ahir, zahir
ve batin isimlerinin bu sekilde taayyln ettigini dile getirmktedir. Ona gore, ikinci ve
Uclincu (taayyln sani ve sélis) tecellilerde ise s6z konusu nisbet ve izafetler, Allah’in
diledigi kadar cogalmaktadir. Mdaellif, isimlerin nisbetleri artikca da O’nun
zuhar/bilinir ve haf&/gizliligi/bilinemez olusunun da artacagmni dillendirmektedir.
Hakk’in hafast siwrafet/sirf ve mutlak olusu; zuhuru da mazhar ve taayyunleri

itibariyle dikkate alinmaktadir.*?

Goriildaga gibi maellifin s6z konusu ettigi nisbetlerin her biri, kendine ait
mazharlari/tecelli yerlerini istilzam etmektedir. Bu durumda ilahi isimlerin bir nevi
zuhur talep ettigi soylenebilir. Su halde Hakk’mn butununda minderi¢ olan
suln/isimlerin dig dinyada gerceklik kazanmasi ancak tecelli yerleri olan bu
mazharlarla mumkindir; cunki 6zinde kamil olan isimlerin keméalleri bu tecelli
yerlerinde zuhura gelmektedir. Zuhura gelmis olan her bir sey de Allah’in varlik ve

birligine delaleti bakimindan epistemoljinin konusudur. Bu durumda zat-isim-mazhar

41 Cami, “Levayih”, 15.

412 Abdurrahman Cami, “Levayih”, Seh Risdle Der Tasavvuf: Levami’, Levdyih, Serh-i Rubaiyyat Der
Vahdet-i viicut Ez Abdurrahman Cami, ed. irec Efsar (Tahran: Intisarat-i Ferheng-i iran Zemin, 1981),
15.
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hiyerarsisi dikkate alindiginda bu hiyerarside insan agisindan en bilinir olan
mazharlardir. Su halde mumkdnlerin viicuduna veya aleme karsilik gelen ve tecelli
yerleri olan mazharlarin bilinmesi isimlerin bilinmesini; isimlerin bilinmesi de
Hakk’in bilinmesini mumkin kilan bir anlayis1 meydana getirmektedir. Ayrica
muellifin, Hakk’in zuhur alemine yonelmesi seklinde dile getirdigi gorisi, isimlerin
kemali bashiginda esmai kemal olarak zikredilen gayra bagli olma siirecinin benzer
ifadesidir. Clnki esmai kemalden de amac¢ mazharlarda isim ve se’nlerin kemalinin

gerceklesmesidir.

Isim ve siftalarin, lemle irtibatlar1 bakimindan bunlarin kendilerine has bir
takim Ozellikleri bulunur ve bunlar araciligiyla dlemle munasebet gerceklesir. Molla
Cami bunlari, ilah? isimlerin havas/ozellikleri, asar/etkileri ve mazahiri/tecell
yerleri seklinde dile getirmektedir. Bu 6zellik ve etkiler her bir ismin kendine has
olup ancak “o isimle o isimde” ortaya ¢ikmaktadir. Hakk’1n fiilleri de harigte ancak
bu isimlerin mazharlar1 vasitasiyla kuvveden fiile ¢ikar. Mazharlar ise isimlerin
eserleridir ve ancak isimlerin “hukimlerinin” bu eserler Gizerinde terettlip etmesiyle
isimlerin kemali gergeklesir ve bu da ancak mazharlarin varhigiyla tamamlanir. Su
halde Hakk’in, bu kemallerle nitelenebilmesi icin mazhara ihtiyag lazim
gelmektedir.*® Clinkii isimler, lemde bizzat zat ve hakikatleriyle degil hilkim, eser
ve misilleriyle bulunurlar. Nitekim Konevi, Hakk’in varligin1 ilm-i ilahinin konusu,
ilahi isimleri de bu ilmin “ilkeleri” olarak belirlerken; &lemde bu isimlerin
“hiikmiiniin” ortaya ciktigin1 belirterek Allah Teala’nin bilinme imkanin1 bunlara
baglamaktadir: “Onun (ilm-i ilahinin) mebadisi Hakk in viicudunun lazim: olan ana
hakikatlerdir ve zat isimleri olarak tesmiye edilir. Bunlarin alemde hikmi taayyin

eder ve O bunlarla bilinir.”#* Molla Cami’nin Diirre eseri sarihlerinden Mirza

413 Cami, Tefsir, 110-111, 444-445,

414 Ebu’l-Meali el-Konevi, Mifiahii'I-Gayb, thk. Muhammed Hécevi (Tahran: intisarat-i Mevla, 1374),
42; Sadreddin Konevi, Mifiahu’I-Gayb/Tasavwuf Metafizigi, ¢ev. ve haz. Ekrem Demirli (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari, 2014), 32-33; Glrer, Molla Fendri’'nin Varlik
ve Bilgi Anlayis1, 201; Mahmud Erol Kilig, [bnii’I-Arabi (Istanbul: ISAM, 2015), 107. Isimlerin eseri
ve hiikmii: Hakk’1n, zuhurunu yansitan kabillere kiilli yapilar1 bakimindan nisbeti ve kendi i¢cinde 6zel
bir ictimasi bulunur. S6z konusu ictima Hakk’in varliklara tesiri i¢in sart olup manevi, ruhani, hissi
taayyiiniin sebebi sayilir. Bu ictima zahirde vahdanilik 6zelligine sahiptir ve isimlerin batininda sakli
olan ve bilinmeyen 6zel bir neticeyi izhar ettirir. Bu netice bir “eser” olmasi bakimindan “isimlerin
hiikmii” olarak adlandirilmaktadir. Bk. Gurer, Molla Fendri’'nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, 227-228.
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Imadi’l-Mulk, **® isim ve sifatlarmn eserlerinin, a’ydn-1  sabite oldugunu
belirtmektedir.**® Bunlarla beraber Molla Cami, isim ve sifatlarin zata zait olup

olmadig1 ve isim-miisemma konusunu da degerlendirmektedir.

1.4.3. Isim ve Sifatlarin ZAitligi ve Isim-Miisemma Meselesi

Molla Cadmi’nin isim ve sifatlar anlayisina intikal etmeden 6nce, kelamcilarin
sifatlar teorisine onun kendi tasnifiyle temas etmekte fayda vardir. Mdiellif,
Es’arilerin Allah’in sifatlarrm1 kadim ve zatma zait Y’ olarak kabul -ettiklerini
belirtmektedir. Buna gore, Allah Teala ilim sifatiyla alim, kudret sifatiyla kadir,
irade sifatiyla miirittir. #8 Muellifin, kadim sifatlar olarak Es’arilere isnat ettigi
goriisii kendisinin de dile getirdigi gibi subiti sifatlardir. Es’ariler, fiili siftalar1 hadis
kabul etmektedirler.**® Molla Cami, Diirre’nin Hagiye’sinde ise kelamcilara gore
sifatlarin ¢ ¢esit oldugunu zikretmetedir: Birincisi; mahza hakiki sifatalar, siyahlik,
beyazlik, vicut ve hayat gibi tamanen gercek sifatlardir. Hakiki sifatlar, ilim ve
kudret gibi izafetlere/ilgilere sahiptir. Muellife gore, birinci gruba giren bu sifatlarla
ilgili olarak Allah’mn zatinda bir degisikligin s0z konusu olmasi kesinlikle mumkiin
degildir. lIkincisi; mahza izafi sifatlar, bunlar maiyye/es zamanlhlik ve
kabliyye/oncelik gibi timuyle izafi olan sifatlardir. Muellife gére, bu ikinci grup
sifatlarda sifatin kendisi dikkate alindiginda degisiklik olmayip ancak bunlarin
taalluku diisiiniildiigii durumda degisiklik miimkindir. Uglinciist, selbi/olumsuz

sifatlardir. Bu tiglinci gruptaki sifatlarda degisiklik miimkiindir.42°

45 Mirza Imadii’l-Miilk veya Imadii’d-Devle, Kacar Hanedani sehzadelerindendir. O, Cami’nin
Diirretii’I-Fahire eserini hicri 1307/miladi 1928 yilinda serhettigini belirtir. Bk. Mirza Imadii’l-MulKk,
“Hikmet-i imadiyye”, ed-Diirretii’l-Fahire Fi Tahkik-i Mezhebi’s-Sifiyye ve’l-Miitekellimin ve'’l-
Hiikemai’'l-Miitekaddimin be Inzimam-1 Havdsi-yi Miiellif Serh-i Abdulgafir Lari ve Hikmet-i
Imddiyye, ed. Nicholas Heer- Ali Musavi Behbehani (Tahran: Miessese-i Mutaliat-i Islami-yi
Daniggah-i Makgel Su’be-i Tahran, 1979), 117.

416 Imadii’l-Miilk, “Hikmet-i Imadiyye”, 119.

417 Sifatlarin zaitligi goriisii i¢in ayrica bk. Teftazani, Makdsid, 522-524.

418 Cami, “Diirre”, 12.

419 Bk, Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasan Ibn Forek, Miicerredii Makdaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es’ari, ed. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 49, 91-94; el-Bagdadi, Usiili’d-Din, 115;
Ramazan Muhammed el-Hanefi-Muslihuddin b. Muhammed el-Kastallani-Ahmed b. Musa
Semsuddin el-Hayali, el-Macmiiatii’s-Seniyye Ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiye, ed. Mur’i Hasan er-
Resid (Liibnan: Daru’n-N0rus Sabah, 2012), 341.

420 Cami, “Diirre”, 12; Cami, “Diirre Terciimesi”, 141-142; Cami, “Havasi”, 62; Cami, “Diirre
Hasiyesi”, 187-188; Imadii’l-Miilk, “Hikmet-i Imadiyye”, 167.
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Muhakkik sdfilerin sifatlar anlayisina gelince Molla Cami, onlarin Allah’in
sifatlari1 viicut acisindan zatin ayni; aklen ise gayr1 olarak kabul ettiklerini
soylemektedir.*?! Bu durumda miellife gore, isimlerin zat ile mugayireti akli olup
ayni ve harici olmamaktadir. Molla Cami’nin kendisi de bu konuda sufilerle ayni
goriisii paylagsmaktadir. Muellif bu mabeynde, sUfiler nezdinde Allah’in zatini ishat
edip de sifatlarin1 kabul etmeyenlerin cahil ve bidatci; Allah’in sifatlarinin zatindan
tamamiyla farkli oldugunu ileri strenlerin de kafir senevi/dualist kabul edildiklerini
zikretmektedir. Clnki ona gore, insanlarin zati nakis oldugundan baska bir sifatla
ancak kemale ererken; Allah’in zat1 ise kdmil oldugundan dolay1 hicbir seyde (varlig
ve kemal siftalarinda) baska bir seye yani zati disindaki hicbir varliga ihtiyac
duymaz. Zira her hangi bir sey konusunda baskasina ihtiya¢ duyan her sey nakis ve
eksiktir. Allah’in zat1 ise her sey veya bitin esya icin her seyde/vicut ve vicudun
tabilerine yarasir bltin seylerde kafidir. Bu nedenle Molla Cami’ye gore, Hakk,
mallmata nispetle ilim, makdurata nispetle kudret, murat edilen seylere nispetle de
iradedir. O birdir ve O’nda higbir vecihle bir ikilik s6z konusu degildir. Yani Hakk,
hakiki varlik olmas1 bakimindan bir ve tektir. ikilik veya cokluk ise ilim ve akil

itibariyle O’na nisbet edilebilir.*??

Molla Cami’nin, sifatlar1 bir agidan zatin ayni bir agidan da onun gayri olarak
degerlendirildigi gortlmektedir. Sifatlarin zatin ayn1 kabul edilmesinin vahdet-i
vicudun varlik anlayisiyla parelel oldugunu sdylemek miimkiindiir. Mesela ona gore,
gercekte farkli varliklar (vicOdat-1 muteaddid) olmayip tek bir varlik var olmasi
bakimdan sifatlar, viicut, hustl ve tahakkuk cihetiyle zatin aynidir. Ornegin alim,
ilim sifati itibariyle; kadir, kudret sifati itibariyle; mirit, irade sifati itibariyle birer
zattir. Maellifin, sifatlarin vicut, tahakkuk, husdl ve hari¢ itibariyle viicutla ayni
olusu savunusu, isim-misemma ayniligini akla getirmektedir. Ancak o, isim-
misemma ayniligi hususunun zahir ehlinin goriisii oldugunu soyleyerek bunun
mutlak anlamda dogru olmadigini ileri sirmektedir. Molla Cami’ye gore ise, belirli
bir sifat ve 6zel bir tecelli dikkate alindiginda isim, Hakk’in zat: ve mutlak varliktan
ibarettir. Mesela rahman ismi, rahmet sifatiyla; kahhar ismi de kahr sifatiyla birlikte

ilaht zattir. Ancak sifatlar, mefhum agisindan bir birlerinden de zattan da ayridirlar.

421 Cami, “Diirre”, 13-14.
422 Cami, “Diirre”, 13-14; Cami, “Diirre Terciimesi”, 142-143; Lari, “Serhii ed-Diirretii’l-Fahire”, 89.
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Su durumda Molla Camt, tahakkuku ve varlik bakimindan ismin, misemmanin ayni
oldugunu kabul ederken; ismin, taakkul/akledilme hasebiyle misemmanin ayni
olmadigin1 ve ondan farkli bir sey oldugunu ileri stirmektedir. Clinki ona gore, isim
ve sifatlar zatin nisbet ve itibarlart olmalart hasebiyle somut diinyada zihin planinda
vardirlar. Bu nisbet ve izafetler olan Hakk’in sifatlarin1 muellif, taalluk ettigi seylere
kiyasla agkin zata ilistigini ifade etmektedir. Bu bakimdan 6rnegin Hakk’in ilmi, bir
ihtiyag sahibinin duasmi isitmeye nisbet edildiginde O’na “es-Semi’/isitendir”,
yarattiklarin  kalbini  gérmeye nisbet edildiginde “el-Basir/gorendir”, ilminin
gizliliklerinden birinin kalbine ilaht sirlart ve rububiyyetinin gictne ait incelikleri
akittiginda ise “el-Miutekellim/kelam sahibidir” denilir. Bu bakis agisiyla
degerlendirildigi takdirde miellife gore, Allah’in zatinin bir kismi isitme aleti, bir

kism1 gérme aleti, bir kismi da konusma aleti olmanin disinda kalmaktadir.*?

Bu meyanda Molla Cami, sifat anlayislarinin zahirde bir birlerine benzemesi
hasebiyle olsa gerek; filozoflarla stfilerin sifatlar teorisinin temel farklarina da
deginmektedir.  Ornegin  filozoflar, zorunlu  varhgin  zdtm1  vahdet-i
sahsiyye/miigahhas bir zat seklinde kabul etmislerdir. SOfiler ise, Hakk’1, vahdet-:
zatiyye-i mutlaka/mutlak zati birlik olarak birlemislerdir. Ayrica mutasavviflar,
yukarida goriildiigii gibi Hakk’in zatina ait, ayn/somut dinyada O’nun z&tinin
mazharlart ve itibari/zihnt bir gok sifatinin oldugunu kabul ederken; filozoflar, zatin
mazharlar1 olarak ¢oklu sifatlarin varligini inkar etmislerdir. Bunun sebebi, demin
ifade edildigi Uzere onlarin nazarinda Hakk’mn viicudunun vahdet-i sahsiyye seklinde
kabul edilmesidir. Boylece Molla Cami, O’nun vicudunun miisahhas bir zat olarak
kabul edildigi takdirde ise, baska bir seyle ittihadinin mimkin olmadigimn
vurgulayarak filozoflarla muhakkik sdfilerin bu konudaki anlayis farkina dikkat
cekmektedir.*?* Miiellif, ayrica isimlerin asli ve bunlarin yaratmayla iliskinisini de

ele almistir.

423 Cami, “Levayih”, 14-15; Cami, “Diirre”, 35; Cami, “Havasi”, 63; Cami, “Diirre Terciimesi”, 166;
cami, Tefsir, 72-73.
424 Cami, “Diirre”, 12-13; Cami, “Diirre Terciimesi”, 142; Cami, “Havasi”, 62-63; Cami, “Diirre
Hagiyesi”, 187-188.
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1.4.4. Isim ve Sifatlarin Ash ve Yaratma Iliskisi

Isim ve sifatlarin ortaya c¢ikisinin agiklamalarmin ardindan Molla Cami’nin,
ilahT isimlerin aslina ve bunlarin sayisina dair goriisleri agiklanabilir. Muellife gore,
ilaht isimlerin aslt (usdl) yedi olup bunlar “eimme-i seb’a” olarak tabir edillir. O,
kendi tasnifini hayy, alim, marid, kail, k&dir, cevad ve muksit seklinde
siniflandirmaktadir.*?® Baz1 miellifler ise isimlerin aslim1 hayy, alim, mirit, kadir,
semi, basir, mutekkellim; bazilar1 da semi, basir, cevad ve muksit seklinde tasnif
etmistir. Sonuncu tasnifte vicut, adl, ilim, irade, kudret gibi isimlere yer
verilmediginin sebebi, bunlarin “cevad” ve “muksit” isimleri kapsaminda mitalaa
edilmis olmalariyla ilgili oldugu goriilmektedir.*?® Kasani, bu sifatlar1 hayy, alim,
miirit, kadir, semi’, basir ve miitekellim seklinde tasnif etmistir.**’ Tasavvuftaki bu
yedili tasnifin, temelde Es’arilerin sifatlarin ashyla ilgili gorisiyle iligkilidir.
Es’arilere gore, isimlerin ashi kudret, ilim, hayat, irade, sem’, basar ve kelam olmak

lizere yedi tanedir.*?8

Molla Cami, tasnif ettigi bu yedi ismi yaratmayla iliskilendirmektedir. O,
yaratilig surecini bu isimlere bagli olarak gercgeklestigi Uzerinde durarak isimlerin
ontolojik baglamini kurgulamaktadir. Muellife gore, daha 0Once gectigi gibi
yaratmadan amac hakiki matlib/talep edilen celd ve isticladir. Buna gore cela ve
isticla, s6z konusu isimlere bagli olan emr-i icadi (yaratma emriyle) ile miterettip
hale gelmektedir. Yani yaratilis asamalari; varligin tertip ve dlzeni bu yaratma
emriyle gerceklesme zemini bulmaktadir.*?® Molla Camf, s6z konusu bu yedi ismin

yaratmayla iligkisini su sekilde izah eder:

Hayy: Huzlr/hazir-var olmayr mdcib/gerektirmektedir. Molla Cami’ye gore,
bu sifat, kendisine baglanan hakiki matlup ile alakali maslahat ve kullT tedbir tzere

yaratmanin zaruretini (bayestegi icédd/yaratmanin zarureti) ve suuru gerekli

425 Cam1, Nakdii 'n-Nus(s, 40.

426 Bk. Cami, Nakdii’n-Nus(s, 40; Abdurrezzak Kasani, Istildhdtu’s-SGfiyye, ed. Abdulal Sahin
(Kahire: Daru’l-Menér, 1992), 58.

427 Bk. Kasani, Istildhat, 58.

428 Bk. el-Bagdadi, Usiili'd-Din, 113.

429 cami, Nakdii 'n-Nus(s, 40-41; Cami, Levami’-i Cami, 4.



110

kilmaktadir. Burada muellif yaratmanin zorunlulugundan bahsediyor gérinmektedir.

Onun, bu tiir goriisleri ikinci bolimde incelenecektir.*3

Alim: Killi tedbirin mufassililagiklayacisi, bicimlendirici veya sekil ve
modellestiricisidir. Bu isim, mufred/tekil hakikatlerin metbu ve tabilerini; her bir
hakikate ve bu hakikatlerin huktimlerine muzaf/ilisen vucudi esmai taayyini

istihzar/hazir kilmaktadir.*3

Miirid: Alim sifatinin igerdigi seylerin zuhurunda mertebe veya mertebelerde

muhassis/tahsis ve miiterettib/tertib edicisidir.*32

Kail: icat/yaratma emrinin, “kiin/ol” manasinda miibgiri/canli halidir.3

Kédir: Yaratma emrinin miimiddi/devam etmesini saglayici ve “kiin” s6zunin
muessiridir.43*

Cevad: Varligin her bir hakikatte/farkli hakikatlerde muayyini/tayin edicisi ve

hisselerin mu ‘tisi/vericisi/paylastiricisidir.*3®

Muksit: Mertebe ve mahallerde zahir olacak olan varligin, mertebe ve
mahallinin musbiti/sabitlestirici ve muayyini/belirleyicisidir. Yine ilk olarak yaratma
ikinci olarak yaratilan mevcudun sebati ve bekasi ile alakali hikim mertebesindeki
berzahiyetin ve adalet hikminin sabitlestirici ve agiklayiciligi da muksit ismine

baglidir.4%

Molla Cami’nin yaratmayla iligkisini kurdugu bu yedi sifatin, varliklarin var
olmasi ile birlikte onlarin somut diinyada sebat etmeleri, beka/varliklarinin devama,
bunlarla iligkili bir dizi temel diizen ve kanunu ihtiva ettigi goriilmektedir. Bu
sifatlarin, Molla Cami diisiince diinyasinda Allah-4lem miinasebetini saglama
acisindan merkezi konumda olduklari sdylenebilir. Isim ve siftalarm asli konusundan
sonra, simdi de muellifin isim ve sifatlarin sayisi1 ve tevkifiligi hakkindaki

goriislerine bakilabilir.

430 Cam1, Nakdii 'n-Nus(s, 41.

431 Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 41-42.
432 Cam1, Nakdii 'n-Nus(s, 41-42.
433 Cam1, Nakdii 'n-Nus(s, 41-42.
434 Ccami, Nakdii 'n-Nus(s, 41-42.
435 Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 41-42.
436 Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 41-42.
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1.4.5. isim ve Sifatlarin Sayisi ve Tevkifiligi

Miellfin eserlerinde isimlerin sayis1 ve tevkifiligi konusunda da kisa bilgilere
yer verildigi gorulir. Molla Cami, oncelikle Allah Teala’nin butin kemal sifatlarla
nitelenmis oldugunu vurgulayarak O’nun, bu sifatlarla 6viilmiis ve celalinden haber
verdigi sifatlarla taninmis olduguna dikkat ceker. Akabinde o, bu isimlerin,
“haber”de gectigi sekliyle “doksan dokuz” veyahut halk arasinda meshur olan
“binbir” rakamla mahsur/sinirli olmadigimmi dile getirir. Cunki ona gore, Allah
Teala’nin isimleri pek coktur; say1 ve kiyas bakimindan yiice olup ayiptan beri ve

serr gibi niteliklerden de miinezzehtir.*¥’

Molla Cami, isim ve sifatlar1 sinirlilik ve sinirsizlik agisindan da ele alir.
Ornegin, ilahi isimler kiilliyatlar1 bakimindan smrl olup ciiz’iyat bakimindan
sirsizdir.  Zira ilahi isimler, mumkinlerin hakikatlerinde zuhur eden ilaht
taayyunlerdir ve mimkinler simirli olmadigindan dolay: ilaht isimler de sinirsizdir.
Ancak su da soylenilmelidir ki, Molla Cami’nin bakis agisinda mimkinlerin sinirsiz
olmasi1 diinya itibariyle degil, ahiret itibariyledir. Bu bakimdan diinyanin ebediligi
iddia edilmemis olmaktadir. Muellif, Allah’in sifatlarin1 saymak isteyen kisinin
hataya diismiis olacagin1 soylemektedir. Ona gore, bu hususta akilli kisilerin yapmasi
gereken sey, O’nun sifatlarinin sayilamaz oldugunu teemmil etmeleri ve bu sekilde
bilmeleridir. Yani bu hususta en dogru tutum, Allah’in sifatlarinin sayilarla ifade
edilmesi yerine bu sifatlarin sayilamaz ve simirsiz oldugunun kabul edilmesi; ibare
mertebeleri ve isaret yoluyla gosterilmesi disinda bunlarin bazilarin digerlerinden

ayrilamaz oldugunun bilinmesidir.*3®

Dolaysiyla Molla Cami’nin, Hakk’1 isimlendirmede kiyast dogru bulmadig:
izlenimi verse de, kimi siir ve yazilarinda Hudd, yezdan, payende, cavidan gibi vs.
bir kisim Farsca isim ve sifatlarin Allah igin istimal ettigi gortilmektedir. Yine onun,
yukaridaki ifadelerinden ilahi isimlerin sayilarla sinirlandirilmasint da O’nun

hakkinda uygun olmayacagi kanaatinde oldugu gorilmektedir. Zira Ehl-i Siinnet’e

437 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/235; Cami, I'tikid-Name, 29-31; Cami, “Diirre”, 35; Cami,
“Diirre Terciimesi”, 166; Mevlana Abdurrahman Cami, Ifikadndme Terciimesi, ed. Mehmet Fatih
Cakir, cev. Duhanizade Ali Clebi (istanbul: Semerkant, 2014), 910,80-81; Ahmedoglu - Altintas,
“Molla Cami’nin Itikid-Name’sinin Uldhiyet Bahsi Uzerine Inceleme”, 481-482.

438 Cami, “Diirre”, 35; CAmi, Nakdii 'n-Nusds, 84.
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gore, Allah’a kiyas yoluyla isim vermek caiz goriilmemistir. Yani kiyas Allah’in
isimlerinin  kaynagi degildir. Onlar, isimlerin kaynaginin tevkifi oldugunu
savunmuslardir.  Ornegin kolenin efendisine veya c¢ocugun babasma isim
verememesi; ya da Allah’in isimlerin manalariyla isimlendirilemez olusu gibi.
Mesela Allah kadimdir denilirken yine kadim manasmna gelen atiktir
denilememektedir. Ancak yine de sahih hadislerde gecen ve ulemanin Uzerinde icma
ettigi isimlerin Allah’a izafesinin Ehl-i Stnnet nezdinde kabul edilmis bir goriis

oldugunu ifade edebiliriz.**® Miiellif’in asagidaki dizeleri konuyla ilgilidir:
Coal g ra Sl Ggad Ay — G g o JlaS liia 4y
a5 b ) 5 39 AS — ey Gl ) pland AL
S Glia O Ay i G — S aS e Gk 4 K A 0
J5aaa S 9 IR Nl Cud — ) sgdia S 9 IR AL An

“Allah Teéla kemal sifatlarla oviilmiis, celal sifatlaryla taminmistir. O 'nun
isimleri pek ¢ok olup kiyas yapmak ve saymak mimkin degildir. Haberde doksan
dokuz olarak geciyorsa da, bunlarin O’na nispeti ¢ok azdwr. Gergi bu isimlerin bin
bir tane oldugu da meghurdur. Ancak (O’nun isimleri) bunlarla da sl
degildir.”**® Goriildiigii gibi miiellif, bu dizelerde isim ve sifatlarin sayisiyla ilgili
goriisiinii  yansitmistir.  Calismanin  devaminda onun selbi ve haberi sifatlar

hakkindaki goriislerine yer verelebilir.

1.4.6. Selbi ve Haberi Sifatlar

Selbi sifatlar Allah’i, O’na layik olmayan niteliklerden ve yaratilmiglara
benzemekten tenzih etmeyi gerektiren sifatlar olup Hakk’in ne olmadigim
bildirmektedir. Haberi sifatlar ise yed/el, ayn/gdz, vech/yiz, istiva, nuzul, ityan gibi
naslarda Allah’a nisbet edilen sifatlardir. Bunlarin Allah’in sifatlarindan olarak nakle
dayandigi ve akilla isbatinin miimkiin olmadig1 kabul edilmekle birlikte kelamcilar,

bu sifatlar1 dil bilimi ve akli bilgilerle tevil edilmesi noktasinda hemfikir olmuslardir.

439 Bk. el-Bagdadi, Usiili'd-Din, 138-139.
440 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/235; Cami, [ 'tikdd-Name, 29-30.
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Bu bakimdan bu sifatlar genellikle yed/kudret, vech/zat, ayn/ilim, istiva/hiikiimranlik,

ityan/ilahi emir gibi manalar yoniinde tevil etmislerdir.*4*

Molla Cami, Hakk’in zat1 ve sifatlarin1 yaratilmiglara mahsus 6zelliklerden
inkar etmek manasindaki selb ve nefy ifadeleriyle tenzih etmektedir. Ona gore,
Hakk’mn zat1 “araz” ve “cevher” olmaktan; isim ve sifatlar1 da ser ve ayip gibi
niteliklerden miinezzeh ve uzaktir.**? Allah’in zatinin akla gelebilecek her seyden
yuce oldugunu vurgulayan muellif, O’nun benzeri higbir seyin higbir surette
olmadigi1 “O’na benzer hichir sey yoktur’ 44 ayetine telmih yaparak dile
getirmektedir. Bu meydanda o, zat ve sifatlarinda O’nun esyadan tamamen ayri
oldugu hususunu vurgulayarak yaratiklardan tenzih ederken; Ehl-i Siinnet’in,

Allah’1n sifatlarinin “z&tinin ne ayni ne gayridir” goriisiinii de nakletmektedir:
Ja alieS E G - laa ) g lia 4 )

Allah Teala “sifatlar: ve zatinda her seyden ayridir. Ebediyyen O nun benzeri

hicbir sey yoktur. 44

(e 45 5 e 40 5l b das - 0l D) s 5 ol ) Shaas

“O’nun isim ve sifatlarimin  tamami serr Ve ayp gibi niteliklerden

miinezzehtir. Bunlarin O ’nun z&tiyla olup ne ayn: ne de gayridir. ”**

Molla Cami, Allah’in zati ve viicuduna layik olmayan Ozellik ve sifatlardan
O’nu tenzih etmektedir. Ornegin ona gore, Allah’in viicudu ve zat1 ¢okiis/diiskiinliik,
asag1 olmak yoktur; yon, degisme ve baskalasmadan mukaddes olup ayip, ¢esitlenme
ve cok olmaktan munezzehtir. Nisan ve alametten arf olan Hakk, hakikati
bakimindan ilim ve kesfe de sigmaz; kemiyet ve keyfiyetten de uzak olup ihata
edilemezdir. **® Ayrica miellifin, degisme, korku ve yerginin Allah igin

kullanilmasinin caiz olmadigini; O’ndan “hayd@” duygusu gibi Ozelliklerin de nefy

41 Imamii’l-Harameyn el-Cliveyni, Kitabii’l-Irsiad, ed. thk. Muhammed Yusuf Musa-Ali
Abdulmiin’im Abdulhamim (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 155-156; el-Bagdadi, Usiili’d-Din,
127-130; ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2009),
37/105-106.

442 Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/234-235.

43 ira, 42/11.

444 Ccami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/234-235; Cami, I tikdad-Name, 25.

445 Ccami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/235; Cami, [ tikdd-Name, 30.

446 Cami, “Levayih”, 13.
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edilmesinin gerekliligini ileri stirdiigii gortlmektedir. Cunkiu ona go6re haya,
“Kendisinden ayiplanan ve kotllenen bir davranis ¢tkmasindan korktugu igin insanda
goriilen degisim ve kirgmlik halidir.”**" Bu manada ise Molla Cami bakis agisindan,
Allah i¢in mutlak anlamiyla hayd etme duygusunun varligimin diisiiniilmesi dogru
degildir. Ciinkii O, biitiin noksan sifatlardan miinezzehtir. Miiellif, Allah hakkinda
Kur’an ve hadiste gecen hayanin, mecaz veya temsil (istiare-i temsiliyye) seklinde

anlasilmasi gerektigini vurgulamaktadir.*4®

Haberi sifatlar konusunda dogrudan bilgi vermemis olsa da muellfin kimi
aciklamalarinda bu sifatlarin bazilarina rastlamak mimkindir. Esasinda bir dnceki
basglikta, “haber veren” ve “haberde gectigi” gibi ifadelerle onun bu sifatlarin
varligim1 kabul ettigi gorilmektedir. Molla Cami’nin, eserlerinde yer alan haberi
sifatlardan biri istivadir. Mdaellif, istivd konusuna Bakara suresindeki “...Sonra
gokytiziini istiva edendir,”** ayetini agiklarken deginmektedir. O, bu kelimenin “el-
i'tidal ve el-istikdme” yani “dengeli” ve “diizgiin” olmak manalarina geldigini dile
getirerek etimojik tahliline yer vermektedir. Muellif, Fussilet suresindeki istiva
kelimesinin de bu manada oldugunu vurgular.**® Ornegin, “Agag dali veya baska bir
sey dizlestiginde isteve’l-‘ud denilir. Bir kisi baska bir tarafa yonelmeksizin
dogrudan hedefine gittiginde isteva ileyhi ke ’s-sehmi’l-mirsel (firlatilmig bir ok gibi
dosdogru gitti) denilir. Bu kullanimdan istiareyle siimme’s-teva ile’s-sema buyrugu
sOylendi.” Buna gore ayet muellif nazarinda “YeryUzinin yaratilmasindan sonra
gOkyuzinin yaratilmasina yoneldi ve iki yaratilis arasinda baska bir gseye
yonelmedi” manasmdadir. ®*! Molla Cami’nin subti sifatlarla ilgili goriisleri de

bulunmaktadir.

1.4.7. Subiiti Sifatlar

Subiti sifatlar, Allah’in bunlarla nitelenmesi caiz olup ziddiyla nitelenmeyen
sifatlardir. Molla Cami, Itikdadndme’de sublti sifatlar1 Es’ariler gibi sayica yedi

olarak kabul etmistir. Ona gore, sub(ti sifatlarin ilki “hayat” ve sonuncusu ise

447 Camf, Tefsir, 410-412.
448 camf, Tefsir, 411-413.
449 Bakara, 2/29.

450 Fussilet, 41/9,11.

451 camf, Tefsir, 446-447.
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“kelam”dir. Bunlar sirasiyla hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar ve kelam
sifatlarindan ibarettir. 2 SubGt] sifatlar1 bu sekilde izah etmis olsa da muellifin
tamamiyla Es’arilerin veya kelamcilarin sifatlar teorisini benimsedigi manasina
gelmemektedir. Clnkd mdaellif, sifatlarin agiklamalarinda onlardan farkli kanaatler
ortaya koymaktadir. Bu ise onun tasavvufi yonini goéstermektedir. Itikddndme,
esasinda inang esaslarinin yer aldigi sade bir Fars¢ca manzumedir. Yine ayn1 ddnemde
Nevayi tarafindan Cagatay Turkgesiyle yazilan eserlerde ise subdti sifatlarin sekiz
tane oldugu gorilmektedir. Tasavvufta her ne kadar Molla Cam1’yi takip etmis olsa
da, Nevayi’nin bu tavri, inan¢ konularinda hocasindan farkli olarak Matlridi ¢izgiyi

benimsedigini gostermektedir.**3

Bilindigi Uzere Es’ari ve Matiridi mezhepleri arasinda bu sifatlardan
“tekvin”in mustakil bir sifat olup olmadig: tartisma konusudur. Matiridilere gore
tekvin, mistakil, Allah’in zatiyla kaim, ezeli ve subGti bir sifattir. Es’ariler bu sifati,
“kudret” sifatiyla birlikte mitalaa ederek tekvinin ayri bir sifat kabul edilmesini
reddetmis; ayr1 sifat kabul edildigi halinde mikevvenin/yaratilmislarin da ezeli kabul
edilecegi gortsini ileri siirmiislerdir. Es’ariler’e gore kudretin, mimkinlerin
yaratilmaya hazir hale gelmesi anlaminda ezeli taalluku ve ezeli iradenin tercihine
bagli olarak mimkinlerin var veya yok olmasi anlamindaki hadis taalluku olmak
Uzere iki yoni vardir. Es’ariler, MatUridilerin tekvin olarak ifade ettikleri sifatin
rolind kudretin bu ikinci anlamima vermekte ve mumkinlerin yokluktan varliga
¢ikmasinda muessir olarak gormektedirler. Matiridilere gore ise, kudretin ezel
olmak tizere tek bir yénii vardir.*®* Bu kisa agiklamadan sonra Molla Cami’nin subiiti

sifatlarla ilgili goriislerini inceleyebiliriz.

42 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/236-237; Cami, I'tikdd-Name, 29-40. Bu sifatlarm bir
degerlendirmesi igin bk. Ahmedoglu - Altintas, “Molla Cami’nin itikdd-Name’sinin Ulihiyet Bahsi
Uzerine Inceleme”, 482-487. Ayrica bk. imadii’l-Miilk, “Hikmet-i Imadiyye”, 167.

453 Ali Sir Nevayi, SirdciiI-Muslimin, thk. Abdullah Rayin (Mezar-i Serif: Sultdni Matbua, 1388), 6.
44 Bk, Hasan b. Abdulmuhsin b. Ebl Azbe, er-Ravziti’l-Behiyye fl Ma-Beyne’l-Esdire ve'l-
Matiridiyye, ed. Ali Ferid Dahrc (Beyrut: Daru Sebi’lii’r-Resad, 1996), 104-109; es-Sabdnt, el-
Bidaye, 37; Murat Memis, Ehli Siinnette Farkhlasma (Es ari-Matiiridi Ihtilafi) (Izmir: Tibyan
Yayincilik, 2011), 222-224.



116

1. Hayat

Molla Camf, hayati1 subGti sifatlarm ilki olarak nitelemektedir.*>> Ayrica hayat
sifati miellife gore, var olmay1 ve yaratmayi gerekli kilan sifatlardan biridir. 4%
Mdellif, Allah Teala’y1 hayat sifatiyla vasiflandirirken sonlu seyler ve yaratilmislara
mahsus organlar olan “nefis”, “ruh” ve “ten/beden” gibi vasitalardan tenzih etmekte;
O’nun hayatinin, kendinde ve zati itibariyle zinde/diri ve payende/baki oldugu
anlamina geldigini dile getirmektedir. Diger varliklar ise O’nunla hayat sahibi olur.
Ayni zamanda ona gore, Allah’in sifatlarindan olan hayat, diger butln sifatlarin da

imamidir; yani diger sifatlarin varlik ve mevcudiyeti hayat sifatina dayanmaktadir.*’

2. Ilim

Molla Cami’ye gore, Allah’in ilmi “sebk/sebkat”, “cehl” ve “fikret” gibi
hadis varliklara mahsus niteliklerden uzaktir. Allah Teald ilim sifatiyla ezelde
muttasif oldugundan O’nun ilmi “Gncelik” bakimindan bir zaman dilimiyle sinirli
olmadig1 gibi bir sey konusunda hicbir zaman “cahil” olmadigindan dolay1 da
diistinme yoluyla &lim olmus degildir. O’nun ilmi, killT ve ciiz’7 olmak Uzere bitln
kainata taalluk eder. Mekin ve mekanda yer almayan zerreler bile Allah’in ilminin
ihatast disina ¢ikamaz. Muellif, her seyin Allah’in ilminin kapsamina girmesini,
“cOllerdeki kum taneleri ya da aga¢ dallarindaki yapraklarin sayisi ve keyfiyeti
Allah’a agik ve asikar olup her sey O’nun ilminde hazirdir” 6rneginde de dile

getirmektedir.*8

Molla Cami’ye gore, Allah Teéld kendini, kendi zatini, zatinin gerektirdigi
seyleri ve zatinin gerektirdiklerinin gerektirdigi seyleri sonsuza kadar toplu ve ferdi,
icmali ve tafsili olarak bilir. Ayrica muellif mantalitesinde Hakk’in mutlak olmasi
hasebiyle esya ile zati birlikteligi (el-maiyye zatlyye) vardir.**® Ancak o, Hakk’n
esya ile maiyyeti/es zamanliligi ve onlara kayyumiyyetini; cevherin cevhere,
cevherin araza, arazin araza veya arazin cevhere maiyyeti gibi olmadigin1 vurgular.
Yine zati maiyyet viicudun mevcuda maiyyeti gibi de degildir. Hakk’in esya ile

maiyyeti, viicudun mih haysi hiye/o, o olmasi bakimindan mahiyete maiyyeti gibidir.

4% Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/236.

46 Camf, Nakdii'n-Nusds, 41-42.

457 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/236; Cami, [ 'tikdd-Name, 31-32.
458 Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/236; Cami, [ tikdd-Name, 32-34.
459 Cami, “Diirre”, 23.
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Iste bu maiyyet ile mahiyet viicuda gelmekte, var olmaktadir. Varhgin devami ve

bekas1 da bu zati maiyyetle miimkiin olmaktadir.*°

Esya ile bu tlr zati birliktelik ya da O’nun esya ile huzlru esyaya dair ilmini
ifade etmektedir. Kisacast miellif agisindan Hakk’in esyaya iliskin bilgisinin iki
yoni oldugu gorilmektedir: Birinci yon; birbirlerini takip eden zincirler silsilesi
(silsileti 't-terettiib) gibidir. Bu su sekilde gerceklesmektedir: ilk gereklilik olan ilmi
nisbet, ardindan genel vicut (vic(d-1 am), daha sonra ise mahiyetlerin (zerine
yayilma itibariyle ona bitisen taayylnler seklinde ger¢eklesmektedir. Miellif bunu,
filozoflarin goriisiine yakin telakki eder. Molla Cami, bu yakinlig1 sOfiler nezdinde
ilk gerekliligin ilmi nisbet olmasi bakimindan ifade etmektedir. Filozoflara gore ise,
ilk gereklilik “ilk akil” ve onu diger akillar takip etmekte olup sonsuza kadar
gitmektedir. Hakk’in esyaya iliskin bilgisinin ikinci yonl; Hakk’mn ahadiyyetinin
bitin esyay1 kusatmigligi bakimindandir. Boylece Molla Cami’ye gore, birinci kisim
ilim, esyanin var olmasindan 6nce esyaya dair gaybi ilim olup ikinci kisim ilim ise
esyanin varligi ile meydana gelen sihadi ilimdir ve ikinci tarz ilim taalluk
ettigi/malumu oldugu seyin vicuduyla birinci ¢esit ilme bitismektedir. Su halde
hakikatte tek bir ilim vardir ve bunlar huzlir ve siihiid olarak isimlendirilen iki
nisbettir. Yine miuellife gore, ikinci tar ilim suan mevcut olan seylere mahsustur.
Fakat bilinmelidir ki, Hakk’a nisbetle butlin varliklar “simdiki hal” tizere bulunurlar.
Zira butln zamanlarin O’na nisbeti esit olup tamami Hakk’in nezdinde mevcut

durumdadir.*6?

3. irade

Molla Cami, mutasavviflarin irade hakkindaki goriislerini incelerken
kelamcilar ve filozoflarin goriiglerine de temas ederek onlarm bu iki gruptan
ayrildiklar1 noktalara deginmektedir. Ornegin ona gore, Ehl-i Stnnet kelamcilari
irade sifatini, diger hakiki sifatlar gibi kadim ve Allah’in zatina zait olarak kabul
etmiglerdir. Filozoflara gore ise irade, Allah’in en mikemmel dizene (en-nizami’l-

ekmel) dair bilgisi olup onlar buna “inayet” demektedirler. Mdiellif, muhakkik

460 Bk, Camf, Esi’a, 9.
461 Bk, Cami, “Diirre”, 23; Cami, “Diirre Terciimesi”, 152-153; Cami, “Havasi”, 67; Cami, “Diirre
Hagiyesi”, 191.
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mutasavviflarin da Allah’in zatina zait iradesinin oldugunu kabul ettiklerini dile
getirir. Ancak mutasavviflar bunu, diger bitin sifatlarda oldugu gibi “hari¢”
itibariyle degil ‘“taakkul” cihetiyle yani zihin planinda zait oldugunu O6ne
stirmiislerdir. Bu sebeple o, mutasavviflarin hem Allah’in hari¢ itibariyle iradesini
zatina zait kabul eden kelamcilara hem de O’nun iradesini tamamen inkar eden

filozoflara muhalifet ettiklerini ifade etmektedir.*6?

Molla Cami, Allah’in iradesini iradet ile birlikte, Farsca’da istemek, dilemek
manasma gelen ve megsiet olarak ifade edilebilecek hast kelimesiyle de dile
getirmektedir. Ona gore, Allah’in dilemesi tam olup eksik ve noksan olmaktan
beridir. Muellif, genel olarak fiilleri tabii ve iradi seklinde ikiye ayirmaktadir. Ona
gore, alemde bitin esyadan her an meydana gelmekte olan fiiller “tabii” ve insan
tarafindan sadir olan eylemler ise “iradi”dir. Iste bu fiillerin tamami ona gore,
Allah’in megieti ile meydana gelmekte olup kemal ve hikmetiyle bina edilmistir.
Bunun bir sonucu olarak ise miellife gore, Allah’in iradesi ve mesieti olmadan bir
dikenin batmas1 ve bir telin yerinden kopmasi miimkin degildir. Insanlar, bir araya
gelip diinyadan kil pay1 kadar bir eksiltme veya ekleme meydana getirmek isterlerse;
O’nun iradesi olmadan bunlar imkansiz olup gabalar1 faydasizdir. Yine mduellife
gore, ilaht irade iyi ve kotu olmak Uzere her seye taalluk etmektedir. Ona gore, hayir
ve ser tlriinden hadis seylerin tamami, Allah’in takdiriyledir. Insanlarin iyi ve Kotl
kabilinden fiillerinin tamami da O’nun yaratmasiyladir. Iyi ve Kkotl kazanin
gerektirdigi seyler ise de, 1yi Allah’in rizasi dahilinde, kot ise rizasi disindadir.
Allah, yasaklama ve buyurma konusunda da istedigini yapan olup insanlarin bu
konuda itiraz haklar1 yoktur. Ancak bunlardan adalet ve fazlin O’nun fiilleriyle

iliskisi olup zuliim ise fiillerinden selbedilmektedir.*63

4. Kudret

Molla Cami, Allah Teala’nin kudret sifatin1 irade sifatiyla iligkilendirerek
degerlendirmistir. Ona g0re, irade edilen (mdrddad) bitlin seyler kudret sifati
kapsamindadir. Allah, bitun fiiller ve hallerde alet olmadan, bir sebebe dayanmadan

Is yapan, faildir. O’nun kudretinin tesiri ulastigi her ademi/yoklugu varlik sahasina

462 Cami, “Diirre”, 24-25; Cami, “Diirre Terciimesi”, 153-155.
463 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/236, 237-238; Cami, [ tikdad-Name, 35-37,42.
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cikarir. 4 Miellife gore, semavi dine mensup biitin milletler, Allah’in kadir
oldugunu kabul etmislerdir. Molla Cami, milletlere atfettigi bu goriisii, “Allah’in
hem alemi var etmesi hem de yaratmaktan vazge¢cmesinin O’nun icin caiz oldugu;
bunlarin O’nun ayrilmast mumkin olmayan zorunlu bir 6zelligi olmadigi”
manasinda kullanildigini agiklamaktadir. Ancak mduellif, filozoflar i¢in, bu mana
itibariyle kudret Allah icin noksanlik ifade etmektedir ve onlar Allah’in kudretinin bu
anlamda varligin1 reddetmislerdir, demektedir. O, filozoflarin bu goriisiiniin, onlarin
“mevcut nizam zere O’nun alemi yaratmasi zatinin ayrilmaz bir parcasidir” seklinde
kabul etmis olduklar1 yaratmanin zorunlulugu (el-icab) ilkesine dayandiginm

soylemektedir.*6°

Molla Cémi’ye gore, ilim, irade ve kudret gibi Allah’m kemal sifatlar,
mutlak birligi ve dlemlerden miistagniligi bakimindan ezeli, ebedi ve kamil olup bu
bakimdan kendilerinde higbir noksanlik s6z konusu degildir. Ikincisi ise muellif, bu
sifatlar1, yaratilmamis mahiyetlerin (gayr-1 mec’al) vicudun nuruna nisbetleri
bakimindan degerlendirir. Bu ise aynaya bakanin aynadaki gorunti ile arasindaki
nisbeti gibidir. Bu durumda kemél sifatlariyla bir seye tecelli ettiginde Hakk, z&tinin
gerektirdigi gibi degil, tecelligahin veya tecelli ettigi seyin durumuna gore tecellt
etmektedir. Muellife gore, bu tecellide gorilebilecek noksanlik, tecelli edenden degil
kendisinde tecellinin geregeklestigi seydeki eksiklikten kaynaklanmaktadir. Su halde
bu eksiklik, tecelli edilen mahallin kabiliyetinin yetersizligine izafe edilmelidir.
Tecellinin bizzat Allah’a isnadi ise butlin noksanliklardan armmis ve kamil
sekildedir. Yani bu bakimdan da esas itibariyle sifatlarda yine de bir eksiklik soz
konusu degildir; tecelli mahallinin kabiliyetinin yetersizligi itibariyle eksiklikten s6z

edilebilir ki, bu da ancak tecelli yerine ait bir durumdur.*6
5. Sem’ ve Basar

Molla Cami’ye gore, sem’ ve basar, Alla Teala’nin ilminin clzi olmakla
birlikte, bunlarin farkli manalari vardir. O’nun igitmesi kulak ve gormesi de goz gibi

Ozelliklere mahsus degildir. Allah, uzag: da yakini da duyup aydmnlik ve karanlig1 da

464 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/237; Cami, [ 'tikdd-Name, 37-38.
465 Cami, “Diirre”, 26; Cami, “Diirre Terciimesi”, 155-156.
466 Cami, “Diirre”, 30-31; Cami, “Diirre Terciimesi”, 161-162.
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gorendir. O’nun gormesi goérme organma mahsus degildir. Allah, ketm-i &demdeki
mimkinlerin halini ne fazla ne de eksik; tam anlamiyla gorir ve bilir. Bununla
birlikte viicuda gelmis olan mumkinlerin dile getirdikleri soru ve isteklerini de tek

tek duyar.4®’
6. Kelam

Molla Cami, Allah’in “miitekellim” oldugunun delilini bltin peygamberlerin
bu konuda icma etmis olmalarina dayandirmaktadir. Ona gore, peygamberlerden
gelen mutevatir rivayetlerle Allah’in kelam sahibi oldugu sabit olmustur. Cunki
peygamberler, “Allah sunu emretti, sunu yasaklad:, sunu da haber verdi” seklinde
konusmuslardir ve bunlar ise kelamin kisimlarindandir. Zira kelamin kisimlarindan
olan emir, nehiy ve haber vermek, dil bakimindan kavl/sdylemek ifadesini icine
almaktadir (me’haz).*%® Muellife gore, kelam sub(ti sifatlarm sonuncusu olup Allah
Teala’nin konusmasi, insana mahsus organlar olan hulkum, dil ve damak vasitasiyla
degildir. O’nun ne ezelde sukdt ettigi sdylenebilir ne de konusmamak gibi bir tthmet
O’na izafe edilebilir. Molla Cami, Allah’in “harf” ve “ibaret” olmadan
ademe/yokluga hitap ettigini; bu hitap sonucunda mevcudatin varlik sahasina

ciktigin dile getirmektedir.#°

Molla Cami, kelam konusunda ekoller arasindaki ihtilafi yansitan birbirine zit
iki tOr kiyastan bahsetmektedir. Birinci kiyas: 1. ilahi kelam O’nun sifatidir. 2.
O’nun bitlin sifatlar1 kadimdir. 3. Su halde ilah? kelam da kadimdir. ikinci kiyas: 1.
Ilahi kelam, varlik bakimindan birbiri Uzerine terettiip eden ve birbirini takip eden
parcalardan olusur. 2. Bdyle olan her sey hadistir. 3. Su halde ilahi kelam hadistir.
Muellif, Muslumanlarin  bu iki kiyas konusunda dort gruba ayrildiklarini
sOylemektedir. Fakat aslinda ona gore, her iki kiyas turl de hakikatte birbiriyle
celismemektedir. Zira ona gore, birinci kiyasta dile getirilen “Allah’in zatiyla kaim”

olan kelamdir. Ikinci kiyasta ise “berzah aleminde” baz1 ilahi mazharlardan zuhur

467 Ccami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/237; Cami, [ 'tikdd-Name, 39-40.
468 Cami, “Diirre”, 30-31; Lari, “Serhii ed-Diirretii’l-Fahire”, 105.
469 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/237; Cami, [ 'tikdd-Name, 40-41.
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eden kelamdir. O, mezhepler arasindaki anlagsmazliklarin bu iki farkli kelam g¢esidi

arasinda ayirim yapmamaktan kaynaklandigim diisiinmektedir.*"°

Miellifin mezhepler arasi tartismay telfik ¢abasinin, onun tasavvufi bakis
acistyla dile getirdigi “Allah’in konugmasinin, konugsmanin viku buldugu aleme gore
farkli anlamlar kazanir” goriisiiyle iliskili oldugu sOylenebilir. Ona gore, Allah’in
kelamimnin farkli alem mertebelerinde farkli anlamlara geldiginin dikkate alinmasi
durumunda kelam-: lafzi ve kelam-: nefsi tartismasi ¢6zlime kavusacaktir. Kelamin
alemlere gore farkli manalara geldigi hususunda “Allah meleklere yeryizinde ben bir
halife yaratacagim dedi”*™ ayetini ornek vermek mimkindir. Muellif, ayetteki
konusmay1 iki manada degerlendirir: Birincisi, eger bu konusma “misal aleminde”
gerceklesmisse, bu duyular (havas) vasitasiyla yapilmis bir konusmaya
benzemektedir. Buna gore ayetteki konusma, Allah Tedld’nin meleklere misili bir
tecelli ile tecelli etmesi suretiyle gergeklesmistir. Bu misili tecelli, tahavviil hadisinde
oldugu gibi Allah’in Oblr dunyada muhtelif suretlerde insanlara tecelli etmesi
gibidir. Ikincisi, eger bu konusma, “ruhlar aleminde” gerceklesmisse, ruhlarin bu
alemde “micerret” olmalar1 hasebiyle bu konusma kelam-: nefsi gibidir. Bu
durumda, Allah’in meleklere konusmas: murat edilen mananin meleklerin kalplerine
ilka edilmesi anlamia gelmektedir. Su halde kelam-1 nefsi miiellife gore, “Allah ile
kaim olan bir mana” olmaktadir; his ve misal alemlerinde kelam harflerden

olusmaktadir.4"2

Ayrica miellif, Allah’in sifat1 olan kelamin daha énce de goriildigt Uzere
“Allah’m ikram etmek istedigi kimselere, ilminin gizliliklerinden ifade ve ifaza
(feyizlendirmesi) etmesi” seklinde de ifade etmektedir. O, bunun delili olarak
Konevi’nin “Yiice Allah’m bu kuluna bahsettigi nimetlerden biri de, her tirlt 6nemli
bilgiyi iceren Yiice Kitab’inin sirlarmi bildirmesidir...”*"® sozini nakletmektedir.

Yine onun, Kur’an’da Hz. Musa igin “Rabbi onunla konustu*’* seklinde bildirilen

470 Cami, “Diirre”, 23-38; Cami, “Diirre Terciimesi”, 163-164.

471 Bakara, 2/30.

472 Cami, “Diirre”, 38; Cami, “Diirre Terciimesi”, 168-169.

473 Bu ciimlenin aynis1 degilse de, Konevi’nin sirlara vakif kilindigma diar benzer bir ifadesi Fukik’ta
yer almaktadir. Bk. Sadreddin Muhammed b. Ishak Konevi, el-Fukek fi Esrari Mustenidat-i Hikemi'l-
Fus(s, ed. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Kitab-Nasir(n, 2013), 8.

474 ACraf, 7/143.
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ayeti de Allah’in ilminin gizliliklerinden olan ikrami kapsaminda degerlendirdigi
gorulmektedir. Bu bakimdan ise bu konusma, “Allah onu kendi yakinlig: ile
sereflendirdi, kendi kudsiyetine yaklastirdi, Unsiyet sofrasina oturttu, en iyi sifatlarla
ona hitap etti, zatimin ilmiyle onunla konustu, diledigi gibi konustu” manalarina
gelmektedir. Molla Cami’ye gore, Kur’an-i kerim ve peygamberlere indirilen harf ve
sOzciklerden olusan diger kitaplar da O’nun kelamidir. Ancak bunlar, bu ifade ve
ifazanin/feyizlendirmenin ilim, irade, kudret araciligiyla gayp ve sehadet alemi
arasinda Cami /toplayict berzah olan misal alemindeki suretlerinden O’nun sanina

layik baz1 misali ve suri mazharlarda zuhurudur.*™

Bu noktada, Allah’in kelaminin, misél, his ve sehadet alemlerinde veya
tenezzll mertebelerinin her hangi birinde meydana gelmesinin, beser kelami gibi
olmadigimin altinin ¢izilmesinde fayda vardir. Zira Lari, Allah’in kelaminin O’nun
“ilminin boyutlarindan” oldugu hususuna vurgu yapmaktadir. Buna kelam denilmesi
ise, Allah’m ilminin baskasini bilgilendirme kaynagi olmasi hasebiyledir. Lari’ye
gore, Molla Cami’nin “zatinin ilmiyle konustu” ifadesi, kelamin Allah’in ilminin
boyutlarindan olduguna isaret etmektedir. Yine suret ve misal dlemlerindeki okuma,
isitilme ve telaffuz edilme konusunda da Allah’in kendine veya celdline miinasipligi
ve sanina yakisir olmasi kaydi dikkate alinmalidir. Genel olarak diisiiniildiigiinde
muellife gore, cansiz varliklarin kelami da O’nun kelaminin mertebelerindendir.
Kur’an igin sabit olmus, onunla Allah’a izafe edilen ve kendisine mahsus olan
ozelligine gelince; Kur’an’in Allah’in sanina layik bir kelam olmasi ve Kur’an
cinsinden konusmak isteyenlerin benzeri bir seyi meydana getirememeleridir. Iste bu,
Kur’an’in kendine mahsus 6zelligidir. Bu bakimdan his ve sehadet aleminde beser
tarafindan boyle bir seyin meydana getirilmesi mimkin degildir. Cunkd bu alemde,

Allah’1n sanina layik bir kelam imkéansizdir.*’®

Bunlarla beraber Molla Cami, Mesnevi’sindeki itikadname béluminde ve
bunun mistakil nesri olan [tikidname’de ilahi kitaplar hakkinda bilgi verirken,

Kitabii’llah’in kadim olduguna dair mustakil bir bashiga yer vererek daha anlagilir

475 Cami, “Diirre”, 37; Cami, “Diirre Terciimesi”, 168.

476 Lari, “Serhii ed-Diirretii’l-Fahire”, 105,109; Abdulgafir Lari, “Diirretii’l-Fahire Serhi”, ¢ev. Samil
Ocal, Molla Cami 'de Varlik Diiretii’l-Féhire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir
Incelemeler (istanbul: Litera, 2016), 229.
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ifadeler kullanir. Muellif burada, oncelikle Allah’in kelaminin beser kelamina
benzemedigine vurgu yaparak Mutezile’nin bu konuda haktan ayrildigini dile
getirmektedir. O, Kur’an’in (Kitdb-1 Huda) layezal ve lemyezel yani ezeli ve ebedi
olarak bilinmesini vurgulamaktadir.*’” Ancak ona gore, an be an (insanlardan) ortaya
cikan harf ve savt/ses hadistir; yani tilavet esnasinda insanlardan ¢ikan soz ve harfler
hadistir. Iste bu hadis olan s6z ve harfler, “kadim kelama” giydirilen elbiseler
mesabesinde olup elbisenin an ben an degismesi onu giyen kisi icin bir noksanlik
meydana getirmeyecektir. Su halde muellif, kelam-1 nefsiyi kadim, kelam-1 lafziyi
hadis kabul ederek Ehl-i Siinnet kelamcilariin kanaatini benimsemektedir.*’8 Zira
Ehl-i sunnete gore, kelam-: nefsi denilen ilaht kelami olusturan manalar kadim olup
onlarin ses ve harflerle ifadesi ise hadistir. Clinki ses ve harfler Allah’in kelamina
delalet eden sembollerden ibarettir. Allah’in kelam sahibi olusu Mutezile’ye gore ise
ses, harf vs. vasitalar1 yaratmak suretiyle miimkiindir. Dolaysiyla hem ilahi kelam ve
hem Kur’an onlar agisindan hadistir. Selef ulemasina gore, Allah’in konusmasi
organlar vasitasiyla olmayip ses ve harfler iledir. Boylece ses ve harfler onlar icin

kadimdir. Bu yiizden Kur’an da kadimdir.*”® Muellifin ilgili beyitleri:
Caslaa 523y 23S Clda ) - Calad 23S o QS o
el s ol G- (e 2 O)S G ) S
CuY )l 50 05 G A gdne - Cla g4y §14S Tpa gia
ol s 1) a8 IS e - (i ea ja e iy o 250
Jlada 1 Ol Galia (ads - Jay il 358 S aane

“Hudad'min kitabt Hudd min kelamidwr; Sifatlarinda kullardan ciida/ayridir.
Mutezile gibi haktan ayriima; 1ayezal ve lem yezeli olduklarin: bil. Harf ve savt ki an
be an héadis olur; bu ikisi onun (kadim) gibi degildir. K&mil ak:l sahipleri anlar,
(harf ve sesin) kadim kelam igin libas oldugunu. Elbise an be an degisse de, libasin

sahibine noksanlik getirmez.”4&

477 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/241; Cami, I tikdd-Name, 67-68.

478 Cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/241.

479 Bk. es-Sabdnf, el-Bidaye, 23-35; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézligii (Istanbul:
iSAM, 2015), 180-181.

480 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/241; Cami, [ 'tikdd-Name, 67-68.
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Molla Cami, subuiti sifatlar konusunda her ne kadar Ehl-i Sunnet ¢izgisinde
Es’arl gorlisii benimsemis olsa da, bu sifatlarin agiklamalarinda diger konularda
oldugu gibi tasavvufi kanaatini yansitmistir. Bununla beraber, a¢iklamalarinda Ehl-i
Stinnet kelam c¢izgisinden de ayrilmamak gibi bir izlenim olusturmaktadir. Miiellifin
bu tavri, benimsedigi vahdet-i viicut diisiincesinin zimninda belki de 6zgln yoni
olarak telfik¢i ve sarih kimligini de yansitmaktadir. Birinci boliimii, Allah’in varligi,
birligi, isim ve sifatlar1 gibi basliklar dahilinde tamamlamanin ardindan ¢alismanin
ikinci  boliminde Molla Cami’nin, &alem, insan ve aska dair gorisleri

degerlendirilecektir.
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IKINCi BOLUM
ALEM INSAN VE ASK

Varlik adina yaratilmis ne varsa tamamini kapsamina alan alemin en serefli
unsuru olarak tanimlanan insanin onunla ve onu var edenle minasebeti Uzerine
yapilan yorumlar, insanlik tarihi kadar geriye gitmektedir. islam diisiince tarihinde
bir ¢cok disiplinin 6nciileri tarafindan giindem yapilan bu konu, 6zellikle kelam ve
tasavvufun ana konularindan biri olmustur. Bu baglamda o6n plana ¢ikan
sahsiyetlerden birisi de hig siiphesiz Molla Cami’dir. Onun Allah-alem miinasebetine

yaklagim1 bu bolumde ise alem, insan ve ask unsurlari lizerinden ele alinacaktir.

2.1. Alem

Alem, nisane ve belirti manalarma gelen “alem ve alamet” kokiinden
tiiremistir.*8! Cuinkii dlem bir seyin nisanesidir ve o sey, bu nisane vesilesiyle tanimir
ve bilinir. S0zlik olarak bir seyin kendisiyle bilindigi sey demek olan &lem, istilahta
ise Allah’tan baska her sey olarak tanimlanir.*®2 Bu durumda alem, Allah’tan baska
a’yan ve a’raz tlrlnden var olan her seyin adi ve yaraticinin varligini gosteren
alem/isaret, alamet ve delil manasindadir.*®® Alem, “avalim”, “alemdn ve alemin”
sekillerinde de kullanilmistir. Bunlardan birincisi biitiin varlik diinyasini, ikincisi ise
insan, cin ve melek gibi suurlu varliklari ifade etmektedir. islam diisiincesinde bu
terimin, biiyiik alem ve kiiciik alem seklinde biitiin evreni ve insan1 anlatmak tizere
genel bir taksimi de yapilmistir.®* Caligmanin alem bashg: cercevesinde Molla
Cami’nin, a’yan-1 sabite ve mahiyet, mimkin ve yaratma, tecediidd-i emsal,

tecellinin stirekliligi ve alem mertebeleri gibi goriisleri degerlendirilecektir.

2.1.1. A’yan-1 Sabite ve Mahiyet

Tasavvuf disiincesinde Allah-alem miinasebetinin temel kavramlarindan olan
ay’an-1 sabiteyi Molla Cami, Hakk’in ilmindeki ilmi suretler olarak nitlemektedir. O,

bu ilmi suretleri, ‘“varliklarin hakikatleri” (hakdik-i mevcidat) ve “miimkin

48! Tehanevi, Kessdf, 2/1157.

482 Clrcant, Ta 'rifat, 305.

483 Cliveyni, Akidetii 'n-Nizamiyye, 16; es-Sab(ini, el-Bidaye, 20.
44 Altintas, Tevhid ve Estetik Tliskisi, 203-204.
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hakikatler” (hakaik-i miimkine) nitelemeleriyle dile getirerek filozoflarin ise bu
terime, “mahiyat” dediklerine isaret etmektedir.*®® Aynm ¢ogulu olan a’yan kelimesi
ekabir/esraf, kardes, aymi gorliste olanlar ve zatlar gibi manalara gelmektedir.
Shfilerin 1stilahinda ilmi suretler, filozoflarin terminolojisinde ise esyanin
mahiyetleridir.*® A’yan-1 sabitenin tekil hali ayn-1 sabittir. Kisani’ye gore, a’yan-1
sabite, esyanin ilim hazretindeki/mertebesindeki hakikatidir ve mevcut sayilmazlar;
bilakis bunlar madum olup sadece Allah’m ilminde sabittirler.*®” Yani ilahi isimlerin
suretleri olan a’yan-1 sabite, Allah’in ilminde ma’kdl suretler seklinde bulunurlar.
A’yan-1 sabitenin, ilahi isimlerin suretleri ve harici/somut aymlarin (a’yan-1
hariciyye) hakikatleri olmalari yoniiyle iki itibar1 vardir. Birinci itibara gore a’yan-1
sabite, ruhlar icin bedenler gibi (munfail/edilgen), ikincisine gore de bedenler icin
ruhlar gibidir (fail/etken). Hak’in ilmindeki mimkin hakikatler ve ilahi ilimdeki
(hazret-i ilmiyye) ilahi isimlerin suretlerinin hakikatleri olan a’yan-1 sabite, daima
sabit olup ezeli ve ebedi olarak degismezdir. Kisaca olarak a’yan, ilahi isimlerin
suretleri, ruhlar ayinlarin mazahiri/zuhur yeri, esbah da ruhlarin mazaharlardir.
Hakikat-i inséniyye, dnce bu a’yan-1 sabitede ve sonra da mucerret ruhlarda tecelli

etmektedir.*88

Molla Cami’ye g0re, esyamin hakikati, Hakk’in vicudunun ilim
mertebesindeki taayyin ve temeyylzinden ibarettir. Bu taayyun ve temeyylzin
mensei iSe zatin gaybinda sakli olan suin ve itibarlardir. Ona gore, a’yan-1 sabite,
sutinat-1 zatlyyenin (zati senler) suretleridir. Zat-1 ahadiyyetteki hakikat ve ayinlar
olan sutinat-1 zatiyye (Z&t’a ait isler), birinci mertebede (taayyiin-i evvel) dercedilmis
(toplu ve ickin) olarak bulunur ve ikinci mertebede zahir olurlar. Muellif, bu
itibarlar1, birinci mertebede, indirac ve indimac olmalar1 yani viicdi teaddiid ve ilmi
(ilmen ve aynen) temeyyizleri olmadan; bir birlerinden ayri olmaksizin bulunmalari
hasebiyle “sulianat-1 zatiyye” “hurtf-1 aliyat” ya da “hurif-1 asli” olarak adlandirir.
Yine bu itibarlar, varlik mertebelerinin ikincisinde (taayyun-i sani) “ilmin

nuraniyyetinin” lazimi olarak temeyyiz edip ilmi suret kazanirlar. Hakk’mn ilminin

485 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 60-61; CAm1, Nakdii n-Nusds, 42-45.
486 Tehanevi, Kessdf, 2/1243.

487 Kasani, Isnldhat, 151.

488 Bk. Tehanevi, Kessdf, 2/1243; Curcani, Ta rifat, 132.
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nuraniyyeti ikinci mertebede bu itibarlara ilmf suretler kazandirmaktadir. iste bu ilmi
suretleri muellif, “a’yan-1 sabite”, “hakaik-1 miimkine” ve filozoflar nezdinde de
“mahiyat” olarak tabir edildigini kaydetmektedir.*®® Su halde zattaki itibarlar, ilmi
suret kazanmamis olmalari bakimindan zati senler; ilmi suret kazanmalari
bakimindan a’yan-1 sabite ve mahiyetler olarak isimlendirilir. Ancak ikinci
mertebede ilmi suret kazansalar bile esya ve itibarlar, henliz varlik olarak
nitelenmeye elverisli degildir. Zira muellife gore, ikinci mertebede vicut, izafet ve
nispet yoluyla esyada miteaddid/cok ve mitekessir/gogalmis degildir, sadece ilmin
nuraniyyeti sebebiyle esyanin bir birinden imtiyazi s6z konusudur. Su halde a’yan-1
sabitenin, harici varhginin olmadig: soylenebilir. Nitekim miellif, ibn Arabi’nin
“ilmi suretler olan a’yan-1 sabite, vicudun kokusunu almamistir; asli ademiyyetleri
Uzerindedir, harici varlik Kkokusu onlarin dimagma ulagsmamistir” goriisiini
nakletmektedir. “° Ona gore, bu soz, a’yan-1 sabitenin, viicut ifiazas1 (tasma,
feyizlendirme) nezdinde/feyizlendirmesiyle kendi batinligi Uzere sabit ve mustakar
oldugu manasina gelmektedir. Bu sebeple muellife gore, sabit ayinlar higbir sekilde
zahir olmazlar, ¢lnkl butun ve hafa onlarin zati 6zelligidir ve bir seyin zati 6zelligi
ise 0 seyden ayrilmaz. Su halde a’yandan zahir olan, onlarin hilkiim ve eserleri olup
a’yanin zati degildir. Bu hikim ve eserler ya Hakk’in vicuduyla ya da O’nun
vicudunda zahir olurlar. Diger deyisle, mevcut ve meshut olan seyler, aymlarin
hikim ve eserleriyle telebblsi itibariyle vicudun hakikatidir. Ancak vicudun
hakikati tecerrtdl itibariyle hakiki vahdeti (zeredir ve onun miteaddid ve
mitekessir olusu; taayyln ve kayitlanmasi, eser ve hiukimlerin kesreti itibariyledir.
A’yan-1 sabitenin somut diinyada var olmadigini vurgulamak i¢in Molla Cami, edebi
bir iislupla onlar1 beka mulkinde gizlenenler olarak da niteler ve onlarin yoklugun
karanliklarinda ikamet ettiklerini ©6ne sirer. A’yan, sadece vicudun nurunun
mezahirleridirler. Clinkl yukarida goriildiigii gibi vicudun nuranniyyeti aymlara ilm?
suretler kazandirmistir. Su halde a’yan-1 sabitenin harici varligi yoktur ve asla da

zahir olmaz ve asli yoklugu (izere kalir.*%*

489 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 60-62; CAm1, Nakdii n-Nusds, 24-44.

49 Bk. Abdurrahman Cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-Hikem, ed. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 148; Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 63.

491 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 60-63; CAmi, Nakdii 'n-Nus(s, 42-45; Cami, “Levayih”, 32.
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Molla Cami’ye gore, mevcudatin/varliklarin hakikatleri olan a’yanin iki
itibar1 vardir. Birinci itibar; a’yan, Hakk’mn vicudunun, isim ve sifatlarinin aynalari
(meraya) olarak kabul edilir. Bu durumda haricgte zahir olan, a’yanin aynalarinda
taayyin eden viicuttan baskasi olmaz. O’nun muteaddid olmasi ise ayinlarin hikim
ve eserlerinin teadidu sebebiyledir. Bu itibarin geregi olarak Molla Cami, harigte
Hak’tan bagka hi¢cbir meshudun olmadigini dile getirir. Bu durum ise sithudu
kendisine galip olan muvahhidin halidir. ikinci itibar; Hakk’1n viicudu a’yanin aynas1
olarak kabul edilir. Buna gore, varlikta goriilen sadece a’yan olup a’yanin aynasi
olan Hakk’in viicudu ise gayptadir ve gayp perdelerinin verasindan tecelli ederek
zahir olur. Bu ise kendisinde halkin sithudu galip olan kimsenin halidir. Ancak
muellif, muhakkik (tahkik ehli mutasavviflar) kimsenin ise, bu iki aynay1 da gorip
bunlardaki suretleri aralarinda infikak ve imtiyaz olmaksizin miisahede edebildigini
One ¢ikarmaktadir. Muellifin, burada goriildiigii gibi a’yan-1 sabite kavramini, bazi
tasavvufi hal ve anlayislart agiklamak Uzere ayetlerin isari yorumlarinda da isitmal

ettigi gorilmektedir.*%?

Mdellifin, Uzerinde durdugu diger bir husus da hem muvahhid stfiler hem de
filozoflarin, a’yan-1 sabite ve mahiyetlerin yaratilmadigi (nefy-yi mec’lliyyet)
konusunda hemfikir olduklar1 meselesidir. O, bu konunun agiklamasi1 kabilinden
Konevi ile Ibn Arabi’den de kiiciik pasajlara yer verir. Ornegin Konevi ve tabilerinin,
a’yan-1 sabiteden yaratilmamis oldugunu (mec’dliyyetin nefyi) savunmalari,
“ca’llyaratma, mahiyetlere ayni ve harici vicut ifazasi (feyiz vermesi) itibariyle
muessirin mahiyetlere tesiridir” goriisiine dayanir. Bu agidan mduellife gore, ilmi
suretler olmalar1 hasebiyle a’yanda harici viicut bulunmamaktadir ve bu bakimdan

onlarda yaratilmishigin s6z konusu olmamas1 gerekir.*%

Muellif, bu noktada nazar ehlinden “Mumkin mabhiyetler, harici vicut
kazanmak icin faile muhtag oldukiar: gibi ilmf viicutta da faile muhtactirlar. Ister bu
fail muhtar olsun isterse mucib olsun; su halde mec iliyyet, ister ayni ister harici
viicutta olsun, miimkin mahiyetlerin levazim: olup faile ihtiyac manasina gelir**%*

goriisiinii nakletmektedir. Yani nazar ehline gore, mec’dliyyet, faile ihtiyac

492 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 63-64; Cami, Tefsir, 94, 186, 238, 420.
493 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 61-62.
49 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 62.
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manasinda olup mutlak sekilde mimkin mahiyetlerin geregidir ve vicudun dis
dinyada somut veya ilmi olmas: bu durumu degistirmeyecektir. Muellif, bunu
tamamen kabul etmeyerek “harici vicutta faile ihtiya¢” seklinde tefsir edilirse
goriisiin bu surette sahih olacagini ileri sirmektedir. Clnkd o, bu durumda a’yan-1
sabiteden mec’tliyyet kaydinin kalkacagim diistinmektedir. Ancak yine de Cami, bu
aciklamanin 1stilaha yonelik tekellufun tahsis ve kayitlandirmasi olacagini ifade
ederek bunu tam manasiyla agiklayici bulmamaktadir. Muellifin kendi kanaatine
gore, “mahiyetlerden mec’tliyyetin nefyedilmesi demek, haddi zatinda onlarin bir
cailin ca’line ve bir muessirin tesirine ihtiyacinin olmamasi” manasindadir. 4%
Ormnegin siyahligi mahiyetiyle birlikte siyahlik mefhumu disinda baska bir mefhum
diisiniilmeyince, akil ca’l ve tesir manasimi onda uygun gormez. Cunkl burada
mahiyet ile mahiyetin nefsi arasinda bir mugayeret olmadigindan failin, ca’l ve tesir
yoluyla mahiyeti kendi nefsi yapmasina gerek duyulmamaktadir. Bunun gibi, viicudu
vicut yapmak manasinda, failin vicut sifatinda ca’l ve tesiri de tasavvur edilemez.
Aksine failin ca’l ve tesiri, vicut itibariyle mahiyetleri viicutla muttasif kilmak icin
mahiyetlere taalluk etmesidir. Ornegin boyacinin boyanmis kumastaki tesiri, kumast
kumas ya da boyay1 boya yapmak icin degil; kumasi boya ile muttasif kilmaktir. Bu
aciklama ve oOrnekler neticesinde muellif, mahiyetlerden me’cilliyetin nefyinin
onlarin kendi nefisleri itibariyle (fi haddi enfusihd@) yani mahiyetlerin haddi zatinda
gayr-1  mec’dl/yaratiilmamig;  vicutla  muttasif  olmalar1 itibariyle  de

mec’l/yaratilmig” olarak kabul edilmelerinin sahih olacagini ifade etmektedir.*%

2.1.3. Teceddlid-i Emsal ve Tecellinin Siirekliligi

Molla Céami, eserlerinde yaratmayla ilgili goriislerini dile getirirken,
yaratmanin an be an yenilenip degistigine (mutebeddil ve miteceddid) dair vurgulara
yer verir. O, bu konuda ibn Arabi’nin “dlem, ayn-1 vahidde miictemia/tek bir
hakikatte birlesen arazlardan ibarettir ve bu hakikat ise varligin hakikatidir...”*%

soziinii nakletmektedir.*®® Molla Cami, 4lemin her bir nefes ve anda degisim icinde

495 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 61-62.

4% Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 61-62; Cami, Viicid ve Vahdet-i viicuta Dair Serh-i Rubaiyyat, 91-93.
47 Muhyiddin Ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem, ed. Ebii’l-Ald Afifi (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabf, ts.),
1/125-126; Cami, Serh-i Fusds, 294-297.

4% Cami, “Levayih”, 27-28.



130

oldugunu ve sirekli yenilenerek her anda bir alemin ademe gidip onun misli olanin
viicuda geldigini ifade etmektedir. Zira o, kesif ehlinin Hakk her nefeste baska baska
tecellilerle tecelli etmektedir ve O’nun tecellisi surekli olup tecellisinde asla tekrar
yoktur, dediklerini dile getirmektedir. Yani iki anda tek taayytin ve tek bir se’n ile
tecelli etmez; bilakis Hakk, her nefeste diger/farkli ve baska bir taayyin ile zahir olur
ve her bir anda farkli bir se’nle tecelli eder. Muellif, bunu, “O, her an bir
iste/yaratmadadir” 4% ayetiyle iliskilendirir ve bu ayeti, hesti/viicudun tekrari
olmaksizin an be an tecellisinin/yaratmasimin kesin delili kabul eder. Cami, strekli
yaratmanin sirrinin Hakk’m  mdtekabil isimleriyle iliskili olduguna dikkat
cekmektedir. Miitekabil isimlerin bazilari lutfiyye bazilar1 da kahriyye olup bunlar
her daim bir istedir (kir) ve tatil/atil kalmak onlarin higbiri icin caiz degildir.5 Su
halde, tecediid-i emsal olarak ifade edebilecegimiz bu tebeddil ve teceddldin
streklilik icinde peyderpey gergeklesmesi, lutuf ve kahirla ilgili isimlerin
fonksiyonuna baglidir. Molla Cami, bu mitekabiliyetin nasilligini su sekilde agiklar:

“Her bir hakikat, sartlar el verek engel ortadan kalkip viicuda hazir (musteid)
duruma gelince, rahmani rahmet onu bularak vicut ifaza eder/varlik feyizini verir.
Boylece viicudun zahiri, bu hakikatin eser ve huktimlerine burinerek (telebbis), has
bir taayyunle taayyin edip ve yine bu taayyln hasebiyle tecelli eder. Sonra,
ahaddiyyetin kahrindan, zahiri cokluk ve taayyinlerin yok olmasini gerektiren bir
hakikat sebebiyle o taayyinden soyunur (insilah) ve insilah ile birlikte rahmet-i
rahmaniyyenin geregi olarak bir 6nceki taayyine benzer baska bir taayyinle
miteayyin olur. Ikinci anda ahadiyyetin kahri 0 taayylinii yok eder ve rahmat-i
rahmani baska bir taayyinle hdsil olur ve bu is Allah diledik¢ce bdyle devam eder.
Demek ki iki anda tek bir taayyun Gzere tecelli vaki olmaz ve her an bir alem yokluga
giderken, ona benzeyen baska bir alem viicuda gelir.” >t Miellife gore, bu tir bir
degisim ve yenilenmenin perdelenmis (zahir ehli) kisileri yaniltan tarafi, onlarin,

emsalin peyderpey/ardigik ve hallerin bir birine munasip (tadkub-1 emsal ve tenastb-i

49 Rahman, 55/29.
50 Cami, “Levayih”, 27-30; Cami, Levayih Terctimesi, 96-98.
%01 Cami, “Levayih”, 29-30; Camf, Levayih Terctimesi, 98-99.
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ahval) olmasi sebebiyle, alemin hep aymi hal ve ardisik zamanlarda (ezmine-i

miitevaliye) ayn1 minval {izere oldugunu saniyor olmalaridir.>%?

Buraya kadar aktarilan goriisler baglaminda Molla Cami, nazar ehlinden
kimsenin probleme bu sekilde muttali olmadigim1 dile getirmektedir. Onun, bu
konuda Es’ariler ile Hisbaniyye/Sofistlere yine de bir istisna kail oldugu
gorulmektedir. Ancak muellife gore, bu iki ekoliin de farkli cihetlerden hatalar1 s6z
konusudur. Es’ariler, “arazlar iki anda kalici degildir” °* konusunda isabet
etmislerdir ve bu konuda Molla Cami Es’arilerle ayn1 kanaati paylasir. Ancak o,
Es’arileri asagidaki ciimlelerinde elestirmektedir.®®* Ona gore, Es’ariler arazlarin iki
anda kalict olmadigini sdyleyerek dorgu bir goriis ortaya koymus olsalar da hatalari
vardir. Ona gore, Es’arilerin hatasi, viicudun hakikatinin disinda, miteaddit cevherler
ispat ederek her an degisip yenilenen arazlarin bu cevherlerle kaim oldugunu
savunmus olmalaridir. Halbuki miellife gore, alem, sadece arazlar degil bdtin
cuzleriyle her nefeste degiserek yenilenip ayn-1 vahitte/tek bir hakikatte cem olur ve
her bir anda bu ayindan zail/yok olarak benzerleri o hakikate biiriiniirler/ilisirler.>*

Mdellifin, Es’arilere yonelttigi bu elestirel ifadeler, bir yonlyle yukarida
bahsedilen miutekabil sifatlarin islevi ve arazlarin cevherlerle kaim oldugu
diistincesiyle ilgilidir. Burada zikredilen ayn-1 vahit/tek hakikat, viicudun hakikatidir.
Vicut savunusundan hatirlanacag tzere muellifin, ayn-1 vahide blrlnup zail olmak
suretiyle pesisira degisim iginde olan dlemin, esyanin viicuda ariz oldugu ve vicudun
maruz konumda bulundugu fikriyle de ortiismektedir. Ayrica maellifin, alemin
“butln cuzleriyle” degistigini ileri sirmesi, alemin araz ve cevherlerle birlikte
yenilendigi kanaatini akla getirmektedir. Nitekim onun seleflerinden ibn Arabi de
alemin cevher ve razalarla birlikte her an yaratildigini ileri siiren grup arasinda
say1lir.5% Zaten bu hususta kelamcilarin kendi aralarinda da farkli kanaatler ortaya
cikmistir. Kelamcilardan bir grup arazlarin yenilendigini ileri strerken; diger bir

kesim de cevherlerin de degisip yenilendigini savunmustur. Aslinda tecdid-i emsal

502 Cami, “Levayih”, 29-30.

503 Bk. es-Sehristani, EI-Milel ven-Nihal, 84.

S04 Cami, “Levayih”, 27-28; Camf, Serh-i Fus(s, 294-295.

505 Bk, Cami, “Levayih”, 27-28; Cami, Serh-i Fus(s, 295; Arabi, Fus(s, 1/125.
506 Arabf, Fus(s, 1/123-126.
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goriisti, kelam literattrtinin orijinal kavramlaridandir. Bu goriisiin; Molla Cami’de
de goriildiigii gibi tasavvuf nazariyatcilar1 tarafindan tevarls edilmek suretiyle

kismen doniistiiriilerek ifade edildigi soylenebilir.5%

Sofistlerin, alemin, ister cevher isterse arazlariyla birlikte tumuyle
tebeddil/degismekte oldugu goriisii, miellif nazarindan 6nemli bir tespit olmakla
berbaber eksik ve hatalidir. Ona gore, sofistler boyle muhim bir hususa muttali
olmalarina ragmen, tek bir hakikatin (vicudun hakikati), alemin suretleri ve
arazlarina birinerek taayyun ve zuhur etmekte oldugunu anlayamamislardir. Zira
muellife gore, bu suret ve arazlar olmadan Hakk’1n veya viicudun kevni mertebelerde
zuhuru mumkin olmadig: gibi; O olmadan da suret ve arazlarin harigte viicutlar

mimkiin degildir.>%® Mellif, bir rubaisinde sofistleri sdyle elestirir:
iy i alle 3 & -l a3 a0 51 4S laud g

m‘ﬁc}hﬁ#}Jd@ﬂ_@}m%MAbd)i

AN A

“Akildan haberi olmayan Sofistai, alemin hayal iginde gecip gittigini soyler.
Dogrudur, alem tamamen hayaldir ancak; onunla birlikte ‘bir hakikat’ de cilve

eder.n509

Molla Cami’ye gore, alem, tek bir hakikatte toplanan arazlar mecmiundan
(alem mecmi-i a 'rdz-1 miictemia est der ayn-: vahid) ibarettir.>° Bunun bir delili
sadedinde onun ileri siirdiigii, tanimlarda zikredilen seylerin hepsinin arazlardan
ibaret oldugu gerekgesi zikredilebilir. Cinki muellif, tanimlarla her ne kadar varligin
hakikatlerine had/simir koyulsa da; bu smirlandirmalarda ortaya ¢ikan seyin
arazlardan baska bir sey olmadigini ileri sirmektedir. Ornegin “insan diisiinen bir
hayvandir,” “cevher bir mevzuda bulunmayan mevcuttur” ve “mevcut tahakkuk ve
hustl sahibi zattir” tanmimlarinda oldugu gibi bunlarda zikredilenler arazlar
kabilindendir. Ancak Molla Cam1, bu mefhumlarda gorilen belirli olmayan zat: (zat-

1 mibhem) araz olarak degerlendirmez. Mesela “natikin” manasi nutka sahip “zat”

507 Cami, “Levayih”, 27-28; Cagfer Karadas, “Teceddiid-i Emsal” (Istanbul: TDV, 2011), 40/329-240.
508 Cami, “Levayih”, 29-30.

509 Cami, “Levayih”, 29.

510 Cami, “Levayih”, 27-28.
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demektir ve diger tanimlar da boyledir.®! O, araz olarak kabul etmedigi bu
mefhumlardaki belirsiz zati, Hakk’in viicudu ve Hakiki varligin ayni olarak niteler.
Clnku Hakiki varlik, kendi zatiyla kaim oldugu gibi, bltin arazlar da O’nunla
kaimdir. Gorildigii gibi Molla Cami, nazar ehlinin hilafina, ayn-1 vahid/viicudun
hakikatini cevher yerinde kullanmaktadir. Clnki ona gore, zati cevher, her ne kadar
cevherin hakikatine dahil olsa da, ayn-1 vahidin haricindedir ve ayn-1 vahide kiyasla
araz olup onunla kaimdir. Baz1 tasavvuf kaynaklarinda da kendi nefsiyle kaim olarak
tarif edilen cevherin, mevcut olarak bile tanimlanamayacagina dair ifadelere yer
verilir. Buna gore, kendi zatiyla kaim ve kiyaminda baska bir seye ihtiya¢ duymayan
ancak Hakk’in zatidir (Zat-1 Hak).%*2 Bundan sonraki baslikta miiellifin miimkin ve

yaratmayla ilgili goriisleri incelenecektir.

2.1.2. Mimkin ve Yaratma

Molla Cami, miimkini “varhigi baskasindan olan varlik” olarak tanimlar.>!®
Yani ona gore, miimkin, viicudu zatinin gayri olup baskasindan istifadeyle var olan
varliktir. Buna gore miimkin, viicut mefthumunun ne “ayni” ne de “ferdi/ciizii”
olmamak cihetiyle viicudun gayri olan seydir. Ornegin insan, kendisine viicut
(munzam) bitismeyince kendiliginde (fi nefsii’l-emr) viicutla muttasif olamaz. Zira
viicuda mugayir olan her sey, mevcudiyet ve haddi zattinda kendisinden baska bir
seye muhtactir. Viicut bulabilmek i¢in kendisinden bagkasina muhta¢ olan sey de
miimkindir. Clinkii miimkin, kendi mevcudiyetinde/varolusunda gayra muhta¢ olan
seyden ibarettir.>}* Yine CAmi bu hususta, “miimkin, mevcut olabilmek i¢in mdcidi
olan gayra muhtactir, onun viicuduna degil” seklinde ileri siiriilebilecek bir itiriaziye
climlesini de cevaplandirir. O, mevcut olabilmek i¢in baskasina muhta¢ olan her
seyin, viicudunu gayrdan istifade ile aldigin1 ve gayrdan istifade eden her seyin de
mimkin oldugunu sdylemektedir. Miiellif, bu gayr olana ister “viicid” isterse

“miicid” denilsin fark etmeyecegini vurgulamaktadir.>!®

511 Cami, “Levayih”, 28-30.

512 Cami, “Levayih”, 27-30; Camf, Levayih Terctimesi, 96,100; Efendi, Tasavvuf Sozligii, 386.
513 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 20.

514 Camf, Nakdii'n-Nus(s, 20; Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 44-45.

515 Camf, Nakdii 'n-Nus(s, 20; Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 44-46.
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Diger bir ifadeyle Molla Cami’ye gore, zamimeye (ek) muhtag olan sey
miimkindir. Zira dis diinyada var olan her seyin, onun varliginin geregi olan o seye
mahsus eserleri vardir ve bu eserlerin o seye terettiip etmesi gerekir. Bu sey, eserlerin
kendisine terettip etmesi i¢in de zamimenin kendisine eklenmesine (zamm-1
zamime) ihtiyag duyar. Zira zamime o seye munzam/eklenmeyince eserler
kendisinde terettiip etmez. Bu bakimdan bir sey zamimeye ya muhtag olur ya olmaz;
zamimeye muhta¢ olana mumkin olmayana da vacip denilir. Vacibin zamimeye
ihtiya¢ duymamasi, miiellifin, zamimeyi viicudun ayni kabul etmesiyle ilgilidir. Su
halde miimkine eklenen zamime viicudun kendisidir. Zira ona gore, viicut, esyay1
kusatmisligi ve esyaya sereyani bakimindan bu zamimenin aynidir. Bu bakimdan
miiellif, esyanin viicudunu, viicudun esyay1 ihatasi ve onlara sereyan1 olarak niteler.
Miimkinlerin viicudu, hakiki varligin zuhur mertebelerinin her birinde, miimkinatin
hakikatleri olan a’yan-1 sabitenin hiikiim ve eserleriyle telebbiisii/zuhur ve taayyiin
etmesidir. Yani genel bir tabirle miimkinler, miiteayyin olmus viicuttur. /cdd/yaratma

ise, Hakk’1n yaratilmamis miimkin mahiyetlere tecellisidir.5!®

Mdellif, icad/yaratmay1, Hakk’in viicudunun a’yan-1 sabite ve mahiyetlerin
suretlerine istitdri/ortiinmesi ve bunlarin hitkiim ve eserleriyle boyanmasi, seklinde
de izah etmektedir. Hakk’in viicudunun her bir ayn-1 sabitin suretine Ortiinmesi, bu
ayn-1 sabitin, mazhar oldugu se’n ile zuhur etmesi sonucunu meydana getirir. Bu
zuhur, kiilli ve ferdi olmak iizere diger se’nleri ve emsallerini kapsamaktadir. Ilahi
ilimde bulunan a’yan veya onun ahvalini ayn/somut diinyada zahir kilan etki ise,
a’yanda bulunan Hakk’in viicudunun “eseri”dir. Miimkin varliklar da ilahi isim ve

sifatlarin mezahiri/zuhur yeri ve suretleridir.>!’

Yaratmayla ilgili diger bir husus da miiellifin, baz1 eserlerinde yaratmanin
zarureti veya viicubuna dair ifadelerinin yer almasidir. 518 Ciinkii o, Hakk, biitin
sifatlartyla asikar olup ortaya cikinca, miimkinin ortaya ¢ikmasinin vacip oldugunu

savunur ve bunu bir siirinde su sekilde dile getirir:

Ol A (San 48230 Gl — Gl Cilia gl alany 23 8 32

516 Camf, Esi’a, 7; Cami, Nakdii 'n-Nusds, 45-46.
517 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 66; Cami, Esi’a, 12.
518 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 69; Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 41.
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”Hakk, ciimle evsafiyla ayan olunca, miimkinin ortaya ¢ikmasi vacip olur.””°

Daha once de gectigi gibi miiellifin, hayat sifatinin yaratmanin zaruretini
(bayestegi icAd/yaratmanin zarureti) gerektirdigini one siirdiigii goriilmektedir. >%
Bunlarin filozoflarlarin yaratma goriisliyle ortiistigii ifade edilebilir. Ancak bunun
temelde Ortiisiip Ortlismediginin daha kapsamli bir arastirmay1 gerektirdigi agikardir.
Nitekim bazi arastirmalarda da onun Dirre eseri temel alinarak irade ve kudret
sifatlar1 baglaminda yaratmanin zorunluluguna dair kanaati tespit edilmisse de, yine
de bir nevi miiphemlik icerdigine isaret edilmektedir.>?! Ciinkii onun, eserlerinde
yaratmayla ilgili olarak “zaruret” ve “mucib” kavramlarin1 kullandig1 gibi Hakk’in
fiillerinde “muhtar” oldugunu da dile getirdigi goriilmektedir: “Bir seyi var edip
etmemesinin uygunlugu bakimmdan O’nun kudretinin anlami ne var etmenin ne de
var etmemenin O’nun zatindan ayirt edilemeyecek bir zorunluluk icermesidir. O, var
edecegini var etme noktasinda tercih sahibidir (muhtér).”®?? Ancak bunun ardindan
miellifin, Hakk’in zat1 ve sifatlarinin tek; emrinin tek, kendisine ve esyaya yonelik
bilgisinin “tek” olduguna vurgu yaparak O’nun i¢in ne tereddiidiin dogru ne de
birbirinden farkli iki hiikmiin miimkiin olmasinin s6z konusu oldugunu da dile

getirdigi goriiliir.>>
2.2. Alem Mertebeleri

Mertebeler, varlik esas alindiginda varlik mertebeleri, birlik esas alinirsa
birlik mertebeleri ve ayni sekilde isim mertebeleri, dlem mertebeleri gibi cesitli
tasniflerle degerlendirilebilir. Miiellifin mertebelere dair goriisleri, burada alem
mertebeleri  olarak  isimlendirilmistir. ~ Mutasavviflarin ~ mertebelere  dair
diisincelerinin  bir ayet-i kerimeden miulhemle tasnif edildigini sOylemek
mimkindiir. “O, her an bir istedir”*?* mealindeki ayet, onlar tarafindan “Allah her an
ve sirekli olarak zuhur etmektedir” seklinde anlasilmistir. °2 Iste Allah’mn gesitli

sekilde gerceklestirdigi tecellilerin mutasavviflarca varlik mertebeleri veya alem

519 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 69.

520 Cami, Nakdii'n-Nus(s, 41.

521 Bk. Ogal, “Mutlak Hakikat ve Digerleri-Molla Cami’de Tasavvuf Felsefesi”, 110-111.

522 camf, Tefsir, 310-311.

523 Cami, Tefsir, 310-311.

524 Rahman, 55/29.

525 Bk. Siileyman Ates, “Hazarat-1 Hams” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 17/15.
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mertebeleri olarak tasnif edildigi ifade edilebilir. Nitekim Molla C&mi’nin bir siirinde
bu ayetin tecelli baglaminda yorumladigi1 gorulir; o, “her an bir istedir” ayetini, “her

an cilve/tecell etmektedir” seklinde tevil etmistir.>?

Molla Cami’nin, mertebelerin gerekliligine Hakk’1 idrak konusunda vurgu
yaptigi gOrtlmektedir. Zira Hakk’mn zatin1 batinligi, suunlarin taayyindndn
mecaliden tecerridi itibariyle idrak etmek imkénsizdir. Yani Hakk’in zati, batin
olusu ve taayyun mahallinden soyutlanmasi/taayyiin etmemesi veya diger ifadeyle
mutlakligi bakimindan bilgi ve idrake konu degildir. Fakat Molla Cami, Hakk’in
zatin1 mertebelerde zuhur etmesi itibariyle idrake veya bilmeye konu olabilecegi ve
bunun gergeklestigi Gizerinde durmaktadir. S6z konusu zuhura tabi hukium, tafsil, hal
ve eserlerin mevcutlugunu ifade eden muellif, z&tin mertebelerde zuhurunu da cizi
ve killi seklinde iki kisma aylrmaktadlr.527 Ona gore, zuhur mertebelerinin bazilar
cuziler olup bunlarin sonu ve nihayeti yoktur. Bunun disinda bu zuhurlardan bazilar
da killilerdir. Molla Cami, zuhur mertebelerinin bu killilerinden de bazilarinin, diger
kulli hakikatler ve ciizilerin ve bunlarin levaziminin zuhurunun mahalli olarak kabul
eder. Zira her bir hakikatin, birka¢ kulli, ciizi ya da metbu ve tabi sifatiyla bu
mahallerden birine taalluku s6z konusudur. Bunlarin zuhurlar takdir edildiginde ise
bu mabhallin hikmu altma girerler. Bunlara da mertebeler, alemler ve hazretler
denilir. Su halde Molla Cami’ye gore zuhur mahallerini mertebe, alem ve hazretler
seklinde isimlendirmek mumkindir. Yani mertebeler zuhur yerleridir (mecali ve
mazahir).>?® Yine miellife gore, mertebelerin kendileri olma bakimindan (min haysi
hiye), kendilerinde taayyun ve terettlp etmis seylerin vicudundan ayri “viicidi
mertebeleri” yoktur. Ona gore mertebelerin viicutlari, kendilerindeki taayyin ve
terettiip etmis seylerin viicutlarinin aynidir.%?° Muellif bunu, his ve sehadet alemi
mertebesinin cuzileri kapsayan kil mertebe olusuyla 6rneklendirir. Mesela bu alem,
felekler, yildizlar, anasir, mevalid gibi taayyln etmis clzi mahsusatin tamamini
(1 i 43 3 Gl swne aaea 1) samil/kapsayan KillT mertebedir. Iste Molla Cami, bu

kulli mertebenin viicudunun taayyin etmis olan bu ciizilerin viicudunun ayni1 kabul

526 Cami, Levami, 107.

527 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 57.

528 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 57.

529 Cami, “Serh-i Rubalyyat”, 57-58.
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etmekte; kulli ve cuzilerin her birinin bir birinden ayrt ve mimtaz viicutlarinin

olmadigini vurgulamaktadir.>%

Tasavvuf kaynaklarinda vicut mertebeleri dort, bes, alt1 ve yedi seklinde
farkli sayilarda tasniflerle degerlendirilir. °3! Bunun sebebinin mertebelerin goreli
olmastyla ilgili oldugu soylenebilir. Molla Cami de mertebeleri say1 olarak farkli
katagorilerde ele alir. Varlik mertebelerini dortll, besli, altili ve yedili sayilarda
muellifin eserleri baglaminda da tasnife tabi tutmak mumkdiindir. Cami’nin, Serhi
Rubaiyyat adli eserinde wvarlik mertbelerinin  besli tasnifine yer verdigi
gorilmektedir. °32 Kulli mertebeler olarak da andigi varlik mertebelerinin besli
tasnifini maellif, “Hazarat-1 Hams” olarak isimlendirildigini belirtir. Fakat Molla
Cami, immetin ariflerinden bazilarinin kullT mertebeleri alt1 olarak kabul ettiklerini
de ifade eder.5® Onun Levayih®®** ve Nakd adli eserlerinde de mertebelerin altili

tasnifi goze carpmaktadir.>®

Mertebelerin  farkli sayilarda degerlendirilmesi veya goreliligi, bazi
mertebelerin tek mertebe altinda toplanmasiyla ilgilidir. Ornegin Molla Camf,
mertebelerin besli tasnifinde birinci mertebeyi, taayyin-i evvel ve taayyin-i saniyi
kapsayacak sekilde niteler.>*® Bu tiir bir nitelemenin sebebi bu iki mertebenin ortak
yonunun bulunmasidir. Bu yonl bu iki mertebede, “biitiin kevni esyanin hem
kendinden hem de mislinden gaybeti” olarak ifade etmek mimkiindur. Yani esya bu
mertebede ne kendinin bilincinde ne de benzerlerini bilebilir. Molla Cami’ye gore,
bu miistereklik bu iki mertebenin tek mertebe olarak varsayilmasini mimkin
kilmaktadir. Bu iki mertebeyi kapsayan mertebe ise “mertebe-i gayb ve meani”

olarak adlandirilir.5%"

Boylece besli tasnifte mertebelerin birincisi, “mertebe-i gayb ve meéani”
mertebesidir. Bu, tayyun-i evvel ve taayyin-i saniyi kapsayan Hazret-i zétin

tecellisidir yani zati tecellidir. Taayyun-i evvel suln ve itibarlari, taayyin-i sani ise

530 Camf, Serh-i Rubaiyyat, 58.

531 Ates, “Hazarat-1 Hams”, 17/115-116; Konuk, Fus(s, 1/57-66.
532 Camf, Vicd ve Vahdet-i viicuta Dair Serh-i Rubaiyyat, 84-86.
533 Camt, Serh-i Rubaiyyat, 57-58.

534 Cami, Levayih, 24.26.

535 Camf, Nakdii’n-Nus(s, 31.

536 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 31.

537 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 31.
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ilaht ve kevni hakikatleri icine almakta veya kapsamaktadir. Besli tasnifin ikincisi,
Ustteki mertebenin mukabili olan “his ve sehadet mertebesi”dir. Bu mertebe, ars-i
rahmani ile alem-i hak/dinyaya kadar olup bu ikisi arasinda bulunan cinslerin
suretleri, nevileri/tir ve sahislarini ihtiva eder. Uglinciisii, gayb mertebesinin altinda
olan “mertebe-i ervah”tir. Dérduncisi, his ve sehadet aleminin Ustlinde olan “alem-i
misal ve hayal-i munfasil” mertebesidir. Besincisi, bu mertebelerin tamamini
cem/toplayan mertebedir. Bu mertebenin mufassal olan1 “4lemin hakikati” ve icmali

olani ise insanin “insan? sureti”dir.>3®

Molla Cami’ye gore, mertebeler tecelli ve zuhur yerleridir (mazéhir ve
mecld). Bu mertebelerde taayyun eden seyler ya Hakk’a zahir olup kevni esyada
zuhur etmemektedir. Ya da hem Hakk’a zahir olup hem de esyada zuhur etmektedir.
O, taayyin konusunu genel olarak bu iki kategori dahilinde ele alir. Buna gére Camt,
birinci kism1 “gayb mertebesi” olarak niteler.>® Bu sekilde isimlendirilmesinin
sebebi, az 6nce de ifade edildigi Uzere bu mertebede kevni esyanin kendinden de
gayrisindan da gaib olmasidir. Bu kisimda Allah’tan bagka higbir seyin zuhuru
yoktur. Bu kisim da yani “gayb mertebesi” iki mertebeye ayrilmaktadir: Birincisi, bir
seyin kevni esyada zahir olmamasi demek, 0 seyin, a’yaninin tamamiyla ilmf ve ayni
olarak intifd si/olmamasidir. Clnki “Allah vardi ve O’nunla birlikte higbir sey
yoktu” hikmii bunu gerektirir.34 Miiellif, bu rivayeti bu mertebeye dayanak kabul
eder. Buna “taayyiin-i evvel” ve “mertebe-i uld-y1 gayb” denir. Ikincisi, bir seyin
kevni esyada zahir olmamasi demek, 0 seyin a’yaninda zuhur sifatinin olmamasi
manasindadir. Ancak bu ikinci mertbede esya, ezeli ilimde tahakkuk etmis, sabit
olmus ve temeyyiz etmis olup Hakk’a zahir olmakla birlikte, kendine ve kendi
gibilerine zahir degildir. Molla Cami bu duruma, zihinlerimizdeki sabit suretleri
ornek verir. O, bu ikinci kismi taayyln-i sani, alem-i meani ve gaybin ikinci

mertebesi manasinda mertebe-yi saniye ez gayb olarak adlandirir.>*

Goriildiigt Gzere Molla Cami, sadece “Hakk’a zahir olup kevni esyada zuhur

etmeyen” kismi iki mertebede degerlendirerek birinci ve ikinci taayyinleri bu

538 Cami, Serh-i Rubaiyyat, 57-58; CAmi, Nakdii 'n-Nus(s, 31-32.
539 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 58.

540 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 58.

541 Camf, Serh-i Rubaiyyat, 58.
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kapsamda dile getirir. Bununla birlikte o, ikincisini yani “hem Hak’a hem de kevni
esyaya zahir olan” kismini da lige ayirmakta ve bu sekilde varlik mertebelerinin besli
tasnifini kurgulamaktadir. Buna gére, hem Hak’a hem de kevni esyaya zahir olan
kismin birinncisi, “mertebe-i ervah” olup basit micerret olan kevni hakikatlerin hem
kendilerine hem de benzerlerine zahir oldugu mertebedir. Clnkd ruhlar, bu
mertebede kendilerinin ve emsalinin aymlarini idrak ederler. Ikincisi, “alem-i misal”
olup mirekkeb ve latif olan kevni esyanin viicut/varlik mertebesidir. Esya bu
mertebede boliinme, parcalanma, yirtilma ve yapismayi Kabil degildir. Uglincusi,
“alem-i ecsam” mertebesi olup bolinebilen ve parcalanabilen murekkeb ve kesif
seylerin varlik mertebesidir. Bu mertebeye “mertebe-i his ve alem-i sehadet” de
denilir. Molla Cami, varlik mertebelerinin besli tasnifini bu sekilde agiklamakla
beraber, bu tansinifin disinda tutarak altinct mertebe olarak “insan-1 kamilin
hakikatini” saymaktadir. Ona gore, berzahiyet hilkmi agisindan bitin mertebeleri
Cami /toplayic1 ve cem eden mertebe kamil insanmn hakikatidir.>*? Fakat onun altil
tasniflerinde bu mertebeyi mustakil olarak da isledigi gortlmektedir. Ancak muellif,
Nakd’da mertebelerin ilkini taayyln-i evvel ile baslatirken Levayih’te ise la-taayyunii
mertebelerin ilki kabul eder. La&-taayyun bir mertebe olarak kabul edildigi surette ise
yedili bir tasnif olusturulmasi gerekir. Miellifin, alem veya varlik mertebeleri goriisii
mustakil bagliklar seklinde degerlendirilmistir. Mertebeler siralamasinda muellifin en

kapsamli tasnifi olan yedili siniflandirma dikkate alinmistir.
2.2.1. Gayb-1 Mutlak (L&-Taayyiin)

Mutlak gayb mertebesi, taayyinsuzlik demek olan la-taayyiin kavramiyla da
ifade edilir. Her ne kadar bir mertebe olarak degerlendirilmese de, tasavvuf
kaynaklarinda ve bu alana dair calismalarda varlik mertebelerinin tasnifinin
genellikle la-taayyin mertebesi ile baslatildigi goriilmektedir. Bu mertebe gayb-:
mutlak, gaybii’l-guylb, mertebe-i ahadiyyet, vicud-i mutlak gibi diger bircok
kavramla da ifade edilmektedir.>*3

542 Camf, Serh-i Rubaiyyat, 58-59. Bk. Camf, Viic(d ve Vahdet-i viicut Dair Serh-i Rubaiyyat, 84-86.
543 Bk. Konuk, Fusis, 1/66-67; Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Kap1
Yaynlari, 2015), 287-289.
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Molla Cami’nin eserlerinde de taayyunsizlik bir mertbebe olarak
degerlendirilmistir. Mdellif, vicudun tek ancak mertebelerinin ¢ok oldugunu
sOyledigi yerlerde bu mertebelerin ilkinin la-taayyln oldugunu dile getirir. Ona gore
bu mertebe, sinirsizlik/kayitsizlik (adem-i inkhisar), her tirli kayit ve itibardan
mutlak olma mertebesidir. Bu mutlakliktan dolay1 vicut, bu mertebe itibariyle naat
ve sifatin kendisine izafe edilmesinden miinezzehtir. Bu mertbede ne lafiz, dil ve
naklin Hakk’in yiiceligine delalet etmesi; ne de aklin, kiinhinin kemaline isaret
etmesi mumkiindir. Bu ylizden Molla Cami, taayyunizluk mertebesinin bilginin
konusu olamayacagini vurgulamaktadir. Ona goére, bu metebede viicudun hakikati,
kesif ehlinin idrakine kapali oldugu gibi ilim ehli tarafindan da bilinemez bir
makamdir. Mellif, bu makami nisansiz/sifatsizlik mertebesi olarak da degerlendirir
ve viicudun bilinmesinin son noktasini bu mertebede “hayret” oldugunu ifade eder.>*
Molla Cami, taayyiin-i evvelden 6nceki bu makami la-taayyln, gayb-i hiviyet ve
ahadiyyet kavramlariyla niteler. Ona gore, bu mertebede taayyinlerin tamami heniiz
ketm-i ademde olup levh ve Kkalemin yaratilmadigi mertebedir. Miuellif,
taayytnsizligl, cemal ve kemalat-i zati veya bltun sifatlarin Zat-: Yegane’nin (tek
olan zatin) aynis1 oldugu makam olarak da tanimlar. Veya da ona goére, bu mertebe
“Allah vardir, O nunla bir sey yoktu>* hadisi hiikkmiince ezel-i a4zal ve beka mulki

olup O, bu makamda her seyden miistagnidir.54®

Yukarida Molla Cami’nin bu mertebede, Hakk’in varliginin bilinmesini
“hayret” kavramiyla ifade ettigi goriilmektedir. Ancak sozlik anlami “sasirmak,
yolunu kaybetmek” olan hayretin, SUfiler nezdinde Allah’mn varligi konusunda
kullanilmast dogru bulunmamustir. Zira Allah’in varligi konusu onlar nazarinda
hicbir sekilde siipheye mahal olmadigindan dolayr hayret bu konuda kiifiir
sayllmistir. Mutasavviflar hayreti, Hakk’in “keyfiyetini anlama c¢abasi” olarak
kullanmigladir. Bu ikinci manada hayret onlar i¢cin marifet ifade etmekte olup yakin
alameti sayilmistir.>*” Molla Cami’nin degerlendirmelerine bakilinca da hayreti var

olan bir sey hakkinda istimal ettigi anlasilmaktadir. Yani onun ileri siirdiigii

544 cami, Levami’-i Cami, 3.

545 Byhari, “Kitabii Bedii’l-Halk”, Bab, 1, Hadis no: 3191.

546 Cam1, Levdami’-i Cami, 3.

547 Erhan Yetik, “Hayret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV, 1998), 17/60.
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arglimanlar, mevcut olmayan bir sey icin degil, var olan bir seyin bilinip
bilinememesi iizerine kuruludur. Ciinkii Onceki bagliklarda gorildiigi iizere
muellifin, Allah’in varlig1 konusunun higbir sekilde inkarmin miimkiin olmadigini ve
askinlik mertebesinde bile icmalen bilinebilecek/tasdik edilebilecegini vurguladigi
goriilmiistiir. Bu bakimdan hayret mertebesinde tevakkufun Allah hakkinda marifet

ve yakin ifade ettigi sdylenebilir.

Tasavvuf diislincesinde taayyunsuzlik kavramiyla, vicudun mutlak kemal ve
mutlak gayb hali olan bilinemezlik yoniine isaret edilir. Molla Cami’nin de
vurguladigi gibi vicut, bu metebede tecelli, taayytin, isim, sifat, fiilden minezzeh
oldugundan bilgi kapsamina girmemekte; hicbir sekilde bilinemez, idrak edilemez
olup Allah’in mutlak askinligini ifade etmektedir. Bu mertebede bitiin taayyunler

zatm aym olup mutlak varlik bu makamda zati cemaline miistagraktir.>4®

2.2.2. Gayb-1 Evvel (Tayyun-i Evvel)

Zatin veya mutlak varligin, vicut mertebeleri ve hazretlerinden her bir
mertebe ve hazrette temeyyizini taayyun, tecelli ve tenezzul olarak nitelendirmek
mimkindiir.>*° Gayb-1 evvel ve taayyiin-i evvel olarak da ifade edilen viicudun
birinci mertebesi diger bircok farkli isimle de anilmaktadir. Molla Cami, taayyn-i
evveli gayb-i mugayyeb (duyularla hakkinda bilgi edinilemeyen gayp) ve gayb-i
ewvel, mertebetii’l-cem 'ul-vicld, ahadiyet-i camia, ahadiyet-i cem’, makam-: cem’
ve hakikatii’l-hakdik gibi 1stilahlarla da tabir eder. *° Viicudun bu birinci
mertebesinin bu isimle isimlendirilmesi kendisiyle “ez-zahir” isminin “el-batin”
isminden imtaz/ayrit edilmis olmasindandir. Yani taayyun ve sutnlari “el-batin” ismi
ile 1a-taayyun mertbesinden alarak ihtiva etmis ve kusatmis olmasi hasebiyle bu
mertebeye taayyiin-i evvel denilir.>>* Miellife gére bu taayyiin, hakikat-i viicudun ilk
taayyunl olup bu mertebenin Ustiinde 1&-taayyiin mertebesi disinda baska bir mertebe
yoktur. Ona gore, bu birinci taayyun, hem ilahi vicabrt fiili taayyinleri hem de kevni

imkanT infiali taayyiinleri kendinde toplamaktadir.>®2

548 Bk. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-1, 4-11, 66-67; Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi
ve Varlik, 287-289.

549 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 34-35.

550 CAm1, Nakdii 'n-Nus(s, 1370, 31-32, 34-35.

551 Camfi, Nakdii 'n-Nus(s, 34.

552 Camf, Levayih, 25.
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Viicudun ilk taayyiinii iste bu birinci mertebedir. Molla Cam1’nin eserlerinde
taayyun siireciyle ilgili goriislerine de rastlamak miimkiindiir. Ornegin onun
eserlerinden birinde taayyin sirecinin Allah’in, isimlerinin kemaline dair kendisinde
ortaya ¢ikan bir biling ve bu biling sonrasinda da meydana gelen bir meyil ve
hareketle basladig ifade edilir.>® Buna gore, Allah’mn, zati kemallerinin zimninda
gayr ile ilgili esmai kemallerini de miisahede etmesiyle kendisinde esmai kemallerine
dair bir “suur” meydana gelmistir. Bu suurdan sonra ise bu isimlerin zuhuru igin
O’nda hareket, meyil ve talep hasil olmustur.®>* Zira yaratilis ve varolustan askinlik
konumunda bahsedilebilmedigi i¢in yaratilisin baglangici ancak zatin “temeyyiiz”
etmesiyle baslatilabilir. Bu bakimdan Molla Camf, zatin ilk “temeyyuzinii” taayyin-
i evvel olarak niteler.>® Yani la-taayyiin mertebesinde biitiin taayyiinler zatin ayni
olup mutlak varlik bu makamda zati cemaline miistagraktir. Viicudun veya zatin
mertebelere tenezzziilii ise tasavvuf disiincesinde istigrak-1 cemal-i zatisinden
agahlik durumuna yani bir nevi “biling” mertebesine gelmesiyle anlatilmaktadir. Bu
“istigrak” ile “agahlik” hali askinlik konumunda her ne kadar irade ve mesiyyetin
gerekliligini ¢agristiran bir ifade olarak goriinse de, tasavvufta bunun viicudun zati
iktizasindan kaynaklanan, sebep ve illet gerektirmeyen bir durum oldugu ifade edilir.
Vicudun ilk tenezzili taayyln-i evvel olup burada kendisindeki isim ve sifatlart

ihata/kusatmislik agisindan icmalen bilmektedir.>®

Yine bu noktada Molla Cami’nin, temeyytiz slrecinin “kendi halvethanesinin
sahidi olan” gayb-i huviyetin “kendini kendine cilve ettirmesi” ile basladigin
soyledigi gorulir. 7 Aym zamanda bu kendine cilve, yaratihsa dair hareketin
kaynagi olarak da ifade edilebilir. Fakat bu hareket, bir zorunluktan degil, bir istek ve
arzu sonucu meydana gelmektedir. Buna gore gayb-i hiiviyet kendini kendine tecell?
ettirmesiyle, ilk tecellisini “vahdet sifatina” gerceklestirmistir. Bu manada gayb-i
hlviyetten zahir olan ilk taayyiin, kendisinde zahir ve batinin miisavi/esit oldugu

vahdet sifatidir ve bu sifat bitiin kabiliyetlerin de ashidir. Zahir ve batin1 kébil/kabul

553 Cami, “Levayih”, 107.

554 cami, Levami’, 107.

555 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 34.

%6 Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-1, 4-11, 66-67; Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve
Varlik, 287-289.

557 Camfi, Nakdii 'n-Nus(s, 31-32.



143

edici olmasi itibariyle de vahdet sifatindan ahadiyyet ile vahidiyyet sifatlar1 ortaya
cikmistir. Bdylece muellif, taayyin-i evveli mezkidr kabiliyet itibariyle zétin

temeyyiiziinden ibaret gérmektedir.>®

Birinci taayyunu ifade etmek lzere Molla Cami’nin kullandigi ctimlelerden
kendisiyle bilmesi” (hodra be hod midanist) ifadeleridir.>>® Lari bu ciimleyi “Kendi
zatwyla zat: icin tecelli etmek, zatina zaid olan bir ilimle degil bizzat kendi zatiyla
kendi zatin: bilen demek olup bu killT ilim denilen seydir ve taayyun-i evvel kast
edilir” seklinde aciklamaktadir.>®® Su halde taayyiin-i evvel zati bir tecellidir; bu
mertebede ilim de zatin ayn1 ve bir sifat olarak kullanilmamaktadir. Sonug itibariyle
Allah Teéla bu mertebede kendini kendisiyle bilmekte olup cemal ve kemallerini de
kendisinde gdrmektedir. Cenab1 Hak bu bilis ve goriisle, gaybda zat hiviyetinde
dercedilmis ve bir bitin halinde (indirdc ve indimac) olan sifat ve sutnlarin
tenevvuatini/gesitlerini, gayr ve gayriyetin zuhuruna ihtiya¢ duymaksizin bilmekte ve
gormektedir. Goriildiigi tizere bu mertebede Allah Teéld, bilme ve gérme konusunda
kendisinin disinda harici her hangi bir seye ihtiyagc duymamaktadir. Molla Cami,
“Allah alemlerden ganidir*®! ayetini de bu baglamda zikreder ve beka miilkii olarak

- A99

niteledigi bu mertebede O’ nun “ferdi istigna” halinde oldugunu vurgular. °2

Ayni sekilde muellife gore, Allah kendisi disinda baska bir etkene ihtiyag
duymayan bu mertebedeki bilisiyle, yaratilisin baslangici, varligin yansimasinim hem
bu diinya hem de 6biir diinyada diistiigiinii ve diisecegini (taalluk), mahsusat da dahil
olmak tzere mecmu '[toplu olarak ebeden bilmektedir. Clinkii Molla Camt, taayyun-i
kulliden ibaret olan Hakkin hakikatinin, bitin diger kulli, clzi, ezeli ve ebedi
taayyunleri cami’/kapsadigini ifade etmektedir. O, Hakk’in hakikati olarak tarif ettigi
bu killi taayylnin, taayyln-i evvel oldugunu vurgular. iste bu mertebede Allah
Tedla’nin namutenahi/sonsuz olan taayyunlere dair ilmi de zatina olan ilminin

aynmidir. Esya da tamamiyla bu zatina olan ilminin zimninda derc edilmis olarak

58 Cami, Nakdii n-Nus(s, 31-32,34-35.

559 Ccami, Levami’-i Cami, 3.

560 1.4r1, “Serhii ed-Diirretii’l-Fahire”, 75; Lari, “Diirretii’l-Fahire Serhi”, 197.
%61 Ankeb(t, 29/6.

562 Cam1, Levdami’-i Cami, 3.
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bilinmektedir (ma’ltimiyet). Ondan zuhur eden seyler ise ancak bu zimni malumyetin

iktizasidir.%%®

Molla Cami’ye gore, birinci mertebe olan taayyin-i evvelde, milk ervah
mertebesi olan melekdtten, melekdt sifatlar mertebesi olan ceberuttan, ceberut zat
mertebesi olan lahuttan miimtaz/ayr1 degildir. Cunki o, taayyun-i evveli sirf vahdet
ve mahza kabiliyet olarak nitelendirir. Buna gore, diger mertebelerin tamamui, ilmen
ve aynen bir birlerinden ayr1 olmaksizin taayyin-i evvelde munderi¢ ve
mindemictirler. Aym sekilde taayyiin-i evvelde indirac ve indinmac itibariyle, bu
mertebelerin kendilerine ait hususiytleri de birbirinden ayrilmis/farklilasmis degildir.
Molla Cami’ye gore bu imtiyazlara, ilim hasebiyle bakilirsa “sulinat-1 zatiyye”,
“hurGf-i aliyyat”, “hurf-1 ulviyye” ve “hurif-1 asliyye” denilir. Ancak bunlar
taayyin-i sani olan ikinci mertebede bir birlerinden imtiyaz bularak ilmin nuraniyeti
sebebiyle mezkdr suunlarmn suretleri haline gelir. Bu bakimdan ise “a’yan-1 sabite”
ve “mahiyat” olarak isimlendirilirler. Muellife gdre, birinci mertebede esyanin ayni
zuhuru da ilmi siibutu da s6z konusu degildir.>** Sutin ile tasavvufta alemin taayyiin-i
evveldeki sureti kastedilir. Sutnat-1 zatiyye ise zat-1 ahadiyyetteki ayin ve
hakikatlerin nakiglaridir. Bunlar vahidiyyet mertebesinde zahir olup ilim ile
munfail/tafsili hale gelirler. Aslinda alemin (¢ mahallinin  bulundugundan
bahsedilebilir. Birincisi taayyin-i evvel ve suin-i evvel, ikincisi taayyin-i sani ve
a’yan-1 sabite, Ucunclisu A&lemin haricte taayyln bulusu itibariyle a’yan-1

hariciyyedir.5®

Hulasa su ki Molla Cami’ye gore, la-taayyun mertbesinin altinda bulunan
taayyin-i evvel sirf vahdet ve mahza kabiliyet olup bitin kabiliyetleri samil ve
onlarin ashdir. O, bu mertebe icin zahirlik ve batinligin esit oldugunu ve onun
itibarlarin hi¢ birinin nefyi ve isbatiyla sartli ve kayitli olmadigin1 dile getirir. Bu
bakimdan bu mertebe zuhdr, butlin, ezelilik ve ebedilik, itibarlarin nefyi ve isbati
acgisindan ilahi “zatin kabiliyetinin” aymidir. Ancak Molla Cami, yukarida da
gorildugi Uzere bu vahdetin, ahadiyyet ve vahidiyyet olmak Uzere iki itibarinin

bulundugundan s6z etmektedir. Buna gore vicut, “higbir sartin” dikkate alinmamasi

563 Camfi, Nakdii n-Nus(s, 44-45.
564 Camf, Serh-i Rubaiyyat, 59.-60. Camf, Vic(d ve Vahdet-i viicuta Dair Serh-i Rubabbiyyat. 89.90.
565 Bk. Seccadf, Ferheng-i Istiléhdt ve Ta birdt-1 frfdni, 511-512.
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acisindan vahdete namzettir. “1a sart1” ile onun sifati ahad olup “sey sart1” ile de

vahiddir.>®®

2.2.3. Mana Alemi (Taayyiin-i Sani)

Molla Cami’ye gore, zat taayyln-i evvele tenezzil ettikten sonra taayyln-i
sani mertebesine tenezzll etmektedir. Bu ise zatin ikinci mertebesi olup esya bu
mertebede ilmi temeyyiz ile zahir olmaktadir. Bu agidan bu mertebeye “dlem-i
meéni/manalar alemi” denilmistir. Muellif, taayyin-i saniyi gayb-1 sani, hazret-i
vahidiyyet, hazret-i amaiyye, ul(hiyet gibi tabirlerle de dile getirir.>®’ Diger ifadeyle
ikinci mertebe anlaminda taayyln-i sani, bitiin killT ve ciiz’1 manalarin kendisinde
tahakkuk ve temeyylz itibariyle bulunmasindan dolayr “manalar alemi” olarak
isimlendirilir. Ancak kevni esyanin bu mertebede tahakkuk ve stbutu kendilerine
vucut izafe edilmesini gerektirmemektedir. Zira bu mertebede kevni esyanin ne kendi
zatina ne de kendi gibilerinin zatlarina suuru vardir. Bunun nedeni esyanin hentiz
“mevcldiyyet/varlik sahibi” olarak nitelenmeye el verisli olmamasidir. Clnku bu
mertebede vicut, izafet ve nispet yoluyla esyada muteaddid ve miitekessir/cogalmis
degildir. Bu nedenle Molla Cami, esyanin bu mertebede viicutla nitelenemeyecegi
kanaatini One ¢ikarir. Egya viicutla nitelenemeyince de ona gore, kesin bir sekilde
vicuda tabi olan keméaller/6zellikler (kendine ve benzerlerine suur gibi) ile de
muttasif olamayacaktir. Su halde esya bu mertebede “viictdi” teaddid ve temeyyiiz
ile miteaddid ve mutekessir degildir. Bu bakimdan kevni esyanin bu mertebede
teaddiid ve temeyylzi sadece “ilim” itibariyledir. Yani esya bu mertebede varlik
bakimindan birdir ancak ilmin nuraniyeti sebebiyle bir birbirinden ayrilmaktadir. Bu
ise birinci taayyuniin aksine bir durumdur. Zira birinci taayyunde esya igin ilmi

temeyyiiz ve teaddiid s6z konusu degildir.%%®

Molla Cami, birinci ve ikinci taayylnu cekirdek-aga¢ 6rnegi baglaminda da
izah etmektedir. O, bu 0Ornek dahilinde bu mertebeleri tipki agacin asli olan
tane/gekirdege benzerligi Uzerinden degerlendirir. Buna gore ¢ekirdegi idrak sahibi

farz ettigimiz takdirde, kok, govde, dal, yaprak, cicek ve meyve gibi cekirdekte

566 Camf, Serh-i Rubaiyyat, 65, Camf, Levayih, 16.
57 Cami, Nakdii'n-Nus(s,31, 38.
568 Camf, Serh-i Rubaiyyat, 60.



146

munderic ve mundemic sekilde bulunan Ozelliklerinin (hussiyyat) tafsilleri
olmaksizin ¢ekirdegin  “kendine” taayyln ve tecellisi taayyun-i evvel
mesabesindedir. Bu durumda esya icin ne viicudun teaddidi ne de ilmi temeyyiiz s6z
konusudur. ikinci asamada da ¢ekirdegin taayyiin ve tecellisi yine kendinedir. Ancak
bu sefer ¢ekirdegin kendine olan taayyln ve tecellisi bu hususiyetlerin tafsili
suretleriyle; kok, govde, dal, yaprak, cicek ve meyve suretlerinde cilve/zuhur etmesi
ve bu mufassali micmelde miisahede etmesi seklindedir. Bu ise Molla Cami
nezdinde taayyun-i saninin karsiligi olarak gorilmektedir. Bu surette de esyanin
vicadi teaddudid olmamakla beraber ilmi temeyylzi vardir. Muellife gore, bu
zikrolunan hususiyetler, indirac ve indimac itibariyle birinci mertebede viictdi
teaddiid ve ilmi temeyyiliz olmaksizin dikkate alindiginda sutnat-1 zatiyyenin
niimudari/zahiri sayilir. Bunlarin ikinci mertebedeki suretlerinin malumlugu/ilmi
suretleri (©uslae ) 5a) ise, mevcudatin/varligin hakikatleri olup sdfilerin dilinde

“a’yan-1 sabite” ve filozoflar nezdinde ise “mahiyat” isimleriyle bilinirler.>%®

Yukarida ifade edildigi (zere bu mertebenin diger isimleri de vardir.
Bunlardan biri “gayb-1 sani”dir. Bu metebenin bu isimle anilmasi, kevni esyanin bu
mertebede hem kendi hem de kendi gibilerinin nefsinden gaybeti sebebiyledir.
ClnkU bu mertebede, esyanin tahakkuk ve siibutu kabul edilmekle beraber, a’yan-1
sabiteden zuhur sifati1 nefyedilmekte; ayinlarin zuhur sifatt bulunmamaktadir. Ancak
aymlar bu mertebede hazret-i ilimde bulunmaktadir.5”° Molla Cam, ikinci taayyiiniin
diger ismini de “hazret-i vahidiyyet” olarak nitelendirir ve bu isimlendirme ise,
birligi esas aldig: tasnif itibariyledir. O, bu siniflandirmada taayytin-i saniyi hakikatte
taayyln-i evvelin sureti olarak kabul etmektedir. Cinku taayyun-i evvelde
kesret/cokluk ve temeyyiiz tafsili olarak bulunmayip icmali bigimde sabittir. Cami,
vahidiyyeti “tafsilin suretini” kéabil/kabul edici mertebe olarak degerlendirir. Bu
bakimdan vahidiyyet hazreti, bitin itibarlarin kendisinde indirac ve indimac oldugu
taayyin-i evvel hazretinin zil//golgesi ve sureti niteligindedir. Taayyun-i evvelin
sureti olmasindan dolay1 da ikinci mertebe manasinda “el-mertebetii’s-saniyye”
olarak isimlendirilir. Bu mertebenin diger bir ismi de “hazret-i amaiyye”dir. Muellif,

ikinci taayyinu, vahdet ile kesret arasinda berzah ve hail/lengel olmasi ve Hakk’a

569 Camf, Serh-i Rubaiyyat, 60-61.
570 Cami, Nakdii’n-Nus(s,31.
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nakisliklarin izafe edilmesine mani olmasi hasebiyle bu isimle de isimlendirir. Zira
amd’, bakan ile giinesin kursu (giines diski) arasinda engel olan ince bulutun (gaym-1

rakik) ismi olup gozlerin nuru gérmelerine manidir.>"

Ikinci mertebe icin verilen isimlerden bir digeri de “ulihiyet mertebesi’dir.
Taayyln-i sani mertebesinde butln muessir fiili taayydnlerin kaynagi olan
cdmi’/toplayict mertebe sifatiyla uldhiyet mertebesi taayyiin etmektedir. UlGhiyet,
batun taayydnlerin  zuhurunun aslin1  olusturmktadir. UlQhiyet, taayyunlerin
kendilerine izafe edilen bltiun kemallerinin de mensei, kendisine ydnelmeleri
bakimindan da kiblesi ve mercei sayilir. Ancak ulUhiyet mertebesi bazi ¢alismalarda
ise, taayylun-i evvel kapsaminda ele alinmistir. Miellifin, taayyln-i sani dahilinde
incelemesi birinci ve ikinci taayyuni gayb alemi ve yukarida goriildiigi gibi besli
tasnifte tek mertebe olarak degerlendirmesiyle ilgili olabilir. Ikinci mertebenin diger
ismi de “hazret-i irtisim”dur. Ilahi isimlerle ilgili nishi kesret ile kevn/olus ve kevnin
hakikatine muzaf olan hakiki kesretin, bu mertebede irtisam ermis/suret bulmus
olmas: itibariyle bu isimle amilmistir. Bu mertebeye ezeli ilmin taalluk etmesi
itibariyle de “hazret-i ilmii’l-ezeli” de denilmistir. Ezeli ilme taalluk eden
“malimatin” bu mertebede bulunmasi itibariyle de “mertebetii’l-imkéan/imkan
mertebesi” olarak isimlendirilmistir. Yine bu mertebede, ilaht isimler ile kevni

hakikatler de bir birinden temeyyiiz etmekte ve ayrilmaktadir.>’?

2.2.4. Ruhlar Alemi

Molla Cami’ye gore, vicut ya zat taayyun-i saniye tenezzil ettikten sonra
“ervah mertebesine” yani ruhlar alemine tenezzul etmektedir. Cami, bu mertebeye
“alem-i gayb”, “alem-i emir”, “alem-i ulvi” ve “alem-i melekat” da demektedir.
Mdellif, bu aleme “hissi isaretin yol bulamayacagina” dikkat ceker. Bu, ervah
aleminin duyu bilgisine konu olmadigi, hakkinda bes duyu ile bilgi edinilemeyecegi
manasinda bir ifadedir. Sehadet alemi hakkinda ise duyularla bilgi edinmek

Al

mimkunddr. Bu aleme de “alem-i halk™, “alem-i sifli” ve “alem-i miilk” gibi adlar

verilir. Cami, bu iki alem konusunda gérme duyusunu konu alan iki ayeti dayanak

571 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 38-40.
572 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 34, 40.
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s 573

kabul etmektedir. Ona gore, “gorebildikleriniz ayeti sehadet alemine,

“goremedikleriniz”®’* ayeti de emir yani ruhlar dlemine isaret etmektedir.>’®

Ervah mertebesinin Ustteki iki mertebeden farkli yoniinii sudur: ilki, ruhlar
mertebesi, basit miucerred olan kevni hakikatlerin mertebesidir ve yine bu
hakikatlerin hem Kkendilerine hem de benzerlerine zuhur ettigi/goriiniir oldugu
mertebe olmasidir. Digeri ise ruhlarin, bu mertebede kendilerinin ve
emsalinin/benzerlerinin ayinlarini idrak ediyor olmalaridir.>’® Daha énce goriildiigii
Uzere taayyln-i evvelde esyanin ne ayni zuhuru ne de ilmi sibutu vardir. Taayyun-i
sanide ise esyanin ayni zuhuru olmamakla beraber, ilmi stubutu s6z konusudur. Yine
bu iki mertebede kevni esyanin hem kendini hem de benzerlerini bilememesi s6z
konusuyken, ruhlar mertebesinde ise esyanin artik hem kendini hem de benzerini
bilme ya da idrak etme veya suurunda olma potansiyeli meydana gelmis
bulunmaktadir. Molla Cami, ruhlar mertebesi kapsaminda bu &lemde bulunan
varliklar hakkinda da bilgi vermektedir.’” O, emir/ruhlar alemindeki varliklar: genel
olarak iki kisima ayirir: Bunlardan bir kismi “tasarruf ve tedbir” konusunda ecsam
alemine taalluku olmayanlardir. Bunlara “Kerriibiyan” (ckwsS) denilmekte olup
bunlar da kendi iginde iki kisma ayrilmaktadir. MUellif, Kerrtbilerin birinci kisminin
alem ve alemdekilerden higbir sekilde haberi olmayanlar olarak niteler ve bunlara
“Melaike-i Miiheyyime” (4ex< 45%33k) denildigini  bildirir. O, bunlarin
yaratildiklarindan beri Allah’m celél ve cemaline asik olduklarini ifade ederek Hz.

Peygamber’in bir hadisinde bu meleklerden haber verdigini dile getirmektedir.>"

Kerrtbilerin ikinci kismi da ecsdm alemine taalluku olmamakla beraber,
ullhiyet bargdhinin/makaminin hiiccab/hacibleri/kapicilart ve rububiyyet feyzinin
vasitalar1 olarak bulunurlar. Bunlar kayyumiyyetin stihuduna sifie/asir1 derecede
tutkun ve mitehayyir varliklardir. Bunlarin reisi “Ruh-1 Azam” adinda bir melek
olup burada kendisinden baska blylk melek yoktur. Muellife gore, bu melege

“Kalem-i A’13” ve “Akl-1 Evvel” de denilir. Molla Camf, bu son iki ismi “Allah’m

573 Hakka, 69/38.

574 Hakka, 69/39.

575 Cami, Nakdii n-Nus(s, 49.

576 Camf, Serh-i Rubalyyat, 59; Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 31.
571 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 49-50.

578 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 49-51.
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ilk yarattg1 kdlemdir*®"® ve “Allah’in ilk yarattig1 akildir” mahiyetindeki rivayete
dayandirmaktadir. Mdellif, Ruh-1 Azam’in safin evvelinde ve Ruhul-Kudus da
denilen Cebrail’in ise safin sonunda yer aldigini kaydetmektedir ki bunun, melekler
arasindaki hiyerarsiyle ilgili bir ifade oldugu sdylenebilir. O, meleker igin mevki
belirlerken Kur’an’da melekler diliyle ifade edilen “Bizim her birimiz igin mutlaka

belli bir makam vardir”® ayetini delil olarak sunmaktadir.%8!

Emir aleminin ikinci kisim varliklari: Bu kisma giren varliklarin “tedbir ve
tasarruf” konusunda cisimler alemine taalluku olup bunlar ”Réhéaniyan/Rihaniler”
(Ol 5)) olarak isimlendirilirler.®® Ruhani varliklar da kendi iginde iki kisma ayrilir.
Birincisi semaviyat/gokyuziyle ilgili olaylarda tasarruf/yetki sahibi ruhlardirlar ve
bunlara “Ehl-i Melekdt-1 A’14” denilir. Ruhanilerin ikinci kismi arziydtlyeryuzii ile
ilgili olaylarda tasarruf sahibi ruhlar olup “Ehl-i Melek(t-1 Esfel” olarak adlandirilir.
Bu varliklarin binlercesi insan tird igin diger binlercesi de maden, bitki ve hayvanlar
icin mivekkel/vekil tayimn edilmislerdir. °® Molla CAmi’ye gore, hatta her bir sey icin
bunlardan bir vekil vardir ya da “her bir sey icin bir melek vardir” veya Hz.
Pegamber’in (a.s.) buyurdugu gibi “her bir damla icin bir melek iner.”®* Miiellife
gore, kesif ehlinin de teyidi Gzere “yedi melek olmadigi surece bir yaprak bile
dalindan kopamaz.” Yine o, hadislerde gecen “dag, riizgér, gok gurultisd, yildirim,
bulut” kabilinden tabiat olaylariyla gorevli meleklerin varligin1 dile getirir. O,
meleklerin doga olaylariyla bu tur iligkisini “sunnetullah” olarak niteler ve “Allah’in
siinnetinde bir degisiklik” olmayacagmi vurgular. Ancak muellif, bir ayetin®®de
delaletiyle en nihayetinde her seyin yonetiminin Allah’in kendi elinde oldugunu

belirtir.588

Molla Cami, meleklerin varliklar1 ve gesitli gorevleri hakkinda miistakil

bagliklarla mesnevisinde de benzer bilgilere yer vermektedir. Ayn1 zamanda ona

579 Bk. Buhari, “Kader”, 2; Siinen ii Ebi Davud, “es-Siinneh”, Bab: 16 Hadis no: 4700; Tirmizi,
Tefsiru’l-Kur’an, 66-68.

580 Saffat, 37/164.

581 Camf, Nakdii 'n-Nus(s, 49-50.

582 Camt, Nakdii 'n-Nus(s, 50.

583 Camt, Nakdii 'n-Nus(s, 50.

584 Bk. Alauddin AlT el-Muttaki b. Hisamuddin el-Hindi, Kenzii’I-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef’dl,
ed. Bekri Hayyani-Saffetii’s-Sekka (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2012), 2/541.

585 Yasin, 36/83.

586 Camf, Nakdii’n-Nus(s, 50.
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gbre, melekler iman esaslarindan biridir.>®” Su halde meleklerin fonksiyonu, Allah-
insan arasindaki iliskilerde oldugu gibi Allah ve tabiat munasebetinde de
bulunmaktadir. Nitekim o, Allah’in alemdeki islerin biiyiik kisminda melekleri vasita
kildigin1 beyan etmektedir. Melekler manasindaki meldikenin asli ona gore,
“mel’ekin” olup dil bakimdan siddet ve kuvvet ifade etmesi ise, me le ke kelimesine
hemze eklenerek saglanmistir. Siddet ve kuvvet ise biitiin melekleri kusatmistir. Yani

biitiin melekler giiclii ve kuvvetli varliklardir.>8®

Molla Cami, melekdti (ruhani/micerret) bir varlik olmadan cismi,
viicudun/varligin kendisi olarak tasavvur _saic 355363 1) aua ¢ 5 8Sle 3528 (53 52 90 1)
(2545 etmenin mumkin olmadigina dikkat ¢ekmektedir. O, melekdt alemine ait
varliklarin cisimle bu tlrden iliskisini buyuk bir sir olarak niteler ve yeryuziinde
fehmiyle bunu kavrayacaklarin az olduguna isaret eder. Miellife gore, cisim golge,
can/ruh ise “sahis” (varlik/zat) mesabesindedir. Sahis olmadan da gdlgenin var
olmast mimkun degildir. O halde cismin varlik sebebini melekit dlemine ait ruhani

veya miicerret varliklar seklinde tabir etmek miimkiindiir.>®°

Diger yandan Molla Camt, ruhlar alemi dahilinde cin ve seytanlar gibi atesten
ruhlarin da varligin1 dile getirir. Ona goére, bunlar da ruhlar aleminin ikinci tar
varliklart Ruhaniler grubunun ikinci kismi olan melek{t-1 esfel turinden varliklar
olup Iblis bunlarin 6nderi ve reisidir. Bunlardan bazilar1 insan tiiriine musallat
kilinmistir. Maellif, onlarin insanlara musallat kilinmis olmasimi kaderin bir sirr
olarak degerlendirmektedir. Bunlardan bazilari da teklifle yukumli olup vahye
muhataptirlar. O, bu varliklarin hakikat ve mahiyeti hakkinda ihtilafin s6z konusu

oldugunu beyan ederek tafsilatina yer vermeyi gerekli gérmemektedir.>%

2.2.5. Misal Alemi
Misal alemi, akil Alemiyle duyu alemi arasinda bulunan ara alemdir.>®! Molla
Cami’ye gore viicut, ervah aleminden sonra “misal alemi” olan dérdinci mertebeye

tenezzil eder. O, misal alemini ervah alemi ile ecsdm alemi arasinda vasita kabul

587 Camf, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/238-239.
588 CAmf, Tefsir, 461.

589 Camfi, Nakdii 'n-Nus(s, 50.

590 Camfi, Nakdii 'n-Nus(s, 50-51.

591 Teftazani, Makdsid, 507.
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etmektedir. Bu durumda bu iki alemin bir digeriyle minasebeti misal &alemi
araciligiyla gergeklesmektedir. Muellif, misal alemi kavraminin baz filozoflara ait
oldugunu ve seriat dilinde ise bu aleme “berzah” denildigini ifade etse de, kendisi de
misal alemi kullanimini tercih etmektedir. Bu alemin berzah olarak isimlendirilmesi,
demin ifade edildigi Uzere ervah ile ecsdm arasinda vasita olmasi nedeniyledir. Bu
mertebe, “miirekkep ve latif olan kevni esyanin” varlik mertebesidir. Ancak bu
mertebede esya murekkep ve latif sekilde varlik kazanmis olsa da, tecziye/bélinme,
ta’biz/ayrilma, hark/yirtilma ve iltiyam/kapanma/cem olmayi kabil degildir. Bu
aleme “hayal-1 muttasil” ve “hayal-1 munfasil” da denilmistir.>%2

Molla Cami, muhakkiklerden bazilarinin bu alemi idrak igin “kuva-y1
dimagi’nin sart oldugunu ileri strdiklerini dile getirir. Bu bakimdan bu alem “hayal-
1 muttasil” olarak isimlendirilmistir. Ona gore, riyalar (mendmat) ve buna bagl diger
ilging olaylar bu dlemde gerceklesir. Bazi muhakkikler de bu alemi idrak igin “kuva-
y1 dimagi’nin sart olmadigini sdylemislerdir. Bu bakimdan da bu alem “hayal-1
munfasil” olarak isimlendirilir. Maellif, ruhlarin bedenlere birinmesi ve bedenlerin
ruhlara barinmesi, ameller ile ahlakin tesahhusii, manalarin minasip suretlerde
zuhuru, micerret zétlarin cisimsel siluetler (esbah) suretinde miisahedesi gibi
durumlarin bu alemde viku buldugunu ifade etmektedir. Cami, Hz. Peygamberin
Cebrail’i (a.s.) Dihye-i Kelbi suretinde gordiigii vakiayr da bu dlemde gergeklestigini
ileri slirmektedir. Yine ona gore, seyhlerin, gecmis evliyalar ile nebilerin ruhlarin
esbah suretinde miisahedeleri ile Hizir’1 (a.s.) gormeleri bu alemde gergeklesir.
Mdaellif, aynalarda ve seffaf seyler/yiizeylerde olusan suret ve goruntilerin
tamaminin bu alemin suretlerinden olduguna isaret etmektedir. Ona gore, ne olursa
olsun her bir varhigin bu aleme munasip bir sureti vardir. Cami, bunun
hiikmiiniin/gecerliliginin mertebe ve feleklerin tamamina samil olduguna dikkat

isaret etmektedir.>%3

Molla Céami’nin, seffaf ylzeylerde olusan suretlerin miséal &leminin
suretlerinden oldugu goriisiinun, sinema perdesi, fotograf gibi goruntl olusturan
teknolojik sanatlar ve metaverse/sanal evren gibi gelismelerle iliskisi de

distintilebilir. Bunun yapilmasi i¢in daha dakik arastirmalara gerek duyulacagi

592 Camf, Nakdii 'n-Nus(s, 31, 52; Camf, Serh-i Rubaiyyat, 58-59.
593 Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 52-53.
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agikardir. Ancak Teftdzani’nin, bu aleme dair goriislerin zayif bir siipheden ibaret
oldugunu, kelam ve felsefecilerin muhakkiklerinin bu &leme teveccih
gostermediklerini belirttigi goriilmektedir.>®* Ancak Teftazani bdyle demis olsa da,

konuya dair arastirmlar kendi mecrasinda devam etmektedir.>®®

2.2.6. Cisimler Alemi

Vicut, misal mertebesine tenezzul ettikten sonra ecsam/cisimler mertebesine
tenezzil etmektedir ve bu varlik mertebelerinin besincisi sayilir. Ecsam alemi
“miirekkep ve kesif olan kevni esyanin” varlik mertebesi olup tecziye/bdlinme,
ta’biz/ayrilma/par¢alanmay1  kabul etmektedir. Molla Cami, bu mertebeyi
“mertebetii’l-hiss”, “alem-i sehadet” “alem-i halk”, “alem-i sifli” ve “alem-i miilk”
gibi adlarla da isimlendirir.>®® Ona gore, sehadet dlemi hakkinda duyularla bilgi
edinmek mimkindiir ve “gérebildikleriniz” °°7 ayeti buna delalet etmektedir.

Cisimler mertebesi ulviyat ve siifliyat olmak tizere iki kisma ayrilir. 5%

Ulviyat: Ars, kursi, semavat seb’alyedi kat gok, sevabit/gezegenler disinda
kalan yildizlar ve seyyare/gezegenlerden miitesekkildir. °®° Miuellife gore, kesif
ehlinin ittifaki ars ile kursinin “tabii” oldugu ve “unsuri” olmadig1 yonindedir. Buna
gore ars ile kursi kesinlikle kevn ve fesadi (olus ve bozulus), fena ve zevali kabil
degildir; buna kursinin sathi/lylizeyi olan cennetin zemini ve cennetin sakfi/tavani
olan ars da dahildir. Molla Cami, bu goriislerine Kur’an ayetleriyle Hz. Peygamberin
hadislerinin delalet ettigini beyan etse de 6rnek olacak somut deliller sunmamustir.
Bunlarin digindaki diger gok katmanlar1 ise bozulma, yirtilma ve kapanmaya/cem

olmaya elverislidir.t%

Sufliyat: Cisimler aleminin ikinci kismi1 olup bu da iki kisma ayrilir. Birincisi
gok gurdltisl, simsek, bulut, yagmur gibi unsurlarin/elementlerin (&b waic lalw)

basitleri ile ulvi olanlarin eserlerinden olusur. Ikincisi ise madenler, bitki, hayvan ve

594 Teftazani, Makdsid, 507.

59 Bk, Ibrahim Kalin, Akil ve Erdem Tiirkiye nin Toplumsal Muhayyilesi (Istanbul: Insan Yayinlari,
2020), 21-26.

59 Cami, Nakdii 'n-Nus(s, 31.

597 Hakka, 69/38.

598 Camf, Nakdii 'n-Nus(s, 49, 58.

599 Camf, Nakdii'n-Nus(s, 58.

600 Camf, Nakdii 'n-Nus(s, 58.



153

insan bedeni gibi merekkep olanlardan ibaret olup bunlar arasinda insan anasir
aleminin en sereflisidir.®* Molla Camf, bu cisimlerin ekseriyetinin idrakinin herkes
tarafindan (umdm ve havas) mimkin oldugunu sdylese de melekdt hakikatlerine
sadece havasin muttali olabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte ecsam
alemine tabi olan diger alemler de mevcuttur. Muellif bu alemlere hareket, stkdn,
sikl/agirhik, Hhiffer/hafiflik, latiflik, kesiflik, renkler, evza/isiklar, sesler, kokular ile
bunlarin nevi ve tirlerini dahil etmektedir. Molla Camt, ruhlar alemine tabi olup
bunlara benzer diger alemlerin de varligini hatirlatsa da bunlarin nelerden ibaret

oldugu hakkinda her hangi bir aciklamaya yer vermemektedir.5%?

2.2.7. insan-1 KAmil Mertebesi

Insan-1 kAmil ilahi, kevni, kiilli ve ciiz’i Alemlerin tamamin1 kapsayan ve ilahi
kevni kitaplart kendinde toplamis olmasi yoniiyle cdmi’ bir kitap manasinda
kullanilan tasavvufi bir terimdir.%%® ibn Arabi ile birlikte felsefi hiiviyet kazanan bu
anlay1s varlik, bilgi, dini ve ahlaki boyutlar1 haiz olup daha ¢ok ontolojik bir hakikat
sifattyla yaratilisin baglangici ve yaratilis amacma dair bir diistinceyi ifade
etmektedir.® Ontolojik baglamiyla kdmil insan anlayis1, ilk zuhur eden ile zon zuhur
eden arasinda kurulan bir parelellige isaret etmektedir. Buna gore, ilk ve son zuhur
eden mevcut insan olup baslangigta kiilli akil seklinde bulunmakta ve dlinyada ise
fertler olarak zuhur etmektedir. Nitekim Molla Camf, adem mertebesini “killi akil”
ve “killi nefis” mertebelerinin karsilig1 olarak dile getirmektedir. Bdylece suddr
nazariyecilerinin “ilk akil” dedikleri, vahdet-i viicut diisiincesinde “insan” olarak
doniistim kazanmis ve varligin “tam zuhuru” fikrini ifade etmistir. Bu bakimdan
insan-1 kamil, Tanr ile eskapsamli/kapsaminin genis olmasi hasebiyle varligin
konusu olarak da kabul edilmektedir. Su halde insan1 bilmek, Allah’1 bilmek, Allah’1

bilmek de insam1 bilmek manasinda bir dongiiselligi cagristirmaktadir. Asagida

801 Camt, Nakdii 'n-Nus(s, 58.

802 Camt, Nakdii 'n-Nus(s, 58.

603 Clircant, Ta rifat, 143.

604 Tiirker, Varlik Nedir?, 119; Omer Faruk Erdem, “Sadreddin Konevi’de Insan-1 KAmil Anlayis1 ve
Medeniyete Etkileri”, Marife-Dini Aragtirmalar Dergisi 2/16 (2016), 297.
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goriilecegi gibi muellif, bu genis kapsamlilig1 insanin cami /toplayici 6zelligi olarak
nitelendirir.6%®

Molla Cami’nin altili tasnifinde varlik mertebelerinin altincist “insan-1 kamil”
mertebesidir. O, ontolojik boyutuyla dikkate aldigi insan-i kamili, berzahlik 6zelligi
bakimindan bdtin varlik mertebelerini cami /toplayict ve cem eden bir mertebe
olduguna dikkat cekmektedir. Ona gore, hakiki insan-1 kdmilin berzahlik 6zelligi,
vicup ile imkan, Hak ile halk arasindadir. Diger ifadeyle insan-1 kdmil mertebesi,
ilaht, kevni, kulli, ciiz’1 akillar ve nefisler ve tabiat mertebeleriyle birlikte viicudun
tenezzil mertebelerinin sonuncusuna kadar olan bitun mertebelerin toplamindan
ibrettir. Bu bakimdan insan-1 kdmil mertebesi, butln alemlerin terkibiyle meydana
gelmektedir. Muellif bu mertebeyi, ilahi mertebeye benzerligi bakimindan “mertebe-i
amaiyye” olarak da nitelemistir. O, bu iki mertebe arasindaki farkin ise “rubtibiyyet”
ve “merblbiyyet” noktasinda oldugunu dile getirmektedir. Muellife gore, butln
alemlerden murekkep olan insan, varliklarin en mikemmeli olup Hak ile onun
arasinda  “mele-i  a’lanin  mukarrebleri” disinda baska  hichbir  vasita
bulunmamaktadir.®%®

Molla Cami, onun ilahi isim ve sifatlarin kendisinde goriindiigii yer olmasi ve
onlar1 asikar (mazhar ve muzhir) etme kabiliyetinin kendisinde bulunmasindan
dolay1r Allah’in hilafet vasfini insan-1 kdmile nispet etmektedir. Ona gore, ilahi
hikmetin adem kelimesine tahsis edilmesi, Hz. Adem’in (a.s.) hilafet icin yartilmis
olmasiyla iliskilidir. Bu a¢idan onun mertebesi, ilaht isimlerin mazahiri olan bitin
alemleri kapsamaktadir. Bu nedenle kamil insan veya &dem ilahi mertebenin
aynas1/goriindiigii yer olma ve bitin isimlerin zuhurunu kabil (kabul eden/igine alan)
bir 6zellige sahiptir. Su halde insan, miiellif diisiincesinde ilahi tecellinin en yetkin
mazhart olarak kabul edilmektedir. Zira ona gore, bu mertebedeki istidat ve zuhur
kabiliyeti diger mertebelerde bulunmamaktadir ve bu bakimdan gergekte “Allah”
isminin mazhar1 &demdir. Muellif, &dem mertebesini, akledilebilir seylere (ma’kil)
nazaran “killi akil” ve nefislere nazaran “kulli nefis” karsiligi seklinde de istimal

etmistir.5%’

605 Cami, Serh-i Fus(s, 57; Turker, Varlik Nedir?, 119-120.
606 Camft, Nakdii 'n-Nus(s, 31,62-63; Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 59; Cami, Serh-i Fus(s, 57-58.
807 Camfi, Nakdii 'n-Nus(s, 84; Camf, Serh-i FusUs, 79-80.
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Mdellife gore, Hakk, insan-1 kdmilin kalbine tecelli etmektedir ve buradan bu
tecelli aleme fdiz olup yayilmaktadir. Insan-1 kdmil baki oldugu miiddetce de
kendisinden yayilan bu feyzin visuluyla alemin bekast mimkin hale gelmektedir.
Yani evrenin var olmasi ve varliginin devami kamil insandan yayilan bu feyzin
devam etmesine bagl olup alem siirekliligini de bu sayede kazanmaktadir. Ona gore,
kamil insan, suret olarak yaratilmadan veya hissi olarak var olmadan dnce de hikim
ve mana itibariyle var olmustur. Bu bakimdan alem ve feleklerin insandan 6nce
yaratilmis olmasi, yine kamil insanin hikim ve mana itibariyle varligiyla
iliskilidir.5%8

Molla Cdmi’nin, alemin yaratilmasinin asil amacinin insanin, viicudun g¢esitli
zuhurlarini bilmek ve anlamak i¢in olduguna vurgu yaptigir da goriilmktedir. Bu
durumda miiellif nazarinda, insanin gaye varlik oldugu anlasilmaktadir. Yine ona
gore, Hakk, insan1 yaratarak kendisini tanima kabiliyetini ona bahsetmistir. Boylece
miiellif, Allah’in sonsuz sifatlarindan insana azar azar yerlestirilerek bu az olanla ¢ok
ve sonsuz olani anlamanin miimkiin kilindigini dile getirmektedir. Nitekim nasil ki,
bir avu¢ bugdayimn bilinmesi depodaki bugdayin bilinmesine ve bir siirahi suyun
bilinmesi deniz suyunun bilinmesine sebep oluyorsa; insana sinirli sekilde verilmis
olan goérme, isitme, bilme ve kudret gibi Ozelliklerle de sonsuz olan sifatlarin
bilinmesi mimkiindir. %° Miiellifin bu goriisii, enfiisi delil sadedinde
degerlendirilebilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn varliginin delillerinin

insanlarin nefislerinde ve ufuklarda gosterilecegi bildirilmektedir.®°

2.3. insan

Insan, beser ve insan toplulugu manasindaki “ins” kelimesinden tiiretilmistir.
Insan kelimesinin asli, unutmak anlamindaki “nesy” veya alismak ve uyum
saglamak manasindaki “iinsiyet” kelimeleriyle de iliskilendirilmistir.5!! Bazi kelam

kaynaklarinda insan, kii¢iik alem olarak tarif edilmis ve blyik alem olan evrenin

808 Cami, Nakdii'n-Nus(s, 86-89, 95-96.

809 Cami, Nakdii'n-Nus(s, 86-89, 95-96.

810 Fussilet, 41/53.

611 Bk, Tbn Manzir, Cemaleddin Ebii’l-Fazl Muhammed b. Mikerrem el-Ensari, el-Misri, Lisdnii’I-
Arab (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 4/126-128; ilhan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2000), 22/320.
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benzerinin kendi biinyesinde tasidig1 vurgulanmistir. Bu bakimdan insan duyulari ve
organlar1 evrendeki nesnelerin benzeri sayilmistir. %22 Molla Cami’nin takipgisi
oldugu Ekberi gelenkete insan, genis kapsayiciligina vurgu mahiyedinde kevn-i
cami’ olarak kabul edilmektedir.%® Bu yiizden onun insanla ilgili yukaridaki
goriislerinde, metafizik ilke ve evrenle ilgili temel prensipleri insan-i kamil
anlayisiyla iliskilendirdigi gorulmektedir. Bu bakimdan insan, onun teolojisinde
biitiin alemleri kapsayici ve gaye varlik olarak merkezde kabul edilir. Bir dnceki
baslikta insan-1 kamil ile ilgili goriislerine temas edildiginden, bu baslikta muellifin

bilgi anlayis1, insanin fiili ve iradesi, kaza ve kader gibi goriisleri incelenektir.
2.3.1. Bilgi

Vicut ve mutlak varlik kisimlarindan hatirlanacagir Uzere Molla Cami,
vicudu aklt bir kavram olarak kullanmaz ve bizzat haricte mevcut olan zatin kendisi
olarak kabul eder. O, Allah’in varligi baglaminda da Hakk’in hakikatini bizzat ve sirf
vucut (hesti/varlik) olarak tanimlar. Kamil arif ve yakin ehlinin zevk ve tecriibesiyle
sabit oldugunu ve selim fitratin da buna hikkmettigini ifade ettigi bu tanim, Cam1’nin
kendisinin de karar kildig1 goriistiir. Onun burada zevk ve tecriibeye vurgusu, varligi
bilme konusunda epistemolijik bir ayrima isaret etmektedir. Zira muellif,
mutasavviflarin bu konudaki metotlarinin nazar ve burhan olmayip kesif ve agik bir
sekilde bilmek anlaminda olan iyan (el-kegf ve’l-iyan) oldugunu; mutlak varligin
bilgisine bu yontemle ulasilabilecegini savunur.®'* Bu sebeple de o, Allah’in varlig
ve birligi konusunun mutasavviflar nezdinde bir ispat meselesi olarak goriilmedigine
vurgu yapmaktadir. Bunun nedeni olarak da o, mutasavviflarin dayandiklar1 temel
ilkenin, zorunlu varligin hakikatinin “mutlak viicid” olarak anlasilmasiyla
iliskilendirir. MUellif, kesif yonteminin belli basl uygulamalarindan bahsederken, bu
gerekler tam olarak yerine getirildigi takdirde mutasavviflara Allah tarafindan

kesfedici bir nurun (ndrun kdsifiin) ihsan edilecegini ve bu nur sayesinde de onlarin

612 Bk. el-Bagdadi, Usili’d-Din, 34-35.
813 Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiiniin ve I-UlGm, 1/281.
614 Cami, “Diirre”, 5.



157

esyaylr oldugu gibi gormelerinin  (yirihimii’'l-esyde keméhiye) mimkiin hale

gelecegini dile getirir.5%°

Bununla beraber, ayet ve hadislerden yapilan ¢ikarimlarin da istidlal ve nazar
metodunun oldugu kadar kesfi yontemin de verisini olusturdugu soylenebilir.
“Ruhumdan Gfledim”®!® ayeti ile “Kenzi mahfi...”%!" hadisi bu konuda 6rnek teskil
edecek niteliktedir. Nitekim Molla Cami’den, mutasavviflarin goriislerinin Hz.
Peygamber’in sozlerinden iktibas edildigine dair disiinceleri de nakledilmektedir.
Buna gore, bu insanlara uymak bile hakikate ulasmak i¢in bir nevi bilgi

sayillmaktadir.%!8

Goriildigi gibi Molla Cami, bilgi metodu olarak kesfi benimsemektedir.
Ancak  kelamcilar kesif ya da ilhami  bir bilgi metodu olarak
degerlendirmemislerdir.®!® Kesif sozliikte hicabi/ortilyii kaldirma, 1stilahta ise hicabin
otesindeki gaybi manalara ve hakiki nurlara vakif olmak demektir. ®2° Ciinkii
mutasavviflar, istidlal merhalesinde durmanin dogru yolu felsefi diisiince yontemiyle
simrlamak ve geri kalmak®! yani gercekleri duyu organi ve akil ile sinirlandirmak
olarak algilamuslardir. °22 Cami’nin, filozoflar1 “illet ve malullikle kayitlanmis”
kimseler olarak nitelemesini de bu smirliliga bir vurgu mahiyetinde goérmek
mimkiindiir.®2 Ancak nazar ehli tarafindan da sifilere gesitli cevaplar verilmistir.5%*
Molla Camt, nazar ehlinin metot ve ¢oziimlemelerinden istifade etse dahi, ister diiz
yazilarinda isterse gesitli siirlerinde olsun, nazar ehline ve onlarin eserlerine tenkitler
havale etmekten cekinmemektedir. Ornegin onun asagidaki dortliiklerinde hem

kelamcilar hem de filozoflarin basyapit eserlerine telmih yollu elestiri yoneltir:

G Gllie] 5058 a8 ) - ssae Dl e ) (Alaa GiaS

615 Cami, “Diirre”, 5; Cami, “Diirre Terciimesi”, 133-134; Cami, Nakdii 'n-Nusis, 20.

816 Hicr, 15/29.

617 fsmail Muhammed el-Aclini, Kesfii’I-Hafd ve Muzi’lii’l-Ilbds (Beyrut - Dismak: Miiessesetii
Menahili’l-irfan - Mektebetii’1-Gazali, 2016), 2/132.

618 K asifl, Resahdt, 1/267.

619 Bk, Teftazant, Serhu’I-Akaid, 31-49.

620 Hiimayun Himmett, Kiilliyat-: frfan-i Islami (Tahran: Miessese-i Instisart-1 Emir Kebir, 1362), 82.
821 Dinant, Isldm Diinyasinda Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 1/24.

622 Ramazan Altintas, Mevidnd 'da Géniil Kelami, 53.

623 Cami, Divan-i Camf, 473.

624 Tirker, Islam Diistince Gelenekleri, 47.
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“Manalarin tahkikini ibarelerde arama; kayit ve itibarlar1 kaldirmadan.
Cehalet illetinden Sifa bulmak istersen; Necat’mm Kanin’u (kurtulusun yolunu),

Isdrdt’ta arama.”®?®

e dale ) dalie dal Ak - ald il g0 5 il K
e e ) itdia il - Caa IS (S 2558 K

”Mevdkif duraklarinda gezinmekle kanaat ettin; Makdsid’in kasti/yonelmeye
maksada mani oldu. Perdeleri kaldirmazsan asla olmaz; hakikatin nurlar1 Metdli ten

tali/dogmaz.”%?

Molla Cami, tasavvufi bilgi yéntemiyle zorunlu varligin ayni olan viicudun
hakikatinin, mutasavviflar nezdinde kulli, cizi, a&m, has, butin kayit ve hatta
kayitsizliktan bile mutlak olarak bilinebilecegini ileri strmektedir. Mdiellif,
mutasavviflarin bu tlr bir bilmeye, “sarih kesif” ve “sahih zevk” wvasitasiyla
ulasgtiklarin1 s@ylemektedir. Clnkul o, akil siniriin Otesi bir merhaleden gergeklesen
bu durumun idrak edilmesinde kuvve-yi akliyyeyi yeterli gormese de; aklin tavrina
aykirt olarak da degerlendirmemekle birlikte, aklin bunu ne ispat ne de nefy

edebilecegini one siirer.%?’

Burada diger bir husus, Molla Cami’nin viicudun “hakikatini” bilmekten bahs
etmesidir. Halbuki daha Once goriildiigii Uzere Hakk’mn veya viicudun hakikati bilgi
konusu olmanin diginda tutulur. Zira hakikati agisindan viicut gizli olup higbir nispet
izafe edilerek bilinemezdir. Oyleyse bu hakikat nasil bilinebilir? veya muellifin
ifadesiyle vucudun hakikatinin “kayitsizliktan bile mutlak™” olarak bilinmesi ne
demektir? Ibn Arabi bunu “zatin tecellisi” olarak cevaplandirmistir.528 Su halde bu
kanaat, isim, sifat, zuhur veya taayyunlerin vasitasi olmaksizin, z&tin bizzat
kendisinin tecelli etmesiyle vicudun hakikati her seyden mutlak ve beri olarak

bilinebilir anlamina gelir. Bu noktada Hakk’t mutlak sekilde bilmenin, “Tevhit

625 Cami, “Levayih”, 31.

626 Cami, “Levayih”, 32.

621 Cami, Nakdii’n-Nus(s, 23-24. Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 48.
628 Kyli¢, Ihnii I-Arabi, 127.
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Mertebeleri” baslhiginda dile getirildigi tizere kisinin, “hali tevhid”in ikinci kism1 olan
tevhit-i s/ halindeyken gerceklesme olasiligi ylksektir. Zira diger tevhit

mertebelerine muellif, az veya ¢ok belli diizeylerde noksanlik atfetmektedir.

Molla Camt, s6z konusu kesfedici nurun, aklin sinirlarini asan bir merhaleden
zuhur ettigini ileri strerek bunun imkan1 Uzerinde durmaktadir. Zira ona gore, aklin
smirlarinin  6tesinde sayisin1 sadece Allah’in bilebilecegi bircok mertebe vardir.
Mdellif, aklin kesfedici nura nispetini, vehmin akla nispeti gibi degerlendirerek 6nce
vehim-akil karsilastirmasina yer verir. Nitekim o, alemin ne disinda ne de icinde olan
bir mevcudun varliginin vehim tarafindan idrakinin mumkuin olmadigint ancak aklin
béyle bir mevcudun sthhatine hiikmedebilecegini soylemektedir.?® Molla Cami°nin,
akil-vehim kiyaslamasinda vehmin, soyut/varligi duyularla algilanamayan konularda
total ve kavramsal olarak anlam yukleme ve dogru bir epistimolojik zemin olusturma
yetersizligini vurguladigir sOylenebilir. Zira genel olarak vehim gucunun o6zelligi
duyu algilarina dayanan tikel hikumlerden (vehmiyyat) ibarettir. Yani vehim gucd,
akil gibi, kavramsal gucleri kullanmaktan yoksun olup sadece cisimle ilgili glcleri

kullanabilmektedir.53°

Diger ifadeyle insanin idrak kuvvelerinin her birinin bir sinir1 olup bu siniri
asmalart mimkun degildir. Mesela isitme glcini gormek, gérme gicuni isitmek
mumkin olmadig: gibi; hissedilir seyleri hayal ve vehimle, vehimle ilgili seyleri de
akilla idrak etmek muhaldir. Su halde akil 6tesi tavrin (tavr-1 veré-i akl), akla olan
nisbeti, aklin vehme nisbeti gibidir. Yani aklin idrak ettiklerini vehim idrak etmekten
acizdir. Cunkl akhin idrak ettigi seyler tumeller, genel kavramlar ve gonderilmis
hakikatlerdir. Vehmin idrak ettigi seyler ise tikel anlamlar, tikel fertlerle ilgili seyler
ve hayali olarak idrak edilenlerdir. Bu sebeple mutasavviflara gore, insan igin, aklin
idrak ettigi seylerin fevkinde olan isleri idrak edebilecek bir makamin varlig
imkansiz degildir.®3! Ancak Diirre’nin sarihlerinden olan Imadiilmiilk, aklin 6tesinde
bulunan makamin, nefsin mertebelerinden biri olarak da degerlendirir ve bunun

tamamen aklin 6tesinde farkli ve bagimsiz bir durum olarak degerlendirmez. Ona

629 Cami, “Diirre”, 5; Cami, “Diirre Terciimesi”, 134.

630 Seccadi, Ferheng, 794; Ali Durusoy, “Vehim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV, 2012), 42/615.

631 imadii’l-Miilk, “Hikmet-i imadiyye”, 133-134.
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gore, belki de nefis terakki asamalarinda, genel aklin Gzerinde (ukdl-i amme) olan
seyleri anlayabilme makamina ulagsmaktadir. Genel ve @mme akillarina muhalefeti
sebebiyle de bu makam, tavr-: vera-i tavr-: akl (aklin 6tesi bir tavirin tavri/durum)

adin1 almaktadir.%32

Ikinci asamada da Molla Cami’nin, aklin idrak edemedigi bazi seylerin
“kesfedici nur” tarafindan varliginin onaylanabilecegini ifade ettigi ve aki/-nur
kiyaslamasina yer verdigi gorilmektedir. Mduellif, bu noktada kesfedici nurun,
kayitlarla sinirlanamayan ve taayylnlerin sinirlayamadigi kusatict olan Mutlak
Hakikat’in varliginin sihhatine hiikmedebilecegini ve aklin ise bunu idrak edecek
durumda olmadigin1 iddia etmektedir.%®® Diger baz1 elestirleri de dikkate alindiginda
maellifin, istidlal ve burhan yonteminin kesinlik ifade etmedigini ve bu konudaki
ispatlmalarin ancak yetersiz hiiccet ve deliller, belirsiz ve zayif siipheler ortaya
koyabildigini disiindigi soylenebilir. Onun bu ispatlamalarin, sonu¢ olarak yakin
degil ihtimal bildirdigini dile getirdigi gorilur. Zira ona gore, nazar ehli ya da 6zelde
filozoflar duyulur seyler konusunda bile ihtilafa diiserek konular1 temellendirmekte
aciz kalmuslardir. Ayni sekilde ruh ve nefis konusunda da boyledir. Hatta insana en
yakin olan ve elleriyle dokunup gozleriyle gordiigii “bedenin hakikatini” bile
bilememisglerdir. Su halde yaraticinin ahvalinin sirlarini; O’nun mulk ve melkdtunun
inceliklerini bilmeleri hi¢ de mimkin degildir. Muellife gore, esya konusunda
yetersiz bilgi Gretip hatta blyli oyunlarina bagvuranlar da bulunmaktadir. iste boyle
yetersiz bilgilere yonelmektense, Allah’in sifat ve hallerinin hayret vericiligi; O’nun
yarattiklarindaki harikuladeliklerin  6nemini kavramak ¢ok daha isabetlidir.
Nihayetinde mdellif, bu konuda, Aristotalese atfederek “Metafizikte kesinlige yol

2

yoktur...” s0zlnu hatirlatma geregi duyar ve bunun sagduyulu bir agiklama

oldugunu dile getirir.®3

Mdellifin, nazar ehli elestirilerinde varmak istedigi sonug; kendi bakis

acistyla nazari yontemin farklilik ve ihtimal ifade etmesi Gzerinden kavramsal bir

632 Imadi’l-Miilk, “Hikmet-i Imadiyye”, 133-134; Mirza Imadiilmiilk, “Diirretii’l-Fahire Serhi:
Hikmet-i Imadiyye”, cev. Samil Ocal, Molla Cimi’de Varlik Diiretii’l-Fahire ve Serhlerinin
Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir Incelemeler (Istanbul: Litera, 2016), 252.

633 Cami, “Diirre”, 5-6.

634 Cami, “Diirre”, 5-6; Cami, “Diirre Terciimesi”, 134-135; Cami, “Havasi”, 58-60; Cami, “Diirre
Hagiyesi”, 185.
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meselede bile ihtilafli sonuglara varilmast ve Kkesinlik derecesinde bilgi
uretilememesidir. Kaldi ki mutlak varlik hakkinda nazari yontemle yakini bir bilgiye
ulagsmanin hi¢ de mimkin olmadigidir. Allah’in varliginin mutasavviflar nezdinde
ispat meselesi olmadigi ve bu konuda onlarin kesif ve iyan metodunu benimsemeleri
muellif tarafindan da kabul edilmektedir. Clnki o, bu metodun gerekleri arasinda
“diistinceyi ilmi metotlardan bosaltmak” ifadesini ekleyerek kesif bilgisini 6ne
cikarir. Gereklerin yerine gelmesi halinde Allah, bu kimselere kesfedici bir nur ihsan
edecektir ve bu sekilde onlar esyay1 oldugu gibi gérme imkanina eriseceklerdir. Bu
nur verildigi takdirde de esyanin mahiyeti kisiye oldugu gibi goriinecek olup nazari
yontemin aksine yakin ifade etmektedir. Yakini bilgi, tevhit mertebeleri kisminda
ilImi tevhite ulasmanin yonetmi olarak da ifade edilmisti. Muellif, kesif bilgisine
ulagma yontemleri arasinda sunlar1 saymaktadir: Kalbi, tam bir tecerr(t ile varliga ait
bag ve ilmi kanunlardan tamamen bosaltmak; iradeyi toplayarak gevsemeden,
diistinceyi dagitmadan ve azmi bélmeden cem Uzere daim olmak ve bu yolda sebat
gostermek.5%® Oyleyse miiellife gore, Allah, ispat edilerek ulasilmas: gereken hedef
gaye degil; bizzat fail ve 6zne konumundadir ve kul da ancak edilgen bir hal ve tavir
Uzere sebat ettigi takdirde bu tlr ihsana erisme imkani bulabilecek duruma gelir. Su
halde muellifin, aklin karsisinda nuru konumlandirdigi gibi; arastirma ve tahkik
ederek ogrenme karsisinda da sadece isteme ve eylemsizligi koymak mumkindur.

Belki de bu, mutasavviflar nezdinde biylk bir deruni eylem de olabilir.

Molla Cami, aklin yetersizligi konusunda Aynu’l-Kudat Hemedani
(v.525/1131) ve Konevi’den atiflarda bulunur. Hemedani’den alintilanan pasajda g6z
nasil ki duyulacak, koklanacak ve tadilacak seylerin tamamimi degil sadece
“gorulebilir” seyleri idrak etmek icin yaratilmigsa; aklin da ancak belli seyleri idrak
etmek Uzere yaratilmis oldugu belirtilir. Konevi’nin ifadelerinde de akillarin belli bir
siira sahip olduklar1 ve bu smira ulastiklarinda tevakkuf edecekleri; “mutlak akil”
sahipleri olarak nitelenen kisilerin ise bu siirliliktan istisna tutulduklari
gorulmektedir. Mutasavviflarin kendilerinin delile bagvurma sebeplerini de
doktrinlerini agiklama amaci tagidigr seklinde anlamak mumkundur. Ciinkd onlarin

nazarinda kesfi bilginin disindaki bilgi araglar1 kabule sayan degildir. Molla Camt,

835 Cami, “Diirre”, 5; Cami, “Diirre Terciimesi”, 133.
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duyu organlarindaki smirlilik noktasina, “hikmet” boyutundan bakmaktadir. Ona
gore, hakim ve rahim olan Allah, insana her birinden farkli sonuglarin ortaya ¢iktigi
sayisiz melekeler ihsan etmistir. Ancak bu melekelerin kapsama alani bitin
sonuclart ortaya cikaracak dizeyde degildir. Bunun bdyle olmasi ise “Allah’in

hikmetinin geregidir.”%%

2.3.2. insamin Fiil ve iradesi

Molla Camf, kullarin fiilleri konusunu ele alirken, Imam Es’ari’nin “Kullarin
ihtiyar fiilleri sadece Allah’in kudreti dahilinde vaki olur/gergeklesir ve kullarin bu
fiiller Uzerinde (fiilin icadedilmesinde yaratma agisindan) her hangi bir etkileri
yoktur” %" goriisii savundugunu naklederek buna itirazin1 dile getirmektedir. O,
bunun aksine Allah’in, insanda bir kudret ve ihtiyar secme meydana getirecek
sekilde adetini icra ettigini; bir engel s6z konusu degilse makdurun fiilinin, kudret ve
ihtiyara mukarin (es zamanli) olarak yarattigin1 vurgular. Bu bakimdan mdaellife
gore, insanin fiili, hem ibdd’ hem de ihdas anlaminda Allah tarafindan yaratilir ve
insan tarafindan da kesbedilir. Kesbetmek ise, fiile mahal teskil etmektir ve onun
fiilin varlig: tizerinde her hangi bir tesiri ve dahli bulunmamaktadir.®*® Muellif, imam
Es’ari’ye her ne kadar itirazda bulunsa da buradaki agiklamalar1 yine de Es’arilerin

gdriisiinii yansitmaktadir.®3°

Bununla berbaber Molla Cami, konuyla ilgili kanaatini daha cok vahdet-i
vicut baglaminda dile getirmektedir. Bu agidan da ona gore, insanin ihtiyari/6zgir
fiilleri vardir. Ancak o, bunu, mutlak varligin tenezzll mertebelerine inmesiyle
iligkilendirmek suretiyle O’nun kayitlanmasiyla gerceklesen bir slre¢ (izerinden
degerlendirmektedir. Buna gore, ihtiyari fiillerin meydana gelmesi su sekilde
gerceklesmektedir: Hakk, vahdet ve mutlaklik mertebesinden tekessur ve kayitlanma
mertebesine, ahadiyyet-i cem’ ile yani isim ve sifatlarin toplu haldeki birligiyle
tenezzil etmektedir. Bu tenezzilde, isim ve sifatar gibi Hakk’in zati da kabul

edicilerin (kavabil) istidatlarina gore kayitlanmis olmaktadir. Bu bakimdan insanin

636 Cami, “Havasi”, 57-58; Cami, “Diirre Hasiyesi”, 183-184.

637 Cami, “Diirre”, 39.

63 Cami, “Diirre”, 39; Cami, “Diirre Terciimesi”, 169. Ayrica bk. Imadi’l-Miilk, “Hikmet-i
Imadiyye”, 195.

639 Bk. {bn Flrek, Muicerredii Makalat, 76,102.
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ilmi, iradesi ve kudreti insanin istidadina uygun sekilde, Hakk’in mutlaklik
mertebesinden mukayyetlik mertebesine tenezziil etmis sifatlar1 sayilmaktadir. Iste
muellife gore, insanin ihtiyari fiilleri Allah’in kudretiyle bu sekilde vicuda
gelmektedir. Ancak kullarin bu ihtiyar? fiilleri, ilahi kudretin kullarin mertebelerine
inerek onlarda zuhur etmesi ve onlarin istidatlarina gore kayitlanmasindan sonra
meydana gelmektedir. Bu bakimdan Molla Cami, Allah’in kudretinin 6tesinde,
kullarin fiiller Gzerinde kendi kudretlerinin olmadigina vurguda bulunur. Muellife
gore, ihtiyar? fiillerin kullar tarafindan kesbedilmesi ise, kullarin istidatlarinin
Ozellikleriyle, fiillere taalluk eden ve fiiller Uzerinde mdiessir olan kudretin
takayyidinde bir etkilerinin bulunmasi1 demektir. Bu da kullarin kendi fiilleri
lizerinde bizzat milessir olmadiklar1 manasma gelmektedir.54° Zira mazahirden/tecelli
yerlerinden sadir olmus gibi goriinen her bir kudret ve fiil, bu tecelli yerlerinin
kendisinden zahir olmus degildir. MUellife gore, gergekte mazharlarda zahir olanlar
Hak’tan sadir olmaktadir. Bu bakimdan kudret ve fiilin kula nisbeti, Hakk’in onda

kudret ve fiil suretinde zuhuru cihetiyle olup kulun nefsi/kendisi itibariyle degildir.5*

Molla Cami, hidayet, idlal/saptirma ve sair benzer fiillerin de Allah’a isnad
edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ancak o bunu, “fiilin hakiki failine isnadi”
manasinda kabul etmektedir. Bunun gerekcesi ona gore, varlikta O’ndan bagka
muessirin  olmamasidir. Muellif, varlikta Allah’tan baska miuessirin olmadigi
konusunda muteellih filozoflar, muhakkik sdfiler ve Ehl-i Sunnet ve’l-Cemaat’in
cogunlugunun hemfikir oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, Allah’in saptirmasi
“Allah’mn, sapmaya istidadi bulunan ve istidadinin diliyle sapma eyleminin
kendisinde bulunmasini isteyen bir mahalde sapma sifatin1 var etmesi” seklindedir.
Allah’1n, sapma sifatin1 var etmesini Cami, O’nun “gergek comert” ve “mutlak feyiz”
veren olusuyla iliskilendirir. Bu nedenle de o, noksan sifatlardan minezzeh olan
Allah’mn, ister hidayet isterse sapiklik olsun kendisinden talep dilen hicbir seyde

cimrilik yapmayacagimni dile getirmektedir.%4?

Yine ona gore, ister kainatta her an meydana gelen fiiller ister insana ait iyi ve

kotd kabilinden iradi fiilleri olsun, bunlarin tamami O’nun takdiriyle olup kazanin

640 Cami, “Diirre”, 40; Cami, “Diirre Terciimesi”, 170.
641 Cami, “Levayih”, 34.
642 Bk, Cami, Tefsir, 424-425.
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gerektirdigi seylerdir. Ancak ona gore, iyi Allah’in rizasi dahilinde, kot ise rizasi
disindadir. Allah, yasaklama ve buyurma konusunda da istedigini yapandir ve
insanlarin bu konuda itiraz haklar1 bulunmamaktadir. Ancak bunlardan adalet ve
fazlin O’nun fiilleriyle iliskisi olup zultim ise fiillerinden selbedilmektedir.*® Ayrica
Molla Cami, kendisi her ne kadar filozoflar hakkinda tekfire varacak derecede sert
sozler sarf etmis olsa da, insan fiillerinde ortaya ¢ikan hata ve eksikliklerden dolay1
tekfir diistincesi gibi bir hataya diisiilmemesi i¢in de uyarida bulunmaktadir. O, iman-
amel iligskisi baglaminda degerlendirebilecegimiz ifadelerinde, Resulullah’in
getirdiklerini kabul (gireviden) eden ehli kibleden bir kimsenin s6z ve fillerindeki
(ilim ve amel) yizlerce bidat davranislari, hata ve halelleri ylziinden tekfir
edilemeyecegini asagidaki beyitlerinde dile getirir: “Kimin ki sana kible ehlinden
oldugu ve peygamberin getirdiklerini kabul ettigi asikar olursa, onu ilim ve
amelindeki (soz ve fiil) ylzlerce bidat, hata ve halelleri yuziinden tekfirle serzenis

etme. Onu ates ve sair (cehennem) ehlinden sayma.”%**

Yukaridaki beyitlerinde muellif, “ehli kible” ifadesinden sonra “peygamberin
getirdiklerini kabul etmek” kaydiyla teknik bir hususa da dikkat cekmektedir. Cunku
tekfir terim olarak “Allah’tan vahiy yoluyla gelip Peygamber’in teblig ettigi
kesinlikle bilinen dini bir esas1 inkar eden kimsenin kafirligine hiikmetmektir.”%4°
Bdylece Molla Cami’nin, Hz. Peygamber’in teblig ettigi ve kesin delillerle sabit olan
butin hikumlerin  kabul edilmesini  tekfir tanim: kapsamina dahil ettigi
gorilmektedir. Zira Ehl-i Siinnet’e gore, gunahkar insan kusurlu Miisllimandir.
Onlarin bu tdr bir distinceyi benimsemesinde, Allah Teala’nin engin rahmeti ve
bagislayic sifatlarmin varhigmin biyiik rol oynadigi séylenebilir.5® Yine miiellifin,
cennetle miijdelenmis on sahabi (asere-i miibessere) ve Hz. Peygamber’in ehli

beytinden bazi kimselerin disinda diger Mislimanlardan hi¢ kimsenin ylzdeyuz

643 cami, Mesnevi-yi Heft Evreng, 1/236, 237-238; Cami, I'tikid-Name, 35-37,42; Ahmedoglu -
Altintas, “Molla Cami’nin ItikAd-Name’sinin Ulithiyet Bahsi Uzerine Inceleme”, 487.

644 Cami, [ tikad-name, 75. _

845 Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2011),
40/350.

646 Bk, Ramazan Altintas, Tiirk Kelamcilar: (Konya: Cizgi, 2017), 112.
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cennetlik veya cehennemlik olduklarini sGylemenin de dogru bir davranig olmadigini

bu baglamda dile getirerek havf ve reca dengesini tavsiye ettigi goriilmektedir.%4’

2.3.3. Kaza ve Kader

Molla Cami’nin kaza ve kader meselesiyle ilgili agiklamalarinda da Es’ari
cizgiye uygunluk gorilmektedir. Ona gore kaza, kalli ilah hikiimden ibarettir. Yani
kaza, varliklarin aymlarinin mevcut ahval ve anlik hukimleri hakkinda ezelden
ebede kadar olan kullT ilahi hikumdur. O, kaderi ise, bu kulli hukmun tafsilinden
ibaret oldugunu dile getirir. Yani istidatlar1 viku bulmak istediginde a’yana, bu
istidatlarinin icabina gore, vicut vermenin belirli vakte tahsisinden; onlarin
hallerinden her bir halin mueyyen bir zaman ve 0zel bir sebebe baglanmasindan
ibarettir. ®* Miiellife gore, “kaderin sirr” ise, a’yan-1 sabiteden her birinin asli
kabiliyyetleri ve zati istidatlarinin 6zelliklerine gore zat, sifat ve fiil olarak vicutta
zahir olmalaridir. 84° Mdellifin “kaderin sirrinin sirrni” da, ilah? zatta bulunan
degismeyen nisbet ve se’nler olarak agikladigi gordlir: “A’yan-1 sabite, Zat-1
Hakk’tan hari¢ olmayip ezelen Hakk’in malumu olmus ve her nasilsa 0 sekilde ilaht
ilimde taayyln etmistir. Bunlar Hakk’in zati nisbet ve se’nleridir ve hakikatlerinin
tagayytiri mimkin degildir. Hakk’in zati Ozellikleri ise ca’l, tebeddil, ziyade ve

noksani kabul etmekten miinezzehtir.”’8%°

Bdylece Molla Cami, Hakk’in varliklar hakkindaki hikminin, varliklarin
a’yan-1 sabitesiyle ilgili ilmine tabi oldugunu dile getirmektedir. Zira O’nun a’yana
dair ilmi a’yana tabidir. Hakk’in aymlara dair ilminin onlara tabi olma durumunu
Cami, malumda/ayinlarda sabit olmayan bir seyin ispat edilmesi veya sabit olan bir
seyin nefyedilmesi konusunda ezeli ilmin her hangi bir tesirinin olmadigi, seklinde
aciklar.®®® Ciinkii Hakk’m malum hakkindaki ilmi, 0 malum haddi zatinda her nasilsa
0 sekilde olup ilmin ona higbir tesiri ve sirayeti s6z konusu degildir. Onun bu

savunusu, a’yan-1 sabitenin zatl nisbet ve se’nlerden ibaret oldugu gerekcesine

647 Camf, [ 'tikad-name, 75-78.

648 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 72.

649 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 72-73.

8% Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 72-73; Cami, Viicld ve Vahdet-i viicuta Dair Serh-i Rubaiyyat, 113-
114,

851 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 74.



166

dayanmaktadir. Clinkii muellife gore, a’yan haddi zatinda tagayyiir ve degisimden
beridir. Su halde ona gore, Hakk’in varliklar hakkindaki hilkmi, onlarin kabiliyyet
ve istidatlarinin muktezasina goredir. Istidat lisaniyla talep edilen her sey de, ziyade
ve noksan olmaksizin mutlak cevad olan Cenabi Hak tarafindan ihsan
edilmektedir.®>2

Tasavvuf diisiincesinde Allah-a4lem minasebetine dair kavramlardan biri de
asktir. Molla Cami diisiince diinyasinda da miithim bir yeri olan agk konusu, onun
farkl1 eser ve siirlerinde islenmistir. Ask, c¢alismanin son basligr olarak

degerlendirilmistir.
2.4. Ask

Islam tasavvuf diisiincesinde muhabbet, sevgi veya ask teorik ve pratik
tasavvufun en oOnemli konular1 arasinda yer alir. Tasavvufta yaratilisin tim
asamalarinin vicuda gelmesi ve bunlarin goérinur olmalart gibi hususlar ve yine
mevcudatin Hakk’a dogru yolculugunun keméle ermesi ve O’na yakinlik derecesinin
kazanimi, blyuk olciide ask metaforu ekseninde sekillenmektedir.®® Bu vesileyle
mutasavviflar, genel anlamiyla agk edebiyatin1 6zelde ise “ilahi aski” diisiincelerinin
en temel ve kurucu kavramlarindan biri haline getirmislerdir. Insan hayatina ve onun
Allah ile olan minasebetine de bu perspektifle yaklasan safiler, ask meselesine hem
ameli/ahlaki hem de metafizik bir boyut kazandirmak suretiyle dini hayat igin
dinamik ve coskulu bir yon insa etmek istemislerdir. Baslarda Rébia el-Edeviyye
(6.185/8017?), Bayezid-i Bistdmi (6.234/8487?), Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909),
Hallac-1 MansQr (6.309/922) gibi mutasavviflar tarafindan Allah-insan minasebeti
baglaminda yorumlanmaya baslanan muhabbet; halefleri ibnii’l-Fariz (6.632/1235),
Ferididdin-i Attar (6.618/1221), Mevlana, Yunus Emre (0.720/13207?) gibi sair

mutasavviflar sayesinde daha anlasilir bir dil ve derinlikli bir Gsluba kavusturulmus,

%92 Cami, “Serh-i Rubaiyyat”, 74; Cami, Vicd ve Vahdet-i viicuta Dair Serh-i Rubaiyyat, 115.
653 Sevsen Al-i Resil, “Isk Der irfan-i Islami Ez Didgah-i Abdurrahman Cami ”, Mecelle-i Déniskede-
i Edebiyat ve UlOm-i Insdni-yi Déanisgah-i Tahran 179 (2006), 156.
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Ibn Arabi ve Konevi gibi miiellifler tarafindan ise zihinsel arka plani islenerek Allah-

alem-insan iliskisi boyutuyla daha genis bir cercevede ele alimmistir.5%*

Islam diisiincesinde genis Olglide tasavvufta islenmis olan ask meselesi,
kismen de Islam felsefesinde ele alimmustir. Bazi kelam kaynaklarinda ise
tasavvuftaki ask anlayisi tenkit edilmis ve yine bazi ahlak kitaplarinda da mecazi
askin zararlar1 Uzerinde durulmustur.®® flahi ve mecazi olmak (izere genelde iki
kisma ayrilmis olan ask kavrami, edebiyatin ana temalarindan biridir.®>® Tasavvuf
edebiyatinin en giizide kaynaklar1 da bu sayede vicuda gelmistir. Bu gelenegin
takipcisi olan mutasavvif sair ve yazarlar bu minvalde degerli eserler vererek ask
edebiyatina bilyik katkilar yapmuslardir. Ilahi ask s6z konusu olunca hig siiphesiz ki,
Hoca Ahmet Yesevi (6.562/1166), Sa’di (6.691/1292), Hafiz Sirazi (6.792/1390),
Nevayi, Fuzlli (6.963/1556), Nesimi (6.820/1417 ?), Nizyazi Misri (6.1105/1694),
Baba Rahim Mesreb (6.1123/1711), Mahdumkulu (6.1197/1783), Seyh Galip
(6.1213/1799) gibi cezbe ve aska tutkun sair mutasavviflar da anilabilir. Asikardir Ki
Molla Cami de bu isimlerin en 6nemlilerinden birisidir. Hem nazari tasavvufa dair
vukufiyeti hem de sair kisiligi dikkate alindiginda aska dair konularin, onun siir ve
eserlerine farkli renkler ve derin anlamlar kattigi sOylenebilir. Hatta bu tasavvufi
yonin, onun siirlerine fazlaca cosku kattigini da sOylemek mimkindir. Aslinda
karakter olarak da ask ve cezbeye meyilli bir mutasavvif olan Cami’nin 6zel olarak
ilgilendigi konulardan biri ask meselesidir. Onun askla ilgili goriislerinden pek gok

eseri ve siirleri araciligiyla sz edilebilir.

Molla Cami’nin, bir “ask metafizigi” olarak da bilinen Ibnii’l-Fariz’in
(6.632/1235) Kaside-i Hamriyye adli eserine Levami’ adiyla yazdig: serhi; Mevlana
Mesnevi’sinin ilk iki beytini Neyndme ve yine Fahrettin Iraki’nin (6.688/1289) ilahi
aska dair Lemadt adli eserini Esi’a 'tii’[-Lemaat isimleriyle etmis oldugu serhleri, agsk
konusunu dogrudan ele alan ¢alismalar1 sayilir. Mduellifin, s6z konusu eserleri

genellikle Ekberi gelenegi dikkate alan bir Gslupla serh ettigi miisahede edilmektedir.

854 Ekrem Demirli, Sair Siifiler Meviana, Yunus ve Nizyaz-i Misri Uzerine Incelemeler (Istanbul: Sufi
Kitap, 2018), 168-170.

65 Bk, Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman Ibn Cevzi, Telbisii Iblis, ed. es-Seyyid el-Ciuimeyli
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 1998), 319-320.

6% Siileyman Uludag, “Ask”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1991), 4/11.
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Bununla beraber, serhlerinde istifade ettigi ve siirleriyle goriislerini destekledigi
kisilerden bir digeri de Mevlana’dir. Sadece bu eserleri bile onun bu konuya olan
ilgisini fazlasiyla ifsa etmektedir. Ayrica yedi Kitaptan olusan mesnvisiyle
divanlarmin igeriginde de ask konusunun yogun bir bigimde yer aldig1
gorulmektedir. Mesnevileri arasinda Yusuf Ziileyha, Leyli ve Mecndn adli eserleri bu
konuya dogrudan tahsis edilmis ve coskulu Uslubuyla 6ne ¢ikanlar arasindadir. Bu
baslik altinda Molla Cami’nin askin tanimi, sihhat ve derecesi, hakiki ve mecazi ask,

viicut ve ask iliskisi gibi goriisleri incelenecektir.
2.4.1. Askin Tanimi, Derecesi ve Sihhati

Sevgi olarak ifade edebilecegimiz “muhabbet” kelimesi, “hub”, “meveddet”
ve farkli tiirevleriyle®®’ birlikte Kur’an-i Kerim®® ve sahih hadislerde gegmektedir.%%
Arapca olan “i1sk” veya Tiirk¢e’de yayginlik kazanan haliyle “ask™ kelimesinin ise

660 1bn Manzdr aski, “Asir1 sevgi;

Kur’an ve sahih hadislerde ge¢medigi ifade edilir.
iffetli ask veya tersi hallerinde, sevenin sevdigine aswri hayranhigi/diiskiinliigii”
olarak tanimlamistir. ' Molla Cami ise muhabbeti, “/ki seven arasindaki
minasebetin neticesi ve birlesmeye sebep olan halin ayriimaya sebep olan hale galip

gelmesi” olarak tarif eder.®5?

Ayrica Molla Cami, bu konunun mahiyeti ve hakikatiyle ilgilenen tasavvuf
buyuklerinin, muhabbeti, hakiki cemil/guzel olan Allah Teéla’nin “cem ve tafsil
mertebelerinde kendi cemaline meyli” olarak tamimladiklarini ifade etmektedir.%®3 Bu
tarif, muhabbetin Allah ile ilgili ve varlik mertebeleri boyutuna dair olup muhabbetin
nizuli ve yaratma fikrine dayanmaktadir. Yine mdaellifin, aski “icilmeyince
bilinemeyen bir serber”, “cekmeyince idrak edilemeyen bir mihnet” ve “vicdani bir

hakikat” olarak niteledigi goriiliir.®5* Bu son ifadeler, insandan Allah’a y6nelen askin

657 Bk. [bn Manziir, Cemaleddin Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, el-Misri, Lisdnii’l-
Arab (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 5/274-280.

68 Al-i imran, 3/119.

659 Bk. Buhari, “Iman”, 8; Tirmizi, “Edeb”, 13; Buhari, “Deavat”, 43.

660 Uludag, “Ask”, 4/11.

81 {hn Manzir, Cemaleddin Ebii’l-Fazl Muhammed b. Mikerrem el-Ensari, el-Misti, Lisdnii 'I-Arab,
2005, 5/984.

862 Camf, Levami (Ask ve Saraba Dair), 34.

663 Cam1, Levdami’-i Cami, 6.

664 CAm1, Levdmi’-i CaAm1, 5-6.
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yasamakla ilgili, gonul merkezli, bireysel ve vicdani bir durum oldugunu
gostermektedir. Bu sebeple olsa gerektir ki, Mevlana askin “dilsizlik” halinin daha
aciklayic1 ve anlasilir bulmakta ve onun bir gonul eylemi (zari-yi dil/gonil
yalvarmast) oldugunu belirtmektedir.®® Askin bir gonil isi oldugu varsayilinca,
arzu, heyecan, zevk, sevk, dert, 1stirap gibi duygularla iliskisi kaginilmaz olmaktadir.
Yasanan bu tlr hallerin duygularin yogunluguna goére farklilik arz etmesi de tabiidir.
Bu nedenle yapilan tariflerin mantiksal 6lctlerle; s6z ve ibare kaliplarinda izahi
paradoksal ve degisken olabilir. Nitekim Ahmed Gazali (6.520/1126), Farsca ask
konulu meshur Sevanih (Sevdnihu’l-Ussdk) adli eserine, askin harf ve kelimelerle
ifadesinin imkansizligin1 teyit ederek baslar. Cinki ona gore ask, “meani-yi
ebkar/bakir manalar” oldugundan harflerin kusatamayacagi bir durumdur.®®® Bakir
manalar, kalbe dogan anlik bilgiler demektir. Ibn Arabi’ye gore, muhabbetin
mahiyetinin bilinmesi ve tanmimlanmasi mimkin degilse de, varligr inkar
edilemezdir.%®” Nihayetinde Molla Cami de askin “dilsizlik” halini tercihe sayan

bulanlar arasinda gorulir:
sl S o e Al - ) Gl i alle o

“Fakr aleminde nigansiz olmak ve ask kissasimi anlatmak icin dilsizlik

eviadir. %%

Ask, bahsi gecen farkli duygularla iliskili olmasi itibariyle bazi alimler
tarafindan akli Gteleyen ve patolojik bir durum olarak da gériilmiistiir.®®® Fakat aski
bu hallerin maverasinda mutalaa etmek de mumkun olabilir. Zira tasavvufu, bir nefis
terbiyesi oldugu kadar akil terbiyesi ve gercek manada tefekkiriin yolunu agan bir
disiplin olarak da gorenler vardir. Yani tasavvuf diisiincesinin diger meseleleriyle
birlikte, tasavvufi askin da bu alanin nazariyat¢ilar1 eliyle zamanla nazari ve tevcih
edilebilir karaktere kavustugu soylenebilir. Molla Cami de ask icin tevcih edilebilir
bir boyut kazandirma; onu dini diisiincenin temeline oturtarak ilahi kaynakla

irtibatlandirma ¢abasi icersinde olanlardandir. Bunu da onun sistematik bir sekilde

665 R(mT, Mesnevi-yi Ma 'nevi (Defter-i Evvel), 1/28.

66 Ahmed Gazali, Sevanih, ed. Hellmut Ritter-Nasrullah Porcevadi (Tahran: Intisarat-1 Biinyad-1
Ferheng-i Iran, 1359), 39.

%7 Tbn Arabi, FiitOhat-: Mekkiyye-Ask Risalesi, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera, 2018), 45.

668 Cam1, Levdami’-i Cami, 5.

669 Uludag, “Ask>, 4/15.
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basardig1 alanlardan biri oldugu sdylenebilir. Simdilik onun i¢in askin, sadece ruh ve

kalbi degil akl: da mutlu eden bir sey oldugunu ifade etmekle yetinelim.87

Molla Cami, muhabbeti Allah’in zati sifatlarindan biri saymaktadir. O bu
sonuca “Allah Teala guzledir, giizeli sever”®’! hadisinden ulasir. Zira hakiki manada
cemal ve celal sahibi Allah Teala’dir.”? Yine o, etimolojik bir tahlille ask ve asigm,
askin mutlak hakikatinden tiiretiltigini sdyleyerek ask ile mutlak hakikat iligkisi
kurmaya calisir. Bu ona gore, ask ve muhabbetin mutlak hakikate tesbihi, mutlak
hakikatin ask ve muhabbet manasinda biitiin varlik ve mertebelerde yayilmis

(sereyan) olmasindan dolayidir.®”3

Molla Cami, “Allah insani kendi sureti iizere yaratmistir”®™* hadisiyle de,
muhabbetle insan arasinda ontolojik bir miinasebet kurarak insanin muhabbet ve
giizele olan meylini onun yaratilisiyla iliskilendirmektedir. Buna gore Allah, s6z
konusu “kendi sifatimin elbisesini insana giydirmistir.” Boylece insanin, hiisiin ve
cemale meyli bu zorunluluk icabi olup muhabbet onun asli iislubu/karakteri
olmustur. Bdylece insanin, viicut mertebelerinin her birinde kemal ve fazilete
duydugu batini cezbesi, yaratilis karakterinin (Siret-i cibli) geregi olarak

kaginilmazdir.%®

Molla Cami, askin derecesi ve sihhati de s6z etmektedir. Ona gore ask
dereceleri bakimindan degiskenlik gosterebilir. Miellif, ask derecesindeki
degiskenligi mahbubun giizelligiyle ilgili bir durum olarak degerlendirir. Ona gore,
sevilenin giizelligi ve kiymeti, Sevenin sevgisinin yogunluk oranini etkilemektedir.
Clnku sevilen ne kadar cok glizelse, sevenin muhabbete dair talebi ve gayreti o
derece yogun olacaktir. Bunun en yiiksek derecesi onun “muhabbet-i zatiyye” olarak
niteledigi sevgi tlridir. Muhabbet-i zatiyye, mahblb-i hak ve ma ’sik-i mutlak olan
Allah’a bir meylin, taalluk, incizap ve taassukun talibin batininda peyda olmasidir.
Oyle ki, talip bu durumu def edecek giicii kendinde bulamadigi gibi buna bir sebep

670 Cami, Levami’-i Cami, 8.

671 Sahih-i Miislim, Kitabii’l-iman, Bab: Tahrimii’l-Kibr ve Beyaniihd, Hadis no: 91.
672 Cami, Levami’-i Cami, 7.

673 Camf, Esi’a, 26.

674 Bk. Miislim, Birr, 115; Buhari, Istizan, 1.

675 CAm1, Levdmi’-i Cami, ts., 7.



171

de tayin edemeyecektir. Yani talibin ya da salikin, nasil ve niginini bilmedigi

sevgiyle bir cezbeyi kendisinde duymasidir.6’®

Molla Cami, muhabbetin sihhatini ise Allah Teala’nin “miitekabil
sifatlarinin” tesiriyle ilgili olarak degerlendirmektedir. O, bu sifatlarin tesiri
dolaysiyla sonuglarinin muhip nazarinda yeksén/esit olarak gortulmesinin askin
sthhatinin alameti olarak nitelendirir. Yani mahbubun ister mukafat vadi isterse ceza
tehdidi olsun, bunlarin muhip nazarindaki tesirinin esit olmas1 muhabbetin sihhatine
delalet etmektedir. Ornegin Allah’in, va'd ve vaid (mijde ve azap)
takrib/yakinlagtirma, tebid/uzaklastirma, izz/aziz veya izlal/zelil kilma veyahut
hidayet verme ve ididl/saptirma gibi mitekabil sifatlarinin muhip tarafindan esit
kabul edilmesi ve hos goriilebilmesi, sihhatli bir muhabbete isaret etmektedir. Yani
kulun nazarinda Allah’m kahir ve celal sifatlarinin eleminin, lituf ve cemal
sifatlarinin ~ zevkini almasi kadar kolay olmasi muhabbetin sihhati olarak
degerlendirilir.®”” Yani kulun “kahrinda hos lutfun da hos” diyebilmesidir. Bu ise
kulun, Allah’in sinirsiz kudreti karsisinda edilgen bir hal ile riza ve teslimiyet Uzere
olmasi demektir. Simdi de miiellifin, hakiki ve mecazi askla ilgili goriislerine temas

edebiliriz.

2.4.2. Hakiki ve Mecazi Ask

Islam literatiriinde ask, ilahi ve beseri olmak Uzere genellikle iki kisma
ayrilmistir. ilahi aska “hakiki”, beserl aska “mecizi” veya “uzri ask” da
denilmistir.®”® Ibn Arabi muhabbeti, ilahi, ruhani ve tabii/dogal olarak (¢ kisma
ayirmaktadir. O, ilahi sevgiyi, Allah’in bizi sevmesi ve bizim de O’nu sevmemiz
seklinde tanimlarken; ruhant sevgi, sevenin bir amaci ve iradesi olmaksizin, sevilenin
raz1 olacag islere kosmay1 gerektiren; sadece kendisinden istenilene uyan sevgidir.

Dogal sevgisi ise, sevilenin mutlu olup olmadigi gdzetilmeksizin, sevenin bdtin

676 Cam1, Levdmi’-i CaAmi, 7-8.
677 Cam1, Levdami’-i Cami, ts., 8.
678 Uludag, “Ask”, 4/11-12.
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amaglarina ulagsmay1 hedefledigi sevgi tiiriidiir.®”® Cami’nin eserlerinde de sevginin

zath, esmai, sifati, &sarf, ef’ali gibi cesitli tiirlerine yer verilmistir.%°

Mecazi ask, aslinda ilahi agk1 herkesin anlayabilecegi bir dille ifade etmenin
yolu olarak gorulebilir. Tasavvufi askta hissedilir alemden 6rneklerin bol miktarda
yer almasi bu kolayligi saglamak icindir. Mutasavviflar ilk dénemlerden itibaren
konusunun beseri askin teskil ettigi kadin, yiz, kas, g6z, zuluf, yanak, gamze, boy,
isve, cilve, gul-bilbil, pervane-mum, bade-kadeh vesair guzel hal ve hareketleri,
mecaz ve sembol unsurlar1 yapmak suretiyle ilahi aska uygulamislardir. Ya da Attar,
Mevlana, Cami gibi sair mutasavviflar ilahi aski dogrudan beseri ask olarak da
betimlemislerdir.%®! Bu tur betimlemelerin yogun ve karmasik istimalleri cogu yerde
hakikatle mecazin ayirimini son derece giiglestiren bir karakter arzetmektedir. Bu
yuzden bazi mutasavviflar hakkinda bir takim yanlis anlagilmalar meydana gelmistir.
Bu sebeple olsa gerek Molla Cami’nin beseri aska dair girift tasvirleri baz1 yazarlar

tarafindan yanlis telakki edilmistir.582

Tasavvuftaki bu diisiincenin temelindeki asil amac hakiki sevgiliye veya
Hakk’a bu yolla ulasmaktir. Allah’a erisme yolunun akildan ziyade, sevgi yoluyla
gercekleseceginde hemfikir olan mutasavviflarin mecazi ask konulu galismalar1 ayri
bir yekunu olusturur. Molla Cami’nin eserlerinde de bu yekun fazlasiyla belirgindir.
Muellif, Allah Teéld’y1 mevcid-: hakiki ve maksdd-i hakiki oldugu kadar mahbdb-i
hakiki ve ma’siik-i mutlak olarak da nitelemektedir. O, mecazi aski mutlak aska
erismenin vesilesi/yolu olarak gérmektedir. Ona gore, “mecaz hakikatin kbprusudir”
sOzunun geregi, hakiki muhabbeti husdl ve ona visal vesilesi mecazi asktir. Muellif,
mecazi aski vesile olmasindan dolay1 da golge ve fer seklinde nitelemektedir. Yani
onun mantalitesinde “Mecazi aska miteallik olan asari glzellikler, hakiki muhabbete
taaalluk eden zati cemalin gélgesi ve feridir.”® Molla Cami, bu golge ve ferin asil

ile iligkisini ise insanin yaratilisiyla irtibatlandirir. Zira o, yaratilisi itibariyle insanin

679 Tbn Arabi, Ask Risalesi, 52-53.

680 Cami, Levami’-i Cami, 9-10.

881 Uludag, “Ask”, 4/14.

682 Ornegin Cami  biyografisinin yabanci dilde yazari Hamid Algar’m, siiirlerindeki girift
taavirleriden dolay1 ona ¢ok yanlis bir bicimde ‘“kadin diisiimani1” ve “sibyanci” nitelemelerini
yakigtirdig1 goriiliir. Bk. Algar, Abdurrahman Cami, 43-44.

683 CAm1, Levdmi’-i CaAmi, 36.
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fitri olarak mutlak cemil olan Allah’a zati muhabbet kabilinden kabiliyetinin varligini
ileri sirmektedir.%8* Bir 6nceki baslikta da ifade edildigi lizere 0, muhabbeti Allah’1n
zati sifat1 telakki ederek insan yaratilirken bu muhabbet sifatindan ona verilmis
oldugunu soyler. Boylece muellif, muhabbeti insanin asli vasfi olarak nitelemekte ve

onun cemale meylini zorunlu addetmektedir.®8°

Molla Cami’nin burada fitri kabiliyet olarak niteledigi sey, insanin cemale
zorunlu meylinden baska bir sey degildir. Fakat bu kabiliyet ona gore, tabiat
karanligimin perdesinin kesifligi/yogunlugu sebebiyle ortili kalmistir. Bu nedenle
mecazi ask, bu perdenin kaldirilmasinda ve ilahi aska ulasilmasinda sebep ve
yardimct unsur olarak Allah ile insan arasindaki kapali kalmis bu minasebeti aciga
cikarict foktor islevi gérmektedir. O, baz1 miséllerle mecazi askin ana temasinin ilahi
ask oldugunu dile getirerek onun ilahi askin suretinden baska bir sey olmadigini
ispatlamaya calisir. Ornegin zati cemalin nurundan bir 151810 aniden birinin karsisina
¢ikmasi ve onu kendine giriftar ederek bilahire hakiki muhabbete yol bulmasina
vesile olmasi pekala mimkindir. Molla Cami, bu zati cemalin nurundan ¢ikan 15181
burada beseri ask seklinde tasvir etmektedir. O, bu beseri aska muptela olan kisinin,

belli bir merhaleden sonra hakiki ask1 idrak edecegine inanmaktadir.5®

Zira mecazi ask, Molla Cami nazarindan ¢abuk zeval bulan, kokten degisme
ugrayan, noksanlikla melul ve arizi bir durumdur. Bu sebeple muellif, insanin
Allah’in bekasi ve celalinin kemalini idrak etmesinin uzun siirmeyecegini ve mecazi
asktan kurtulmak suretiyle hakiki aska tutunacagimi soylemektedir. Boylece
kendisine onceden fitri olarak verilmis olan muhabbet kabiliyeti, kisiyi bu sekilde
geleceginde karsilamis olacaktir. Bundan sonra, once vahdet-i ef’alinAiillerin
vahdetinin cemali ona zuhur edecektir. Kisi ya da salik, bu fiillerin kusatmasiyla

temekkin edince, cemal-i sifdt/sifatlarin cemali miinkesif olacaktir. Bu Kisi sifatlarin

684 Cami, Levdami’-i Cami, 36-37.

685 Bk, Camf, Levdmi’-i Cami, 7.

686 Mesela bu 151k, su ve ¢gamur perdesinden mevzun semail, giizel ahlakli, boyu posu yerinde ve temiz
soylu bir dilber suretinde goriinebilir. Bu halin karsisindaki insan etkilenerek ona meyledecek ve onun
yeminin esiri olacaktir. Insan bilahire tuzaga diiserek av olup biitiin maksatlardan yiiz ¢evirerek onun
disinda bagka bir maksuda yonelmeyecektir. Cami, bu dilbere giriftar olan kisinin derununu, askin
atesi ve sevkin sulesi yakmaya baslayinca, gonliinde naks olmus olan kesif kevni suretlerin yakilip
goziindeki gaflet perdesinin kalkacagini; kendisini hakikatin gafletine diisiirmiis olan kesret tozlarmin
styrilarak goziiniin keskinlesmek suretiyle gonliiniin hakikati tanimaya baslayacagini vurgular. Bk.
cami, Levami’-i Cami, 36-38.



174

miisahedesinde risuh sahibi olduktan sonra ise, cemal-i zat tecelli ederek zati
muhabbet tahakkuk etmis olacak; kendisine miisahede kapilari agilarak varligi bastan
sona tek bir hakikat olarak gorme imkani bulacaktir. Clnkd onun zahiri (mecazi
askla ilgili duygular1), bitin suzin ve itibarlar ile batinina tecelli etmis ve ilmi
hakikatler imtiyaz bulmus/birbirinden ayrilmistir; batini ilmi hakikatlerin
hiikiimleriyle boyanarak harici aymnlar taayyiin etmistir.®®” Boylece bu insan, her
nereye giderse ve neye bakarsa Hakk’i bulacak ve gorecektir ve her an kendi

meshuduna donerek sunlar1 soylemekten kendini alamayacaktir:
Je (o (Hoam 5 ghe ond H3 - Jle (e (Pod s 5 et A 0
Je e (Soas 58 Olea aden 358 - alua (o Gl ) T (e ) (5 e
Sinede nihan/gizli senmissin ben gafil — Didede ayan senmissin ben gafil.

Bir 6mlr cihdnde senden nisane aradim — Cihdanin kendisi senmigsin ben

gafil.

Molla Cami, mecazi ask yolculugunun sonunda hakiki aska erismis olan
kiginin, mecazi askin, hakiki ask saraphanesinden bir koku degerinde ve &sari
muhabbetin de z&ti muhabbetin bir kivilcomi mesabesinde oldugunu anlamis
olacagini sdylemektedir. O, mecazi askin kilavuzlugu olmadig: takdirde ise hakiki
aska ulasmanim mimkiin olmayacagini vurgulamaktadir.%®® Miiellifin eserlerinde ask
kelimesinin, hakiki ve mecazi manalarda c¢esitli tasvir, miiteradif sozciikk ve cift
anlaml kelimelerle stirekli kullanilan bir enstriiman oldugu goriilmektedir. Bunlar
onun diisiincesinde bazen acik ifade edilirken bazen ise ¢ok muglak olarak sembol,
mecaz ve istiare kaliplarinda sunulur. Ornegin miiellif, ask1 bazen, ask-asik-masuk
seklinde her ii¢linii birden Allah’a irca ederken; baz1 durumlarda ask ve asig1 Allah
ve masuku O’nun kullart; bazen ise masuku Allah, as1g1 da O’nun kullar1 olarak
tasvir etmektedir. Baz1 durumlarda da masuk bir kul ve asik da bagka bir kul seklinde

ontolojik ve beseri diizeyde onun eserlerinde yer bulmaktadir.%%°

Kisacas1 insandaki ilahi veya irfani agsk da tipki diger asklar gibi bir tir ruht

heyecan temelinde olusur. Tabiat1 itibariyle her iki ask ¢esidi de bu manada farkl

887 Cami, Levdami’-i Cami, 36-38; Cami, Levdmi (Ask ve Saraba Dair), 68-70.
688 CAm1, Levdmi’-i CaAmi, 38.
689 Cami, Levami’-i Cami, 3-5; Resiil, “Isk Der Irfan-i Islimi Ez Didgah-i Abdurrahman Cami ”, 158.
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degildir. Ancak yine de ilaht agkin, mecazi askta oldugu gibi tek bir sahsa gosterilen
ilgi degil, bitin varhiga duyulan atifa gibi genis bir alana tesmil edildigi
soylenebilir.?® Diger ifadeyle ilahi askin, mecazi asktan farkli olan temel ve daha
Ozel yondnidn, duyulan heyecanin illetinin  askin ve metafizik boyutla
iliskilendirilmesidir. CUnkl tasavvuftaki askin en temel esprilerinden biri, asli
vatanindan ayrilan ruhun aslina dénmek ve ona erismek i¢in istiyak duymasidir. Bu,
mutasavviflar tarafindan tirli sembol ve paradoksal ibarelerle strekli ifade edilen bir
olgu haline gelmistir.®®* Mevlana Mesnevi’sinin “ney/kamus” ayriligi metaforuyla
baslayan girizgah beyitleri, kamusliktan (asil) 9 koparilarak getirilen neyin
(insan/insan-1 kamil), bu ayriliktan sikayet ederek aslina donmeyi arzulamasi ve
nihayetinde aslina kavusmanin arayisi iginde olmasi; askin, insandan Allah’a
uzanarak onun kemale dogru yolculugunun seriivenini temsil etmesi bakimindan
guzel bir ornektir. Calismanin son baslig1 olarak ise, viicut ve ask iligkisi konusu

incelenecektir.

2.4.3. Varlik ve Ask Iliskisi

Tasavvuf diistincesinde viicudun farkli mertebelere tenezzul etmek suretiyle
tecellisi veya mimkin varliklarin viicut mertebelerinde ve dis alemde viicuda gelmesi
Allah Teadla’min zuhura meyliyle iliskili olarak yorumlanir.%®® Bagka bir ifadeyle
zuhurun gergeklesmesinin temel sart1 viicudun taayylnuddr. Ancak zatin micerret
sekilde taayylnu veya mutlak vicudun takyidi, zuhurun gergeklesmesi igin kendi
basina yeterli sebep ve belirleyici etken degildir. Mutasavviflar, Allah Teala’nin
kendi zatina ve isimlerinin kemaline dair muhabbetini, zuhurun gergeklesmesinin
tamamlayict unsuru olarak yorumlamiglardir. Konevi’nin ifadesiyle ilahi muhabbet,
bitiin tesirlerin kaynagi olan alemin yaraticis1 “ilahi tesirin” de kaynagidir. %9
Muhabbet diisiincesinin amaci, yaratanin ne kendisine yarar saglamasi ne de

yaratilanin faydanisin1 garantilemektir. Esas itibariyle bu diistince, Allah’in “kemaéle

69 Alikuli Beyani, Mantik-1 Isk-1 Irfani (Tahran: Sirket-i Sehami-yi Intisar, 1366), 131-132.

891 Ciizcani, Tasavvuf ve Insan, 71.

692 Cami’'nin Neyname’sini serh eden Hoca Neset, beyitte gecen “neyistin/kamiglik” kelimesini
“taayyiin-i sini” olarak yorumlar. Bk. Molla Cami- Hoca Nes’et, Neyin Feryadi/Nay-Name (Istanbul:
Sufi Kitap, 2007), 66-67.

893 Konuk, Fus(s, 1/9-10.

69 Sadreddin Konevi, Miftah, 25-26.
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muhabbeti” olarak gorilen yaratilisin asil maksadiyla iliskilidir. Yani alem, kemalin
zuhuru icin var kilinmistir. Mutasavviflar bununla, Hakk’1n “kamil olmak™ i¢in degil,
“k@dmil  oldugu i¢in” kemalinin neticesi olan bir yaratma modelini
kastetmektedirler. °® Bu bakimdan tasavvuf diisiincesindeki muhabbet anlayisini,
yaratmanin nedenini veya Allah’in yaratmaya nigin ihtiya¢ duydugunu agiklamak
Uzere benimsenilen bir yontem oldugunu sOylemek mimkindlr. Zuhurun
gerceklesmesi ise bu baglamda, kelamcilarin hudus ve felsefecilerin sudur

teorilerinin mukabili olarak gortlebilir.

Varlik mertebelerinde goriildiigii zere Molla Cami, orada izledigi yontemi
ask mertebeleri icin de kismen uygulamaktadir. O, ask konusunu incelerken de
taayyin-i evvelden 6nceki durumu la-taayylin ve gayb-i hiviyet mertebesi olarak
niteler. Bunu burada zikretmesinin nedeni, askin veya muhabbetin askin konumunu
belirlemektir. Iste bu mertebe, taayyiinlerin tamaminin hentiz ketm-i ademde oldugu;
levh ve kalemin var kilinmadigi ceméal ve kemalat-i zati veya bitlin sifatlarin Zat-:
Yegéane’nin aynisi oldugu makamdir. Veya da “Allah vardir, O’nunla bir sey
yoktu” %% hadisi hiikmiince ezel-i azaldir. Allah Teald bu mertebede, kendisini
kendisiyle bilmekte olup cemal ve kemallerini de kendisinde gormektedir. Cenabi
Hak bu bilis ve goriisle, gaybda zat hilviyetinde indirac ve indimac olan sifat ve
sulinlarin tenevvuatini, gayr ve gayriyetin zuhuruna ihtiya¢ duymaksizin bilir ve
gorir. Cunkii “Allah alemlerden ganidir’®®” yani O’nun higbir seye ihtiyac1 yoktur.
Iste Allah Teala, ferdi istigna hali olan bu beka mulkiinde hem “askin kendisi” hem
“kendisine asik” hem de “kendisinin masuku”dur: “Beka milkinde miistagni ve tek
olan benim, baskas: benimle ne sulh ne savas yapabilir. Kendine asik, kendinin

masuku ve askin kendisi benim, konmamus etegime agyarin tozu. %%

Goriildigu Uzere ahadiyet mertebesinde ask, zatin mutlaklik kapsamina dahil
ve onunla aynidir. Molla Cami, Allah Teala’nin zati sifatsizlik, nisansizlik ilkesini
muhafazasi igin muhabbetin ahadiyet mertebesindeki konumunu diger sifatlar gibi

zatin aynis1 olarak (mubabbet der makam-: ahadiyyet ayn-: zat est) nitelemektedir.

69 Sadreddin Konevi, /lahi Nefhalar, gev. Ekrem Demirli (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015), 118-119.
6% Byhari, Kitabii Bedii’l-Halk, Bab 1, No: 3191.

897 Ankeb(t, 29/6.

698 Cam1, Levdmi’-i Cami, 3-5.
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Cunku ask, burada zatin aynidir ve zatin aynis1 olmasindan dolay: diger sifatlar gibi
muhabbetin mahiyeti hakkinda da bu mertebede bir bilinemezligin s6z konusu
oldugu sdylenebilir. Zira ahadiyet mertebesinde zatin mahiyetini ilim ve akil
vasitasiyla ibarelere sigdirmak veya zevk ve vicdan yoluyla hakikatini bilmek
mumkin degildir. Bu merhale, Allah’in zatindan kaynakli cemal-i zati ve kemal-i
zatl makamidir. Bu bakimdan askin, ancak vahidiyyet mertebesinde bilgiye konu
oldugu soylenebilir. Ancak muellif, bu mertebede aski, bir sir olarak degerlendirir;
marifet sahipleri icin bilinme yolu a¢iksa da mesakket ve zahmet gerektirmekte olup
zevk ve vicdana dayanmaktadir. Bu mertebede ask vicdan ve zevk yoluyla
bilinebilirse de, herkes icin miimkiin goriilen bir yol degildir.®%®

Molla Cami’nin ask anlayisinda viicut mertebeleriyle ilahi isimlerin konumu
belirleyicidir. Zira bunlar, mutlak askin alemle iliskini tesis etmektedir. Molla Camt,
beseri agk da dahil butlin agklarin menbai ve aslinin ilahi kaynakla irtibatli ortaya
ciktigin1  disiinmektedir. Muellif, bunu belirleyen ektenin Allah Teéld’nin,
isimlerinin kemaline “suuru” dolaysiyla bu isimlerin hakikat ve zuhuru i¢in O’nda
ortaya ¢ikmis bir meyil ve hareket oldugunu One strmektedir. Buna gdére, Allah
Teéld zuhura meylinden Once zati kemallerinin yani sira, nispeten gayra ihtiyag
duyan esmai kemallerini de miisahede etmektedir ki, muellif bunlarin sGfiyyenin
dilinde celd ve isticla kemélleri olarak nitelendigini sOylemektedir. Hakk’in
kendisine ve varlik izerine zuhurunu ifade eden cel& ve isticld kavramlar1 hakkinda

daha once bilgi verilmistir. Bu muellif bu meyli dort kisimda ele almaktadr:

Birincisi, cem mertebesinden cem mertebesine olan muhabbet meyli: Bu
mertebe, kainatin araciligi olmaksizin zatin cemalinin zat aynasinda sithidunun
gergeklestigi  mertebedir. Molla Cami  bu mertebeyi, Allah’in cemalinin
sirrimin/hakikatinin kimsenin idrak edemedigi, kéinat ve igindeki nesnelerin daha
yaratilmadigi ezel milku olarak tanimlar. Bu makamda giizellik sancagini agmis olan
Allah Teéld, kendi kendiyle muhabbet etmektedir. Bu mertebede Allah’in askinlhigi
vurgulanmaktadir. ikincisi, cem mertebesinden tafsil mertebesine olan muhabbet
meyli: Bu, biricik olan zatin sonsuz ve nihayetsiz mazharlarda kendi cemalinin

akslerini gormesi ve sifatlarnin kemalini miisahede etmesidir. Uclincisi, tafsil

699 CAm1, Levdmi’-i Cami, 3-5.
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mertebesinden tafsil mertebesine olan muhabbet meyli: Bu, insanlarin ¢ogunun
cemil-i mutlakin (mutlak giizel) aksini/tecellisini, O’nun eserlerinin ayritilarinda
gormesidir. Hakk’in eserlerinde gorilen guzellik ise, insanlar1 fani ve mukayyet olan
giizelligi esas sanmalarina; kavusma ve ayrilmanin lezzet ve elemini duymalarina
sebep olur. Dordlncus, tafsil mertebesinden cem mertebesine olan muhabbet meyli:
bu, baz1 se¢kin kullarin, Hakk’in yice isimlerinin eser ve fiillerinin kaydindan
kurtularak sutin ve sifat peredelerini yirtmak suretiyle, sadece ylize zata teveccih
etmeleridir. Goriildiigii gibi bu mertebeler, kavs-i nizul ve kavs-i sud olarak ifade
edebilecegimiz agkin ontolojik olarak mertebelere tenezziiliiyle; kullarin yine bu ask
mertebeleri vasitasiyla keméle ulasma yollarini ifade etmektedir. Su halde ilk iki
mertebe Allah’in varlik mertebelerine tenezzilinu son iki mertebe ise insanin

kemale yolculugunu kapsamaktadir.’®

Miellif, keméle yolculugu ifade eden insana dair askin gesitli tirlerinden de
bahsetmektedir. Ornegin Allah ile insan arasindaki zati muhabbet; esmai ve sifati
muhabbet, efali ve &sari muhabbet; insandaki muhabbetin sebepleri; nefis ve
vucudun bekasina muhabbet; muhsin ve miin’ime muhabbet; kemél sahibine
muhabbet; glzele muhabbet; ruhani tearufun neticesi olan muhabbet; muhabbetin
insanlar arasindaki farkliligi gibi askin sebep ve kisimlari bulunmaktadir. Bunlarin
her biri, tasavvuf yoluna girmis kisinin, Allah ile arasindaki baglilik seviyesinde hal
ve makamini ifade ettigi gibi onlarin kendi aralarindaki muhabbet farkliligin1 da
gostermektedir. Bunlardan ilahi ahlak ve ilahi sifatlarla nitelenmis olmasi
bakimindan en muteber ve mikemmele yakin olanmin zati muhabbet oldugu

soylenebilir.”%

700 Camf, Levami’-i Cami, 6-7; Cami, Levami (Ask ve Saraba Dair), 29-31.
01 Bk, Camf, Levdami’-i Cami, 9-18; Camf, Esi’a, 14.



179

SONUC

Timurlular devleti hiikiimdar1 Sahur’un, Irak ve Fars topraklarina hakim
oldugu bir déonemde diinyaya gelen Molla Cami, bu devrin bitin gelismelerini
tecriibe etmis ve ¢agm ilmi birikiminden genis 0l¢lide yararlanma imkani bulmustur.
Molla Cami’nin hayatinda merkezi konuma sahip Herat sehri ¢esitli medrese,
kituphane ve vakiflar1 biunyesinde barindirmasi yoniyle 15. yiizyilda Horasan ilim
havzalarindan biri olarak Bagdat ve Semerkant’la mukayese edilir hale gelmistir. O,
Herat’ta bu dénemde dil, usil, kelam ve diger Islami ilimleri tedris etmistir. Herat’in
yani sira onun tahsil hayatinda Semerkant’in da onemli bir yeri vardir. Cami,
Ulugbey medresesine kabuliiniin akabinde Kadizade Rimi gibi bilginlerle astronomi,
riyaziyat gibi alanlarda ¢alisma ve aragtirmalara katilmistir. BOylece geng yaslardan
itibaren onun nazari ilimlerde {in kazandig: ettigi gérulmektedir. Ancak her nasilsa
Molla Cami, bu konumundan vazgecgerek tasavvuf yolunu se¢mis ve zamanla iinlii
bir mutasavvif olarak taninir olmustur. Onun bu tercihinde ise, nazari ilimlerin

kendisini maksada ulastiramayacagi kanaati etkili olmustur.

Herat’ta Clzrcani ile Teftazani silsilesine mensup alimler nezdinde kelam
ilmi 6grenen Molla Cami, itikatta Es’ari diisiinceyi, tasavvufta Naksibendiyye
tarikatini benimsemistir. Milellif, cocukluk ¢aglarinda kismen asina oldugu Ibn Arabi
fikirleri ve vahdet-i viicut diisiincesi lizerine de, tasavvufa intisabindan sonra yogun
aragtirmalar yapmistir. Zamanla Ibn Arabi diisiincesinin bir mudafi olarak {n
kazanan Molla Cami, entelektiel hayatinin buyik bir kismmi bu diisiincenin
problemlerinin ¢éziim ve serhine adayarak nazari tasavvuf teorisyenleri arasinda yer
almigtir. O, hem bu sahada yazdig1 eserleriyle hem de donemin Herat ilim
havzasindaki durusuyla, Ibn Arabi’yi ve goriislerini hem nazar ehline hem de bir

kesim sUfilere karsi bilfiil miidafaa gorevini istlenmistir.

Sair kisiliginin etkisi, ameli ve nazari tasavvufla derinlemesine istigali
sebebiyle, son derece sevk ve zevk ehli bir arife doniisen Molla Cami, tasavvuf
edebiyatinin da 6nemli isimlerindendir. Ozellikle dini/tasavvufi diisiincenin canl
orneklerinin yer aldigi manzum eserlerinin bu tir muhtevasi Islam diisiincesi

acisindan dikkate degerdir. Onun, benimsedigi vahdet-i viicut diisiincesinin
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problemlerinin  manzum eserlerinde de bu sistematik baglamda olusturuldugu
gorulmektedir. Bu bakimdan mdaellifin, bu disiinceyi dakik bir sekilde kurgulamak

ve serh etmek suretiyle yenilik getirdigi sdylenebilir.

Molla Cami’nin ilmi ve entelektiel birikiminin tek bir sahayla smirh
olmadig gorulse de, en nihayetinde kesin bir sekilde karar kildig1 diisiince sistemi
vahdet-i viicuttur. Onun, Islami ilimler alanindaki bu birikiminin de vahdet-i viicut
diisiincesinin bilgi yontemi ilkelerine uygun sekilde acgiklamak oldugunu gaye
edindigi goriilmektedir. Bu yonlyle ise mdiellif, epistemoloji anlayis ve varligi
yorumlama hususunda nazar ehlinden ayri bir konumdadir. Varligi bilme yolu olarak
kesif metodunu benimsemesi onun bu yoni asikar etmektedir. Muiellifin, hemen
bitun eserlerinde bilgi ve varlik anlayisi bu cercevede ele alinmistir. Bu anlamda
kesfe dayali bilgi metodu, istidlal ve burhana dayali akli yontemin bir alternatifi
olarak konumlanmaktadir. Molla Cami mantalitesinde bu ydntemin, aklin yetersiz
kaldig1 metafizik alanda daha gok gecerli ve verisinin guvenilir oldugu kabul edilir.
Bilgi ve varlik alanlarimi1 yorumlarken muellif, kelam ve felsefecilere karsi yontemsel
muhalefetin yaninda, bazen Messailere yonelik olarak imam Gazali’ye benzer bir dil

de kullanmustir.

Bilindigi gibi varlik hakkinda vahdet-i vicut diisiincesi sistematiginde kabul
edilen ve Molla Cami’nin de katildigi tamm, Hakiki Varlik veya Mutlak Varlik
anlayisidir. Bu tarif, haliyle Hakk’in digindaki bitin diger varliklar1 nispet, itibar
veya izafi bir gerceve planinda ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Bu nedenle o,
vahdet-i viicudun varlik, tevhit, isim ve sifat anlayisini temellendirmek amaciyla
kelam ve felsefecilere alternatif argiimanlar ortaya koymustur. Kimi yerlerde de
muellifin, kelamcilar ve filozoflarla ayni kanaatleri paylastigi goriilmektedir. Bu ise
Islam diisiincesinin mezcedildigi bir doneminde onun sentezci yoniinil ve vahdet-i
vicudun eklektik yapisii yansitmaktadir. Ornegin onun, ilahi isim ve sifatlar
hakkindaki goriislerinde kelam metodundan yararlandigi gibi, alemdeki nizama
vurgu yaptigi yerlerde de kelamin ispat delillerinden istifade ettigi gortlmekedir. Her
ne kadar bu konularda kelami diisiinceyi ve halka benimsetilmesi hususunda Eg’ari
cizgiyi takip etmis olsa da; onun, problemlerin daha teknik agiklamalarinda vahdet-i

vicuttan yana tavri belirgindir.
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Miiellifin, tevhit anlayisinin da bilgi ve varlik anlayisiyla paralel oldugu
soylenebilir. Imani, ilmi, hali ve ilahi seklinde dort kisma ayirdigi tevhit
mertebelerinde fena fikrinden hareketle bir tarife yer vermesi, onun kelam ve
felsefecilerin tevhit anlayisindan farkli bir telakkiyi tercihi ettigini gdstermektedir.
Allah’m birligini de gesitli birlik ¢esitleriyle dile getiren Molla Cami, O’nun mutlak
birligini vahdet, ahadiyyet-i zatiyye ve benzer kavramlarla ifade etme yoluna
gitmistir. Onun eserlerindeki birlik ¢esitleri mutlak birligin alemle irtibatin1 ve Allah-
alem miinasebeti tesis etmeyi amagladigini gostermektedir. Yine isim ve sifatlari
nispet, izafet ve itibar gibi kavramlar Uzerinde degerlendirmesi; alem, insan ve ask
anlayis1 konularinda a’yan-1 sabitenin yaratilmamishigi, alemin bitun ctzleriyle her
an yenilenmekte oldugu ve yaratmanin siirekliligi fikri, alem mertebeleri hakkindaki
aciklamalariyla; insan iradesi ve fiillerinin  mutlak varhgm tenezziliyle
iliskilendirilmesi gibi konular ve ask konusunun ontolojik baglamlarda incelenmesi

gibi hususlar Molla Cami’nin vahdet-i viicut anlayisini asikar etmektedir.

Dilci, sair, edip ve mutasavvif kisiligiyle bilinen Molla Cami, Timurlular ve
Osmanl devletleri basta olmak iizere Islam diinyasinda genis bir diisiince birikimiyle
taninmus bir alimdir. Miiellif, Islam diisiincesinin bircok problemini dogrudan veya
dolayli olarak eserlerinde yer vermistir. Bu bakimdan kendisi hakkinda birgok
caligma Ve arastirma yapma imkani bulunmaktadir. Bunlardan bilgi ve varlik; tefsir
ve hadis anlayisi; Islam ahlakiyla ilgili goriisleri gibi hususlar, miistakil calismalara

konu olabilecek niteliktedir.
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