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The concept of civilization identified with the West is questioned and re-expressed in the
context of the Islamic City, in the study. Period determination and interpretation of Islamic Cities are
also made accordingly. In this study, the socio-spatial elements of Islamic Cities were confined
concretely. The study also examines the cities of Bitlis, Kubbet'iil islam Ahlat, Diyarbakir, Urfa, and
Mardin, with examples from Islamic Cities in the world. This examination is carried out in the context
of capitalism, modernism, and post-modernism through the socio-spatial elements of Islamic Cities.
Along with all these, the purpose is to reveal the change and transformation in Islamic Cities through
the city's socio-spatial perspective.

The significance of the study lies in the fact that structures such as mosques, baths, bazaars,
houses, and streets, which were built in accordance with Islamic principles and located in many cities,
have not been satisfactorily studied through Islamic City modeling. Consequently, the study was
designed with a wide literature. The document analysis method, which is a qualitative data analysis
method, was used essentially. This method has enabled us to reveal the current status of the cities.

Finally, it has been observed that cities with Islamic City experience are transformed today,
especially in the context of modernism, with the outputs of the capitalist production system. This
observation: The change and transformation in the city affects the identity of the cities; It is based on
the fact that it can weaken the bond of society with its history, language and cultural background.
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Onsoz

Sehirler, medeniyetlerin 6z degerlerini hayata gegirdikleri yerlerdir. Sehirdeki
her bir unsur medeniyetin izlerini tasimaktadir. Bu izlerin biitiinii sehrin ve toplumun
kimligini ortaya koymaktadir. Ancak gilinlimiiz diinyasinda kapitalizm ve
modernizmin aynilastiran post-modernizmin ise toplum ve sehirlerin 6z degerlerinden
uzak olarak farklilastiran anlayisinin yayilimi ile sehirler birbirlerine benzer hale
gelmektedir. Bu etkilerin sehir mekaninda ortaya koyulmasi sehirlerin ve toplumlarin
6z degerlerini korumalar1 noktasinda onemlidir. Bu baglamda ¢alismada Islam
Medeniyeti’nin  bir yansimasi olan Islam Sehirleri’nin somiirii, rekabet ve

aynilastirmadan uzak olan anlayist odaga alinmustir.

Ifade edilen temada olusturulan bu tez ¢alismasimi degerli kizzim Ahi Doga’ya
hamileyken arastirmaya ve yazmaya basladim. Oldukga zorlu bir donemde nihayete
eren ¢aligma, haklarini asla 6deyemeyecegim annem, babam ve esimin bilgi, tecriibe
ve sonsuz sabirlar sayesinde Ahi Doga’nin yasamdaki 11.ayinda tamamlanmistir. Her
zaman beni okumaya tesvik eden ve bilgisiyle yolumu aydinlatan kiymetli babama,
her kosulda kahrimi ¢eken, sabri ve merhametiyle bana ¢aligma ortami olusturan
anneme, tezi bitirmem icin tesvik ve yardimlari ile oldukca sikintili olan siireci
kolaylastiran esime, huzurlu bir bebek olan ve saha arastirmamda uyumay1 tercih eden
kizima sonsuz sevgi ve siikranlarimi sunarim. Calismanin motivasyon kaynagi ve
ikinci yazari olan kizzm Ahi Doga’nin da dahil oldugu gelecek kusaklarin, giiniimiiz
tilkketim furyasina kapilmadan 6z degerlerini tiim yasamlar1 boyunca tagimalarina

olanak saglayacak kimligini kaybetmemis sehirlerde yasamalarini temenni ederim.

Tez calismasinin sekillenmesinde comertge vaktini ayiran ve yardimini
esirgemeyen kiymetli hocalarimi oldugunu ifade etmem gerekir. Oncelikle arastirma
boyunca ve calismanin nihayete ermesinde katkilarini hicbir surette esirgemeyen,
giiler yiizIliliigii ve hosgorist ile sahsima da destek veren danigman hocam Dog. Dr.
Erdal BAYRAKCTIya, bilgilerini ve tecriibelerini paylasarak diislincelerimin ve
calismanin netlesmesini saglayan Dog. Dr. Erhan ORSELLI’ye, yapici elestirilerini
esirgemeyen Dog. Dr. Gokhan BOZBAS’a, tezin konusu, igerigi ile sinirliliklarina

bilgi, yaklasim ve oOnerileriyle katkilar saglayan Prof. Dr. A.Menaf TURAN’a,



calismanin en basindan sonuna kadar cesaretlendiren, kaynak destegi ve bilgisiyle
calismanin her asamasina 151k tutan Dog¢. Dr. Veysel ERAT a, tez ¢alismasinin ana
sorusu ile sistematiginin olusturulmasina katki saglayan Prof. Dr. Seckin Baris
GULMEZ’e, bilgi ve onerileri ile aydinlatan Prof. Dr. Onder KUTLU’ya, kaynak
konusunda yardimlarini esirgemeyen Prof. Dr. Mehmet DEMIRTASa, Dog. Dr.
Ibrahim BARCA’ya, Asr. Gér. Mustafa ATES’ e ve sonsuz bir sabir ile ¢calismanin her
asamasina kiymetli katkilar saglayan Ogr. Gor. Fatma NALBANT a tesekkiirii bir

borg bilirim.

Tezin Tirk dili yazim ve noktalama diizenlemelerine katki saglayan Dog. Dr.
Veysi SEVINCLI’ye, Dr. Ogr. Uyesi Omer DEMIRBAG’a ve Tiirkge Ogretmeni Utku
TUTGUN’a; calismanin ciddi bir emek isteyen saha arastirmasina vakit, tecriibe ve
bilgilerini comertge paylasarak destek olan Basak AYYILDIZ CAN’a, Emrullah
KALKAN’a, Giiney BABUR’e, Feyzi DONAN’a, ipek Pmar UTLU’ya; anlasilirlik
noktasinda teze okumalariyla destek veren Dr. Dilek ALMA SAVAS’a, Dr. Seyhun
TUTGUN’a, Kiibra SENGUL DOGAN’a; teze farkli bakis acisiyla katki saglayan
babaannemiz Sebiha SEVINCLI’ye, son olarak tez savunma ile mezuniyet
prosediirlerini gerceklestirirken vakit ayirip desteklerini esirgemeyen Sultan Zehra
UTLU’ya ve Yasemin DEMIREL ’e hassaten tesekkiir ederim.

Arastirma Ve yazim siirecinde rahmetli anneannem Fezile DEMIR’in degerli
hatirasini her daim yanimda hissettigim tezin, 6zellikle bu konu 6zelindeki ¢aligmalara

151k olmasini temenni ederim.

Dr. Berfin GOKSOY SEVINCLI
24.03.2022/ KONYA
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“Islam Sehri, ki toplumun temelidir, evet o sehir, ancak ve ancak fazilet
esasina dayanirsa yasar fikri vardwr. Yani devlet-i ebed- miiddet fikri.”
Sezai Karakog

Giris

Tez c¢alismasinin muhtevasini tam olarak ortaya koymak amaciyla giris
boliimii; arastirmanin sorulari, arastirmanin amaci, arastirmanin konusu, vakalar,
secilen zaman aralig1, arastirmanin yontemi, gerekceler ve 6nem, arastirmanin literatiir
taramasi, arastirmanin akademik literatiire katkisi, tezin yapisi ve arastirmada

kullanilan kavramlara dair not basliklar1 iizerinden kurgulanmistir.
Arastirmanin Sorulart

Medeniyetin bir yansimasi olan sehirleri anlamak ve sehir mekanini tasvir
etmek, var olan medeniyetin temel degerlerini anlama agisindan 6nemlidir. Ancak
sehirler, 6zellikle giiniimiiz kiiresellestirici etkileri sebebiyle ait olduklart medeniyetin
degerlerini tam anlamiyla gdsterememektedir. Bu durum sehir mekanindaki degisim
ve doniislimiin bir sonucudur. Dolayisiyla diinyanin her sehrine sirayet eden
kiiresellestirici etkilerin sehir mekaninda belirlenmesi ve bunlarin diglanarak sehrin ait
oldugu medeniyet degerlerinin tekrar ifadesi, sehir ve medeniyetlerin devamliligi i¢in

elzemdir.

Bu baglamda tez ¢alismasinin ana sorusu sudur: Islam Sehirleri’nin sosyo-
mekansal unsurlart tizerinde kapitalizm, modernizm ve post-modernizm ne él¢iide
degisim ve doniisiime sebep olmustur? Bu soruyu cevaplamak i¢in iki agamali yol
izlenmistir. Ik asamada, soruda yer alan kavramlara anlam belirlenmeye calisiimustir.
Ikinci asamada ise, anlam belirlenen kavramlardan, onlara ait olmayan ozellikler
dislanmistir. Bu asamalar1 gergeklestirebilmek icin ana soruya eklenen yan sorular

olmustur. Bunlar:

i. Islam Sehirleri kavrami neyi ifade etmektedir? Ve onu besleyen
kaynaklar nelerdir?

ii.  Tarihsel agidan Islam ve sehir arasindaki iliski nasil gelismistir?



lii.  Misliman cografyasinda bulunan sehirlerde ¢6ziilme ne zaman
baslamistir?

iv.  Kapitalizm, modernizm ve post-modernizmin sehirlere yansimasi nasil
olmaktadir? Bu anlayislar, Islam Sehirleri’nin sosyo-mekénsal

goriiniimiinde ne gibi degisim ve doniigiimlere sebep olmustur?

Verilen sorulara cevap aranmasi, bugiin sehirlerin i¢inde bulundugu sorunlarin
bircogunun temel sebebini ortaya ¢ikararak, gelecekteki ¢alismalarin bu baglamdaki
sorun ve ¢oziim dnerilerine dair yaklasimlara 1s1k tutmasi yoniinden énemlidir. Islam
Sehirleri: Giintimiizde sehirlerin igerisinde bulundugu ge¢misin kadim degerleri ile
bugiiniin degiskenligi arasinda sikigsma, gokyliziine ve yesillige hasret birakan ranta
konu beton yiginlar1 ve mahremiyetin ortadan kalktig: istiflenmis yiginlarin arasinda
siirdliriilmeye calisilan aile kurumlarinin bulundugu sehirlerden oldukca farkli bir
anlayisa sahiptir. Bu farkliliklar; hane yasantisinda mahremiyete ve insanlar arasinda
saygtya Onem veren, ibadetleri kolaylastiran, ticarette rekabetten 6nce etik kurallar1 ve
adil kazanc1 onceleyen, sehirde birlik ve beraberligi saglayacak bir diizen 6ngoren,
mahallelerde sosyo- ekonomik baglamda bir ayrismaya gitmeyen, Islam Bahgeleri ile
sehirlilere tefekkiir imkani saglayan bir anlayisi ortaya koymaktadir. Ancak giiniimiiz
diinyasinda kapitalizm ve modernizmin aynilastiran, post-modernizmin ise
farklilagtirarak uzaklastiran etkileriyle, sehirler ve toplumlar kimliklerini
kaybetmektedir. Bu baglamda Islam Sehirleri’nin ugradiklar1 degisim ve doniisiim

durumu ortaya koyularak kadim degerleri tekrar hatirlatilmalidir.
Arastirmanmin Amaci

Tez g¢alismasi, kapitalizm, modernizm ve post-modernizmin degistirici ve
doniistiiriicii etkisini Islam Sehirleri’ndeki sosyo-mekansal goriiniim iizerinden ortaya
koyma amacindadir. Bu amag dogrultusunda Dogu ve Giineydogu sehirleri olan Bitlis,

Ahlat, Diyarbakir, Urfa ve Mardin sehirleri 6rneklem olarak se¢ilmistir.



Arastirmanin Konusu

Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal unsurlarmimn kapitalizm, modernizm ve
post-modernizm karsisindaki durumu, bu tez ¢alismasinin konusunu olusturmaktadir.
Verilen kapsamda tez calismasi, genis bir cografyada yiizyillardir yasayan Islam
toplumunun sehirleri ve onlar1 diger sehir pratiklerinden ayiran diisiinsel boyutunu
konu edinmektedir. Bu nedenle tez ¢alismasi, sehrin yalnizca sosyo-mekansal

gelisimini degil; ayrica bu gelisimin tarihsel ve toplumsal yonlerini temel almaktadir.

Her ne kadar kapitalizm, modernizm ve post-modernizm Islam toplumunun
sehir anlayisina etki etse de ayni zamanda bu etkiler, toplumun sehir anlayisinin
farkliliklarini anlama noktasinda da 6nemli araglardir. Burada yapisalci olan Saussure
(1960)’un anlamin, farkliliklarn karsilastirarak ortaya c¢ikacagr tezi Onem
kazanmaktadir. Zira tez calismasi acisindan da onemli olan Islam Sehirleri’ndeki
zitliklar1 ortaya koyarak bir anlam iiretmek ve bu anlamm Islam Medeniyetindeki
yerini irdelemektedir. Bu baglamda Islam Sehirlerini ve temel unsurlarm giiniimiiz
kiiresellesmeci anlayislarinin degisim ve doniisiim etkisi baglaminda anlamlandirmak

tez ¢aligmasinin genel itibarryla konusunu olusturmaktadir.
Vakalar

Tez ¢alismasina diinyadaki tiim Islam Sehirleri’nin dahil edilmesi miimkiindiir.
Zira tez ¢aligmasinin sorusuna, diinya Islam Sehirleri’ndeki sosyo-mekansal unsurlar
lizerinden Islam Sehri tanimlamas1 yapmak suretiyle yanit bulunabilir. Bu noktadan
hareketle diinya Islam Sehirleri’nden 6rneklerle konunun icerigi ortaya koyulmaya
calisilmistir. Tez ¢alismasinin saha arastirmasina dahil edilen sehirler ise Ahlat, Bitlis,
Diyarbakir, Urfa ve Mardin sehirleriyle sinirli tutulmustur. Bu sehirlerin tercih sebebi,
ticlinci boliimde detaylandirilmakla birlikte, burada kisaca ifade etmek gerekirse

aralarindaki tarih birligi ve mevcut literatiirlerinin zay1f olmasidir.



Secilen Zaman Aralig

Tez calismasi, Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal Ogelerini bir siireg
baglaminda ele almaktadir. Séyle ki, calisma kapsaminda ilk olarak Islam Sehirleri’nin
sosyo-mekansal unsurlarint gevresel etkilerden arindirilmis olarak ortaya koymak
gerektiginden tercih edilen zaman aralig1, Kur’an-1 Kerim’in nazil olmaya bagladig1 7.
yiizylldan 9.yiizyila kadar olan siirectir. Orneklem sehirlerin Islam Sehri olarak
gelisiminin ortaya koyulmasi ise, tarihsel olarak yine 7. yiizyildan baslatilmis olunup
seyahatname anlatilar1 agirlikla 17. Yiizyila ait olarak aktarilmistir. Saha arastirmasi
ise giiniimiiz 21. yiizyilma aittir. Tez calismasina uygulanan siire¢ takibi: Islam
Sehirleri 6gelerinin salt olarak tamimlanmasia, Islam Sehirleri’nin gelisiminin ve

¢oziilmesinin ortaya koyulmasina olanak saglamistir.
Arastirmanin Yontemi

Calisma, tasnife dayali genis bir literatlir olarak kurgulanmistir. Bu sekilde
nicin, nasil, neden gibi sorulara yanit aranarak tarihsel bir perspektif yakalanmaya
calisilacaktir. Bununla birlikte, tez calismasinin temelinde nitel veri analizi olan
dokiiman analizi yontemi bulunmaktadir. Dokiiman olarak kisisel fotograf arsivi ve
cesitli kaynaklarda yer alan konu kapsaminda degerlendirilebilecek fotograflar

incelemeye tabi tutulmustur.
Gerekceler ve Onem

Islam Sehirleri, Islam Medeniyeti’nin sosyo-mekénsal bir yansimasi toplumsal
yasama pratigidir. Her ne kadar literatiire Weber’in (2010), dogu toplumlarinin
kabilyen anlayisindan dolay1 bir sehir inga edemeyecegi ancak bati toplumlarinin sehir
kurabilecegine dair bir anlayis hakim olsa bile Islam Medeniyeti ve Islam Sehri,
gecmisten giiniimiize varligini siirdiirmektedir. Islam Sehri’nin inkar1 beraberinde
Islam Medeniyeti’nin de inkarin1 getirmektedir. Islam dini sonradan sehirli bir anlayisa
sahip olmamustir. Islamiyet, sehirli bir merkeze, zaten halihazir yerlesik hayatin ve
ticaretin var oldugu Mekke’de nazil olmustur. Dolayistyla islam Sehirleri’nin reddi

Islam Medeniyetinin yok sayilmasi ve bu medeniyetin birer yap1 tasi olan dncelikle



Miisliiman toplumu ve bu medeniyetin ¢atisi altinda yasayan farkli din, dil ve milletten

olan insanlarin ve tarihin de reddi anlamini tasimaktadir.

Soyle ki: An Universal History from the Earliest Account of Time to the Present
(1730) adli eserde, diinya tarihi antient ve modern olarak iki boliimde incelenmistir.
[k insanin cennetten yeryiiziine inmesi ile Islamiyet’in tebligine kadar olan donem
antient olarak nitelendirilirken modern dénem ise Islamiyet’in tebliginden giiniimiize
kadar olan siireci kapsamaktadir. Ozetle modern dénem, giiniimiizde etkin ve iyi olan
ne varsa Islamiyet’in tebligi ile anilmakla birlikte benzer olarak Mavor (1802)’un
calismasinda da modern dénem Islamiyet’in tebligi ile baslamaktadir. Ancak
sonrasinda Bat1 Avrupalilar tarih yazarligina ticlii tasnifi getirerek, merkeze Avrupa’y1
yerlestirdiler. Dolayisiyla Orta ¢ag diye bir dénemin icadiyla Islam, tarihin disina
itilmeye calisilmistir. Bu tasnifle, Batililar Islamiyet’e referans vermeden bir tarih
kurgulamiglardir (Gorgiin, 2020: 42- 50). Ortaya ¢ikan sonugta modern olan ve sehir
kurabilecek medeniyete haiz olan bati olmustur. Bu durum kokli bir medeniyet olan

Islam Medeniyetinin, Islam Sehirleri’nin ve dahasi tarihin reddi anlamin1 tasimaktadir.

Ifade edilen durum baglaminda Islam Medeniyetinin reddi ve literatiirde
agirlikl olarak kullanilan Weber’in yalnizca Bat1 Sehrini kabul ettigi anlayisina karsi
antitez gelistirmek, sehirlerin kapitalizm, modernizm ve post-modernizmin
kiiresellesmesi ile degisip doniistligii glinlimiizde yabancilasmanin 6niine gegebilecek

bir adim olacaktir.
Arastirmanin Literatiir Taramasi

Literatiirde Bat1 Sehri ideal bir sehir modeli olarak yer alirken, sehirlesmenin
ve medeniyetin ilk drnegi olan Medine sehir pratigini igerisinde barmndiran Islam
Sehirleri yeterince yer bulamamustir. Gériis odur ki gerek islamofobi gerek islam
Medeniyeti’nin kapitalist yaklagimin rant kaynaklarina uygun olmamasi neticesinde
hem Islam Sehirleri degisip doniismiis hem de Islam Sehirleri kapitalist sistemin,
modernizmin ve post-modernizmin goélgesinde kalmistir. Her ne kadar konu ile ilgili

literatiir zay1f olsa da var olan calismalar Bat1 Sehri ile Islam Sehri’nin birbirlerinden



ayr1 olarak ele alinmasini gerekliligi ile, islam Medeniyeti’nin ve Islam Sehirleri’nin

onemli unsurlarini ortaya koymaktadir.

Literatiirde konu ile ilgisi bulunan ancak dogrudan Islam Sehirleri’nin
muhtevasina odaklanmadan medine kavrami iizerinden sehri agiklayan calisma,
Farabi’nin Medineti-/ Fazila (1990) adli eseridir. Farabi eserinde, erdemli toplumu,
ahlaki ve fikri erdemlere dayali bir diizende betimlemistir. Eserde, “medine” yani sehir
ifadesi kullanilmaktadir. Ancak konu baglaminda, burada dikkat edilmesi gereken
husus sudur ki: Farabi, medeniyete giden yolda yalnizca sehirlere degil islam Sehirleri

icin 6nemli olan aile, sokak ve mahalle gibi kiigiik topluluklara da 6nem atfetmistir.

Islam Sehirleri’yle ilgili manevi hususlara yer veren ilk ¢aligmalardan biri olan,
Ali Suavi’nin Hukitku's- Sevari (1865) adli ¢alismaya dogrudan ulasilamamakla
birlikte Celik’in (1993) aktardigi tizere galismada, Tiirk¢e olarak sehir diizeni ve
belediyecilik ile ilgili basilmig ilk eserlerden olmakla birlikte kamu malina tecaviiz
edilmemesi, Islam’in temizlige verdigi onem gibi hususlara deginilmistir. Ugman’in
(1989) aktardig: lizere ise bu caligma genel itibariyla medeni bir sehrin muhtevasini
ayet, hadis ve ¢esitli kitaplardan alintilarla ortaya koymustur. Hukitku’s- Sevdri’nin
konu ile ilgili ilk ¢alismalardan olmas1 dolayisiyla eserin bulunup literatiire yeniden

kazandirilmasi Islam Sehirleri baglaminda énemli katkilar sunacaktir.

Marcais’in “L'islamisme et la vie urbaine” (1928) adli ¢alismasi Islam
Sehirleriyle ilgili literatiirde ulasilabilir olan ve yine ilk sayilabilecek calismalardan
biridir. Marcais, Islam Sehirleri’ndeki cami, pazar ve hamam unsurlarina dikkat
cekerek bu unsurlarin, manevi ve maddi faydayi sagladigin ifade etmistir. Fransizca
olarak yaymlanan c¢aligma, Islam Sehirleri'nde en az bir tane hamamim mutlaka
bulundugu ve bu hamamin cami ve pazarin yaninda yer aldig1 gibi 6zellikleri ele alarak

Islam’1n sehirli bir din oldugu neticesine varmustir.

Islam Sehri incelemesi yapan tarih¢i Grunebaum (1955) Die islamische Stadt:
Saeculum adli eserinde, Islam Sehirlerini ticaret ve dini iligkiler baglaminda
incelemektedir. Netice olarak Islam’in sehir icerisinde dogdugunu ve sehirlilerin

diisiincesi oldugunu ifade ederken aslinda Weber’in yalnizca bati sehirlerini kabul



ettigi tezini reddederek, dogu sehirlerinin varlik buldugunu ortaya koymustur. Ona

gore Islam Sehri, Miisliimanlarm dinsel gérevlerinin karsilandig1 mekandr.

Lapidus (1984) ise Islam Sehir mekanimni toplumsal drgiitlenme hususunda ele
almis oldugu Muslim Cities in the Later Middle Ages adli ¢alismasinda, islam Sehir
mekaninda sosyal gruplar ve sehir arasindaki iligki ile sehir orgiitlenmesinin cografi
ve dini baglamlarim1 12 ve 15.yiizyillar arasinda Sam ve Halep sehirleri iizerinden
incelemistir. Netice olarak, Islam Sehir mekaninda dayanisma ve sosyal kontrolii
saglayan en dnemli unsurun mahalle oldugunu ortaya koymustur. Bu baglamda ibn-i
Haldun’un da medeniyeti ilk olarak en kii¢iik birimler olan aile, mahalle gibi unsurlar
lizerinden sekillendirdigi diisiiniildiigiinde Islam Sehirleri’nde mahallelerin, islam

Medeniyetinin bir yansimasi olan birimler oldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir.

Inalcik’in 1990 yilindaki Istanbul: An Islamic City adli calismasinda Istanbul’u
Islam Sehri olarak nitelendirmesi olduk¢a énemlidir. Zira literatiirde bu y1la kadar olan
calismalar Tiirkiye’deki sehirleri agirhikli  olarak Osmanli  Sehri  olarak
degerlendirmistir. Inalcik ise bu calismasinda, tarihsel bir perspektiften ele aldig
Istanbul’u, islam Sehri olarak nitelendirirken mekan tanzimi ve sehrin yerlesimini
Islam Sehri baglaminda degerlendirmistir. Bu baglamda Inalcik, Islam Sehirleri’nde

Islam anlayisinin sehri sekillendirdigini ortaya koymustur.

Konuya karsi ilgiyi arttiran ve bu tez calismasina temel olan Can’in (1990), 7.
ve 9. yiizyillar1 kapsayan Islam Sehirlerinin Fiziki Yapis1 adli doktora tezi literatiirdeki
onemli ve nadir kaynaklardan biridir. Anadolu Tiirk sehirciliginin kaynagina ve konu
ile ilgili yapilacak olan arastirmalara zemin hazirlama amacinda olan ¢alismada Islam
Sehirleri’nin genel fiziki yapist ve temel 6zellikleri tizerinde etkili olan faktorler tespit
edilmeye calisilmistir. Caligsma kitaplastirildiktan sonra yakin tarihte de giincel baskisi
literatiire kazandirilarak konunun giincelligi saglanmistir. Calisma, cesitli Islam
Sehirleri’nin fiziki 6zelliklerini barindirmakla birlikte Islam Medeniyetinin degerlerini
de vurgulamaktadir. Genel itibariyla, Islam Sehirleri’nin fiziki yapisi ve temel
ozellikleriyle birlikte bu 6zelliklerin olusumunda etkili olan faktorler tespit edilmistir.
Islam Sehirleri’ni tarihsel ve mukayeseli olarak ele alan calisma, literatiirdeki

0zgiinliiglinii glinlimiiz itibariyla da devam ettirmektedir.



Yine konu ile ilgili bir bagka ¢alisma da Dogu Bilimleri Fakiiltesi’nin Orta
Dogu Merkezi, Diinya islam Festivali’nin bir par¢asi olarak Ingiltere’nin Cambridge
sehrinde 19-23 Haziran 1976 tarihleri arasinda Islam Sehri isimli bir toplant:
neticesinde ortaya c¢ikmistir. Bu toplanttyt UNESCO maddi olarak desteklemistir.
Serjeant (1997) ise bu toplantinin verilerini, Islam Sehri adiyla yaymlamistir. Bu
calismada Islam Sehirleri’nin dini, hukuki, hiikiimet, egitim, iktisadi kurumlar1 ve
fiziki plan1 incelenmistir. Calisma neticesinde, Islam Sehirleri’nin temel dzellikleri ve

kaynaklari ortaya koyulurken San’a, Fez ve Halep sehirleri incelemeye alinmistir.

Islam beseri cografyaciligimin temsilcisi olarak goriilen Mukaddesi’nin (2015)
Islam Cografyasi (Ahsenii’t Takasim) adli 991 yilma ait telifi, 6zellikle Mekke ve
Medine sehirleri lizerinde durmakla birlikte Arap ve Acem diyarindaki 6nemli
sehirleri iklim, gelenek, ticaret gibi Ozellikleri baglaminda incelemistir. Calisma,
kasaba (beled), sehir (medine), metropol (misr), semt (nahiye), yore (kura) ve bolge
(iklim) kavramlarina yer vermistir. Mukaddesi, sehirlerin mevcut durumunu ele aldig
eserini tliccar ve seyyahlara yonelik yazmistir. Eser, sehir haritalarini icermesi yoniiyle
farklilagsmaktadir. Ancak haritada dag, nehir, ticaret yollarim1 farkli renkle gdsteren
Mukaddesi’nin kitabinda sehirlerin SOSyo-mekansal unsurlarina kutsal mekanlar ve

cars1 haricinde rastlanmamaktadir.

Diinyada pek ¢ok islam Sehri bulunmakla beraber literatiirde sayica fazla
olarak ¢alisilan sehirler, manevi 6nemleri dolayisiyla olsa gerek Medine ve Mekke’dir.
Meyerovitch’in Mekke Islam’in Kutsal Sehri (2003) ¢alismasi daha ziyade bir hac
rehberi olmakla birlikte islam’in degerlerine de yer vermektedir. Aksoy’un Islamn Iki
Kutsal Sehri Mekke ve Medine (2006) eseri ise fotograf alblimii olarak kurgulanmistir.
Ancak eser, yalnizca bir fotograf arsivi olmakla birlikte bu tez ¢alismasinda oldugu

gibi Islam Sehirleri’ndeki déniisiime odaklanmamustr.

Kaygalak’in (2006) monografik olarak ele aldig1 Kapitalistlesme Siirecinde Bir
Osmanlt Anadolu Kenti: Bursa adli doktora tezinde Bursa’nin 1840- 1914 yillar
arasinda yasadig1 degisim ve doniisiimii konu almaktadir. Elinizdeki tez ¢alismasina

benzer nitelikte olan ¢aligma, sadece kapitalizmi ele almasi dolayisiyla zaman se¢imini



sanayilesmeye bagli kilmigtir. Caligma, bir siire¢ degil durum incelemesi olmasi

dolayisiyla bu tez ¢alismasindan farklilagsmaktadir.

Séylemez’in (2011) islam Sehirleri adli ¢alismasi ise Islam Sehirleri iizerine
cesitli makaleleri bir araya toplamistir. Calisma: Medeniyeti, insanlarin ve mekanin
birlikte olusturdugundan hareketle Miisliimanlart ve Islam Sehirlerini, Islam
Medeniyetinin kurgulayicisi olarak ele almakla birlikte mekanin da canli oldugunu ve
insanlarin mekani tasarlarken zihinsel arka planlar1 dogrultusunda hareket ettigini
vurgulamistir. Ona gore insan, mekan, sehir ve medeniyet arasinda ayrigsmaz bir bag

vardir.

Literatiirde Islam Sehirleri’nin 6zelliklerine yer veren ilk ¢alismalardan sonra
batinin kavramlarmi kullanmaktan kaginarak ve Islam Sehri’nin kendi meziyetleri ve
kendi medeniyetinin uygun kaynaklarina gore degerlendirilmesinin gerekli oldugu
diisiincesi Celik’e (2012) ait Islam Sehri'nden Sehir Islami'na: Tarihsel Tecriibeden
Sosyolojik Pratige Sehrin Medeniyet Kodlar: adl1 galigmada uygulamaya gegirilmistir.

Burada islam Sehri, Bat1 Sehrinden farkl1 ve dteki olarak yer almaktadir.

Verilen ¢alismaya yakin bir bakis acisina sahip bir diger ¢alisma ise Kalin’in
(2019) Barbar, Modern ve Medeni adli eseridir. Calismada medeniyet kavraminin
kokeni irdelenmekle birlikte barbarligin modernlik olarak diinyaya sunuldugu ancak
burada esas 6nemli kavramin medeniyet oldugu ve medeniyetin koklerini Medine
Islam Sehri’nden aldig1 ifade edilmektedir. Netice olarak Kalin da islam Medeniyeti’ni

ve Islam Sehri’ni 6teki olarak konumlandirmaktadir.

Medeniyet kavraminin kokeni lizerinden, Bati’nin aynilastiran anlayigina karsi
literatiirde elestiri gelistiren farkli calismalar da bulunmaktadir. Saadettin Okten’in
Icimde AVM Var (2020), Orselenmis Osmanli’dan Medeniyet Umuduna (2020) ve
Fincanimda Cola Var! (2021) adli ¢alismalari, medeni sehirlerden uygar sehirlere
doniisiimiin ve bunun toplumdaki etkilerini ele almaktadir. Okten, bu ¢alismalarinda
koklii bir medeniyete sahip olan Islam toplum ve sehirlerinin, Bati’nin ¢agin ihtiyaglari
olarak sundugu anlayislara kapilmanin yanlishgim vurgularken, kapitalizm ve

modernizmi elestirmektedir.
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Modernizme Islam Medeniyeti baglaminda elestiri gelistiren bir diger calisma
Ali Seriati’nin “Medeniyet ve Modernizm” (2005) adli ¢alismasidir. Seriati, bu
calismasinda modernizmin toplumlara dayatildigim1 ifade etmekle birlikte
modernizmin: Toplumda asimilasyon; bilingli veya bilingsiz bir sekilde bir bagkasinin
yasam tarzini taklit etme ve alinasyon; kendi benligini unutma durumlaria sebep
oldugunu savunmaktadir. Modernizmin, asimilasyon ve alinasyona sebep oldugundan
hareketle asimilasyon ve alinasyon kavramlarini detayli olarak ifade etmektedir.
Seriati bu baglamda Bati’nin dayatmasi sonucu kadim medeniyetlerin taklit etme ve

yabancilasma durumlarina siiriiklendigini savunmaktadir.

Kapitalizm ve modernizmi elestiren bu ¢alismalardan daha farkli bir niteligi
olan “Muhafazakir Kentin Insasi” adli calismada Serter (2018), neoliberalizmin
otoriter yonetimlerle uyumunu vurgulayarak merkezi ya da yerel yonetimlerin mekana
midahalelerini ve kararlarin1 Tiirkiye nin 2002 y1l1 sonras1 donemi tizerinden fotograf
arsivlerinden de yardim alarak incelemektedir. Calisma kapsaminda “Islam in
kentlegmesini” de ele alan Serter, Hicret’i kentli hayata ge¢isi saglayan bir unsur olarak
kabul ederken Islam Sehri mekdnimi cami, mahremiyet ve mahalle iizerinden
degerlendirmistir. Bu degerlendirmesinde mahallenin ayristirma ve homojenlestirme
islevini &n plana ¢ikaran Serter, tiim degerlendirmeleri neticesinde Islam kentlerinin

Ozglrliigiiniin ve kamusalliginin yok denecek seviyede oldugunu savunmaktadir.

Serter’in bu savina tez ¢aligmasi kapsaminda kismen katilmak miimkiindiir.
[zah etmek gerekirse: Gegmis dénemlerde muhtevasi ortaya koyulan Islam
Sehirlerinin kamusalliginm, giiniimiiz degerleri baglammda ele alinmasi Islam
Sehirlerinin ortaya koyuldugu donemlerde toplum, ne Olciide bir kamusal alan
talebindeydi sorusunun cevabi verilemeyeceginden yorumlama yanligliklarina neden
olabilecegi diisiiniilmektedir. Nitekim Islam Sehri sosyo-mekansal unsurlarinin
sehirlilerin ihtiyaglarin1 gidermeye ve ibadetleri kolaylastirmaya yonelik olmasi
sebebiyle cogu sehir mekansal unsurlarinin umuma agik ve erisilebilir olduguna dair
anlatilara bu tez calismasmin ikinci ve agirlikli olarak tgilincii boliimlerinde yer
verilmistir. Serter’e, kamusalligin olmadig1 hususunda katilinan nokta ise Islam Sehir

modeli miras1 {lizerine kurulan giiniimiiz sehir anlayisidir. Gerek yerel yonetimler
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gerek merkezi yonetim tarafindan Islam Sehri vurgusu yapilan sehirlerde Islam
anlayistyla Ortlismeyen sehirlesme modeli ve mekan unsurlarimin giinlimiizde
kamusallig1 tartismaya agik bir konudur. Netice olarak elinizdeki tez ¢alismasi Islam
Sehri modelini, Serter’den farkli olarak “muhafazakér kent” {izerinden degil islam
Medeniyeti’nin bir yansimast olarak ve sehrin sosyo-mekansal unsurlarinin
kapitalizm, modernizm ve post-modernizm baglaminda degisim ve doniisiimiinii ele

almaktadir.

Islam Medeniyetinin 6zelliklerinin yer aldig1 Ball’nin Yitik Bir Medeniyet
Endiiliis (2021) adli calismasinda ise, hikayeci bir anlatimla Hiristiyan ve Yahudilerin
Miisliimanlarin 6nderliginde baris icerisinde bir arada yasamalar1 konu edinmistir.
Burada islam Sehir uygulamasimnin diger dinlere olan saygili ve bariscil tutumu dikkat

cekmistir.

Barca’nin Medine- Miinevvere Tarihi (2022) adiyla gevirisini tstlendigi
calismada Medine sehrinde yoneticilik ve hocalik yapan sehrin ileri gelenlerinden olan
Es- Semhdi’nin sehirde karsilastigi sorunlarla bizzat ilgilenmesi, sehir ahalisinin
durumunu iyilestirmek i¢in gosterdigi caba anlatilirken Medine’ye dair verilen

bilgilerle Islam Sehirleri’nin muhtevasi da ortaya koyulmaktadir.

Islam Sehirleri o kadar hassas planlanmistir ki, Hz. Muhammed, Islam
Sehri’nde sokaklara en az 3 buguk metre olma zorunlulugu getirmis ve Hz. Omer bir
Islam Sehri olan Kufe’yi kirk metre genisliginde caddelerle donatmistir (Sdylemez,
2011: 12). Buradaki sokak ve cadde genislikleri Islam Sehir merkezleri icin
gecerliyken uygulamada hanelere giden yollarda ise mahremiyet saglanmasi amaciyla
dar sokaklar olusturulmustur. Verilen 6rnekler, bugiin sehirlerin karsilastig1 plansiz
sehirlesme, hane mahremiyeti temininden uzak yapilagsma, sehir merkezlerinde ve
carsi- pazarda rahat dolasimin saglanamamasi gibi sorunlar1 ¢dzebilecek olan Islam
Sehri uygulamalaridir. Bu uygulamalarin yeniden tasnif edilerek ortaya konmasi hem
literatiirde hak ettigi ilgiyi gorememis Islam Sehri konusuna hem de sehirlerin

giiniimiizdeki sorunlarina ¢ézliim 6nerileri getirmesi baglaminda 6nemlidir.
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Literatiirde yer alan ¢alismalar genel itibartyla medeniyet kavrami, Islam
Medeniyeti'nin degerleri ve Islam Sehri’nin fiziki unsurlar1 ile ¢esitli Islam
Sehirleri’nin tarihinden olusmaktadir. Bu galismalar, kapitalizm, modernizm ve post-
modernizmin Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal unsurlar1 {izerindeki degisim ve
doniistim etkisini somut bir sekilde ele almamaktadir. Tez ¢aligsmast, bu agig1 gidermek
ve Islam Sehri’ne ait literatiirde yer alan tanim, Sosyo-mekansal yap1 ve temel
ozellikler, diisiinsel yap1 konularina katki saglamakla birlikte kapitalizm, modernizm
ve post-modernizm baglaminda giiniimiizdeki degisim ve doniisiimii ortaya koyma

tizerine kurgulanmustir.
Arastirmanin Akademik Literatiire Katkisi
Tez calismasinin akademik literatiire katkis1 sunlardir:

i. Kapitalizm, modernizm ve post-modernizmin Islam Sehirleri’nin
sosyo-mekansal Ogeleri tizerindeki etkilerinin somut olarak ortaya
koyulmasi,

ii.  Literatiirde smirhi olarak ele alinmig Dogu ve Giineydogu Anadolu

Islam Sehirleri’nin ¢oziiliim siireclerinin belirlenmesidir.

Literatiirde yer alan konu ile ilgili ¢aligmalar islam Sehirleri’nin kapitalizm,
modernizm ve post-modernizm karsisindaki durumunu, sosyo-mekansal degisim ve
doniistim baglaminda ele almamugstir. Oysa kapitalizm ve modernizmin aynilastiran,
post-modernizmin ise farklilagtiran anlayisi sehirleri ve toplumlari 6z degerlerine
yabancilastirmasina karsin bu etkiler tanimlanarak 6z degerler yeniden ortaya

konmalidir. Ancak bu sekilde giinlimiiz sehirlerinin sorunlarina ¢oziim tiretilebilir.

Gilinlimiiz sehirlerine bakildiginda, evlerin mahremiyetten uzak oldugu, sehir
merkezindeki sokaklarin dolasima izin vermeyecek derecede dar oldugu, g¢evre
haklarimin ihlal edildigi, yoksullugun had sathada oldugu, dayanismanin neredeyse
bitme noktasina geldigi, go¢menlerin diglandigi, zengin- yoksul ayriminin
keskinlestigi ve rant iizerine kurulu bir sehircilik anlayisinin oldugu goriilmektedir.
Tiim bunlara ragmen giiniimiiz modern sehirlerinin insan onuruna yarasir, gercekten

modern bir yasam alan1 sagladig1 sdylenebilir mi? Sehir ve topluma dair sorunlar gz
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onlinde bulunduruldugunda giiniimiiz sehirlerinde medeniyeti arayabilir miyiz?
Sorulara cevap ararken medeniyeti bulmaktan ziyade sehir sorunlarinin igerisinde
kaybolunmaktadir. Bu noktada sadece Bat1 Sehri’nin deger gordiigii anlayistan farkl
olarak incelenip degerlendirilmesi gereken Islam Sehir modeli karsimiza ¢ikmaktadir.
[lk Islam Sehri olan Medine’den tiireyen medeniyet kavramin giiniimiiz sehirlerinden
ziyade Islam Sehri’nde aramak, literatiire ve giiniimiiz sehircilik sorunlarina énemli
katkilar sunacaktir. Tiim bunlar haricinde, kapitalizm, modernizm ve post-
modernizmin neredeyse tiim unsur, olgu ve olaylar tizerindeki etkileri literatiirde yer
bulurken Islam Sehri’nin bu baglamda incelenmemis olusunun, Islam Sehir ve
medeniyetinin kadim degerlerinin yitirilmesine sebep olabilecegi diisliniildiiglinde

calismanin 6nemi bir kez daha ortaya ¢ikacaktir.
Tezin Yapisi

Tez calismasi ii¢ bolimden olusmaktadir: ilk boliimde, Islam toplumu ve
sehircilik anlayisina yer verilmistir. Bu boliimde oncelikle sehir tahlilinde 6ne ¢ikan
ve sehrin sekillenmesinde ©nemli rol oynayan kapitalizm, modernizm, post-
modernizm ve inanis bicimleri yer almaktadir. Sonrasinda Islam Sehri kavram sorunu,
Weber’in Bat1 Sehri oncelemesi baglaminda tartisilmaktadir. Burada ayn1 zamanda
Islam Sehri dénem tayini de yapilmaktadir. Islam Sehir anlayisinin temel esaslari:
Islam Sehri’nin islevi, islam Sehir dgelerinin kaynaklar1 (Kur’an-1 Kerim, siinnet ve
fikih) ve Islam Medeniyeti’nin sosyal sermayesi ile sosyo-kiiltiirel yapisi ilk béliimde

incelenen basliklardir.

Ikinci béliimde: Islam Sehri’nin sosyo-mekansal dgeleri ele alinmaktadr. ilk
olarak Islam Sehri’nin sosyo-mekansal 6gelerinin dayanaklarina tevhit ilkesi ve cami
baglaminda yer verilmistir. Sonrasinda Islam Sehri’nin dis ¢eperi (hendek, sur, kanal,
sehir kapilart), merkezi (cami ve darii’l imara), sokak durumu, carsi-pazar ve iktisadi
anlayis1i, mahalle ve evleri, hamamlari, mezarlik ve sonradan ortaya ¢ikan tiirbe
anlayist ve son olarak Islam Bahgeleri kavrami baglaminda yesil alanlari ele

alinmaktadir.
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Ucgiincii boliimde: Islam Sehirleri’nin gelisimi, Kubbet’iil islam Ahlat, Bitlis,
Diyarbakir, Urfa ve Mardin sehirlerinin seyahatname tasvirleri tiizerinden
incelenmektedir. Ele alinan bu sehirlerin ¢oziiliimii ise kapitalizm, modernizm ve post-
modernizmin etkileri baglaminda Islam Sehri’nin sosyo-mekansal 6geleri baglaminda

ele alinmaktadir.
Calismada Kullanilan Kavramlara Dair Not

Tez ¢alismasinda degisim ve doniisiim kavramlar1 bir arada goriilmektedir.
Zira kavramlarin sozliik anlamlarina gore degisim: Bir zaman dilimi igerisindeki
degisiklikleri ifade ederken, doniisiim ise: Oldugundan baska bir bigime, duruma
girme anlamimna gelmektedir (TDK, t.y.). Kapitalizm, modernizm ve post-
modernizmin etkileri hem degisim hem doniisiime sebep olabileceginden iki kavram
bir arada kullanilmistir. Nitekim bu iki kavrami i¢ ice gegmis olmalarindan ve
degisimin zaman igerisinde doniisiime sebep olmasindan dolay1 birbirinden ayirmak

oldukca giictiir.

Tez galismasinin yapist olusturulurken dikkat edilen bir diger husus: Yazimda
sehir ve medeniyet kavramlarinin tercih edilmesidir. Sehir yerine kent, medeniyet
yerine uygarlik kavramlarinin es anlamli olarak kullanilmasi uygun goriilmemistir.
Zira Islam Medeniyeti’nin yansimasi olan Islam Sehirleri iizerinde durulmasi
sebebiyle diinyevi yerlesim kavramlarina yer verilmek istenmemistir. Dolayisiyla
sehir kavrami lizerinden kurgulanan tez kapsaminda ¢alismalardan alinti yapilirken,
alintilarin 6z anlamimi  degistirmeyecek yerlerde kent degil sehir kavrami

kullanilmistir.

Tez ¢alismasinda tercih edilen bu kavramlarla ilgili benzer bir hususu, Bergen
ve Akseker de ifade etmektedir. Sehir ve kent, medeniyet ve uygarlik kavramlari
birbirlerinin muadili olarak bilingsiz bir sekilde kullanilmaktadir. Halbuki kavramlar
arasinda iki farkli mekan anlayisi mevcuttur. Sehir, din ile ayn1 kokten gelmekle
birlikte din ve diinya ayrimi yapilmayan yerlesimleri isaret etmektedir. Kent ise tek
kutuplu ve diinyevi yerlesimlere atif yapmaktadir. Nitekim bu sebeple uygarliklar

kentlerde, medeniyet ise sehirde ortaya c¢ikmistir. Sehir ve kent ayrimi Kur’an-1
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Kerim’de de Medine ve Mekke iizerinden yapilmaktadir. Sehir, dini ahkamin hem
vaaz edildigi hem de uygulandigi yer iken kent (karye) ise dini ahkamin
yasan/a/madig1 yerlesimlerin adidir. Kent yerlesimleri teknik, sanat, niifus, bina, yol
ve esya coklugu gibi uygarliga ait vasiflara sahip olsa bile sonug¢ yine
degismemektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, Mekke’yi igerisinde Kébe olmasina ve Hz.
Muhammed’in gérev yapmasina ragmen karye olarak, Medine’yi ise sehir olarak
nitelendirmektedir. Tiim bu hususlara istinaden Akseker, Miisliiman zihnin; din,
medine ve medeniyet konularinda kente (karye) degil, sehre yani medineye
yonelmesini bir zorunluluk olarak gormektedir. Zira din, medine ve medeniyet
kavramlar1 bir arada olmadan Islam toplumu kendini gergeklestiremeyecektir (2015:

104).

Tezin Ingilizce bashiginda Resmi Gazete’de yaymlanan 2021/24 Genelgesi’ne

istinaden “Tiirkiye” ibaresi kullanilmistir (T.C. Cumhurbagkanligi Resmi Gazete).
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BIiRINCi BOLUM
ISLAM TOPLUMU VE SEHIRCILIK ANLAYISI

I[slam Sehircilik anlayisini ve kavramsal olarak Islam Sehri’ni ortaya
koyabilmek amaciyla birinci bolimde, sehir tahlili konusuna yer verilmesinin
ardindan Islam Sehri kavrami ve Islam Sehri dénem tayini, Islam Sehir anlayisinin
temel esaslar1, Islam Sehri’nin islevi, Islam Sehri’nin kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim
ve tevhid, siinnet ve fikth ve Islam Medeniyetinin sosyal sermayesi ile Islam

toplumunun sosyo- kiiltiirel yapisi anlatilmaktadir.
1.1. Sehir Tahlilinde One Cikan Unsurlar ve Sehrin Sekillenmesi

Baslik, sehirlerin olusumunu klasik, kapitalist ve modern olarak {i¢ donemde
incelemektedir. Bu donemlere yer vermeden once sehir kavrami, sehrin bigiminin

bilesenleri, sehir mekan1 ve sehir kimliginin 6zellikleri hususlari agiklanmaktadir.

Tez caligmasinin konusuna temel hazirlamasi dolayisiyla, sehir kavraminin
aciklanmasinda Ibn-i Haldun’un Mukaddime adli eserine yer verilmistir. Ibn-i
Haldun’a goére sehir: Insanlarin gecimlerini sanayi ve ticaretle sagladiklar1 zaruri
ihtiyaglarin iizerinde bir bolluk ve refahin goriildiigii, giiven, yardimlagma ve
dayanigma i¢inde yasanilacak yerlerdir (2004: 71- 158). Vurgulanan yardimlagma ve
dayanismay1 sehirlerde saglayacak unsur, dindir. Din, Ibn-i Haldun’un hadari olarak
nitelendirdigi yerlesik toplumlarda sevgi, saygi, merhamet suurunu asilayarak
toplumsal diizeni saglayacak giice sahiptir (Arslan, 2014: 121- 130). Tanimda diger
vurgulanan bolluk, refah ve giiven unsurlari ise, sehirlerin sekillenis ve biiytikliigiine
etki edebilecek unsurlardir. Bolluk, refah ve giiven arttik¢a sehir niifusu artacak, sehrin

fiziksel alan1 giderek biiyiiyecektir.

Niifus ve biiyiikliik ile de tanimlanan sehirlerin biiyiikligi, bigim ve dokusu,
sehir alaninin kullanim yogunluguna gore belirlenmektedir. Insanlar ve yapilarin
kullanim yogunlugu sehrin, i¢ ve dis yapisini belirlemede 6nemli bir etkendir. Bu
baglamda sehrin bigimsel bilesenlerini sehrin biiyiikliigii, bicimi, dokusu ve yogunlugu

olusturmaktadir (Spreiregen, 1965: 79).
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Sekil 1.1. Sehir biciminin bilesenleri.

Z »
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Kaynak: Spreiregen, 1965.

Yukaridaki sekil biiyiikliik, bigim, doku ve yogunluk kavramlarinin sehirdeki
karsiliklarin1 gostermek amaciyla eklenmistir. Verilen bilesenlerin tiimii, sehirlerin
bicimi olusturmakla birlikte sehirlere 6zgiin degerler de kazandirmaktadir. Her sehir,
ait oldugu toplumun medeniyet degerlerine gore bigim bilesenlerini ortaya koyarak
ozgiinlesmektedir.! Ancak Spreiregen’in (1965) sehir bilesenleri, bir sehri
anlamlandirabilmek i¢in tek basina yeterli degildir. Sehir bi¢ciminin bilesenleri ancak
sehri bicimsel olarak ortaya koyma noktasinda fayda saglayabilir. Fakat bu bilesenler;
sehrin sosyal yapisini, sehirdeki sokak dokusu ve bigiminin olusmasindaki ana
faktorleri, tarihi ve kiiltiirel etkilerle ve sehrin sekillenisindeki gesitli kiiresel etkileri
g6z ardi ettiginden, sehirleri anlamlandirma noktasinda yeterli degildir. Bu sebeple

sehir formunun kendine 6zgii duyumsanabilir 6zellikleri olmalidir.
Lynch’e gore iyi bir sehir formunun 6zellikleri sunlardir (1981: 176- 191):

I.  Canlilik: Sehirlilerin genel ihtiyaglarin1 karsilaylp aktivitelerini
gerceklestirdikleri glivenli bir sehir “canli” bir sehirdir.

ii.  Duyu: Sehirliler tarafindan algilanabilmesi i¢in en iyi sekilde organize
edilmis sehir, “duyumsanabilir / algilanabilir” sehirdir.

iii.  Uyum: Saglikli yapilar ve kamusal alanlari ile bu alanlar arasinda

iletisim dongiisilinii saglayabilen sehir “uyumlu / saglikli” sehirdir.

1 Bir gehri 6zgiin kilan dzellikler, genel itibariyla duyusal olarak hissedilenlerden ziyade fiziksel olarak
gdzlemlenebilir ya da somut olanlardir. Bkz. Sakar & Unlii, 2019: 130.
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iv.  Erisim: Her yastaki sehirlinin kamusal alanlara, aktivite merkezlerine
ve ihtiya¢ duyduklar bilgiye ulasabilecekleri bir sehir “erisilebilir”
sehirdir.

v.  Denetim: Sehrin giivenlik ve ana kriterleri baglaminda denetlenmesi
gerekmektedir.

vi.  Verimlilik: Canli, saglikli, erisilebilir ve algilanabilir bir sehrin
hedeflerinin en az maliyetle gerceklestirilmesi ve fonksiyonlarinin
optimum bi¢imde dagitilmas1 gerekmektedir.

vii.  Adalet: Onceki 6 6zelligin hayata gegirilmesi adaletin saglanmasi ile
miimkiin olacaktir. Sehrin her alaninda ve sehrin tim 6geleri arasinda

adalet saglanmalidir.

Tiim bunlarla birlikte sehirlerin 6z degerlerine gore kimlik olusturmasi ve
anlasilmasi i¢in sehrin yollari, kenarlari, bolgeleri, odak noktalari ve nirengi noktalari
olmalidir (Lynch, 1960: Alexander, Ishikawa & Silverstein, 1977). Tiim bunlarla
birlikte sehir mekanlar1 su 6zellikleri tasimalidir (Lynch, 1960: 8- 13):

i.  Sehrin zihinsel gériintiisiiniin okunabilir olmasi: Sehrin caddelerinde
gezerken kiside olusan sehrin zihinsel goriintiisii okunabilir, net ve agik
olmali,

ii.  Sehirdeki tiim unsurlar biitiinliik olusturmali: Sehirdeki yap1 adalari
ortiileri, binalar ve mekéanlar biitiinciil olmali,

ili.  Sehir zihinlerde kalic1 olmali: Sehir, mekanlar1 6zellikle yiiriiyerek

algilayan kisilerde, akilda kalic1 bir iz birakmalidir.

Tekeli’ye gore ise, sehir kimliginin olusumunda sehrin fiziki degerleri, sehrin
yasam kalitesi ve sehrin kimligine iligkin sdylemler rol oynamaktadir. Dogal ¢evre,
sehrin mimari degerleri ve sehrin kiiltiirel miras1 gibi unsurlara baglilik durumu fiziki
degerleri ifade ederken, sehirde yasayanlarin sehrin sagladigi yasam kalitesinden
memnuniyet duymasit ve sehrin kimligine iliskin sehrin degerlerini yansitan
sOylemlerin bulunmasi gerekmektedir (2008: 15). Vurgulandig: tizere sehrin fiziki
degerleri yalnizca mimari olarak degerlendirilmemelidir. Kiiltiirel mirasin ve

toplumun da bu noktada etkisi unutulmamalidir.
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Benzer olarak Conzen (1966), sehir dokusunun biinyesinde, fiziksel dgelerle
birlikte toplumsal yasanmisliklar, 6zglinliikler ve tarihsel birikimi barindirdigini
vurgulayarak sehirlerin gelisim ve karakterlerini bunlara baglamaktadir. Blumenfeld
de (1975), sehir formunun yapisal olarak dayandigi hususlarin konumsal etkilesim,

islev ve insan aktiviteleri oldugunu ifade etmektedir.

Tim bu degerlendirmeler neticesinde insan aktiviteleri, cografi konum,
toplumun tarih ve sosyo- kiiltiirel degerleri, sehrin islevleri dogrultusunda sehirlerin
kimlik ve formlarinin olustugu sdylenebilir. Ornek vermek gerekirse tez ¢alismasinin
ilerleyen boliimlerinde detaylandirildig iizere, Islam Sehirleri’nde hanelere giden
yollarda gériilen dar, dolambagh ve ¢ikmaz sokaklarin olus sebebi, Islam dini ve
toplumdaki mahremiyet anlayisidir. Dolayisiyla sehirleri anlamlandirirken cografi
ozellikler, toplumun yapisi, sosyo- kiiltiirel degerler, inanis bi¢imleri ve medeniyet
tizerinden degerlendirmeler yapilmalidir. Bu degerlendirmeler giintimiizde yapilirken
ise, kiiresel etkiler de siirece dahil edilip sehrin kimliginden dislanarak sehir, toplum

ve medeniyet tasavvuru yapilmalidir.

Tez ¢aligmasi kapsaminda Islam Sehirleri’nin ortaya koyulmas: gerektiginden
ilk olarak sehirlerin genel bir siniflandirilmasina ihtiya¢ duyulmustur. Bu
siniflandirma, sehirlerin ana islevi {izerinde tesiri bulundugu diisiiniilen inanis

bigimleri, kapitalizm ve modenizm ile post-modernizm tizerinden yapilmustir.
1.1.1. inams Bicimine Gore Sehirler

Inanis bigimine gore sehir sistemlerinde kutsal degerler ve buna bagh olarak
gelisen mekanlar 6n plana ¢ikmaktadir. Bu baslik ele alinirken dinler ve medeniyetler
baz alinmistir. Tarih boyunca medeniyetlerin ve sehirlerin merkezi olarak goriilen
ibadet mekanlarina yer verilmistir. Zira sehirler, bu merkezler ¢evresinde gelismistir.
Basligin temel amaci, inanislara baglh olarak medeniyetlerin varlik olusturabilecegini
gostermektir. Zira tez ¢alismasi kapsaminda, Weber’in dogu sehrini kabul etmeyen

tezine bir antitez gelistirme zorunlulugu bulunmaktadir.

[lk olarak belirtmek gerekir ki, insanlik tarihindeki temel medeniyetler 5nemli

Olglide diinyanin biiyiik dinleriyle tanimlanmaktadir (Hungtinton, 2015: 49).
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Hungtinton’a benzer olarak dinin, sehir tizerinde etkili oldugunu kabul eden Mumford
(1987) sehirlerin, kralin dinsel giigleri biinyesine almasiyla olusmaya basladigini ve
sehirlerin gelisiminde ekonomi kadar dinin de etkisi oldugunu vurgulamaktadir.
Ancak batida kapitalizm ve modernizmin etkisinin, artarak hissedilmesinin ardindan
sehirlerde etkili olan din ve ekonomi yerini giderek ekonomiye birakmig ve dinin
sehirler {izerindeki etkisi azalmistir. Dolayisiyla bir sehrin din ya da ekonomi temelli
olmasi sehir mekanlarinda farklilasmay1 getirmekle birlikte ayni temelden gelen
sehirler arasinda da farkliliklar bulunabilmektedir.? Ancak genel itibariyla inanis
bicimlerine gore sekillenen sehirlerde, insanin dogasinda bulunan korunma ve

giivenlik ihtiyaci dolayisiyla olsa gerek yiiksek ve kubbeli yapilar dikkat cekmektedir.

Verilen baglamda ilk 6rnek, gilinlimiizde hala yapim sirlar tartisilan Misir
piramitlerine aittir.> M.O. 3000°de Mistr, ¢ok tanrili dinin etkisinde kalmistir. Misir’da
her sey, tanr1 kral olarak goriilen Firavun’un sarayi g¢evresinde odaklagmustir.
Firavun’un kendisi 6liimsiiz oldugu gibi diger insanlara, 6liimsiizliik bagislayabilecegi
ve ona kars1 gelinmesi durumunda o6teki yasamin da bitecegine inanilmistir (Neill,

2002: 54- 55).

Fotograf 1.1. Misir piramitleri.

S .

Kaynak-: Kiiltiir ve Yasam‘HaritasL 2021.

2 Bu baglamda Islam Sehirleri ile bati sehirleri arasinda temelsel bir farklilik bulunmaktadir. Ornek
vermek gerekirse Islam dininin diisiince temelinde, 6liimden sonra yasamin bagka bir alemde siirecegine
inanilirken; bat1 inanig sisteminde ise, 6liimden sonra yasam tekrardan bu diinyada devam edecek ve
mekan kalict hale gelecektir. Hobbes’un eserinde yer alan “Tanri 'nin cenneti, Mesih’in geri doniisiinde,
Tanri’'min insanlarina gékten gelecek, insanlar yeryiiziinden ona gitmeyecektir” (2007: 312) ifadesi bati
inanis sistemini agiklamaktadir.

3 www.sabah.com.tr/egitim/misir-piramitlerinin-sirri-misir-piramitleri-nasil-yapildi-e1-5499919 , E.T.
01.01.2022.



http://www.kulturveyasam.com/4-bin-yil-gecti-hala-dunyanin-gozbebegi/
http://www.sabah.com.tr/egitim/misir-piramitlerinin-sirri-misir-piramitleri-nasil-yapildi-e1-5499919
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Misir sehir mimarisi, donemin inanigin1 resmetmektedir. Sehir mezarlari;
dokunulmazlik, saglamlik, cesaret, servet, hazinenin korunmasi inanglariyla
olusturulmustur (Mutlu, 2001). Piramitler, saglam formlari ile ebediligin semboliidiir.
Piramit formunun kapaliligi ise, insanin yiiceligine, Olmezligine dair inancin
gostergesidir. Siissiiz salon ve odalar ise, susma telkin ederken sonsuzluk duygusu
uyandirir (Turani, 2010: 43- 75). Misir piramitlerine benzer formda olan ancak
disaridan daha fazla detay iceren Mezopotamya mimarisine ait bir drnek ve sehrin
sosyo-mekansal unsurlarinin nerede konumlandigini goésteren harita asagida yer

almaktadir.

Sekil 1.2. Mezopotamya mimarisi.

- tapinak
. saray
s diger binalar

J
Kaynak: Okuma Atlas1 Sanat, 2021.

Mezopotamya mitoslarinda tanrilarin; insanlari, eksiksiz donatilmig tapiagin
yiyecek, giyecek ve oOteki gereksinimlerini karsilamalari i¢in yarattiklar1 anlatilir.
Boylece tann iiretme kaygisina diismeyecektir (Neill, 2002: 35). Yukaridaki sekil
incelendiginde, Mezopotamya schirlerinde saray ve tapmagm su kenarma inga
edilirken diger binalarin onlara gore konum aldigr gorilmektedir. Misir ve
Mezopotamya mimarisinde inanis bigiminden dolay1 biiyikkge ve her ihtiyacin
goriilebilecegi ev formunda tasarlanan tapinaklar, tapinma eyleminin farkli oldugu

Pers sehirlerinde mihrap unsurunu gérmemizi saglamstir.
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Sekil 1.3. Perslere Ait Ates Mihrabi.

XA SER I S XTI o e D B e
Kaynak: Unsal, 1996°dan akt: Cakiroglu ve Engin, 2014: 74.

M.O. 6.-4. yiizyilda dini merasimi yanan bir ates etrafinda kurban kesip,
ilahilerle dans ederek gerceklestiren Persler, kutsal atesin sonmemesi i¢in 2 metre
yiikseklikte platform iizerine ates mihraplart insa etmislerdir (Mutlu, 2001). Ates
mihraplarinin kemerli formunun genisletilerek sutiinlarin ve odalarin yapiya eklendigi

Antik Yunan tapinaklarina ait bir 6rnek asagida gosterilmistir.

Fotograf 1.2. Antik Yunan, Akropolis Tapinagi.

‘Kaynak: {HA, 2020,
Mutlu” nun (2001) vurguladigi iizere insan big¢iminde tanrilara tapan

Yunanlilar, tanrilarin heykellerini, esyalarin1 ve kutsal hayvanlarini barindirmak igin

odal1 tapinaklar inga etmistir. Benzer tapinak formu Roma’da da goriilmektedir.
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Fotograf 1.3. Garni Tapinagi.

Kaynak: Gokee Kirtoglu, 2018,

Roma tapmaklarmin 6n cephesinde ise, halkin toplanmasi i¢in bir alan
bulunmaktaydi, bu alanda halka dini ya da siyasi konularda konusmalar yapilmaktaydi
(Mutlu, 2001). Burada yer alan tapinaklarda da sutiinlar dikkat ¢ekicidir. Mayalarin
tapinaklarinda ise, Antik Yunan ve Roma’da goriilen siitunlarin aksine, Misir ve

Mezopotamya mimarisindeki agsagidan yukariya dogru incelen bir form goriilmektedir.

Fotograf 1.4. Maya Tapinag, Palenque.

Mayalar, dogru bir takvim ve yazi bi¢cimi gelistirdiler. Bu yaz1 bigiminin
giiniimiizde yalnizca bir parcast c¢oziilebilmistir. Toplumun rahipler tarafindan
yonetildigi agik olmakla birlikte orada yasayanlarin biiyiik tapinaklarin yapimina dahil
edilmelerini saglayan giiclin ne oldugu heniiz ortaya konamamaktadir (Neill, 2002:
440). Maya tapimaklarinin en iistiinde yer alan odali ve hafif kubbeli formun benzerine

Budizm sehirlerinde de rastlanmaktadir.
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Fotograf 1.5. Diinyanin en biiyiik stupasi, Boudhanath.

Kaynak: Nurhan Yilmaz, 2012.

Budizmin sehir ve mimarideki en goriiniir etkisi, kubbe bi¢cimli stupadadir.
Stupada yer alan kubbenin diinyay1 koruduguna inanilmakla birlikte bu kubbe bi¢imli
stupalar zaman igerisinde kule bigimini almistir (Cakiroglu & Engin, 2014: 78).

Fotografta hem diinyay1 koruyan kubbe hem de sonradan yapiya eklenen kule
goriilmektedir. Burada hem kubbenin hem kulenin olmas1 aslinda insanlar ne denli
korumaya 6nem verdiginin bir gostergesidir. Buraya kadar verilen 6rnekler arasinda
benzerlikler bulunurken caynizm anlayisinin sehre yansimasinda ise hem yapimda
kullanilan malzeme hem goriiniis itibariyla farklilik mevcuttur. Bu farkliligin mermer

taginin ilgili bolgede fazla olmasindan kaynaklanabilecegi diisiincesi agir basmaktadir.

Fotograf 1.6. Caynizm.

Ric. . anll. .
B\ v

Kaynak: Cengiz Batuk, 2021.
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Caynizmde, sevgi, merhamet ve siddet karsitligi 6n planda olmas1 sebebiyle,
sehirdeki tapinaklar beyaz mermerden insa edilmistir (Cakiroglu & Engin, 2014: 79).
Hosgorli lizerine kurulu inaniglari mimariye yansiyan caynistlerin duasi ise su
sekildedir: “Ben diinyadaki biitiin yasayan varliklart bagisliyorum, biitiin yasayan
varliklar da beni bagislasin. Bu diinyadaki her sey benim dostum ve arkadagimdir.
Hic¢bir diismamin da yoktur” (Batuk, t.y.). Caynizmdeki bu farkli tapinaktan sonra
taoizmdeki Mezopotamya ve Budizm tapinaklarina benzer bir tapmak Ornegi ise

asagida yer almaktadir.

Fotograf 1.7. Cennet Tapinagi.

Kaynak: Velez& Can, 2019.

Taoizmde (M.O. 6) sehir tapiak mimarisinde, kare ve daire sekilleri hakimdir.
Kare, diinyay1; daire ise cenneti temsil etmektedir. Tapinak, diinya ile cennetin
birlestigi noktadir. Bu sebeple karelerle daireler ¢akistirilmistir (Cakiroglu & Engin,
2014: 82). Kare ve dairelerin bir arada bulundugu taizm tapinagi ile Roma tapinaginin
karisimi denilebilecek yapilar ise, Yahudilik inanciyla birlikte sehirlerde goriilmeye

baglamistir.
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Fotograf 1.8. Edirne biiyiik sinagog binast.

V¢‘4’.:|_' '/,._,l

Kaynak: Vakiflar Bolge Miidiirliigii, 2007 den akt. Ayse Durukan Kopuz, 2012.

Yahudilik, ahiret inancina dayanan tek tanrili, kutsal kitabi Tevrat olan bir
dindir. Yahudilerin ibadet yerine sinagog ad1 verilir ve sinagoglar, sehirlerde; dua evi,
toplanti, birlik evi ve egitim evi olarak islev gormektedir. Sinagoglarda ayni zamanda
avlu, gesme, yemek odas1 da bulunmaktadir. Sinagog da kutsal olarak kabul edilen yer
ise ehaldir. Ehal, sinagogun Kudiis’ii gosteren duvari tizerinde yer alan bir dolap veya
nis seklindedir (Tiirkoglu, 2003). Sinagog benzeri bir diger yap1 Hiristiyanligin sehre

yansimasi olan Katedral’dir.

Fotograf 1.9. Notre Dame Katedrali’nin igi.

Kaynak: Habertiirk, 2019.

[lahi kaynakli bir din olan Hiristiyanligin olusturdugu mimaride de inanigin
etkisi goriilmektedir. Bu inanista mimariye, kilise, martiryum (sehitlik), vaftizhane
katilmistir (Mutlu, 2001). Kiliseye girildiginde apsise dogru yiiriiniir, bu yol Isa’ya
giden yol anlamini tasimaktadir (Turani, 2010: 453- 454). Bu tasvir ile kutsanan bir
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durum s6z konusu iken Islamiyetin sehirlere yansimasi olan camilerde ise, caminin

herhangi bir unsuru kutsanmamustir.

Fotograf 1.10. Hiisrev Pasa Camii ve kiilliyesi. Fotograf 1.11. Mihrap ve minber érnegi.

-ty |
‘3
Goksoy, 2021.

Kaynak: il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2021.

Islam Sehirleri’nin merkezini olusturan caminin fotograflara yansiyan
unsurlari; kubbe, mihrap, minber ve minaredir. Kubbe, gizemli bosluk etkisi ile kutsal
bir hava vermekle birlikte dikkatin yogunlastigi merkezi gostermektedir (Keles vd.,
2001: 9). Duvara agilmis bir nis seklinde olan mihrap, kible yonii olan Mekke
istikametini gosterir; minber, Cuma giinleri hutbenin okunmasi vaaz kiirsiisii gorevini

goriir, minare ise miiminlerin namaza ¢agrilmasinda rol oynamaktadir (Grabar, 1998:
106- 122).

Buraya kadar olan kisimda din temelli kurulan klasik donem sehirlerinin ana
sosyo-mekansal unsuru olan tapiak ve ibadethanelere yer verilmistir. Netice olarak
klasik donemde her toplumun kendi anlayisini, tapinak ve ibadethane sosyo-mekansal
unsuru {izerinden ortaya koydugu anlagilmistir. Dinin etkili oldugu klasik donem

sonrasinda kapitalizm, sehirler tizerinde etkili olmustur.
1.1.2. Kapitalizmde Sehir: Bati Sehir Anlayisimin Temeli

Sanayi Devrimi ile baglayan kapitalizm siireci, ilk olarak batt medeniyetinin
yasadig1 cografyada ortaya ¢iktigindan bu baslik bati sehir anlayiginin temelini ortaya
koymaktadir. Ifade edilen husus, kapitalizmin yalnizca batiy1 etkiledigi anlamina

gelmemektedir. ilerleyen boliimlerde de yer verildigi iizere kapitalizm, Bat1 Sehrinin
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temellerini olusturmakla birlikte yayilmaci politikasi ile hemen hemen tim diinya

sehirleri iizerinde etkili olmustur.

Kapitalizm, tiim iiretim etkenlerine bireylerin sahip oldugu ve kar giidiisiiniin
her tiirlii iiretim eylemlerinin temel rehberini olusturdugu bir ekonomik sistemdir
(Keles, 1976). Bu ekonomik sistem, “kazanmayi” insan yasaminin amaci olarak
gormektedir. Kazanmak, kapitalizmin agik ve mutlak temel bir ilkesidir. Kapitalizmin
ilkelerine uygun eylemde bulunmayanlar ise sistemin disina itilir. Bu durum, kurallara
uymayan veya uymak istemeyen iscinin sokaga atilmasina benzetilmektedir (Weber,
1997: 49). Sistemin baslica niteligi, 6zgiir fiyat olusumunun ve kari en ¢oga ¢ikarma
ilkesinin yonettigi bir ekonomik ortam iginde, ayr1 ayri birimlerin yarigma giidiisii ile

satin alma ve satma 6zgiirligidir (Keles, 1976, 29-30).

Ekonomik yasami idaresi altina alan kapitalizm, ekonomik birer 6zne olarak
kabul ettigi, isveren ve is¢ileri egitir, sonrasinda ise onlari ekonomik dayanikliligina
gore segime tabi tutar. Buradaki se¢im eylemi, kapitalizmin 6zelliklerine uyum
saglama tizerinden gergeklesir. Bir yasam bigimi ve meslek anlayisi; kapitalizmin
ozelliklerine iyi uyum sagliyorsa ve yalnizca tek tek bireylerce degil, grup halinde
benimseniyorsa zaferi kazanmis demektir (Weber, 1997: 49). Weber’in kapitalist
sistemden tasvir ettigi bu durumun toplumda pek ¢ok yansimasi vardir. Zira, kapitalist
sistem tamamen yeni bir toplum diizeni ortaya ¢ikartmakla birlikte kapitalizm, var
olagelen tiim aliskanlarin ve yasanmisliklarin disinda konumlanmaktadir. Bu sistemle

gelen yeni toplum diizeninin yansimasi ise schirler {izerinden okunabilir.

Giintimiizde kapitalizmin, somiirii alan1 olan sehirlerin (Harvey, 2013: 131)
yapisinda kapitalist sistemin bir neticesi olarak smif farklilagmalart goriilmektedir.
Yoksul, orta halli ve zengin semtler birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilir (Chapin, 1965:
10-21). Kapitalist ilkeleri benimsemeyenlerin ekonomik sistemde diglanmasi durumu
ise, sehirlerde de dislanmay1 beraberinde getirmektedir. Zira disiik, orta ve yiiksek
gelir gruplarinin sehir i¢inde yasadiklar yerler degiskenlik gostermektedir. Durumun
sebepleri: Gelir adaletsizligi ile toplumda ekonomi temelli toplumsal tabakalagma ve

sehirler, bolgeler arasindaki dengesizliklerdir.
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Devletin toplumsal ve ekonomik yasama karigmadigi kapitalist iilkelerde,
yalniz sehirlerin biiylimesi degil, geri kalmis bolgelerin gelismesi de piyasa gii¢lerinin
isleyisine birakilmistir. Bu iilkelerde, bolgeleraras1 dengesizlikler gelisme siirecinin
olagan bir ozelligi olarak goriilir. Ciinkii Myrdal’mm da belirttigi gibi, piyasa
mekanizmasi, en verimli ekonomik etkinlik bigimlerinin belli yerlesme merkezlerinde
yogunlagsmasina ve iilke i¢inde varlikli ve yoksul bolgelerden olusan bir sistemin
gelismesine yol agmaktadir. Bolgeler arasindaki esitsizlikleri biiytiten bu egilim, kendi
kendine zamanla gii¢ kazandiran ve yoksullugun islevi olarak goriinen bir siiregtir.
Bolgelerarasi dengesizliklerin, yoksul iilkelerde daha biiyiik olmasi1 beklenir. Myrdal,
bu esitsizliklerin, iilke dlgiisiinde gelismeyi, biitiinlesmeyi geciktirdigi goriistindedir

(Keles, 1976: 31).

Sanayilesmis bati iilkelerinde, sehirlesme, tarihsel bir siire¢ olarak Sanayi
Devrimi’ne kosuttur. ingiltere, Almanya ve Fransa, gelismekte olan iilkelerin bugiin
vardiklar1 sehirlesme diizeylerine ulastiklarinda ¢ok daha fazla sanayilesmis tlkeler
durumundaydilar. Bununla birlikte, kapitalist toplumlarin sehirlesme modeli
genellikle diizensiz, plansiz ve denetimsizdir. Bu {ilkelerde ekonomik ve toplumsal
gelisme bir plana baglanmis olmadigi icin, sehirlesmeyi® bir kalkinma plam
cercevesinde denetim altina almak olanagi yoktur. Bunun bir sonucu olarak, iilkenin
bir ya da birkag sehri, 6teki sehirlere oranla, 6l¢iisiiz derecede biiylir. Onun i¢indir ki
Ingiltere ve Fransa gibi iilkeler, Londra ve Paris gibi sehirlerin biiyiimesini
sinirlandiracak 6nlemlere bagvurmak zorunda kalmislardir. En uygun sehir biiytikligi
kavrami, bu iilkelerin planci ve ekonomistlerince, sehirlerin asir1 dlgiide biiylimesini
Onlemenin bir ¢oziimli olarak ileri siiriilmiis bir kavramdir (Richardson, 1973:

Boventer, 1973’ten akt.1976: 30).

Mills’e gore kapitalizm, gesitli biiyiikliikteki sehirlerin ve bolgelerin aralarinda
goriilen dengesizliklerin kaynagi degildir. Buna karsilik Castells’e gore kapitalist

toplumlar, gelirin toplumsal siniflarla cografi bolgeler arasinda dagilimindan cok,

4 Keles burada ve ileride bu baslik altinda atif yapilan yerlerde “sehir” kavramini degil “kent” kavramini
kullanmistir. Ancak tez ¢alismasinin girig kisminda da ifade edildigi lizere aragtirmanin muhtevasi kent
degil sehir kavramini kullanmaya uygun oldugundan atiflarda da kent yerine sehir kavrami tercih
edilmigtir.
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artig1 ile ilgilenirler. Bu nedenle, sehirlerdeki gelir dagiliminin daha biiytik esitsizlikler
ve adaletsizlikler yaratacak bigimde gelismesi 6nemli olarak goériilmemektedir. Bu
nedenle sehirlerarasi, sehirler i¢i ve bolgeler arasi gelir veya refah dagiliminin bu
toplumlarda daha biiyiik esitsizlik ve adaletsizlikler yaratmasi olagandir. Bu egilim
durdurulamaz ise sehir sistemi iginde toplumsal ¢atismalar goriilecektir (Mills, 1974;
Castells, 1972’den akt. Keles, 1976: 31). Modern kapitalist toplumda karmasiklasan
piyasa sistemine ek olarak is boliimiiniin artmasi, insanlarin ¢gogunlugunun bu sisteme
dahil olmasi ile toplumsal biitiinlesmeyi saglayabilecekken 6te yandan sisteme dahil
olamayanlar ve esitsizlikler dolayisiyla toplumsal biitiinliigii ve dayanismay1 bozucu
etkilere de neden olabilir (Habermas, 2001: 545- 547). Tiim bu karamsar tablonun

sebebi Harvey’e gore, kapitalizmin sehirlere ihtiya¢ duymast durumudur.

“Kapitalizm, miitemadi olarak firettigi arti dirtiniin  sogrulmast igin
sehirlesmeye ihtiya¢ duyar. Boylelikle kapitalizmin gelisimi ve kentlesme arasinda
i¢sel bir baglant: ortaya ¢ikar. Oyleyse kapitalist iiretimin zamanla artig grafigi ile
diinya niifusunun kentlesmesinin ¢izdigi grafik arasinda biiyiik oranda paralellik

olmast sasirtici sayilmamalr” (Harvey, 2013: 45).

Ifade edilen kapitalizmin art1 degeri, emek sahibinin iirettigi deger ile elde
ettigi gelir arasindaki farktir. Sermaye birikimi, bu fark iizerinden saglanir (Marx,
2003: 172- 183). Sehirlesme, izah edilen arti1 driiniin emilimini saglamaktadir.
Sehirlesmenin bu vasfi, kapitalizm i¢in sehirleri vazgeg¢ilmez kilmaktadir. Harvey’in
(2013) ifade ettigi iizere bu durumun tarihsel &rnekleri mevcuttur. Ornek olarak
Haussmann® Paris’te kapitalizmin ilkelerine yonelik reformlar1 hayata gecirmistir.
Reformlar sehirde, yikim odakli olarak gergeklesmistir (Celik, 2009). Dar
sokaklardaki yapilar yikilarak yollar ve caddeler genisletilmis, park ve bahgeler
diizenlenerek yeni binalar insa edilmistir (Hasol, 1997). Burada modern sehir anlayisi
ve otoriter bir yaklasim sergilenmistir (2009). Eskinin yikintilar1 tizerinde sehirde yeni
bir diinya kurmak icin siddet gereklidir. Paris'in eski yoksul semtleri yikilirken
istimlak yetkisi giiya kamu yararina kullanilmistir. Yikima sebep kamu yarari ise

medenilesme, ¢evrenin 1slah1 ve sehri yenileme adina gerceklestirilmistir. Burada asil

%1853 yilinda goreve baglamstir.
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amag, gayrisithhi sanayilerin yani sira is¢i sinifinin biiylik bolimiiniin ve diger
isyankarlarin Paris sehir merkezinden uzaklastirilmasi suretiyle, sehrin kamu diizeni,

kamu saglig1 ve tabii siyasi iktidar agisindan yarattigi tehdidin oniine gegilmesidir

(Harvey, 2013: 58).

Ifade edilen baglamda Paris’te, sehir doniistiiriiliirken bazi1 sehirlilerin evleri
yikima konu olmustur. Sehirliler de evlerinden atilmistir. Dolayisiyla sehrin
eteklerinde gecekondulasma baslamistir (Celik, 2009). Haussmann’in kentsel

doniisiim plani anlatildig: iizere sinif farkliliklarini belirgin hale getirmistir.

Haussmann bu politikas1 neticesinde, tepki goriince “Evet ¢ok ev yiktik ama
bir o kadar da yaptik.” diyerek kendini savunmustur. Haussmann’in planinda sehirler
birer makine olarak goriilmektedir (Celik, 2009). Anlatilan husus, kentsel doniisiim®
araciligiyla art1 sermayenin emilmesi hadisesidir. “Yaratici yikim” yontemiyle birbiri
ardina gelen kentsel donilistim evreleri hemen her zaman sinifsal bir boyut arz eder,
zira stirecten ilk ve en fazla etkilenen ¢ogu kez yoksullar, yoksunlar ve siyasi iktidarin

marjinallestirdigi kesimler olmaktadir (Harvey, 2013: 58).

Paris’tekine benzer bir siire¢c Moses doneminde New York’ta ger¢eklesmistir.
Kiiresel 6lcekte yasanan ve dolayisiyla kiiresel sehirleri etkileyen olay ise 2008 6ncesi
emlak piyasasi sermaye birikimidir (Harvey, 2013: 49). Olayin sehirlesme ile bagini
Harvey su sekilde ifade etmektedir:

“2008'e gelinene kadar ABD'deki yaygin kami, gayrimenkul piyasasinin
onemli bir iktisadi denge unsuru oldugu yoniindeydi; 1990'larin sonunda yiiksek
teknoloji sektoriinde yasanan ¢okiis de bu kaniyi pekistirmisti. Emlak piyasasi, artt
sermayenin biiyiik bir kismini yeni insaatlar (gerek sehir merkezi ve banliyolerdeki
konut yapilasmas: gerekse yeni isyerleri) araciligiyla dogrudan emiyordu. Ote yandan

konut fiyatlarindaki hizli artis, tarihte o giine degin goriilmedik derecede diisiik faiz

6 Kentsel doniisiim uygulamalari; kent merkezlerinin canlandirilmasi, séniiklesen mahalle kiiltiiriiniin
geri getirilmesi, tarihi dokularin yeniden yapilandirilmasi gibi sebeplerle tahavviil i¢in uygulanan proje
ve programlardir. Burada kimi zaman bir yerel yonetim kent planini yapmakta, plana gore doniisiimiin
piyasa eliyle gerceklesecegini varsaymakta, kimi zaman oncii birkag insa faaliyetini ger¢eklestirmekte,
kimi zaman da sadece uygun altyapiy1 saglamaktadir. Bkz. Mayer, 1995; Ustiindag, 2013: 19.
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oranlarmma dayanan fiitursuz bir ipotek dalgasi ile desteklenerek ABD i¢ pazarinda

tiiketim mal ve hizmetlerine ivme kazandiriyordu. ...

Bu arada kentlegme siireci de yeni bir dlcek doniistimii gecirdi, yani kiiresel
bir boyut kazandi. Dolayisiyla burada yalnmizca ABD've odaklanmak yanls olur.
Ingiltere, Irlanda, Ispanya ve daha pek cok iilkede emlak piyasasindaki patlama
ABD'dekine biiyiik oranda paralel bigimlerde kapitalist dinamigin motor giictinii
olusturdu” (Harvey, 2013: 52- 54).

ABD’de gerceklesen konut krizini sehirlesme baglaminda aciklayan Harvey,
ingaatlarin, kapitalizmin art1 degerini emmesi ve bankalarin diisiik faiz oranlartyla ev
alimin1 desteklemesi neticesinde krizin temelleri atilmis oldu. Ancak bu durum

yalnizca ABD’de degil Ingiltere, irlanda ve Ispanya’da da goriilmiistiir.

Cin' in kentlesmesi ise, ..., son derece farkli bir seyir izledi. Altyapi
yatirimlarinin en biiyiik payr aldigr siireg, 1997 'de kisa siiren bir gerilemenin ardindan
derhal inanilmaz bir iz yakaladi. Son yirmi yilda yiizden fazla sehrin niifusu bir
milyon sinurini asti;, Shenzhen gibi kimi kiigiik sehirler ise niifusu 6 ile 10 milyon
arasinda degisen dev metropollere doniistii. Baslangicta yalmizca ézel ekonomik
bolgelerde yogunlasmis olan sanayilesme, sonralart iilke disindan arti sermayeyi
massetmeye istekli ve elde edilen kazanci tekrar hizli biiyiime icin kullanmaya hazir
ne kadar belediye varsa tiimiine yayildr. Barajlar ve karayollar: gibi devasa altyapt
projeleri ki hepsi bor¢la finanse edilmekteydi, iilke peyzajini degisime ugratmaya
devam ediyor. Dev alisveris merkezleri, bilim parklari, havaalanlari. Konteynir
limanlari, tirlii tiirlii zevk ve sefa mekdni, yeni icat edilen envai ¢esit kiiltiirel kurum,
yani sira golf sahasimin bile eksik olmadigi giivenlik kontrollii konut alanlari, vb.
biitiin bunlar Cin'in kentsel peyzajinda, giiniin sonunda daha merkezi konumlarda
bulunan igyerlerinden ¢ikan emekgilerin geri dondiigii Muazzam bir isgiicii kaynagt
olan fakir kirsal kesimlerde bulunan asiri kalabalik "yatakhane sehirlerin” ortasinda,

obek 6bek segiliyor. ...

Diinyanin neredeyse biitiin sehirleri, tarimin endiistriyel ve ticari bir nitelik
kazanmasi sonucunda topraklarini yitirip sehirlerde toplanan bir yoksul gogmenler
selinin ortasinda zenginlere yonelik ve ¢ogu kez endise verici diizeyde birbirine

benzeyen bir yapilasma furyasina tanik olmugstur” (Harvey, 2013: 52- 54).
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Harvey’in 2008 krizi ve oOncesinde gayrimenkul piyasasinin gelisimine
calismasinda genis bir yer vermistir. Zira kapitalist anlayisa haiz olan sermaye birikimi
stireci sadece art1 deger tizerinden gergceklesmemektedir. Gayrimenkul piyasasi da bu
stirece biiyiik katki sunmaktadir. Nihai olarak bu siire¢ bir krizi de beraberinde
getirmistir. Harvey’in detaylandirdig1 bu siire¢ aslinda sermaye birikiminin sehirler
yoluyla emiliminin saglanmaya c¢alisilmasindan ibarettir. Ancak siire¢ beraberinde
krizi de getirmistir. Kapitalizm, gelir adaletsizligi, ¢evre kirliligi, diizensiz sehir ve
bolge gelisimi, simif farklilagsmasi gibi sorunlara neden olmakla birlikte bir de yapi
furyasi ile ortaya ¢ikan krizler, sehirlerin sorunlarini iyice iginden ¢ikilmaz bir hale

getirmektedir.

Kapitalist sistemin dogurdugu sorunlarin ¢éziimii, mekanda toplumsal adaleti
saglamaya caligmakla kolaylasabilir. Bunu ger¢eklestirmek icin, kapitalizmde, devlet,
gelir dagilimindaki bozukluklar1 diizeltmek, sehirler i¢indeki, cesitli biiyiikliikteki
sehirler arasindaki, kdylerle sehirler arasindaki esitsizlikleri gidermek ve bireylerin yol
actiklart toplumsal giderleri, bunlar1 yaratanlara yiiklemek {izere toplumsal ve
ekonomik yasama karisir. Bu amagla devlet, sehir yasamina, merkezi is bolgelerinin
yeniden diizenlenmesi, dar gelirli gruplarin daha yiiksek standartli yerlesme alanlarina
taginmasi, etnik ayrimlagsmadan dogan toplumsal ¢atismalarin 6nlenmesi ve dar gelirli
ailelerin yalniz saglik, egitim, konut ve benzeri kamu hizmetlerinden degil, fakat aynm
zamanda sehir planlamasi siirecine katilma hakkindan da esit olarak yararlanmasini
saglamak gibi amaglarla karisir (Davidoff, 1964; Frieden & Morris, 1968’ten akt.
Keles, 1976). Tiim bunlarla birlikte gliniimiizde yap1 furyasina kapilan, merkezi ve
sehir yonetimlerinin sehirleri birer makine ve sermaye birikimini emici ara¢ olarak
gormek yerine, canli bir organizma olduklarini kabul ederek hareket etmeleri
gerekmektedir. Aksi halde sehirler kimliklerini ve canliliklarin1 kaybetmekle birlikte

birer beton y1ginina doniisecektir.

Cevre baglaminda konuyla ilgili olarak Lenin, kapitalist iiretim bi¢iminin ve
kapitalizme 6zgii rekabetin, “yeryiiziiniin tiretici giiclerini yok ettigini” belirtmistir

(353’ten akt. Keles, 1976). Bu noktada direkt olarak kapitalizmi su¢lamadan evvel
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kapitalizm Oncesi donemde de ¢evre sorunlarinin olduguna dair literatiiriin var

oldugunu ifade etmek gerekir.

Sanayi 6ncesi donemde de ¢evre sorunlart mevcuttur. Ancak bu sorunlar higbir
zaman bugiinkii boyutlara ulasmamistir. Onceleri bolgesel baglamda ifade edilen
¢evre sorunlari kapitalizmle birlikte kiiresellesmistir (Foster, 2002). Netice itibariyla
kapitalizm, ¢evre krizinin ve sosyal esitsizliklerin temel nedeni olarak goriilmektedir
(Tanuro, 2011). Ek olarak, ¢evreyi bozan etkenler olarak sanayilesme, teknolojik
gelisme ve kalkinma goriilmektedir. Ancak, modern sinai ya da mekanik gelismenin
soyut olarak olumsuzluklarindan bahsetmek miimkiin degildir. Tam tersi bu
gelismeler, insant daha Ozgir kilmaktadir. Buna karsilik kapitalist sistemde
sanayilesme, calisma siiresini kisaltacagi yerde issizlige sebep olmaktadir (Biolat,
1973: 118). Dolayisiyla teknoloji, kapitalizmi hizlandiran bir gelisim unsurudur demek

yanlis olmayacaktir.

“Teknoloji, Kapitalizmin kiiresel olarak yeniden yapilandigi bir tarihsel
donemde dogdu ve yayildi, bu bir tesadiif degildi; bugiiniin teknoloji devrimi
kapitalizm icin temel énemde bir aracti. Dolayisiyla bu degisim siirecinde ortaya
¢ctkan yeni toplum da tarihlerine, kiiltiirlerine, kurumlarina, kiiresel kapitalizm ve
enformasyon teknolojisiyle 6zgiil iliskilerine bagl olarak farkl iilkelerde kayda deger
bir tarihsel cesitlilik gosterse de hem kapitalist hem de enformasyoneldir” (Castells,

2005: 15).

Castells’de teknolojiyi hem kapitalist hem enformasyonel olarak
yorumlamistir. Ona gore, liretme eyleminin bilginin lizerine bilgi gelmesi seklinde
gerceklesmesi enformasyonel bir hamledir. Bu hamle, bir kalkinma bigimi olmakla
birlikte kapitalizmi de kiiresellestirmektedir (Castells, 2005: 23). Ancak Castells’in
burada vurguladig1 enformasyonel kalkinma, kapitalizmi kiiresellestirerek tiim diinya

ilkelerinde enformasyonel bir kalkinma hamlesi yaratmamaktadir.

Kapitalizmin sémiirii boyutu unutulmamalidir. Az gelismis ekonomilere sahip

olan iigiincii diinya iilkelerinin’, biiyiik ana sehirleri somiiriiye dayanan ekonomik

7 Ugiincii diinya iilkeleri: sémiirge durumundan kurtulan iilkeleri ya da genel olarak sanayilesmemis ve
gelismekte olan iilkeler igin kullanilan bir terimdir Bkz. Keles, 1975: 40.
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iligkilerle besledigi asikardir. Biiylik metropoliten merkezler, kendilerinden daha
kiiglik olanlar {izerinde egemenlik kurmustur (Harvey, 1973: 262). Bu egemenlik
durumu giliniimiizde de devam etmektedir. Duruma bir de teknolojik gelismeler
eklenince, teknolojik gelisim hamlesini elinde bulunduran iilke ve sirketlerin, kiiresel
kapitalizm ile az gelismis veya gelismekte olan iilkeler lizerinden art1 deger olusturmak
suretiyle sermaye birikimi sagladigini, giiniimiiz teknolojik cihazlarimin maliyet ve
fiyatlarin1 arastirarak kanitlamak oldukg¢a kolaydir. Tiim bunlara ragmen kapitalizm,
modern ve ideal bir sistem olarak diinyaya dayatilmistir. Weber ise Protestan Ahlaki
ve Kapitalizmin Ruhu adli c¢alismasinda kapitalizmin ruhunu su sekilde

Ozetlemektedir:

“Gelecekte o kafeste kimin yasayacagint ve bu devasa geligimin sonunda da
ortaya tamamen yeni peygamberlerin mi ¢itkacagini yoksa eski diisiince ve ideallerin
mi giiclii bir bigimde yeniden dogacagini ya da bu ikisinden hi¢biri olmayacaksa, bir
tiir mekanik taglasma ve bunun yam sira kasimis bir kendini begenmislige mi
gecilecegini heniiz hi¢ kimse bilmiyor. O zaman tabii ki, bu kiiltiir gelisiminin son
asamast i¢in rahatlikla séyle denebilir: Ruh yoksunu uzmanlar, yiirek yoksunu
hazcilar, bu higler, daha once hi¢ ulasiimamis bir uygarlik diizeyine ulagtiklarim
zannederler” (Weber, 1997: 157).

Netice olarak baslik altinda kapitalizmin, sehirlerde; bolgeler arasi esitsizlik,
toplumsal tabakalasma, grup ¢atismalar1 ve gelir esitsizligine neden olmasina karsin,
somiirli ihtiyact dolayisiyla sehirlesmeye ihtiyag duydugunu, zira sistemi icerisinde
tiretilen art1 degeri ancak bu sayede doniistiirebilecegi ifade edilmistir. Bununla
birlikte teknolojik gelismelerle de kapitalizmin tamamen kiiresel bir hal aldig1 ortaya
koyulmustur. Anlasilacag: iizere kapitalizm, sistemini devam ettirmek i¢in devaml
surette yeni bir ara¢ edinmektedir. Ayn1 zamanda sehirlesmenin bir diger onemli
donemine atif yapan, modernizm ve post-modernizmin de bu baglamda kapitalizmin

sehirlerde iyice yayilimi saglayacak bir ara¢ oldugu diisiincesi agir basmaktadir.
1.1.3. Modernizm ve Post-modernizmde Sehir

Batinin; siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik unsurlari, bilim ve teknoloji

diistincesi, felsefi yapisi biitiinii, modernizmi olusturmaktadir (Lawrence, 2001: 19).
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“Modernizm sanat ve edebiyat alaminda ¢ok farkl bir tarihe sahip olsa da
diinyada sanayi devrimiyle hareketlenen biiyiik toplumsal degisime eslik eden
zihniyetin tamami igin kullanilan bir terimdir. Sanat, mimari ve edebiyat alaninda on
dokuzuncu yiizyiun ikinci yarisindan itibaren adindan séz ettirmeye baglayan akim,

yirminci  yiizyiin  da en azindan birinci yarisinda hdkim  paradigmayt

isimlendirmistir” (Aktay, 2008: 8).

Modernizmin ortaya c¢ikistyla ilgili literatiir incelendiginde Ronesans ve
Aydinlanma Donemi’nin  Oncesinde ipuglar1 arayan calismalarin  oldugu
goriilmektedir. Her diisiince bi¢iminin elbette filizlenmeden 6nce tohumunun atilis ve
gelisim donemi vardir. Calisma kapsaminda, modernizmin toplumsal yasam boyutu

on plandadir. Dolayisiyla bu baglamda modernizme bir zaman tayini yapmak gerekir.

Toplumsal bir yasam modeli olan modernizm, Aydinlanma Dénemi® ile ortaya
cikmistir (Keyman, 2000: 23). Martinelli’nin (2005) belirttigi iizere modernizmin,
Orta Cag doneminin dogmatik din anlayisina, skolastik diisiince yapisina karsi
pozitivist bir metodoloji ve akilc1 bir bakis agis1 vardir. Ozellikle Sanayi Devrimi® ile
yasanan teknik, sosyal ve kiiltiirel degisimlerle modernizmin goriiniirligli artmistir.
Nitekim sehirlerin sanati oldugu ileri siiriilen modernizmin dogal meskeni sehirler
olmustur (Harvey, 2010). Bu duruma sasirilmamasi gerekir. Zira sanayi devrimi ile
yasanan teknik, sosyal ve kiiltiirel degisimler sehir hayatina direkt yansidigi gibi
inanilmaz bir hizla sehirlesmeye sebep olmustur. Buna bagli olarak modernizmin de
sehirlere yansimasi, toplumun aliskanliklarina dahi etki eden anlayisina 6zgii yapilarla
olmustur. Modernizm, giincele atif yapmaktadir. Ancak bununla kalmayip, eskiyi

reddetme, dolayisiyla gegmisin yikimi girigimidir.

“Ge¢misin ya da daha ¢ok kisinin ¢agdas deneyimini dnceki kusaklarin
deneyimine baglayan toplumsal mekanizmalarin yok olmasi ge¢ yirminci yiizyiin en
karakteristik ve iirkiitiicii fenomenlerinden biridir. Yiizyilhin sonunda ¢ogu geng erkek
ve kadin, i¢inde yasadiklar: zamanin ge¢cmisiyle her tiirlii organik iliskiden yoksun bir

tiir stirekli simdiki zaman iginde yetisti” (Hobsbawm, 1996: 15).

8 Zaman olarak 18. yiizy1la tekabiil etmektedir.
% Zaman olarak 18. yiizy1l ortalarina tekabiil etmektedir.
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Hobsbawm’a (1996) gore geg 20. yiizyilin en karakteristik ve tirkiitiicli 6zelligi
glinlimiiz ile onceki kusaklarin arasindaki toplumsal mekanizmalarin yok olmasidir.
Bu mekanizmalarin yok olmasi ile birlikte 20.yiizyilin sonunda yasayan gengcler,
icinde bulunduklart zaman ile geg¢mis arasindaki organik bagdan mahrum

kaldiklarindan siireklilik arz eden bir simdiki zaman igerisinde yasadilar.

Simdinin ge¢misle bagmin kopmasi demek bir sonraki tarihsel donemde
gelecegin simdiyle baginin kopmasi halidir. Dolayisiyla bu durumda, ortak ge¢cmisle
organik bagi olmayan insanlarin kiiltiirlerinden, medeniyetlerinden ve sehrin
birlestirici unsurlarindan kopmasi beklenir bir hal almaktadir. Zira Karaka¢’un da
ifade ettigi lizere, “Medeniyet, kiiltiir esasina dayanir. Bir toplum bir kiiltiir iiretir. O

kiiltiirden bir medeniyet dogar. O medeniyetten bir millet dogar. O milletten bir devlet
dogar” (2012a: 19).

Yasanan bu kopus ¢ok yonlii olmasi dolayisiyla sehre ve topluma direkt olarak
yanstyacaktir. Aslinda daha islevsel bir sehir insa etmek istenirken, yasanan kopusla
tarih, dil, kiiltiir hafizasindan kopuk, sadece binadan ibaret olarak insa edilen sehir,
canliligini yitirecektir. Nitekim Corbusier’de aktarildigi iizere: Modernistler sehre,
islevsel olarak baktiklar1 i¢in sehri de bina iireten fabrikalar olarak gormiislerdir

(Ragon, 2010: 386).

Modern mimari, 6nceki donemlerde yapilmamis yiikseklikte yapilarin taraftar
olan, agik mekanlar, cam ylizeyler, demir, ¢elik ve beton malzemelerinin kullanimai ile
0zdeslesmis, bigcimde sadeligi benimseyen ve islev odakli olmakla birlikte kalict ve
evrensel estetik degerler iceren bir anlayisa sahiptir. Yapinin simgesel degerini
reddeden Loos’a gore, “siisleme sugtur” ve dolayisiyla siissiiz mimari, yapinin islevini
karsilamakla birlikte, en diisiik maliyetle, miimkiin oldugunca ekonomik olarak
yapilmasi gerekir. Yapi, bu sekilde topluma hitap edecektir (Loos, 1998’den akt.
Celikbilek, 2017: 84). Modern mimari, betonarme, ¢elik ve cam kullanimiyla kiibik
formlari, geometrik sekilleri ve kartezyen 1zgaralar1 6ne ¢ikarirken; bezeme, stilistik
motifler, geleneksel ¢atilar ve silisleme detaylarina yer vermemektedir (Bozdogan,

2015). Asagida modern anlayis1 yansitan cam ev drneklerine yer verilmistir.
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Fotograf 1.12. Cam ev.

=
Zehra Karahasan, 2022.

Kaynalc

Modern mimari anlayisi ile insa edilmis olan sade ve cam eve, disaridan
bakilinca evin igerisinde bulunan tiim esyalara ve evde yasayanlara dair detaylara
hakim olunabilir. Modern anlayis1 yansitan yapi kalici siisler yerine, yogun cam
kullanima ile yapilarin igerisindeki mobilya, insanlar gibi gegici unsurlar dis ¢cevreye
yansitmaktadir. Etrafinin bir bahge ile sinirlandirilarak mahremiyet saglanabilecegi
disiiniilmiis olsa da giiniimiizde benzer yapi1 anlayisi site, apartman ve is

merkezlerinde goriilmektedir. Yiiksek katli inga edilen bu yapilarda mahremiyetin

saglanmasinin oldukg¢a gii¢ oldugu agiktir.

Modern mimarinin cam, siissiiz, sade, yiiksek ve “kalict ve ekonomik” yapi
cabasina karsilik Baudelaire, Modern Hayatin Ressami isimli ¢aligmasinda, modern
olani; “Modernite, anlik olandir, ge¢ip gidendir, olumsal olandw” (Harvey, 2010: 23)
seklinde ifade etmektedir. Buradaki “an” vurgusu, bir sonraki zaman diliminde
Onemini yitirecek olani ifade etmektedir. Su anda olan, bir sonraki zaman diliminde
degerini yitirip, demode oluyorsa modernizmin ekonomik yapilardan bahsetmesi
durumu oldukga tezat goriinmektedir. Zira bugiin yapilan, yarin “eski” durumuna

diistiigiinden, “yeni” olan1 meydana getirme ihtiyact dogacaktir.

Ek olarak diisiik maliyetle islevsel binalar yapma arzusu kulaga giizel
gelmesine ragmen, onceki donemlerde yapilmamis yiikseklikte binalar vurgusu ve
kapitalist tretime ait ¢iktilarin kullanildigi, belli basli malzemelerin agirlikla
kullanildig1 yapilar dolayisiyla modernizmin, her sehrin kimligi ve topluma uygunlugu

noktasinda sorgulanmasi hususunu ortaya ¢ikartmaktadir. Zira Giddens’in da ifade
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ettigi lizere, modernlik yapist geregi kiiresellestiricidir (Giddens, 2012: 156). Ancak
her sehrin ayni1 goériiniime sahip olmasi ve her sehirde yiiksek, cam veya betonarme
yapilarin varlig1, sehrin anlammi ve kimligini yitirmesine sebep olabilir. Ornek
vermek gerekirse, Islam Sehirleri’nde pek rastlanmayan yiiksek ve cam yogunluklu
binalar, modern adi altinda kiiresel c¢apta yayilinca medeniyet gostergesi halini
almistir. Ancak bu yapilar, mahremiyeti 6n planda tutan islam toplumunun yasam
tarzina ve yiiksek yapi olarak ilk bakista camiyi 6n planda tutan Islam Sehirleri’nin
kimligine uygun degildir. Sehirde modern anlayisi yansitan yapilardan bir digeri

asagida yer almaktadir.

Fotograf 1.13. Yiiksek bina (Lake Shore Drive Apartmanlar).

Kaynak: Archdaily, 2021.

Fotograftan anlagilacagi iizere, apartmanlar yogun cam malzeme kullanilarak,
dairelerin igerisi goriinecek sekilde yapilmistir. Binalarin Oniinden trafik ve
kaldirimdakilerin, bu kadar yiliksek binanin arasinda tabiata dair etraflarinda

gorebilecekleri tek sey birkac agag ve adeta binalarin arasina sikistirilmis, gokyiiziidiir.

Medeniyetin birer yansimasi olarak goriilen bu anlayisa karsin gercek
medeniyet, Medine’nin tam 6zeginde yer almaktadir. Burada isaret edilen gliniimiiz
medinesi degil, Islam Medeniyetinin kok salip buradan yayildigi medinedir. Verilen
detayin sebebi, Medine sehrinin de giiniimiize kadar olan siiregte SOSyo-mekansal
olarak degisim ve doniistime ugramis olmasidir. Kiiresellesmenin etkisiyle orada da

modern anlayisa uygun yapilar bulunmaktadir. Mimari kaygilarla sehirlesmemis olan
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Medine’nin bugiin, beton yiginlartyla dolu olusu kiiresel sistemlerin yalnizca sehirleri
degil, insanlarin diisiinsel arka planim1 da etkiledigi anlasilmaktadir. Zira sehri insa

eden unsur insandir.

Giintimiizde diinyanin neredeyse tiim sehirlerinde yiiksek katli devasa yapilar,
saat kuleleri medeniyetin bir gostergesi sayilirken asil medeniyetin pratiginin
yasandigi Medine’nin devasa yapilarla ve saat kuleleriyle kimligini yansitmadigi
goriisii hakimdir. Giiniimiizden asirlar dnce Ibn-i Haldun eserinde, sehirli insan ve
sehirli olmayan insami ayirirken sehirlerin, insan eliyle degistirilen yerler oldugunu

vurgulamaktadir.

“Sehirli olmayan insan, bozulmamis ve insan eli degmemis bir tabiat ve
cografi bir muhit igcinde yasar. Onun gordiigi, isittigi, temas ettigi, tattigi, kokladigi,
yedigi, ictigi, giyindigi, ikamet ettigi ve kullandigi her sey tabii. Ash taminamayacak
sekilde insan eliyle degistirilmis ve tiirlii tirlii sekillere sokulmus degildir” (ibn-i
Haldun, 1991: 872).

Alintida yer alan “tabii”, el degmemis, degistirilmemis anlamlarini
bulabilecegimiz yer Haldun’a gore, sehir degildir. O halde sehir demek tabii olmayan,
ash taninmayacak sekilde insan eliyle degistirilmis mi demektir? Giliniimiiz modern
sehirleri diisliniildiigiinde bu soruya evet cevabini vermek olasidir. Zira artik sehirlerin
0zgl degerleri ve tabiat1 yok edilmek suretiyle her sehir birbirine benzer hale gelmistir.
Oysa Karakog, Islam Sehri ile batinin modern sehirlerinin birbirlerinden tabiatin
tahribi noktasinda ayrildigim ifade etmistir: ... Islam Medeniyeti'nde, tabiatin tahribi
yoktur. Tabiat tam tersine degerli tutulmustur” (Karakog, 2012a). O halde Islam

Medeniyeti i¢in degisen ne oldu sorusuna yanit bulmak gerekmektedir.

Literatiirde modernizmin, tabiata aykir1 olduguna dair fikirler ileri siiriilmiistiir.
Rousseau’ya gore, el degmemis tabiata yonelmek gerekmektedir. Zira modernizm ve
uygarlik!® insan dogasina uygun degildir (Loo& Reijen, 2014). insanin dogasina ters

diisen hususlarin sehirlerde var olmasi ise, insanin tabiatini ve sehri bozacaktir.

10 Tez galigmasi kapsaminda uygarlik kelimesi yerine medeniyet kelimesi tercih edildigi ifade edilmisti.
Ancak burada batinin uygarlig1 anlatilmak istendiginden kelime bu sekilde kullanilmigtir.
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Zira, “Sehir, ahlakin, sanatin, felsefe ve dini diistincenin gelistigi ¢evre olarak,
insamin bu diinyadaki vazifesini, en iist diizeyde varligimin anlamint tamamladig
ortamdir. Bu idrakte, sehir bi¢ciminin olusmasini da saglar ve insanin en tist gelisme

diizeyine ulasmasinin temeli olur” (Cansever, 2013: 19).

Sehir bu denli insanlarin hayatina etki ederken, tek bir yapinin dahi
degistirilerek modernizm adi altinda kiiresellestirici bir yaklasimla binalarin adeta
gokdelen halini almasi, binalarda kullanilan malzemelerin degistirilerek (daha fazla
cam kullanilmasi hatta binalarin tamamen camdan yapilmasi) mimariye ait olarak
goriinen hususlarin aslinda toplumun varligini olusturan; ahlak, sanat, felsefe, din,

tarih ve kiiltiir degerleri tizerinde etkide bulunmasi kagiilmazdir.

Yukarida vurgulanan modernizmin kiiresellestirici yaklagiminin etkilerini
anlamak icin kiiresellesmenin ne oldugunu ortaya koymakta fayda vardir. Altintas ve

Pektas’in ifade ettigi lizere kiiresellesme,

“1980’lerden itibaren kendisini yogun bir sekilde hissettiren, basta
ekonomik, siyasi ve kiiltiirel olmak iizere farkli boyutlar: olan, teknoloji ve
iletisimdeki gelismelere paralel olarak, zaman ve mekan kavramlarini onemsiz

hale getiren, karsitlikli bagimliliga dayall ve kontrol edilemez bir doniistimler

dizisi oldugu ifade edilebilir” (2020: 119).

Kiiresel baglamda sehirlere dolayisiyla hayatin her alanina dayatilan
modernizmle ilgili insanlarin veé modernizmin i¢ diinyasinin da zincirleri oldugundan
hareket eden Nietzsche igin, Harvey (2010) sunlar1 ifade etmistir: “...bir kargasa,
anarsi, ytkim, bireysel yabancilasma, umutsuzluk denizinde yiiziiyordu. Modern
hayatin, bilgi ve bilim tarafindan yonetilen cephesinin gerisinde, vahsi, ilkel ve

1

biitiiniiyle acimasiz hayat enerjilerinin varligini sezmisti”’. Harvey’in acimasiz ve
vahsi vurgusu goriis odur ki, hipotetik olarak Sanayi Devrimi sonrasi 6n plana ¢ikan
bat1 kiiltiiriniin modernizm adi altinda tiim diinya tilkelerine dayatilmasidir. Bu kiiltiir
dayatmasinin bir sonucu olarak elbette yeni bir toplum ve diizen de ortaya ¢ikmaktadir.

Aslinda burada, var olan toplumsal bir diizenin yikimi s6z konusudur.
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Modernizmin temel kosulu, yaratici yikimdir (Karakurt, 2006: 7). Hatta
modernizmin bu yikimi, yerlesik aliskanliklara inancin bile geri dondiirilemeyecek bir
sekilde yok oldugunu iddia edecek (Sim, 2000: 22) kadar kokli bir yikimdir.
Dolayisiyla sehirleri bastan kendi ilkelerine gore insa etmek isteyen modernizm igin,
Harvey’in acimasiz ve vahsi ifadesi oldukga yerinde goriinmektedir.  Zira
modernizm®: “ekonomik, politik ve kiiltiirel degisimdeki karmasik siireclerle
karakterize edilen, yeni tipte bir toplumun ortaya ¢tkmasidr” (Swingewood, 1998: 9).
Ortaya homojen bir yap1 seklinde ¢ikan yeni toplumun, tarihsel, kiiltiirel ve sosyal
olarak higbir bagi olmayacagi diisiiniildiigiinde, aslinda modernlesmenin hastalikl1 bir

toplum ve hastalikli, soluk bir sehir ortaya ¢ikartmast miimkiindiir.

Jacobs’a gore modernizm, mekanlart bozarak onlar1 insancil olmaktan
uzaklagtirmaktadir. Sehirleri canlandirip ¢esitlendirmek, ekonomik baglamda
zenginlige sahip olmalarini saglamak i¢in sehirlere ¢ok amagl kullanimi ve birden
fazla fonksiyonu olan; eski ve yeni binalarin karmasi olacak sekilde algak binalar
kazandirmak gerekir. Ayrica buralarda yeterli insan yogunlugu da saglanmalidir
(1961°den akt. Bingol, 2014: 17). Oysa Smith’in ortaya modernlesme tanimindan
anlasilan odur ki amag, sehirleri canlandirmak veya kimlik kazandirmak degildir.
Smith’e gére modernlesme ilk olarak modernizmin evrensel bir boyut kazanmasi yani
toplumsal degisme siireciyle baglar ki bu asamada dinin gerilemesi hususu da
bulunmaktadir. ikinci asamada ise geleneksel ile modern arasinda gegis yasanmastyla
birlikte laiklesme ve kapitalizm goriiniir hale gelir. Son asamada ise gelismekte olan
iilkelerin modernlesme politikalarin1 hayata ge¢irmesi ile ideal modernlesme
saglanmig olur (Smith, 2011: 96). Anlasilacag iizere modernizmin oldukga ¢esitli etki

mekanizmalar1 mevcuttur.

Bati merkezli olan ve kiiresel ¢apta tiim diinyay1 etkileyen modernizmi
yalnizca sanayilesme olarak gérmemek gerekir. Etki mekanizmalari: sanayilesme,

artan sehirlesme, diisiince ve eylemlerde ileri akilcilasma, biiyii ve dinin gerilemesi,

11 Swingewood (1998), ¢alismasinda modernlik kavramini kullanir.
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demokratiklesme, toplumsal farkliliklarin azalmasi ve asir1 bireyciliktir (Loo &

Reijen, 2014: 14). Modernizm biinyesinde pek ¢ok tezadi da barindirmaktadir.

I

. Max Weber, akilcilasma siirecinin modern insant biiyii ve mitlerin
yasaklarindan kurtarirken, ayni zamanda onu zincirlere bagladigina ve kafesledigine
de (ki bu paradoksal bir durumdur) isaret etmektedir. Burada biz modernlesme
stirecinin  ozgiirlestivici ve ozgiirliikleri svmrlandirict yonleri arasindaki  koklii

gerilimin on plana ¢itktigint gérmekteyiz” (2014: 14).

Modernizmle birlikte gelen akilcilasma, schirlere  kimliksizlesme,
monotonlasip ananonimlesme olarak yansimaktadir. 1950°li yillarda bu durum
yayginlasinca, sehirler 6zglin mimarisini ve kimliklerini yitirmeye baslamislardir.
Bunun iizerine siisten ve renkten uzak duran modern anlayis, duvarlar1 ve yapilari
renklendirerek sehirlere kimlik kazandirmaya ¢alismistir. Modernizmle gelen
kimliksizlestirme, toplumdaki aidiyet duygusunu da oldiirmektedir. Zira sehirde
yaratilan bu kimliksizlestirme dncesinde veya sonrasinda bir sekilde sehirli topluma
da sirayet edecektir. Toplumun kimliksizlesmesi, tipki sehirlerin kimligi kaybedip
Oziine, tarihine, kiiltiiriine yabancilagmasi gibi toplumdaki her bir kisiyi de 06z

degerlerine yabancilastirmaktadir.

Yabancilagmanin boyutlar1 Kimlik tanimi {izerinden daha net bir sekilde
anlasilabilir. “En  yalin tammiyla kimlik, kisilerin, gruplarin, toplum veya
topluluklarin, “kimsiniz, kimlerdensiniz?” sorusuna verilen yanitlar biitiiniidiir”
(Gtiveng, 2016: 3). Dolayisiyla kendi degerlerini iiretemeyen ve sahip ¢ikamayan
toplumlarin, sémiiriiniin en acimasiz hali olan “yabancilagsma” ile yok olup gitmesi

kaginilmazdir (Oz, 2020: 100).

Ozetle modernlesme, sehir mekanini kapitalizmin ilkeleri dogrultusunda
diizenleyip sekillendirmektedir. Sehir, kapitalizm dogrultusunda yapilan tiim

diizenlemelere konu olmaktadir (Karakurt, 2006: 6).

13

Sermayenin akiskanligint  kolaylagtirmak ve birikimini arttrmak
yontindeki egilim beraberinde yeni mekdnsal diizenlemeler getirmekte, eski ¢evreler

stirekli olarak bir degisim dongiisii icine girmektedir. Mekdnin, kapitalist ekonominin
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gereklilikleri dogrultusunda bir degisim gegirerek niceliksel degerlerinin on plana
ctkmast, bulundugu yer ve cografyayla arasindaki baglarin gevsemesi modern
zamanlara 0zgii bir mekdn olgusu olarak kendisini géstermektedir. Mekansal
stireksizliklerin yapisi sermaye tarafindan belirlenmekte; sermaye, mekdnin bu
ozelligini kullanarak, kendi karlihigini arttiracak yeni diizenlemeler ve tanimlamalar

yapmaktadr” (2006: 6).

Modernizmin sehir iizerindeki tiim bu etkileri dolayisiyla toplumu ilgilendiren
tiim alanlar1 da etkilemekte ve degistirmektedir.'? Hatta yukarida bahsedildigi iizere
etkileri yikicidir. Tiim bunlarla birlikte modern anlayisin hakim oldugu sehirler: Oz
degerleri olmayan, kimliksiz, cansiz ve renksiz bir hal alinca post-modernizmin daha

renkli ve oldukga farklilagtiran anlayisi ortaya atilmastir.

Modernizmin vaadi: Toplumda ahlaki ilerletmek, adaleti tiim toplumsal
kurumlarda saglamak, kisinin kendini ve diinyayr anlamasmna oOnciiliik ederek
insanlarin mutlulugunu saglamakti. Ancak 20. yiizyila gelindiginde modernizmin

vaadini ger¢eklestiremedigi anlagilmistir (Habermas, 1996: 45).

Post-modernizm Onis’e gore, “modernizmin kendi i¢indeki muhafazakar
gerileyisi”dir (Anderson, 2009: 10). Anderson’un bu ifadesine karsilik, modernizmin
ontindeki “pro-” eki, modernizm sonrasi anlamina gelmektedir. Anlasilan odur ki,
anlam ve uygulama bakimindan ortada bir farklilik bulunmaktadir. Hatta post-

modernizmin tizerinde uzlasilmis bir niteligi de yoktur.

Harvey gibi neomarksistler post-modernizmi, kapitalizmin yani sermayenin
kiiresel bazda yayilip homojenlesmesinin daha iist bir agamasi1 olarak tanimlamaktadir
(Best & Kellner, 2016: 24). Toynbee, post-modernizmi olumsuzluk ve ¢okiintiiyii
ifade etmek iizere kullanirken (Ozdemir, 2004: 312), Rozenberg ise yeni bir kiiltiirel
olusum baglaminda post-modernizmi ele almistir. Champman ve Rozenberg’den
aktarim yapan Saylan’a gore ise post-modernizm, insanin gelisiminde 6nemli olan

diisiince ve sorgulama geleneginin mirasgisidir (2020: 11- 288). Giincel Tiirkge

12 “Modernligin yapist (kurumlariyla, giinliik yasam tarziyla, kognitif ve normatif temalari ile ve bir
kimsenin istedigi gibi) bireye zorunlu olarak yabanci, giiglii ve esas itibariyle de kendi yasamini ve
sorumlu bulundugu diger bireylerin yasamlarmnin alt iist eden zorlayici bir kuvvet olarak géziikiir”

(Berger& Keller, 1985: 135).
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Sozliige gore: Edebiyat alanindaki anlami ile post-modernizm, “Modernist arayigin
canliigint kaybetmesinden sonra XX. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan cesitli
tislup ve yoneliglerin adi” dir (TDK, t.y.). Mimari alandaki anlamina gore ise post-
modernizm: “Giintimiiz mimarisinde islevsel olmayt bir tarafa birakip degisik yapi
bicimlerini serbestce kullanma egiliminde olan iislup” (TDK, ty.) anlamina
gelmektedir. Post-modernizmin mimari alandaki anlamindan da anlasilacag {izere,

modernizmin aksine postmodernist yapilarda siisleme ve abarti kullanilmaktadir.

Literatiirde postmodern sozciiglinii ilk kullananlardan biri olarak goriilen
Champman s6zciigi, Fransa’da 1870’11 yillarda ortaya ¢ikan ve bir sanat hareketi olan
empresyonist resim akimi1 ¢ergevesinde daha modern ve daha avangart olarak gordiigii
resimler i¢in kullanmistir (Saylan, 2020: 6). Postmodern anlayisin sehirlerdeki en

dikkat gekici S0syo-mekansal unsurlarindan biri Ispanya’daki bir apartmana aittir.

Fotograf 1.14. Postmodern yap:: Walden 7.
1.14.a. 1.14.b.

s
Y
:."l\r
-

7Kaynak: Sadie Vernon, 2021; archdaily, 2021.

Yukaridaki fotograflar 1975 yilinda Ispanya’da tam olarak 446 dairelik Walden
7 isimli apartmana aittir. Yap1, “... giiniimiiz sehirlerinin bireysellesmesi, kolektif
aktivitelerin yok olmast ve kamusal mekanlarin kaybolmas: gibi problemlerine bir
¢oziim getirmeye ¢alisiyor. Dis ¢evresi ile tezat bir yapiya sahip olan Walden 7, kendi

i¢inde bir toplum yapisi dneriyor” (ArKitektiel, 2018).
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Icerisinde olduk¢a kalabalik niifusu barindirabilecek Walden 7, b.
fotografindan anlasilacagi lizere etrafindaki binalarda oldukga yiiksektir. Yapinin
Oniinde toplu tasima ig¢in kullanilan durak, kaldirim ve yol bulunmaktadir. Bu
fotograftan hareketle, Walden 7°nin etrafina tipki bunun gibi yiliksek yapilarin
oldugunu diistindiiglimiizde ortaya kocaman bir beton yigini ve betonun arasina
sikistirllmis gokyiizii ¢ikacaktir. Burada dikkat ¢eken husus sudur ki: Postmodern
anlayis da modernizm gibi yeni bir toplum yapis1 6nermektedir. Ve yukarida yer
verilen yap1 da modernizmdeki yiiksek yap1 anlayisina uygun olarak hayat bulmustur.
Izah edilmeye calisilan husus, modernizm ve post-modernizmin oldukca fazla ortak

noktasinin oldugudur.

Post-modernizmle ilgili her ne kadar farkli disiinceler mevcut olsa da
unutulmamalidir ki post-modernizm, modernligin bir pargasidir. Fakat modern bir eser

ancak postmodern oldugu siirece modern olarak goriilebilir (Lyotard, 2013: 155- 156).

Fotograf 1.15. Postmodern yap:: Apartman 18.

Kaynak: Aytag Insaat, 2021.

Fotografta yer alan yapi, Istanbul Erenkdy’de yer almaktadir. 1970’lerde
asmalarla dolu olan alanin sonradan beton yapilarla dolmasina bir tepki olarak asmanin
diregine sarilmasindan hareketle boyle bir postmodern yapmin yapildigi
belirtilmektedir (itez, 2017).
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Goriilen bu alanda binalarin arasindaki mesafe olduk¢a azdir. Evlerin
pencereleri birbirine bakmaktadir. Yalnizca perdeler yardimiyla evlerde mahremiyet
saglanabilecek durumdadir. Postmodern bu yapinin diger modern anlayisi yansitan
yapilardan farki goriiniisii ve belki evin plani, belki kullanilan ingaat malzemesi, cam,

parke vs. ve bu tiriinlerin kalitesidir.

Yukaridaki fotograflarda yer alan, Walden 7 ve Apartman 18’in varolusu bir
duruma tepki ya da dikkat gekmek amacina uygundur. Bu amag disinda ¢evresindeki
modern yapilar gibi kendi igerisinde yeni bir toplum yapisi1 6nermektedir. Apartman
18’in en st katinda bulunan havuz ve giineslenmeye imkan veren yapisi, toplumun
aligkanliklarini etkileyebilmesi dolayisiyla yeni bir toplum yapisi ortaya ¢ikarabilir.
Yukarida yer alan tiim post-modern yapilarin ¢evresine bakildiginda, etraflarina gore
olduk¢a farkli ve kolaylikla diger yapilardan ayirt edilebilir binalar oldugu
goriinmektedir. Postmodernist anlayisin ortaya koydugu bu ayirt edilebilirligin,
toplumun yasantisina ve sehrin kimligine uygunlugu ve sehirde yasayanlarin tarih ve
kiiltiir hafizasindan par¢a barindirmayan sosyo-mekansal sehir unsurlariin farkli veya
renkli olmasi toplum ve sehir arasindaki bagi nasil etkileyecegine dair ¢aligmalar

mutlaka yapilmalidir.

Postmodernligin bireyi gili¢siizlestirip yok saymakta oldugu (Esgin, 2008: 471-
472) diisiiniildiiglinde, postmodern anlayisin sehirlerdeki sosyo-mekansal unsurlari,
toplumun ve sehrin degerlerinden bagimsiz olarak farklilastirmasinin aslinda bireyi
topluma ve sehre yabancilastirdigini dolayisiyla bireyi giigsiizlestirdigini ve yok

saydig1 savi agir basmaktadir.

Baslik altinda modern ve postmodern anlayislarin sehirler ve toplum
tizerindeki etkileri ele alinmistir. Netice olarak, siirekli olarak giincele atif yapan bu
anlayislarin gegmisin yikimi iizerinden hayat bulduklari anlagilmistir. Bu durumun
sehirleri ve toplumu kimliksizlestirip yabancilagtiracag1 diisiincesi agir basmaktadir.
Dolayistyla sehir ve medeniyetlerin 6zgii degerleri {lizerine yapilacak ¢alismalar,
yabancilagsma, kKimliksizlesme ve ge¢misin yikiminin 6niine gegmek adina 6nem

kazanmaktadir. Tez calismasi1 da bu baglamda, ilk olarak Islam Sehri’ni ortaya
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koymaya ¢alisacak sonrasinda ise Islam Sehri’ne bir donem tayini yapma cabasina

girecektir.
1.2. Islam Sehri Kavram Sorunu

Baslik altinda Islam Sehri kavrami netlestirilmekle birlikte islam Sehri donem
tayini yapilmaktadir. Burada Islam Sehri kavrammin bir sorun olarak ele alinma
sebebi, Weber’in dogu sehrini ve dolayisiyla Islam Sehri’ni reddettigi tezinin
literatiirde yaygm kullanimidir. izah edilen durum bir sorun olarak ele almarak,
kavramsal bir cerceve cizildikten sonra, Islam Sehri kavrami Weber’e antitez

gelistirmek suretiyle aciklanmaya calisiimaktadir.!3

Sehir, medeniyet degerlerinin yasatildig1 en dnemli hayat alani olarak kabul
edilmistir. Zira insan, fitratinda bulunan biitiinliige ve kemale ancak baska insanlarla
bir arada yasayarak ulasabilir. Bu ise en kamil sekilde ancak sehirde miimkiindiir. Bir
arada yasama big¢imi olarak sehir hayati, sadece ticaret, mimari yahut teknikte ileri
olmak anlamina gelmez. Bunlar, insanin giivenlik ihtiyacinin ve hayatini siirdiirme
glidiisiiniin 6nemli unsurlar1 olup ayni1 zamanda asgari miistereklere de atifta bulunur.
Sehir hayatin1 var eden temel ilkeler, teknik beceriden daha fazlasidir (Kalin, 2019:
233).

Islam Sehri’ni de maddi kurumlar iizerinden anlamaya calismak yeterli
olmayacaktir. Zira ‘Islam Sehri’nde, insanlar ve gruplar arasi iligkiler dogrultusunda
sehirdeki yapilar olusturulur. Bu sebeple ‘islam Sehirleri’ni anlamak igin fiziki plan
ve mimari eserlerden ziyade onlara canlilik ve kimlik kazandiran insanlarin, bu yapilar
etrafinda nasil bir iliski gelistirdikleri hususu unutulmamalidir (Demirci, 2003: 129-
130). “Islam Sehirleri’nin manevi ve beseri iliskiler yoniiniin bir etkisi olacak ki,
Miisliiman diisiiniirler de sehri tanimlarken bu hususlar1 6n plana g¢ikartmislardir.
Ornegin Sadra ve Ibn Sina, sehirlerin gergevesini dayanisma unsuruna vurgu yaparak

cizmislerdir.

13 Literatiirde Weber’in dogu sehirlerini reddettigi tezine antitez gelistirilen galismalar bulunmaktadir.
Bu ¢alismalarin baslicalari igin bkz: Lapidus (1984); Hourani (1970); Burckhardt (1976).
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“Sehirli insan, tabiati geregi hayatini ancak temeddiin, ictimd ve tedavun ile
tanzim edebilir. Zira onun tiirii, tek bir sahsa miinhasir degildir. Ustelik insanin
infirddla var olmasi miimkiin degildir. Bu yiizden sayt artmig, topluluklar

Sfarklilagsmustir. ...

Insan, yaratihs gayesi olan kemale ancak ¢ok sayida farkli topluluklarla

beraber ve onlarla dayanigma icinde ulagabilir” (Sadra, 2003: 815- 819).

Benzer olarak, Ibn Sina’ya gére ise, insan tiiriiniin bekasi, is birligine ve
dayanigmaya baglidir. Bu sebepledir ki “sehirler ve topluluklar” bir zaruret haline
gelmistir. Aristoteles’e gore: “Bir toplulukta yasayamayan yahut kendi kendine yeter
oldugu i¢in baskasina ihtiyag¢ duymayan kisi ya bir hayvan olmalidir ya da bir tanri.
Bdéyle bir kiginin sehir devletinde yeri yoktur” (Kalin, 2019: 235- 236). islam’a gore
‘medin’ yani kulun kendisini bir kurala bagli olarak hissetmemesi veya ed-Deyyan’a
-Yaraticinin bizzat kendisi- dykiinmesi bir kaosa sebebiyet vermektedir. Bu durum,
tevhit'* olarak isimlendirilen diisiince yapisin1 temelden sarsacak ve sirk'® denilen
diizensizligi doguracaktir (Soylemez, 2011: 24). Olas1 bir diizensizlik hali ise birlikte
yasamanin Oniine cesitli engeller cikartacaktir. Bu engellerin ilki muhakkak ki
gilivensiz bir ortak yasam alani olacaktir. Boyle bir durumun sehir kelimesinin 6z
anlamma derinden zarar verecegi asikardir. Dolayisiyla Islam Sehirleri’nin 6ziinde
sehirde yasamay1 gerekli kilan kurallar bulunmaktadir. Zaten bir toplulugu bir arada

tutabilmenin ve bir medeniyet olusturabilmenin temeli de budur.

[fade edilen yoniiyle sehir, medeniyet ve kiiltiiriin tezahiiriidiir. Bu sebepledir
ki, Kudiis, Mekke, Roma denildiginde akillara hemen bu sehirleri olusturan
medeniyetler gelir. Zira toplumlar, schirlerine bakilarak degerlendirilirler.
Toplumlarin yiiziine vurulmus bir mihiir niteliginde olan sehirlerle medeniyet
arasinda karsilikl1 bir etkilesim vardir. Bu etkilesim: Insanin sehri insa etmesi ve sehrin
de insana yon vermesi seklinde gerceklesir. Sehri insa eden insan, yetenek ve

tiretkenligini is boliimii ve yardimlasma ile kollektif olarak sehirde ortaya koyar (Elik,

14 Allah’in zatinda, sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp yoluyla kabul etme
anlaminda kullanilan terimi ifade etmektedir. Bkz: https://islamansiklopedisi.org.tr/tevhid.

15 Allah’1n zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin
bulunduguna inanma” demektir. Bkz: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi.
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1998: 40). Bu baglamda Elik, Sadra ve Ibn-i Sina gibi dayanisma ile sehir arasinda bir
bag kurarken ayni zamanda sehrin egitici ve 6gretici bir potansiyelinin oldugunu da
vurgulamaktadir. Sehrin tiim bu potansiyelleri diisiiniildiigiinde Islamiyetin sehirli bir
merkezde nazil olmasimin ve islam Medeniyetinin somut yasama pratigi olan Islam

Sehirleri’nin de 6nemi anlasilacaktir.

Miisliiman toplumlarda sehir ve sehircilik, sehir tarihinin insanligin ge¢misi
boyunca gosterdigi donemsel bi¢imlere uygun bicimde donlismiis, ilkcagin gec
evresinde, donemin ve medeniyet cografyasinin genel niteligine uygun bicimde bir
sehir devleti olarak ortaya ¢ikmis Medine’den, giiniimiizde Mekke, Kahire ve 6zellikle
Istanbul gibi, kiiresel piyasaya ve evrensel kapitalist uygarliga® eklemlenmis metropol
ve diinya sehri evrelerine ulagmis olan giincel 6rneklerine varmistir (Aslan ve Kogal,
2019: 278). Aslan ve Kogal’in kapitalist uygarliga eklemlendigini ifade ettigi Islam
Sehirleri, bu tezin konusuna bir dayanak olusturmaktadir. Soyle ki: Islam Sehirleri
kiiresel etkilerle degisim ve doniisiime ugramaktadir. Bu degisim ve doniisiim her ne
kadar sanayilesmis ve daha biiylik sehirlerde bariz bir sekilde gozlenebilir olsa bile
daha kiigiik sehirlerde de bu etkinin goriildiigii tez ¢calismasinda ortaya koyulmustur.
Konuya dénecek olursak Aslan ve Kocal, Islam toplumlarinin tarih boyunca sehirler
kurdugunu ve kiiresel sisteme eklemlenerek metropol sehirler olduklarini ifade

etmistir.

Metropol, ana kent anlamina gelmektedir (TDK, t.y.). Bu baglamda Kur’an’da
sehirlerin anasi1 olarak ifade edilen sehir Mekke’dir. Mekke, Kabe’yi merkezinde
bulundurmasi dolayisiyla 6nemli bir merkezdir. Mekke Kur’an’da “tmmi’l- kurra”
olarak gegmektedir. Elik’in eserinin Mabet Merkezli Sehir basligi altinda belirttigi
tizere immii’l kurrd: Metropolis kavraminin tam tercimesidir. Mekke, merkezinde

Kabe’yi bulundurmasi dolayisiyla 6nemlidir (Elik, 2018).

Islam toplumlarinin medeniyet seriiveni Mekke ve Medine ile baslar. Islam
inancinda Mekke, “1a” makamidir. Sirke, puta tapmaya, zulme, haksizliga, sinif

yapilarina, irk¢iliga, kavmiyetcilige ve insanin insana kole olmasina 14, yani hayir

18 Bat1 baglaminda kullanildig1 igin medeniyet kelimesi tercih edilmemistir.
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dendigi yerdir. Medine ise, 1a’y1 illd ile tamamlamaktadir. Reddedilenin ne olmasi
gerektigini 0greten vahiy insanlarin neye inanmasi gerektigini sdylemektedir. Sirke
kars1 tevhid, kiifre kars1 iman, zulme kars1 adalet, haksizliga kars1 hukukun iistiinligii,
irkeiliga karst hukukta esitlik ve takvada istiinliik, zihni ve bedeni kolelige karsi
ozgiirliik Medine’de belirmistir. Islam Medeniyeti’nin metafizik ve ahlak temelleri de
burada atilmistir. Akla, inanca, erdeme ve estetige dayali bir medeniyet sehri
kurulmustur. Sonradan kurulan tiim Islam Sehirleri ise kendilerine Medine’yil’ 6rnek

almiglardir (Kalin, 2019: 237- 238).

Medine kelimesi, sehir anlaminda kullanilan “medinta” kelimesinden
almmistir (Bozkurt ve Kiigiikase1, 2003: 305- 311). Bura, toplumun kurallar sistemi
icerisinde yasadigi sehirdir. Sehir hayat1 ise insanlar arasindaki iliskiye bagli olarak

sekillenmektedir. Bu iliskiyi belirleyen ise dindir.

Islam dini hem insan iliskilerini hem de yasanilan mekanda insan ile Allah
arasindaki iligkinin bir sistem igerisinde yiiriimesini saglamaktadir. Tiim bu sistem
icerisinde sehirde yasayan insana ise sehirli anlaminda “medeni” denilmektedir. Ozetle
medine/sehir, medeni olarak hayatin1 siirdiirmesi gereken insanin, kendi varligini
gerceklestirdigi alandir. Islam dini de ancak bdylesi mekéanlarda tam olarak
yasanabilmektedir (Soylemez, 2011:24). izah edildigi iizere islam dini agisindan
sehir, énem arz etmektedir. Zira islam dinine has ibadetlerin bircogu toplulugu,
yerlesik hayat: oncelemektedir. Bu baglamda Islam Sehirleri’nin temel bir 6zelligi
toplu ibadete olanak saglayan camiyi merkeze almasi, sosyal ve dini yagam olarak ise
bir aradaligi, dayamismay1 6ncelemesidir. Tiim bu g¢er¢eveden bakildiginda islam
Sehirleri’nin incelenmesi, sehirlerin  S0syo-mekansal ozelliklerinin belirlenmesi
gerekliligini ortaya koymaktadir. Zira islam Sehirleri, giiniimiizde yasanan sehircilik
ve toplumsal sorunlarin bir¢oguna ¢6zliim getirebilen bir model olarak karsimizda

durmaktadir.

Literatiirde Islam Sehirleri’nin muhtevasini ortaya koyan ilk ¢alismalardan biri

olarak nitelendirebilecek olan Miisliiman diisiiniir Farabi’nin Medinetu-1 Fazila adli

17 Sehrin hicret 6ncesi ad1 Yesrib, sonrasinda ise Medinetii’n- Nebi, isminden de anlasilacag: iizere Hz.
Muhammed ile 6zdeslesmistir.
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eseridir. Farabi eserinde, erdemli toplum, ahlaki ve fikri erdemlere dayali ideal bir
devlet diizenine odaklanmistir. Eserde, medine yani sehir ifadesi kullanilmaktadir.
Ancak konu baglaminda, burada dikkat edilmesi gereken husus sudur ki: Farabi’nin
medine yani sehir ifadesi ile Antik Yunan’daki sehir yani polis kavramlarinin
muhtevast birbirlerinden farklilik gostermektedir. Zira Farabi, medeniyeti direkt
sehirde yani yerlesik yasamda aramaktan ziyade daha kiiglik topluluklar olan aile,
sokak, mahalle, koy gibi kavramlar iizerinde de durmustur.'® Ona gore, en biiyiik
mutluluk ise sehir, devlet ve netice itibariyla biiyiik topluluk olarak erdemli uluslar/
timmetler birligi diizenidir. Bu diizene ulagmak i¢in sehirdeki en kiigiik yap1 taslari
Oonemlidir. Zira insanin dogasinda olan bir arada yasama ihtiyaci -dayanisma-, sehrin
kiiciik yapi taslarinda filizlenerek sehirde nihayet bulur. Bu yoniiyle sehir, toplumsal
yasamda kusursuzlugu ifade etmektedir (2018: 69-90).

Karakog’a gore ise, sehir ve medeniyet 6zdestir. Bu sebepledir ki, Medine ve
medeniyet ayni kokten gelmektedir. Sehir, medeniyetin aynasidir (Karakog, 1987: 57).
Tiim bu anlatilanlar dogrultusunda Islami sehre, tarihi miras1 barindiran bir miize
olarak degil de ahlaki degerlerini ve kiiltiirel kimliklerini modern ekonomik gelisme
siirecinde insanca bir hayat, toplumsal refah ve adalet isteklerinden ayirmayan Islam
diinyasindaki milyonlarca insana inan¢ ve ilham veren yasayan bir varlik olarak
yaklasmanin zorunlulugu ortaya ¢ikmugtir. Bu zorunluluk Bati’nin kavramlarini
kullanmaktan kaginmanin ve islami sehrin kendi meziyetleri ve kendi medeniyetinin
uygun kaynaklarina gore degerlendirilmesinin gerekliligini de beraberinde

getirmektedir (Serjeant, 1997: 262).

Islam Sehri’nin literatiirde hak ettigi yeri bulamama sebebi, Weber’in Bati
Sehri kavramlastirmasinin oryantalist tarih yaziminin etkisinde kalmasiyla birlikte

Bati’nin Dogu’ya yonelik onyargilarinin derin izleridir (Armagan, 2010).

18 Farabi (2018), her ne kadar aile, sokak, mahalle ve kdy topluluklarini, gelismemis olarak nitelendirse
de genel gercevede devleti, erdemli ve erdemsiz olarak ikiye ayirmis ve erdemli devlette sosyal
dayanigmanin dneminden bahsetmektedir. Bu baglamda Farabi, aslinda sehirden kiigiik topluluklarin da
medeniyete giden yolda Onemini ortaya koymus olmaktadir. Zira bu kiigiik bilesenler, devletin
kurulmasina ve kurumsallagmasina katkida bulunurlarsa erdemli sifatin1 alacaklardir.
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Weber (2010), sehir olusumunda kale, pazar®®, kendine ait bir mahkeme veya
Ozerk bir hukuk sistemi, sehir halki arasinda hemserilik, kardeslik gibi bir bag, kism1
bir ozerklik, kendi kendini yonetebilme unsurlarini temel almaktadir. Weber,
sehirlerin varliginda pazara ayri bir 6nem atfetmektedir. Ona gore sehir, pazar yeridir.
Ancak her pazar, iginde bulundugu mahalli, bir sehre déniistirmemistir. Ornegin
periyodik panayirlar ve gezgin tiiccarlarin belli zamanlarda mallarin birbirlerine ve
miisterilere toptan veya perakende olarak satmak i¢in bulustuklar1 yillik dis ticaret
pazarlari, cogu kere, bizim “koy” diyebilecegimiz yerlerde gergeklesiyordu. Sonucta
sehirden bahsederken yalnizca yerel niifusun giinliik ihtiyaclarinin ekonomik olarak
Oonemlice bir kismini yerel pazardan ve Onemli Olgiide de yerel niifusun veya
hinterlandin ¢ok yakin kisimlarindaki ahalinin pazarda satmak iizere iirettikleri ya da

baska yollarla elde ettikleri mallardan temin ettikleri durumlardan s6z ediyoruz.

Weber, bu unsurlarin yalnizca Avrupa sehirlerinde yer aldigini ve bu bakimdan
bati merkezli sehirlerin modern sehri olusturdugunu ifade etmektedir. Dogu
sehirlerinde ise kabilelerin varligi, sehre 6zgii bir topluluk olusumuna engel
olacagindan hemserilik bagi kurulamayacak ve bu durum sehrin olusumunu
engelleyecektir. Ayrica anlasilan odur ki Weber, dogu medeniyetlerindeki hukuk
sistemi ya da 6zerklik -Mekke’nin kismen 6zerk oldugunu vurgular (2010: 118- 119)-
unsurlarinin da kabilelerin varligi dolayisiyla ger¢eklesemeyecegini savunmaktadir
(2010: 85- 121).

Weber’in bu savinit yanlislamak miimkiindiir. Mekke Emirligi’nin 16. ve
17.ytizyillarda Osmanli Devleti hakimiyetinde ancak 6zerk oldugu bilinmektedir. Bu
ozerkligin smir1 su sekilde ifade edilebilir; Mekke’de seriflik yapanlar arasinda kan
dokmeye varan ciddi problemler yasanmasina ragmen seriflerden olusan bir meclisin

duruma miidahele ederken Istanbul’un ise verilen zaman araliginda olaya miidahale

19 Weber, sehirlerin varliginda pazara ayri bir dnem atfetmektedir. Ona gore sehir, pazar yeridir. Ancak
her pazar, icinde bulundugu mahalli bir sehre déniistirmemistir. Ornegin periyodik panayirlar ve gezgin
tiiccarlarin belli zamanlarda mallarin birbirlerine ve miisterilere toptan veya perakende olarak satmak
icin bulustuklar1 yillik dig ticaret pazarlari, ¢ogu kere, bizim “kdy” diyebilecegimiz yerlerde
gergeklesiyordu. Sonugta sehirden bahsederken yalnizca yerel niifusun giinliik ihtiyaglariin ekonomik
olarak 6nemlice bir kismini yerel pazardan ve nemli dl¢lide de yerel niifusun veya hinterlandin gok
yakin kisimlarindaki ahalinin pazarda satmak {iizere iirettikleri ya da baska yollarla elde ettikleri
mallardan temin ettikleri durumlardan s6z ediyoruz.
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etmedigi bilinmektedir (Aydeniz, 2010: 51). Dolayisiyla islam Sehirleri icin ilk
ornekler olan Medine’yi de i¢ine alan Mekke Emirligi’nin bir sehir yapisi

olusturamadig1 sav1 objektiflikten uzaktir.

Ote yandan Weber’in kabilecilik dolayistyla sehir kurulamayacagi savina
karsin islam Sehirleri’nin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’de kabilelerle ilgili yer
alan asagidaki ayetlere gore, hicbir kabile bir digerine iistiin goriilmemektedir.
Dolayisiyla kabileleler sebebiyle diizen kurulamamasi durumu s6z konusu degildir.
“... birbirinizi tamyip kaynasasiniz diye sizi milletlere ve kabilelere aywrdik. Allah
katinda en serefliniz, Allah’a karst saygisi, korkusu ve O’nun yasaklarindan kaginip
emirlerine itaati en yiiksek olaminizdir. Hig siiphesiz Allah, her seyi hakkiyla bilir, her
seyden haberdardir” (Huctrat Stresi, 13. Ayet, Omer Celik Meali).?’ Ustiinliigiin
kabilelere degil takvaya bagh kilindiginin anlasildig1 ayete gore, farkli milletler ve
kabileler insanlarin birbirleriyle tanisip kaynasmasi i¢in varlik bulmustur. Dolayisiyla
Islam Sehirleri’ni kabilecilik iizerinden reddetme savinin da objektiflikten uzak oldugu

ortadadir.

Anlagilacagi lizere, Weber’in sehir yorumlamasinda g6z ardi ettigi ana kavram
“medeniyet’tir. Oysaki sehirler, medeniyetlerin birer uygulama alamdir. Islam
Medeniyeti’nin ana kaynagi olan Islam dininin ise, bir sehir dini?* (Marcais, 1928;
Grunebaum, 1955; Celik, 2012; Kalin, 2019) oldugu halde bu durumun g6z ardi
edilerek Islam Sehirleri’nin reddi, ileride de detaylandirilacagi iizere hem sehrin hem
toplumun kimligini kaybetmesine neden olabilecek ciddi bir durumdur. Bu durumun
oniine gegebilmek i¢in atilmas1 gereken ilk adim, ‘Islam Sehirleri’ne dair literatiirde

yer alan ¢aligmalarin artirilmasidir.

Ugur’a gore, Islam Sehri kavramsallastirmasi ile ilgili iddialar Inalcik’mn
calismasi?? istisna edilirse, neredeyse son yillara kadar Osmanli donemi Anadolu’nun

yerel sehir tarihi ¢aligmalarinda giindeme gelmemistir. Orta Asya’nin ve Anadolu’daki

2 Hakk’m Daveti Kur’an-1 Kerim Meali ve Tefsiri, Omer Celik, Erkam Yayinlar1, 2013.

21 Nitekim ‘Islam Sehir’lerine elestirel yaklasan Uysal’da her ne kadar ‘Islam Sehirleri’ni reddetsede
Islam’daki, hac ziyareti, topluca namaz kilinmasmin &viilmesi, oru¢ tutulmasi ve kurban kesiminin
ardindaki topluluk dayanigmasi diisiincesinin sehirle ilgili oldugunun agikligini ifade etmektedir. Bkz.
Ulke Evrim Uysal, Islam Kenti: Elestirel Bir Degerlendirme, KAUIIBFD, 2020: 390.

22 Halil inalcik, “Istanbul: An Islamic City”, Journal of Islamic Studies, 1990.
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Tirk devletleri ile Bizans’in sehirlere etkisi bile ancak mimari tarih gergevesinde
giindeme gelmis gibi gdziikmektedir. islam Sehri tartismasi, ancak “Osmanli Sehri”
gibi bir siniflama ile tarih¢ilerimizin giindemine girmistir (2005: 20). 22 Ugur’un ifade
ettigi durum, yerel literatiirii akla getirmektedir. Zira yabanci literatiirde “Islam Sehri”

kavramsallastirmasi ile 1990 yilindan dnceye ait, calismalar bulunmaktadir.?

Islam Sehri’yle ilgili literatiirde karsilasilan ilk calismalardan biri George
Marcais’e aittir. Marcais, schirleri Islam Sehri simiflamasia tabi tutarken Islam’m
sehirli bir din® oldugu ve Islam Sehirleri’ndeki cami, pazar yeri ve hamam
kurumlarina dikkat ¢ekmistir (1928: 86-100). Bunlar, ayn1 zamanda Weber’e gore
sehirde varlik gostermesi gereken kurumlardir. Buradan hareketle islam Sehri:
Miisliimanlarin hakim oldugu ve cogunlugu olusturdugu ve buna gore sosyal iligkiler
aginin gelistigi toplumsal bir tecriibedir (Celik, 2014: 139). Michon’da Miisliimanlar
lizerinden bir tanmimlama yapmaktadir. islam Sehri: Kendi yasalarina uyan bir
cemaattir (Michon, 1992: 12). Yalniz Michon, bu tanmimlama ile islam Sehirleri’ni
yalnizca Miisliimanlara 6zgili olarak degerlendirmektedir. Ancak bu degerlendirme,
Islam Sehirleri’nde farkli etnik ve dinden insanlarin yasadig: bilindiginden (Garnett,
1911: 153; Duri, 1991b: 70; Elisseeff, 1997: 137; Inalcik, 2004; 318- 319; Giil, 2010:
77) oldukga yanlistir.

Diger tanimlamalar ise su sekildedir: islam Sehri, mescidin merkez kabul
edildigi toplumsal hayat: temel alarak insa edilmistir (Alver, 2010: 120); “Islam

sehirleri kurumlardan cok insani esas almis sehirlerdir. Kati kurallardan cok insamn

2 (Ozer Ergeng’in 1970’li yillardaki kullanmimmndan sonra bir yaklasim olarak Osmanli sehri
kavramsallastirmasim ilk kullanan ¢aligmalardan biri i¢in bkz. 1. Bierman, R. Abou-el-Haj ve D.
Preziosi (der.), The Ottoman City and Its Parts: Urban Structure and Social Order, New Rochelle, 1991
Ayni yillarda Suraiya Faroghi’nin, ¢aligmalarinda Osmanli sehri yerine ya Anadolu sehirleri
genellemesini ya da tek tek sehir isimleri kullanilmistir. Osmanli sehri kullanimu ile ilgili daha giincel
yayinlara drnek olarak bkz. E. Eldem, D. Goffman ve B. Masters, The Ottoman City between East and
West: Aleppo, Izmir, and Istanbul, Cambridge, 1999. Bkz. Ugur, 2005.

24 Belli basl calismalar sunlardir: Fischel, W. J. (1956). “The City in Islam”, Middle Eastern
Affairs,7(6-7), 227-232; Hourani, A. H., Stern, S. M. (1970). The Islamic City: A Colloguim, Oxford:
Bruno Cassirer; Gos, S. K. (1985). “Islam Sehrinin Yeniden Planlanmas1”, Islam Mimari Mirasini
Koruma Konferanst, Istanbul, ss.49- 72.

% Tez calismasinda Islam’1n sehirli bir din oldugu hususu sehirli bir merkeze inmesi ve sehir diizenini
(yerlesik hayati) gerektiren ibadetleri biinyesinde barindirmasiyla agiklanmistir. Ancak bu konuda bir
baska dayanak: Islam’in teblig edildigi donemde iletisim imkanlarinin kisith olmasi sebebiyle ¢ol
hayatina gore yerlesik hayatin yasandigi sehir hayatinda tebligin ve insanlara ulagmanin daha etkin
olacagidir. Bkz. Kilig, 2004: 50-51.
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zaman ve cografyaya gore sekillenen ihtiyaglarina gére ¢oziimler tireten bir anlayisin
eseridir. Esnektir, bu yiizden de belli bir donemde donup katilasmaz, siirekli
yenilenebilir. Yabancilara kapali degildir” (Armagan, 2010). Islam Sehri: Bicimini
tevhit ve ilahiyattan alan yerdir (Cansever, 2016: 29-34). Verilen tanimlamalar
ilerleyen boliimlerde daha detayli bir sekilde incelenmeye calisilacaktir. Burada genel
olarak tanimlamalara yer verilme sebebi Islam Sehri kavram sorununun temelinin
nereden geldigini ortaya koymak ve ardindan konu muhtevasinin anlasilmasi agisindan
Islam Sehri’ne donem tayini yapabilmektir. Zira zaman unsuru, sehrin anlasilabilmesi
icin elzemdir. Ayrica zamana odaklanarak donemlendirme yapmak bilimsel bilginin

On sart1 niteligindedir (Goitein, 1968: 228).
1.3. islam Sehri Dénem Tayini

Sehirlesme tarihi milattan 6nceki donemlere dayandirilmaktadir. Ancak konu
Islam Sehirleri olmas1 sebebiyle, adindan da anlasilacagi iizere Islam Sehri’nin tarihini
ancak Islamiyet’in Arap Yarimadasi’nda ortaya ¢ikmasiyla baslatabiliriz. Islamiyet,
Arap Yarimadasi’nda ortaya ¢ikmasinin ardinda kisa bir siire igerisinde Suriye, Mistr,
Filistin ve Mezopotamya’ya yayilmistir. Bunun ardindan hizlica yerlesik hayata gecis

ve sehirlesme baglamistir (Duri, 1991a: 94).

Bazi eserlere gore, Islam Sehri’nin olusumu igin eger bir baslangi¢ yapilacaksa
ya da bir model aranacaksa, bunu Hz. Muhammed'in 622'de Mekke’den Medine’ye
gocii ile baslayan ve on yillik siire igerisinde Medine Sehri’nin aldigi hiiviyet ile
baslatmak miimkiin goriilebilir. Boylece ilk Miisliiman sehirlerinin kurucularina ilham
veren ve yiizyillar boyunca Miisliiman kanun adamlarina ve idarecilerine 6rnek olan
Medine, Islam sehirciligi icin bir model teskil edebilir (Michon, 1992: 16; Giil, 2010:
76).

Bu baglamda Miisliimanlarin Arap Yarimadasi’nin hemen disinda fethettikleri
ya da yeni kurduklar1 sehirler hangi sartlarda ve hangi kiiltiire ait olursa olsun zamanla
kendiliginden Medine sehir modeline benzemistir. Bu mealde kurulan ilk sehirler,

¢oliin kenarinda, Basra'dan bir yay seklinde Misir’a kadar uzanan c¢izgi tizerinde



S7

oncelikli olarak askeri bir iis olarak kuruldular (Giil, 2001: 81). ?® Islam dini, sehirde
dogmus bir cemaat dini olmasindan hareketle tarihsel seyir olarak Arap Yarimadasinin

iki 6nemli yerlesimi olan Mekke ve Medine’de?’ varlik bulmustur (Can, 1995: 25- 26).

Netice itibariyla Islam Sehirleri igin bir dénem tayini yapmak gerekirse;
yukarida izah edildigi iizere Islam dininin sehirde dogmus bir din olmasindan
hareketle, Islamiyet’in dogdugu sehir olan Mekke’de Hz. Muhammed’e “Yaradan
Rabbinin adiyla oku” (Kur’an Yolu Meali, (Erisim: 28.09.2020), el-Alak 96/1)
vahiyiyle Islam Peygamberi oldugu tarih olan 610 senesi temel alinabilir.22° Bunun
dogru bir yaklasim olacagi Can (1995)’1n calismasinda, Islam Sehirleri’ni Islam
hakimiyetine alinmis sehirler®® ve Miisliimanlar tarafindan kurulmus sehirler olarak
siiflamasindan anlagilmaktadir. Aslinda daha detayli bir diisiince ile verilen bu
siniflamadan da anlasilacag iizere islam Sehirleri igin esas olan tarih, Islamiyet’in
dogusudur. Hz. Muhammed’e vahiy geldikge Islam’m usul ve esaslar1, Miisliimanlarin
ne sekilde yasayacagi, onemli olan hususlar ortaya konmustur. Ayrica burada 6nemli
olan diger bir husus, Hz. Muhammed ve sahabelerin yasantilaridir. Zira onlarin
yasantist her bir Miisliiman’a birer 6rnek teskil etmistir. Tiim bu faktorlere gore ise,

sehir hayat1 da sekillenmistir.

Calisma kapsaminda islam Sehirleri i¢in dénem tayini yaparken 610 yili
baslangi¢ olarak secilmesi hususu Goitein, Miquel ve Demirci’nin ¢alismalariyla da
desteklenebilir. Goitein, A Plea for Periodization of Islamic History (1968) adli
calismasinda Islam Medeniyeti’nin ilk ortaya ¢ikis dénemini, Arap-Islam Devri olarak

adlandirdigi 500-850 yillar1 araliginda belirtmistir. Miquel’in Islam ve Medeniyeti

2% Ayrica bkz: Robert Mantran, (1981), islamin Yayilis Tarihi. Ceviren: I. Kayaoglu. Ankara: s. .93-94;
Fischel, (1956), s. 227; W. Barthold, (1963), islam Medeniyeti Tarihi. Ceviren: M. Fuat Kopriilii.
Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, s. 108.

27 {slamiyet’e kucak acan ilk sehir olan Yesrib, Miisliimanlar tarafindan Medine olarak adlandirilmistir
(Armagan, 2015).

28 Benzer bir sekilde Okan’a gore de 7. ve 9. yiizyillar arasinda sehirlerin, ekonominin, medeniyetin
Dogu’da gelisme gostermesi, sehirlesme tarihinde bu dénemin Islam Dénemi olarak
degerlendirilmesine sebep olmustur. Ayrica bkz: Okan, Kent Sosyolojisi, TY, s.43.

2 Tez calismasi kapsaminda Islam Sehri donem tayini igin ilk ayetin nazil oldugu 610 y1ili se¢ilmesine
kargin daha 6nce de belirtildigi gibi literatiirde bu dénemin hicret ile baglatildigi da olmustur.

“Islam sehri icin bir model ve Islam sehrinin olusumu icin eSer bir bas- langi¢c yapilacaksa, bunu Hz.
Muhammed’in 622 de Mekke'den Medine've gig¢ii ile baslayan ve on yillik bir siire icerisinde Medine
Sehri’nin aldig1 hiiviyet ile baslatmak miimkiin goriilebilir” Bkz. Giil, 2010: 76.

% fslamiyet’in dogdugu ve Islam Peygamberine ilk vahyin geldigi sehir Mekke bunlardan biridir.
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(2010) adli ¢alismasinda Islam Medeniyeti, 610-750 yillar1 araliginda genisleme ve
yayllma ¢ag1 doneminden baslatilmistir. Demirci ise Islam  Tarihinin
Dénemlendirilmesi Tarihi adli ¢alismasinda (2016), Islam Medeniyeti’ni Fetihler ve
Tesekkiil Devri (610- 750) olarak adlandirdigi donemden baslatmaktadir. Sehirlerin
medeniyetlerin bir yansimas1 oldugu diisiiniildiigiinde Islam Medeniyeti’nin bir
yansimasi olan Islam Sehirleri’nin de baslangicini Islam Medeniyeti’ne es deger

tutmak mimkindiir.

Yukarida yapilmis olan dénem tayinine paralel olarak Kalin’a gore: Islam,
Medine’de sehirli hale gelmemistir. Tersine Medine’yi bir sehir haline getirmis ve yeni
bir toplumsal yasam bi¢imi ortaya koymustur. islam inancinmn temel ilkeleri, Hz.
Peygamber’in ve sahibenin yasam pratigi, islam Medeniyeti’nin gelecek vizyonunu
biinyesinde tasir. Bu vizyonun bir diinya medeniyeti haline gelmesi, zaman ve mekan
unsurlarinin  genislemesiyle ete kemige biirlinmiis ve sehir, diizen, toplumsal
dayamsma, hukuk, medenilik®, estetik gibi kavramlar Islam Medeniyeti’nin temel
unsurlar1 haline gelmistir (Kalin, 2019: 239). Benzer bir vurguyu Grunebaum’da
yapmaktadir. Grunebaum’a goére Miisliimanlik, sehir i¢inde dogmustur ve sehirlilerin

diisincesidir (1955: 140- 150).

Tiim bu anlatilardan sonra Islam Sehri kavramma kapsayici bir tanimlama
yapmak yerinde olacaktir. Islam Sehri: Sehirli bir din olan Islam’in ve Islam
Medeniyeti’nin bir yansimasi olarak dayanisma, tevazu, takva, merhamet ve saygi
unsurlarin1 6n plana ¢ikartan; Islam, mekan ve insan arasmnda bir bag kuran
yerlesimlerdir. Islam Sehirleri, Bat1 Sehirleri’nin kapitalizm, rekabet, aynilastirma
anlayiglarindan farkli olarak Kur’an-1 Kerim, siinnet ve fikihi temel alan medeni
yerlesimlerdir. Islam Sehri kavram sorununun temeli ve Islam Sehri dénem tayini
konular1 netlestirildikten ve Islam Sehri’ne dair genel bir cerceve ¢izildikten sonra
konunun muhtevasmin tam olarak ortaya koyulmasi i¢in tez calismasinda Islam

Sehirleri’nin temel esaslarina yer verilmektedir.

31 Medeniyet kavraminin Medine’ye dayandigina dair temellendirme ¢aligmanin ilk kisimlarinda
yapilmistir. Ancak bu husus, ilerleyen boéliimlerde daha detayli olarak incelenecektir.
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1.4. islam Sehri Anlayisinin Temel Esaslar

Sehirler, tarim devrimiyle birlikte 6nce Mezopotamya ve sonra da diger
yerlerde ortaya ¢ikmis ve gelismislerdir. Benzer sekilde insanin medeniyet seriiveninin
baslangic1 da tarim devrimine dayandirilmaktadir. Dolayisiyla sehir ve medeniyet
kavramlar1 arasinda hem terminolojik (Medine/ medeniyet) hem de tarihsel siireg
acisindan bir ortiisme s6z konusudur. Ancak birbirlerinden bagimsiz olarak yazilmis
sehir ve medeniyet tarihleri c¢alismalarinda bu Ortlismenin dikkate alinmadigi
goriilmektedir. Peygamberlerin, onlarin kurduklar1 medeniyetlerin ve sehirlerin
yeterince incelenmemesi giiniimiizde de goze ¢arpan temel eksikliktir (Tas¢1, 2017:
48). Bu baglamda Islam Sehir anlayisinin temel esaslarinin ve islevinin ortaya konmasi

olduke¢a elzemdir.

Unutulmamalidir ki sehir, temel ihtiyaglar1 karsilanmis insanlarin akillarini,
yeteneklerini ve 6zgiirlikklerini kullanarak art1 deger tiretebildigi yerdir. Bu tam olarak,
insanin kendi varligina ve anlamina yonelik bir kesif yolculugudur. Cehaletin yerine
bilginin, siddetin yerine akli muhakeme ve miizakerenin, kalabalik ve hamlik yerine
incelik ve letafetin, siradanlik yerine nitelik ve kalitenin hakim oldugu yerde sehir
hayati gergek vazifesini icra ediyor demektir (Mumford, 1961; Kalin, 2019: 239). O
halde sehir hayatinin gercek vazifesini icra etmesine olanak taniyan Islam Sehirleri’nin

tiim yonleriyle ortaya konmasi zorunlulugu da dogmaktadir.

Kur’an- 1 Kerim’de izah edildigi lizere: “Seytan oradan onlarin ayagini
kaydrdr da bulunduklar: yerden onlart ¢ikardi. Biz de “Birbirinize diisman olmak
tizere inin! Bir zamana kadar sizin icin orada yerlesecek bir yer ve ihtiya¢ maddeleri

vardwr” dedik” (Kur’an Yolu Meali, (Erisim Tarihi: 27.09.2020), el- Bakara 2/36).

Yukarida verilmis olan ayetten hareketle, yeryliziindeki ilk insan olan Hz.
Adem’in ilk sehir veya sehirlerin kurulusunda rol oynadig tezi ortaya ¢ikmaktadir.
Zira sehirlerin ortaya ¢ikist da sehirler tarihinde, tarimsal iiretime mukabil yerlesik
hayatin ve ticaretin baslamasina dayandirilmaktadir. Bu tasvirin yasandigi yer ise
Mezopotamya yani, Kur’an-1 Kerim’de kabul edilen peygamberlerin yasadiklar
yerlerdir (Tasc1, 2017: 56).
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Verilen hususa ek olarak, sehir tarihinde sik¢a bahsedildigi lizere sehri teshis
edeceksek, en iyi bilinen sehir yapist ve islevlerden bunlarin en bastaki unsurlarina
dogru, hoyiigiin acilan ilk katmanindan zaman, mekan ve kiiltiir bakimindan ne kadar
uzakta olursa olsun, daha derine, daha geriye dogru yol almaliyiz. Sehirden 6nce
mezralar, kutsal yerler ve kdyler vardi. Kdyden once de obalar, ilkel siginaklar,
magaralar ve isaret taslari. Biitlin bunlardan 6nce ise, insanoglunun diger bir¢ok
hayvan tiiriiyle agik¢a paylastigi toplumsal yasam egilimi s6z konusuydu (Mumford,
2007: 15). Buradaki bahis schirlerden evvel daha kiigiik yerlesim yerlerinin oldugudur.
Buna kars1 ¢ikan Topgu’nun izahi ise su sekildedir:

cemiyet kurmadan oOnce insanlarin daginik halde yasadiklari
zannediliyordu. J.J. Rousseau ilk insanlarin siirii halinde yasadiklarimi kabul
etmektedir. Sosyoloji ise, insanlarin hi¢bir zaman yalmz yasamadigin..., ilkel
devirden beri insanlarin cemiyet halinde yasadiklart hakikatini ortaya koydu. ...
Avustralya’min  ortasinda yasamakta olan ilkel insanlar arasinda yapilan
arastirmalar, ferdi yasayisin degil, cemiyet hayatimin ilkel oldugunu ortaya
cikartmistir. Ilk cemiyetlere ait yapilmis olan arastirmalardan ¢ikan neticeden, ferdin
ruhi yapisina ait bir hakikati elde ediyoruz. O da insamin yaradilisinda cemiyet
halinde yasama i¢cgiidiisiiniin bulundugudur. Insanin cemiyet halinde yasayisi, onun
yaradilisina bagh bir zaruret olmakla beraber, insani cemiyet halinde yasamaya
stiriikleyen diger bazi tesirler de vardir. Bu tesirler, fizyolojik yapinin itmeleri, iklim
sartlart ve ihtiyaglarin giderilmesiyle diismanlarin hiicumundan birlikte korunma ve

dini ayinleri birlikte yapma zaruretidir ” (2001: 20).%

Topgu’nun bu ifadesine benzer olarak Tasci, Urfa yakinlarindaki kazilarda
ortaya ¢ikan Gobeklitepe calismalarinda bulunan Klaus Schmidt’in “once tapinak
geldi sonra sehir” soziine atif yaparak sehirlerin, kabul gordiigii lizere tarimin
gelismesinden 6nce de mevcut olabilecegini ifade etmektedir (2017: 55). Tas¢1 benzer
olarak, ilk sehrin Hz. Adem ve onun ¢ocuklari tarafindan kuruldugunu ifade ederken
Sura Stresi 7. Ayete dikkat ¢eker (2017: 57): “Bdylece biz sana Arapg¢a bir Kur'dn

32 Topgu’nun ifade ettigi cemiyet halinde yasama zorunluluklarindan biri olan dini ayinleri birlikte
yapma zaruretinin bir karsilig1 su olabilir: “Gergek su ki, insanlar i¢in yapilmis olan ilk ev, alemlere bir
hidayet ve bir bereket kaynagi olan Mekke’deki evdir” (Kur’an Yolu Meali, Al-i imran 3/96). Buradaki
evden bahis, Kabe’dir.
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indirdik ki, sehirlerin anasi (olan Mekke) halkini ve etrafindakileri uyarasin ve
hakkinda hi¢ siiphe olmayan kiyamet giiniiniin dehsetinden onlar: korkutasin. Bir grup
cennettedir, bir grup da cehennemdedir ” (Elmalili Hamdi Yazir Meali (Erisim Tarihi:
03.01.2022), es- Stra 42/7). Sehirlerin anas1 olarak ifade edilen Mekke®*’nin ayette
gectigi lizere Bekke yani “kalabalik yer” anlamina geldigini haliyle ilk sehir olan
Mekke’nin birkag¢ kisinin yasadigi bir yer olmadigini, kalabalik bir sehir oldugunu
ifade etmektedir. Netice itibariyla, Hz. Adem ile baslayan insanlik seriiveni ilk bastan
itibaren sehir yasamina dogru evrilip biitiin unsurlarin bir araya gelmesiyle yapisal

olarak gehrin ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir (2017: 57).

Tiim bunlara ek olarak Islamiyet’i kabul edenlerin yani Miisliiman aleminin;
diger bir ifadeyle Hindistan’dan batiya kadar uzanan, kara ve deniz yoluyla her tiirlii
liriiniin ve bilgi dallarinin, fikirlerin ve kiiltiirlerin akisinin gerceklestigi dev bir
sehirler ag1 olarak ifade edildigi calismaya da atfen (Serjeant, 1997: 15), Islam’in bir
sehir dini oldugunu sdylemek Onceki kisimlarda da ifade edildigi iizere yanlis

olmayacaktir.

Calismanin bu kismina kadar, sehir tarihinin haliyle sehrin kaynaklarinin bati
kaynakli ifade edildigini ve bu hususlarda bazi ¢eliskilerin olduguna deginilmistir. Bu
celiskilere deginme zarureti tamamen Islam Sehri’nin net olarak ortaya konmak
istenmesinden kaynaklidir. Bu kisimdan sonra ele alinacak husus, yukarida da aslinda
bir kism1 ortaya konmaya calisilan Islam Sehir anlayisinin temel esaslari ve Islam
Sehri’nin islevleridir. ilk olarak ifade etmek gerekir ki, Islam Sehri’nin {izerine kok
saldig1 bir kavram olan medeniyet: Ahkam, fikiha riayet eden toplum ve sehir olmak
lizere ii¢c yapidan olusmaktadir (Bergen, 2020: 16). islam Sehir anlayisinin temelinin
ise, Miisliiman cemaatine dayandigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Zira Miisliman
cemaati, Islamiyet anlayisinda ibadetler hususunda ve sehir hayatinin diizeninde

onemli bir yer tutmaktadir.

“Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en haywrl iimmetsiniz. Iyiligi

emredersiniz, kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz. Ehl-1 Kitap da

33 Mekke, terciime bir isim olarak kullanilmaktadir.
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inanmus olsalardi elbette onlar icin hayirli olurdu, i¢lerinden inananlar da var,
fakat ¢ogu yoldan ¢ikmistir” (Kur’an Yolu Meali, (Erisim: 07.01.2022), Al-i
Imran 3/110).

Miisliiman cemaati, en hayirli immet olarak miijdelenmistir ancak Kur’an-1
Kerim’de insanlarin ve sehirlerin gazaba ugradiginin anlatildigi ayetlerde gecen

gilinahlarin tekrarlanmamasi salik verilmektedir:

“Allah soyle bir sehri ornek veriyor: Bu sehir giivenlikli ve huzurluydu;
her yerden oraya bol rizik geliyordu. Derken ahalisi Allah in nimetlerine karst
nankorliik etti, Allah da onlara yapip ettikleri yiiziinden genel bir aglik ve korku

felaketini tattirdi” (Kur’an Yolu Meali, (Erisim: 19.10.2021), en-Nahl 16/112).

“Oysa onlara kendi iglerinden bir peygamber de gelmisti. Ama onu
valancilikla sugladilar, bu yiizden de haksizliklarini siirdiiriirken azap onlari

yakalaywverdi” (en-Nahl 16/113).

Islam Peygamberi Hz. Muhammed’de, Islam cemaatinin 6nemini su hadislerde
bildirmektedir: “Miiminin miimine baghligi, taglar: birbirine kenetli bir duvar gibi
metindir ” (Buhari, Edep, 27°den akt: Keles, DIB). “Miiminler*, birbirlerini sevmede,
birbirlerine merhamet ve sefkat gostermede, tipki bir organt rahatsizlandiginda diger
organlart da uykusuzluk ve sanciyla bu acyt paylagan bir bedene benzer.” (Buhari,
Edeb, 36; Tecrid-i Sarih, 12- 134’ten akt: Keles, DIB). Burada Islam toplumunun
dayanisma ve toplumsal orgiitlenmede 6nem atfettigi degerler ortaya koyulmustur.
Verilen baglamda Lapidus, Islam Sehri modelinde toplumsal orgiitlenmeyi dort
kademe olarak izah edilmektedir. Bu kademeler: Devlet Orgiitii, Dinsel Topluluklar
(Toplumun mezhepler arasi orgiitlenmesi), Esnaf ahi orgiitleri (Loncalar) ve
mahalleler®dir. Ancak en énemli sosyal drgiitlenme modeli olarak mahalleyi goren
Lapidus, ayn1 zamanda buralarin gii¢lii bir sosyal kontrol ve sosyal dayanisma merkezi

oldugunu vurgulamaktadir (Sjoberg, 1960: 190- 222; Lapidus, 1984: 49- 52). islam

3 slam dinine inananlar. Ve bu toplulugun olusturdugu cemiyette tiim miiminler kardesti (Hucurat,
49/10’den akt: Keles).

% fslam Sehri’nde mahalleler, sosyo-ekonomik ve dinsel agidan homojenlik barindiran komsuluk
birimleridir.
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Sehri’nde mahallenin fiziksel yapisinda sosyal tabakalar bulunmamaktadir. Bu agidan,
sehrin fiziksel yapilanmasinda yer alan mahallelerin hig¢birinde smifsal dayanisma
acisindan mekansal yakinlik, bir kural ve gereklilik kosulu degildir. Mahallelerde
zengin ve yoksul yan yana yasayabilmektedir (Aktiire, 1978). Bu birlikteligi cami
sosyo-mekansal unsurunun temin ettigi diistiniilmektedir. Zira ayn1 SoSyo-mekansal
unsurda ibadet edip, ayn1 secdeye bas koyup sonrasinda garsi- pazarda rekabetten uzak
esitlikci bir anlayisla ticaret usulii olusturanlar arasinda ekonomi temelli bir
tabakalasmanin olmas1 miimkiin gdriinmemektedir. Nitekim Islam anlayisinda her sey

birbirine hassas bir denge ile baghdir.

Ornek vermek gerekirse: Islam Sehri’ni cami- pazar- muahat®® toplumunu
ortaya ¢ikaracak fikih insa etmektedir. Erkeklerin kadinlara mehir verme zorunlulugu,
erkekleri ticaretle ugrasmaya zorunlu kilmigtir. Bu kapsamda Cuma namaz iktisadi
bir toplanistir. Bu namaz nedeniyle kardes olan kisiler birbirleriyle rekabet¢i bir piyasa
kuramazlar. Diger yandan sosyal goérev olarak; bir aile/ toplum kurma vazifesi

nedeniyle ilkeler de bozulamaz (Bergen, 2020: 16).

Baslik altinda Islam Sehir anlayisinin temelinde bulunan Miisliiman
cemaatinin énemi Kur’an-1 Kerim ayetleri iizerinden agiklanmistir. EK olarak islam
Sehri toplumsal Orgiitlenmesinin mahalle, lonca, devlet orgiiti ve dinsel
topluluklardan olustugu ancak toplumsal Orgilitlenmenin mahalle yasantisina
yansimadigina yer verilmistir. Sonraki baslikta ise, Islam Sehir 6gelerinin kaynaklari

konusu aciklanmaktadir.
1.5. Islam Sehri’nin Kaynaklar

Islam Sehri’nde din, sosyal kontrol ve idari bir merkezdir (Lapidus, 1984: 40).
Bununla baglantil olarak Islam Sehri’nin kaynaklari, Kur’an-1 Kerim, siinnet ve islam
hukukcularinin yazili ve sozlii 6gretilerinden olusan fikihla birlikte {i¢c temel lizerine
kuruludur. Islam hukukuna ¢esitli mezhepleri fikih¢ilar kazandirmis olmasina karsin
bu hukuka kimligini ve biitiinliglinii veren Kur’an-1 Kerim ve Siinnet kaynaklaridir

(Serjeant, 1997: 19). Islamiyet’in zaten sehirli bir din olarak var oldugu géz dniinde

% Kardes olmak anlamina gelmektedir. Bkz. Algiil, 2005: 308.
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bulunduruldugunda Islam Sehri’nin de vazgecilmesi miimkiin olmayan temelinin ilk

olarak Kur’an-1 Kerim oldugu dogal bir neticedir.
1.5.1. Kur’an-1 Kerim

Vakr’a siiresi 78. Ayetine atfen Elik’in vurguladig: iizere Kur’an, “Allah adina
uydurulan bir beser s6zii olmayip vahiy yoluyla yeryiiziine ulagmis ilah1 bir kelam”dir
(Elik, 2018: 138). “Bakin! Yildizlarin yerlerine yemin ederim” (el- Vakia 56/75). “Ki
bilseniz, bu gercekten pek biiyiik bir yemindir” (el- Vakia 56/76). “Kuskusuz o, degeri
¢ok yiice Kur’an’dir” (el- Vakia 56/77). “(Asly) korunmus bir kitaptadw” (el- Vakia
56/78). “Ona ancak tertemiz olanlar dokunabilir” (el- Vakia 56/79). “O, dlemlerin
rabbinden indirilmigtir” (el- Vakia 56/80). Ayette vurgulandigi tizere Kur’an,
korunmus ve Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir. Bu sebepledir ki Kur’an-1

Kerim, Miisliimanlarmn ve Islam anlayisinin temel kaynagidir.

Kur’an-1 Kerim Islam hukukunun da ilk ve asil kaynag1 konumundadir. islam
hukuku, Islam dinine dayanan hukuk sistemidir ve temel ilkeler ile kurallar da vahyin
eseri olan Kur’an-1 Kerim tarafindan ortaya konulmustur (Umur, 1987: 151). Mevcut
bir meselede basvurulacak ilk kaynak Kur’an’dir. Burada herhangi bir ¢oziim
bulunamamasi durumunda Islam hukukunun diger kaynaklarina sirasiyla miiracaat
edilir. Kur’an hukuki bir kitap konumunda olmayip ve yalnizca hukuk kurallarindan
da olusmamustir (Tanriverdi, 2007: 19). Bu yiizden her hukuki meselenin ¢6ziimiine
yonelik bir yol bulunmasi da diisiiniilemez. Bu yiizdendir ki diger kaynaklara ihtiyag
dogmustur. Ancak genel itibariyla Kur’an-1 Kerim’de sehir hayatinin inceliklerine dair

ayetler bulmak miimkiindiir.

Elmalili Hamdi Yazir’in sehir taniminda, Cuma namazi farz olarak
goriilmektedir (Yazir, 1997: 307). Cuma namazinin kaza edilmemesi ile Kaz’a’nin
yani sehrin, Cuma namazi kilinan yer olmasi etimolojik- semantik olarak rastlanti
sayllmamalidir (Bergen, 2020: 15). Bu vesile ile islam Sehri’nin temelini olusturan

Kur’an-1 Kerim’deki Cuma suresine yer vermek uygun olacaktir.
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“Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agri yapildigi zaman, hemen
Allah'n zikrine kosun ve alisverisi birakin. Bilirseniz, bu sizin icin ¢ok
haywrlidr” (Kur’an Yolu Meali (Erisim: 09.10.2021), el-Cuma 62/9).

“Namaz kilindi m1 artik yeryiiziine dagilin ve Allahin lutfundan nasip

arayin. Allah’1 da daima ¢ok anmin ki kurtulusa eresiniz” (el-Cuma 62/10).

Kur’an-1 Kerim’den verilen ayetlerde Cuma namazi, aligveristen daha hayirl
olarak nitelendirilerek Miislimanlar i¢in Onceligin ticaret olmadigi anlasilmakla

birlikte Cuma namazi sonrasinda ticari hayata doniilebilecegi ifade edilmektedir.

“Ama onlar bir ticaret veya eglence goriince ona yonelip seni ayakta
bwrakiverdiler. De ki: “Allah’in nezdinde olan, eglenceden de ticaretten de

tistiindiir. Allah rizik verenlerin en haywhisidr”” (Kur’an Yolu Meali (Erigim:

09.10.2021), el-Cuma 62/11).

Ayetler, Cuma namazinin onemini belirtirken aym1 zamanda Islam Sehir
merkezinde yer alan caminin de vazgegilmez bir SOoSyo-mekansal unsur oldugunu
ortaya koymaktadir. Camide cemaatle kilinan Cuma namazinin Onemini ve

vazgecilmezligini Hz. Peygamber’in hadislerinden anlamak miimkiindiir.

“Bunlardan biri mealen soyledir: “Her kim onemsemedigi i¢in ti¢ cumayt terk
ederse, Allah onun kalbini miihiirler” (Ebu Daviad, “Salat”, 210; Tirmizi, “Cum‘a”,
7)” (Kur'an Yolu Tefsiri Cilt: 5 Sayfa: 348). Caminin Islam Sehirleri icin vazgegilmez
ve merkezde olusunun temeli Cuma namazinin da terk edilemez olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Cuma namazi: Hiirriyeti kisitlanmamus, yolculuk halinde olmayan ve gecerli
mazereti bulunmayan Miisliiman erkeklere farz durumundadir. Cuma namazina
gitmemeye gecerli mazeret olan durumlar: Hastalik, camiye gidemeyecek olgiide
yaslilik, hasta bakicilik, hava ve yol durumunun sagliga zarar verecek 6l¢iide olumsuz
olmasi, can ve mal giivenliginin tehlikeye girmesidir (Kur'an Yolu Tefsiri Cilt 5, 348-
350). Hz. Peygamber tarafindan birakilmamasi gerektigi belirtilen ve bu sebeple

vazgegilmez nitelikte olan Cuma namazinin mazeret durumlar1 da Islam anlayisi
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dogrultusunda belirlenerek, bu konuda toplumda dolayisiyla sehirde bir diizen

saglanmustir.

Cuma namazimin gecerliligine dair sartlar ise tefsirde su sekilde belirtilmistir

(Kur’an Yolu Tefsiri, Cilt 5, 348- 350):

I.  Cuma kilinacak yerin sehir veya sehrin civarinda bir yerlesim birimi
olmasi,
ii.  Caminin belli 6zellikler tagimasi,
iii.  Namazin devlet bagkani veya devlet otoritesinin izin verdigi bir imam
tarafindan kildirilmasi,
iv.  Belirli sayida cemaat bulunmasi,
V.  Muayyen vakitte kilinmasi,

vi.  Hutbe okunmasi.

Yukarida verilen Cuma namazinin gegerliligine dair sartlardan ilk sirada
verilen Cuma kilinacak yerin sehir olmasi hususunun éncelenmesi islamiyetin sehirli
bir din oldugunun ve sehirlesmeyi tesvik ettiginin kanit1 niteligindedir. Ayrica Cuma
namazi vesilesi ile sehirde dayanigsma, birlik beraberlik ve belirli bir diizenin
saglandig1 asikardir. Hutbe: “Cuma ve bayram namazlarinda minberde okunan dua ve
verilen 6giit” anlamina gelmektedir (TDK, t.y.). Hutbenin Cuma vaktinde ve
namazdan 6nce okunmasi, belirli sayida bir cemaatin dinlemek {izere hazir bulunmasi
gibi sartlar1 bulunmakla birlikte fikih alimleri, Cuma hutbesinin farz olduguna ittifak
etmislerdir (Baktir, 1998: 425). Bu baglamda belirli sayida bir cemaatin varliginin sart
kosuldugu hutbe ve Cuma namazlarinin, sehre yarasir bir diizen ve dayanisma

cercevesinde bir sehir toplumu olusturabilme kudreti ortadadir.

Buradan anlasilacagi iizere, Islam Sehri’nin gayesi, Kur’an-1 Kerim
dogrultusunda ¢izilmis olan medeni bir yerlesim alani olusturmaktir. Zaten Kur’an-1

Kerim’in de isaret ettigi essiz bir medeniyettir.

Kur’an-1 Kerim’in esas mesaj1 tevhid (ilahi birlik), yani biitiin tezahiirleriyle
kanunun agkinligi ve yaratilmislarin her hallerinde en biyiik sanatkara mutlak

bagliliklarinin ilan edilmesidir. Bu mesaj, sdylenmesiyle iyi niyetli herkese Miisliiman
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statiisii bahseden sehadetin iki kelimesini 6zetlemektedir. Ilk kelime “tek ve bir olan
Allah’tan baska ilah olmadigint”, ikincisi ise, “Muhammed’in Allah’in resulii
olduguny” ilan eder. Ilk kelime, tasdik ve inkar bicimindeki iki hareketiyle, bir
taraftan, kendi icerisinde yeterli (varolus) nedeni tasimayan her seyin hakikatsizligini,
yani yaratilmis diinyay1 ve i¢indekileri; diger taraftan ise Mutlak Varlik’in yegane
hakikatini ifade eder. Bunun delil giicii kendisini anlayisa kabul ettirir ve ilk olarak,
entelektiiel bir diizene tabi olmaya mecbur eder (Serjeant, 1997: 19). Fransizcadan
Tirkce’ye gecen entelektiiel kelimesi: Aydin, fikir sorunlariyla ilgili anlamlarina
gelmektedir (TDK, t.y.). Buradan hareketle, Kur’an-1 Kerim’in Allah’in hakikatinin
gereginin yerine getirilmesi ve Islam dininin yasanabilir olmas: i¢in insanlari, ilk
olarak aydin bir diizene tabi olmaya sevk ettigini sdylemek miimkiindiir. Zaten sehadet
edilen kelimede Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi oldugu ve Allah’in tek ilah oldugu
ifade edilmektedir. O halde, tek Ilah’in mesajlarina yani vahyedilen mesajlara da tabi
olmak ifade edilmektedir. islam Sehri’nin muhtevasi da tam olarak burada gizlidir.
Izah edilmeye ¢alisilan husus, Islam’in bes sartindan birincisi olan kelime-i sehadet:
“Eshedii en la ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abdiihii ve resuliihii.”
seklinde telaffuz edilmektedir. Bu telaffuz ile Islamiyet kabul ve tasdik edilmektedir.
Haliyle bu kabul ve tasdik ile ayni zamanda aydin bir diizen de kabul ve tasdik

edilmektedir.

Allah’tan bagka ilah olmadigina kelime-i sehadet eden bir Miisliiman sadece
bir tevhid inancini agiklamakla kalmamakta, ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’in
koydugu ve siinnetin 6rneklendirdigi hukuka itaate kendisini adamaktadir. Miimin
tarafindan, Kur’an’in okunmasi ve Allah’in isimlerinin zikredilmesi gilindelik
hayattaki pek ok fiile niifuz etmektedir. Zira burada islamiyet’in dogal olarak ibadetin
yegane fonksiyonu dogru yola, Kur’an’in ilk stresi olan Fatiha’da belirtildigi iizere
“Allah’in nimet ve ihsanda bulunduklar’’nin yoluna ulastirmak ve orada tutmaktir
(Serjeant, 1997: 20-21). Serjeant’in da Kur’an ayetine atfen ifade etmis oldugu
“Allah’in nimet ve ihsanda bulunduklari” ifadesi “Allah’in insana nimet vermesi,
ihsanda bulunmast anlaminda bir Kur’an tabiri” (Cagrici, 2000: 258) olan “in’am”

kelimesine karsilik gelmektedir.
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“Kur’an’da in ‘dm konusu, Allah’n insanogluna diger varliklardan daha ileri
derecede lutufta bulundugu kanaatini veren bir iislipla anlatilmakta, insanlardan
bunun bilincine varmalar:, muhtag olduklart maddi ve manevi her seyi Allah’tan
beklemeleri, ndil olduklari her tirlii ihsamin Allah’tan geldigini bilerek O ’nun
varligini ve birligini tamimalar, lutfundan dolayi O’na karsi hissettikleri minnet

duygusunu soz ve davranislariyla disa vurmalart istenmektedir” (2000: 258).

Bu baglamda diislintildiiglinde insanlarin, Allah’mn yarattigt dogadaki
kaynaklar1 kullanarak olusturduklar1 sehirler de Allah’a karsi hissedilen minnet
duygusunun bir disa vurumu seklinde tezahiir edebilmelidir. Bu tezahiir: Dogaya zarar
vermeyen, insa edilen yapilarin islam anlayisina uygun, ibadetleri kolaylastirict ve
Allah’in ezeli ve edebi oldugunu akillarda tutacak sekilde olabilir. Nitekim bunun
ornekleri islam Sehirleri’nde mevcut olmakla birlikte Kur’an’da da sehirlerin giizel
(Sebe’34/15), bereketli (Sebe’34/18) ve giivenilir (el-Hasr 59/14) yerler olmasi
gerektigine dair ayetler meveuttur. “/bréhim soyle dua etmisti: “Rabbim! Bu sehri

giivenli kil, beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut!”” (Kur’an Yolu Meali,

(Erisim: 20.03.2022), Ibrahim 14/35).

“Ibréhim, “Rabbim! Buray: giivenli bir sehir yap, halkindan Allah’a ve Ghiret
glintine inananlari da ¢esitli iiriinlerle riziklandir” diye dua etmisti. Allah buyurdu ki:
“Inkdr edene de az bir siire diinya nimetleri veririm, ama sonunda onu cehennemin

azabina stirerim. O ne kotii bir sondur!” (el-Bakara 2/126).

Yukarida verilen iki ayette de Hz. Ibrahim’in, Allah’a putlara tapmaktan
korunmak ve yasadiklar1 yeri giivenli ve bereketli kilmasi i¢in dua ettigi
anlasiimaktadir.3” Ayette Hz. Ibrahim’in duasina karsihk cehennem azabmin
hatirlatildigr goriilmektedir. Ancak bu azap, sehirlerle baglantili olmamakla birlikte,
kotiiliige bulagsmis insanlarla ilgili olarak buyrulmustur. “Ve (biz) bir sehri (isyanlart
yiiziinden) heldak etmek istedigimiz zaman, oramin simarik ileri gelenlerine (Allah'a

itdat etmelerini) emrederiz de (onlar) orada (emrimize)isydn ederler, boylece oraya

% Bu baglamda camilerin Islam Sehri merkezinde yer almasi ve giivenliginin saglanmasi igin
etraflarinda hendek, kanal ve surlarin bulundugu hatirlanmalidir.
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(azab) soz(ii) hak olur, artik (biz de) orayr tamdmen mahvederek heldik ederiz” (Hayrat
Nesruyat Meali, (Erisim: 11.03.2022), el-Isra 17/16).

Ayet mealinde yer alan sehirlerin helaki hususunda, baz1 mealler “sehir” yerine
“iilke”®, “memleket”3, “belde”? ifadelerini kullanmislardir. Tez konusu kapsamina
uygunlugu dolayisiyla “sehir” kavrami ile yapilan bir meal dahil edilmistir. Ancak
burada, “sehir” ve “helak” ifadelerinin durumunu tam olarak anlasilir kilmak i¢in
tefsire bagvurmak yerinde olacaktir. Zira Egli, Kur’an’daki sehirlerle ilgili ayetlerin
olumsuz olmasi dolayistyla Miisliimanlarin diizenli sehirler kuramayacagini iddia
etmistir. Buna kars1 bir antitez, ¢alismanin ilerleyen bdliimlerinde yer almaktadir.*
Ancak burada da ayetin tefsirine yer vermek faydali olacaktir. Ayet baglaminda tefsir
incelendiginde, Allah’1in sebepsiz yere bir yeri helak etmeyecegi ve helaka ugramanin

sebepleri oldugu anlasilmaktadir.

“Her tiirlii kotiliigti emretmekten sonsuz derecede uzak olan ve sadece iyiligi,
gizelligi, hak ve adaleti emreden Allah Teadld (bk. A ‘rdaf 7/28-29; Nahl 16/90), o
tilkenin nimetler icinde stmarmis olanlarina Hakk in davetine itaati emreder. Onlar
bu davete uymadiklary gibi, tam aksine itaat yolundan ¢ikar, fisk-u fuciira dalarlar;
giinah islerler. Béylece o toplumda kétiiliikler artar, yayilir; hastalikli bir biinye gibi
toplum igten ice ¢iiriimeye baglar, nihdyet o tilkenin helak edilmesine sebep olacak bir
noktaya gelir. Oldiiriicii hasatliklara yenik diismiis bir kisinin élmesi ve icten ice
¢ctirtimiis bir agacin yikip gogmesi gibi o toplum yikilir, ¢oker, helak olur. Aslinda bu

sekilde onlar kendi yaptiklarimin cezasini bulmug olurlar. ...

.. Hz. Nih'tan giiniimiize kadar nice toplumlar helak edilmistir. Sonra
gelenlerin, onlarin haber verilen bu durumlarindan ibret alip, gegici diinya hayatina
degil Allah’a kulluga yonelmeleri lazimdir> (Omer Celik Tefsiri, (Erisim:
20.03.2022), el-isra 17/16- 17).

Tefsire gore, glinah isleyen, Allah’a itaat etmeyen nice toplum helak edilmistir.

Bu durum baska bir ayette su sekilde ifade edilmektedir: “Cevrenizdeki nice sehirleri

3 Bkz. Diyanet Vakfi Meali; Elmalili Hamdi Yazir Meali.

39 Bkz. Omer Celik Meali, Hasan Basri Cantay Meali, Ali Fikri Yavuz Meali.
40 Bkz. Omer Nasuhi Bilmen Meali, Umit Simsek Meali

4 Detay i¢in bu tez igerisinde 2.2.3. Yol Aglari bashigma bakiniz.
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helak ettik, belki donerler diye uyarici isaretler de vermistik” (Kur’an Yolu Meali,
(Erisim: 21.03.2022), el-Ahkaf 46/27). Yukandaki tefsir baglaminda ifade edilen
hususa gore, toplumlar ayetlerde gegen durumlardan ders ¢ikartmali ve insanlar, gegici
diinya hayatina degil Allah’a yonelmelidirler. Allah’a yonelmenin en temel adimi olan
ibadetler, aslinda medeni bir sehir hayatin1 6ncelemektedir. Bu sebeple olmalidir ki
Islamiyet de halihazir bir sehir olan Mekke’de nazil olmustur. Islam’m sehir hayatin1
onceledigine dair bir baska ayet ise sudur: “Sebelilerin yurtlarinda Allah''n kudretine
birisaret vardir: Sagl sollu iki bah¢e vardi. Onlara: “Rabbinizin verdigi riziktan yiyin
ve O'na gsiikredin. Iste hos bir sehir ve bagiglayan bir Rab” denmigsti” (Diyanet Isleri
Meali, (Erisim: 11.03.2022), Sebe’34/15).

Anlagilacagr ilizere Kur’an-1 Kerim, sehir hayatina dair ana c¢erceveyi
cizmektedir. Bu baslik altinda Kur’an-1 Kerim’in Islam Sehirlerine kaynaklik ettigine
dair kisaca kanitlama yapilmistir. Tez calismasi ilerleyen boliimlerde de Islam
Sehirlerini tam anlamiyla ortaya koyabilmek icin Kur’an-1 Kerim ayetlerine yer
vermistir. Arastirilan konu baglaminda bu durum bir gereklilik arz etmektedir. Zira,
veda hutbesinde de Kur-an-1 Kerim, tevhid ve siinnet emanet olarak
adlandirilmaktadir: “Ey mii'minler! Size iki emanet birakiyyorum, onlara sariip
uydukga yolunuzu hi¢ sagirmazsiniz. O emanetler, Allah'in kitabt Kur-an-i Kerim ve
Peygamberin siinnetidir” (Veda Hutbesi, 632).*? Bu baglamda tez caligmasi Islam

Sehir 6gelerinin ikinci kaynagi olan slinnete de yer vermistir.
1.5.2. Siinnet

Siinnet, Islam Peygamberi Hz. Muhammed'in Miisliimanlarca uyulmasi gerekli
sayilan davraniglar1 ve herhangi bir konuda sdylemis oldugu s6z anlamina gelmektedir
(TDK, t.y.). “Hz. Peygamber, sehirlerin bayindwr hale getirilmesini istemis, sikinti ve
zorluklarina ragmen sehir hayatimin insanlar i¢in daha haywl oldugunu séyleyerek
yerlesik hayati ve sehirlesmeyi tesvik etmistir” (Miisned, 11, 338, 349; San‘ant, 111, 152;
Siiyati, I, 4’den akt. Kiiciikasci, 2010: 441). Hz. Peygamberin hem sehirlesmeyi tesvigi

hem de yasaminin Kur’an’dan ibaret olmas1 ve Kur’an’mn da Islam Sehirleri’nin asli

42 Veda Hutbesi, 9 Zilhicce 10 H./8 Mart 632 M. Cuma, bkz:
www.diyanet.be/Portals/0/VEDA%20HUTBESI.pdf, E.T. 05.12.2020.
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kaynagi olmasi dolayisiyla siinnet, Islam Sehirlerine kaynaklik olusturmaktadir.
Ayrica siinnetin, Islam Sehirleri’nin bir diger 6nemli kaynag: olan Islam hukukunda

da 6nemli bir yeri vardir.

Islam hukukunda &nemli bir yeri olan siinnet, bir taraftan Kur’an’da sabit olan
hiikiimleri tamamlayan, onlar teyit eden hiikiimler getirirken, diger taraftan Kur’an-1
Kerim’de emredildigi halde hakkinda yeterince agiklama ve ayrint1 verilmeyen pek
cok hiikmii ayrmtili olarak agiklamis, uygulamasini gostermistir. Ornegin namazlarin
hangi vakitlerde kacar rekat ve nasil kilinacagi, zekatin hangi mallardan ne kadar
verilecegi, orucun nasil tutulacagi, haccin nasil yapilacagt Hz. Muhammed’in

stinnetiyle ortaya koyulmustur (Aygiin, 1999: 51).

Ilk vahiyle birlikte Hz. Peygamber’in onciiliigiinii yapmis oldugu yeni bir
siirece girilmis ve Islam toplumu kendine gore bir gelenek insa etmeye baglamistir.
Toplum Hz. Peygamberin sozlerini, davranislarini, uygulamalarmi 6rnek alarak
sonraki donemlere yayilan ve genisleyen uygulamalarin da oniinii agmistir. Fazlur
Rahman bu durumu “yasayan Siinnet” olarak isimlendirmektedir. Yasayan siinnet

kavraminin karsilig1 “teamiil” diir (Kuzudisli, 2012: 128).

Bu teamiillerin gelisiminin arka plam1 su sekilde ifade edilebilir: Hz.
Peygamber ve Miisliimanlarin hicreti ile Medine, bilgi ve hikmet sehri halini almasti.
Buradaki insanlar, iman ettikleri dinin gereklerini 6grenmek icin Hz. Peygamber’e
stirekli sorular soruyorlardi. Hz. Peygamber de, bilgiye ve hikmete ulastirmak i¢in
bliyiik bir ¢aba ile yoneltilen sorulari tek tek cevapliyordu. Hz. Peygamber durumdaki
konumunu tasvir edecek sekilde, “Ben size (6greten/yol gosteren) bir baba gibi
ogretiyorum” (Nesai, Taharet, 36) buyurmustu. Hz. Peygamber ve sahibeler*3*
arasindaki bu iletisim, ¢arsi, yol, ev, mescit, hutbe gibi ¢ok cesitli yerlerde de devam

ettiginden Medine, tarihin tanik oldugu en biiyiik a¢ik bilgi sehri olmustu (Hadislerle

>

8 “Hz. Peygamber’i goren her Miisliman’a sahdbi denilmekle birlikte “Peygamber’in yakin dostlart’
anlamindaki sahabiler, onun hadislerini nakleden ve onun siinnetini, yasayis tarzini ve getirdigi dinin
temel esaslarini temsil ederek aktaran, onunla birlikte savaslarina katilan, onun egitiminden ve
terbiyesinden gecen, onu yakindan taniyacak kadar birlikte yasamig olan kimselerdir” Bkz. Hadislerle
Islam, Cilt 1, 68, 69.

4 <[slam in ilk sahitleri, Kur’an vahyinin ilk muhataplart olmalar: sebebiyle sahébiler, Islam in sonraki
nesillere aktariimasinda son derece énemli bir yere sahiptirler” Bkz. Hadislerle Islam, Cilt 1, 69.
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Islam, Cilt 1, 61). Kuzudisli’nin ifade ettigi {izere, Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte
Kife, Sam, Misir ve diger bliyiik sehirlerde de teamiiller gelismeye baslamistir (2012:
128). Elbette burada Hz. Peygamberin bizzat yaninda bulunan sahabilerin biiytik bir

rolii oldugu agiktir.

Hz. Peygamber’in sagliginda Hicaz Yarimadasi’nin mubhtelif yerlerinde
gorevlendirilenler, Miisliiman olmak i¢in gelen heyetlerde bulunan veya kisisel olarak
Hz. Peygamber ile goriisiip bilgi alanlar kabile ve yoresine donen sahabeler araciligiyla
Hz. Peygamber’in s6z ve davranislar (hadis), yarimadanin her bolgesine yayilmistir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baglayan halifeler doneminde ise askeri seferlerle
Islam ordularmin ele gegirdigi bolgelerin tamamina Islam gagris1 ve Hz. Peygamber’in
hadisleri ulasmistir. Ayrica Hz. Omer’in halifelik déneminde yeni kurulan sehirlere
Ogreticiler gonderilmis ve bu 6greticiler: Kur’an, Hz. Peygamber’in hayati, siinneti ve
hadisleriyle ilgili birikim olusturmuslardir. Hz. Osman’in halifelik doneminde ise
Kur’an-1 Kerim ¢ogaltilarak yeni fethedilen yerlere gonderilmistir. Bu sekilde her bir
sahabelerin 6grencileri yetismis, okullar olusmustur. Hicaz, Irak ve Sam bdlgesinde
ilim merkezleri tesekkiil ederek bolgesel ilim gelenekleri ortaya ¢ikmistir. Sahabe
devrinde de genisleyen Islam topraklarinda yeni sehirler kurularak Miisliimanlar

buralara yerlestirilmistir (Hadislerle Islam, Cilt 1, 69).

Hz. Muhammed, bir ¢esit fiil halindeki Kur’an’dir. Bu nedenle sahabe
kusaginda dahi hadisleri ilk kaynagindan almak i¢in ilmi yolculuklar yapilmistir. Bu
yolculuklara hadis tarihinde er-Rihle fi talebi’l-hadis denilmistir. Hadis tarihi boyunca
hadisgiler, ¢ok uzun siiren ilmi seyahatlere ¢ikmislardir. Bunlarin bir neticesi olacaktir
ki, Hz. Peygamber’in hal ve hareketlerinin bir araya toplandigi hadis kiilliyatlari
mevcuttur. Hadisler, Kur’an’da temeli atilan ibadetlere oldugu kadar, itikada®® dair
tarihi, sekli ve ameli ayrintilar saglamaktadir. Vahiy*® sartlar1 ve ferdi- sosyal hayatin
kimi durumlarina uygulanabilen manevi ve ahlaki emirler ihtiva etmektedir.
Hadisler’”, kimi zaman Hz. Muhammed’in, eski Arap adetlerini dini gelenek

mertebesine ¢ikaran bazi davramslarini da icerir. Islam diinyasinin en uzak kdselerine

45 [nanma, inang. Bkz. TDK, Giincel Sézliik.
46 Bir buyruk veya diisiincenin Tanr1 tarafindan peygamberlere bildirilmesi. Bkz. TDK, Giincel Sozliik.
47 Hz. Muhammed'in sdz ve davranislari, bu davranislar inceleyen bilim. Bkz. TDK, Giincel Sozliik.
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dahi tasinan bu uygulamalar, Miisliman sehirlere ve bu sehirlerin sakinlerine
Ozelliklerinin bazilarimi kazandirmada yardimci olmustur. Misafirlerin agirlanmasi,
yemegin hazirlanmasi ve yenmesi, temizlik ve viicut bakimi (kina ve bazi kokularin
kullanilmasina, sa¢ ve sakallarin kesilmesine) gibi yonlendirici 6zelligi olan bazi
ornekler verilebilir (Hadislerle Islam, Cilt 1, 69; Serjeant, 1997: 21- 22). Hadisler, tiim
bu ayrintilar1 yansitmasi ve islam Sehir hayatinin ortaya koyulabilmesi hususlarinda

onem arz etmektedir.

Konu baglaminda degerlendirilebilecek bir hadiste glinlimiizde kamu hizmeti
olarak degerlendirilen cadde ve sokak temizligine yer verildigi goriilmektedir. Hadis
su sekildedir: ““Bir adam yol iizerinde dikenli bir dala rastladi: "Vallahi, bunu
Miisliimanlardan uzaklastirayim da onlari rahatsiz etmesin!" dedi. Bu sebeple cennete
konuldu” (Miislim, Birr, 128’den akt. Hadislerle Islam, Cilt 7, 374). Umama agik bir
yol tlizerinde goriilen dikenli bir dalin yoldan gegen biri tarafindan kaldirildiginin
anlatildig1 hadiste, eylemi gergeklestirenin cennete konuldugu ifade edilmektedir.
Dolayistyla burada islam anlayisinin sokak ve cadde temizligine verdigi 6nem, hadis

yoluyla aktarilmistir.

Benzer husustaki baska bir hadiste Hz. Peygamber, “Rahatsiz edici bir seyi
yoldan kaldirmak sadakadir” (Buhari, Cihad 128) buyurmustur. Hatta ¢evrenin temiz
ve diizenli olmasini saglamanim ecir kazandiracagim da belirtmistir: “Iman yetmis
vahut altmig kiisur subedir. En iist derecesi ld ildhe illallah (Allah"tan baska ilah
yoktur) sozii, en alt derecesi ise yolda insanlar: rahatsiz eden bir seyi kaldirip
atmaknr...” (Miislim, Iman, 58) (Hadislerle Islam, Cilt 7, 374). Hz. Peygamber, bu ve
caligmaya aktarilmayan daha nice sdzii ve yasam ornegi ile Islam Sehirleri’nde bir

diizen olustururken daha evvel de ifade edildigi lizere sehirlesmeyi tesvik etmistir.

Tiim bu sebeplerle Islam Sehir anlayisini ve diizenini ortaya koyabilmek i¢in

tez calismasinda yer yer hadisler de aktarilmaktadir. Erul’a (2015) gore:

“Peygamberimizin hadis ve siinneti, farkli cografyalarda yasayan Islam
iimmetinin ortak kiiltirii olmaktadir. Islam iimmetinin ortak mayasi ve harci hadis ve

stinnettir. Sosyal hayatta ve adab-1 muagserette gelenek olarak yer bulan bir¢ok
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uygulamalarin  hadis ve siinnetten temeli bulunmaktadir. Bazi atasézlerinin

olusumunda bile Peygamberimizin hadislerinin etkisi soz konusudur.

Osmanlilar tarafindan Arapga "haddra" kelimesi yerine kullanilan Medeniyet
kelimesi ve ayrica sehir anlamina gelen "medine" kelimesi, din ile yakinligi olan bir
kavramdir. Yesrib sehri de Islam'la "Medine" olmustur. Buna gore sehir olabilmesi
icin dinin olmas1 gerekmektedir. Siinnet bir anlamda da bir medeniyet projesidir.
Islam Sehirleri, mabet merkezli olusturulan yerlesim modelleridir. Bugiin yeni sehirler

olusturulurken bu 6rneklere dikkat edilmelidir ” (akt. T.C. Amasya Universitesi).

Bir medeniyet projesi olarak nitelendiren siinnet, Islam hukukunun bircok
meseleleri ¢6ziime kavusturmustur. Eger siinnet olmasaydi Kur'an'in emrettigi basta
namaz, orug, hac, zekat gibi pek ¢ok emri, herkes kendi anlayisina gore uygulamaya
kalkisacagindan bu Miisliimanlar arasinda biiyilik bir kargasaya neden olurdu ve bu
emirler dogru diiriist yerine getirilmezdi. Iste siinnet biitiin bu muhtemel problemleri,
sikintilar1  ortadan kaldirarak, Islam dininin daha iyi anlagilmasini, getirdigi
hiikiimlerin pratik hayatta rahat ve kolay bir sekilde uygulanabilmesini saglamistir
(Aygiin, 1999: 51-52).

Ozetle ifade etmek gerekirse Islam Sehir 6gelerinin kaynaklari; Kur’an-1 Kerim
ile genel hatlar ¢izilen, siinnetle uygulama 6rnegi verilen ve fikihla hukuk sistemi

belirlenen bir anlayisa sahiptir. Bu baglamda ele alinmasi gereken son unsur, fikihtir.
1.5.3. Fikih

Fikih, bir seyi geregi gibi anlayip bilme anlamina gelmekle birlikte, ayni
zamanda Islam hukukunda din ve diinya isleri ile ilgili ana kaynaklardan yararlanarak
konulmus olan kurallarin biitiiniinden olusmaktadir (TDK, t.y.). Fikih, kisaca hukuk

sistemi anlamina gelmektedir.

Fikihin kaynagi ilahidir ve Kur’an-1 Kerim ile sahih hadislerde karsiligini bulan
vahye dayanmaktadir. Ayn1 zamanda fikihin 6lglisii de Hz. Peygamber ve diger
alimlerin igtihadlarina dayanan vahiyden gelmektedir (Karaman, 1996: 1). Islam
Sehirleri baglaminda din, bildigimiz “inang¢- teoloji” anlaminda ele alinmamaktadir.

Bir fikihtan bahsedilmektedir. Vakif, mahalle, bedesten teskilatlarini insa eden bir
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hukuk yapisindan bahsedilmektedir (Bergen, 2020: 15). Zira ne Kur’an ne de Siinnet,
kendisini biitiinclil ve diizenli bir dini hukuk kiilliyati olarak sunmamaktadir.
Icerdikleri hiikiimlerin sayisinin az olmasi ve bazen ayrintili olmamas1 yaninda, bu iki

kaynak cogunlukla Darii’l- Islam’m?*

cografi uzantilarinda ortaya c¢ikan hukuki
meselelerinde sessiz kalmakta ve bundan dolayi, biiyiik kiiltiirel, sosyal ve ekonomik
degisimler giderilmesi gereken yeni ihtiyaglar ortaya ¢ikarmaktadir (Serjeant, 1997:

23). Bu ihtiyaglar1 karsilayan sistem ise fikihtir.

Fikihin muhtevasinin anlasilmasi agisindan Kabil ve Habil 6rnegi yerinde
olacaktir. Kabil, hayvancilik yaptigi i¢in tarim arazisine firsat vermeyen ¢oban Habil
ile iktisadi rekabet igerisindeydi. Miilk disiincesi Kabil’i sarmisti. Kabil, sehri
parcaladi, pazarin tiim iiretenlere agilmasina karsit c¢ikti. Hz. Adem’in iki kardes
arasindaki konumu fikih getiriciligidir (Bergen, 2020: 13). Kur’an’in heniiz yeryiiziine
indirilmedigi bir donemde yasanan bu hadisede anlayip bilen, hukuk sistemini ortaya

koyan Hz. Adem olmustur.

Hz. Muhammed’in &liimiinden sonraki otuz y1l boyunca®® dort halife ve yeni
devletin eyaletlerine atanan vekilleri®® iimmeti®!, Kur’an’m hiikiimlerine gére
yonettiler. On yillik Medine dénemi de dahil, Islamiyet’in altin gag1 olarak goriilen bu
dénemde, Hz. Muhammed’in sagliginda oldugu gibi, ruhani otorite ve diinyevi iktidar
Halife’nin®? Kisiliginde birlesmeye devam etmistir. Fethedilen iilkelerdeki yerlesik
adet ve uygulamalar karsisinda mevcut meselelerin iistesinden gelmek i¢in bazi

miisaadeler verilmis olsa da kabul edilen yegane kanun seriat’t1°(Serjeant, 1997: 23).

Emevi Hanedaniyla birlikte, her seyin otesinde diinyevi iktidarimi kurma ve

takviye etme derdine diisen halifelerin siyasi ve idari giiclinde ve seriat1 uygulamakla

8 “Miisliiman bir devletin hdkimiyeti altindaki topraklar icin kullanilan fikih terimi”. Ayrica bkz. Ozel,
A., Islam Ansiklopedisi, Darii’l Islam, 1993: 541.

49632- 661 sene arahigi.

%0 Eyaletlere atanan vekillerin hepsi Hz. Muhammed’in sahabeleriydi Bkz. Serjeant, 1997: 23. Sahabe:
Hz. Muhammed'i gérmiis ve onun sohbetinde bulunmus Miisliimanlar, ashap (TDK).

51 Hz. Muhammed'e inanarak, onun yaptiklarini ve sdylediklerini uygulayarak ¢evresinde toplanan
Miisliimanlarin tiimii (TDK).

52 Hz. Muhammed'in vekili olarak Miisliimanlar imamhigini ve din koruyuculugunu yapmakla gérevli
kimse, ayn1 zamanda ¢ok iyi yetigmis, egitilmis kimse anlamina da gelmektedir (TDK).

58 Kur'an'daki ayetlere, Hz. Muhammed'in sozlerine dayanan Islam kanunu, Islam hukuku (TDK).



76

gorevli kadilara devredilen dini meselelerdeki otoritesinde zamanla bir ¢oziilme
meydana gelmisti. Iste bu noktada, Islamiyet’e asli safligim ve tiirdesligini
kazandirmak isteyen fakihler™, Islam iimmetini tutarl akit hiikiimlerine yonlendirmek
icin gerekli tiim emirleri toplamaya giristiler. Kendilerine Kur’an’1 ve Siinneti temel
alan bu fakihler, Kur’an ve siinnet olarak iki biiyiilk kaynakta ac¢ik bigcimde
belirtilmeyen meseleleri ¢6zmek i¢in o husustaki belirsizlikleri aragtirma gayretiyle -
ictihat-, sahsi goriis -rey-, kiyas ya da dini ilimlerde uzman kisilerin aciklamalar

izerinde miimin cemaatin uzlagsmasina -icma- basvurdular (Serjeant, 1997: 23).

Fikthin bu sekilde nizamilestirilmesi sonucunda, Siinni Islam’daki dort
mezhep® ortaya cikti. Bu mezheplerin dordii de, miiminlerin hareketlerini kiiciik
ayrintilaria kadar yoneten hiikiimler biitiiniine iliskindir®®. Bu biitiinde ibadet, sosyal
davranig, ser’i emirlerin ihlali gibi durumlarda uygulanacak cezalar -ukubat- da
mevcuttur. Dini agidan bu dort mezhep esit derecede gecerli kabul edilir ve bir
Miisliman kendi mezhebini segmede ve 6zellikle yasadig yerden gogettigi takdirde,
icine girdigi yeni cemaatin usuliine uymak istemesi halinde mezhebini degistirmede
serbesttir. Mezheplerin farkli konumlanmasi aslinda birbirinin ayni1 olan bir zihin
tavrint agiga vurmaktadir: Miminler toplulugunu semavi kanunun tesis ettigi diizen
icerisinde tutmak. Bu yiizden, yorum farkliliklarinin dtesinde®’ mezheplerin gesitli
dallar1 veya okullari; Islamiyet’in takipgileri ve onlarm sehirleri iizerinde, zaman ve
mekanda birbirinin aynisi seklinde tezahiir eden damgay1 vurmaktadir (1997: 24). Bu
baglamda mezhep farkliliklar1 Islam Sehirleri'nde simif farklilasmasi olarak
goriilmemeli, Islam Sehir 6gelerinin kaynaklarindan biri olan fikihin bir yansimasi
olarak diisiiniilmelidir. Esasen bdyle bir ¢esitliligin olmasi toplumun kendi igerisinde
cesitlenen yapisini farkli mezhepler ilizerinden bir diizene oturtmaktadir. Diizen

hususu, sehirlerin mevcudiyeti i¢in gerekli goriilmektedir.

% Fikih bilgini (TDK).

% Bir dinin goriis, yorum ve anlayis ayriliklar sebebiyle ortaya ¢ikan kollarmdan her biri, anlays, goriis
(TDK). Yontem.

Bu mezhepler: Maliki Mezhebi, Hanefi Mezhebi, Safii Mezhebi ve Hanbeli Mezhebi’dir.

% Bu hareketler zorunlu olan (farz, vacib), tavsiye edilen (mendub), izin verilen (miibah),
hosgoriilmeyen (mekruh) ya da yasaklanan (haram) hareketlerdir.

5 Yorum farklihig: aslinda ilim sahiplerinin ihtilafindaki rahmeti agi3a vurmaktadir (Serjeant, 1997:
27).
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Nitekim insanlara hakem olarak gonderilen Hz. Muhammed, igerisinde Kabe
bulunan Mekke’de fikihla hareket eden bir toplum kuramadigi icin hicret etmeye
mecbur kalmistir. Medeniyet, hakemle hareket eden toplumun sehir insasidir (Bergen,
2020: 16). Bu baglamda Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal 6gelerine yer vermeden

evvel islam Medeniyetinin sosyal yapisina deginmek yerinde olacaktir.

Genel olarak bir degerlendirme yapilacak olursa bu boliimde ¢esitli inanis ve
medeniyetlerin sehirler kurabildigi ortaya koyularak Islam Sehirleri’nin varlik
gosterebilecegine dair ilk degerlendirmeler yapilmistir. Ardindan kapitalizmle 6zdesik
goriilen bati sehir anlayisinin temel degerlerine yer verilmistir. Burada rant ve sehir
mekaninin somiirii alan1 olarak goériilmesi hususlar1 6n plana ¢ikmistir. Kapitalizmin
sOmiirii araglar1 olarak goriilen modernizm ve post-modernizm ise, kapitalizme bagh
olarak gelisen ve kiiresellestirici unsurlar olarak ele alinmistir. Bu unsurlarin sehir

mekaninda goriintimlerine gorsel 6rnekler verilmistir.

Tez ¢alismasinin devaminda Islam Sehri kavrami; Weber’in dogu sehirlerini
reddettigi tezi iizerinden ele almarak, agiklanmistir. Bu baglamda Islam Sehirlerini
reddetmenin aslinda Islam Medeniyetinin reddi anlamini tagidig: ifade edilerek, Islam
Medeniyetinin bir yansimasi olan Islam Sehir anlayisinin temel esaslar1 ise dayanisma
ve Miisliiman cemaatine dayandirilmistir. Bu baglamda Islam Sehirleri’nin kaynaklart
ise genel g¢erceveyi ¢izen Kur’an-1 Kerim, uygulamay1 gosteren siinnet ve kurallar

biitiinlinii ortaya koyan fikih olarak detaylandirilmigtir.
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IKINCI BOLUM
ISLAM SEHRINiN SOSYO-MEKANSAL OGELERIi
Bu bashik altinda Islam Sehri’nin sosyo-mekénsal dayanaklari, Islam

Medeniyetinin sosyal sermayesi ile Islam Sehri’nin sosyo-mekansal 6gelerine yer

verilmektedir.
2.1. Islam Medeniyetinin Sosyal Sermayesi

Medeniyeti olusturan olgular Armagan’dan aktarildig: tizere, yalnizca mimari
eserlerde aranmamalidir, zira maneviyat unsurlar1 da medeniyete dahildir (Sabuncu &
Sarkoz: 2017: 210). Karakog¢’ta hayatin her anindaki davranig, duygu ve diislincelerin

medeniyetle degerlendirelecegini ifade etmektedir.

“Medeniyet, hayatimizin her safhasinda, duygularimiz, diigiincelerimiz ve
davramslarimizia karsilagtigimiz biitiinciil bir olaydir. Yani, her an, her hareketimiz
medeniyetle Olciiliir, medeniyetle tartilir ve medeniyetle degerlendirilir. Onunla
degistirilir, onunla yasar, onunla devam eder ve onunla deger kazanir.
Diisiincelerimiz, duygularimiz, eserlerimiz, hayatimiz, hayat tarzimiz, ahlakimiz,

hepsi medeniyet hddisesine dahildir” (2012a: 134).

Bu baglamda Islam Medeniyeti ise ge¢mis medeniyetleri biinyesinde
barindirmakla birlikte bugiinkii medeniyetlere de temel saglayan bir “hakikat

medeniyeti”dir.

“Tarih boyunca, peygamberler, bilginler ve medeniyeti her cephesiyle, her
anlamda gerceklestirenler, toplum diizenini saglayan kisiler, kurallar koymuslar,
bir¢ok maddi, manevi, fikri eserler meydana getirmislerdir ki, onlardan bir hayat tarzi
dogmustur. Bu hayat tarzi, inanan insamin hayat tarzidir. Geliserek, dallanip
budaklanarak, bir medeniyet halini almistir bu zamanla. Biz buna Islam Medeniyeti
diyoruz... Islam Medeniyeti, gecmis medenivetleri biinyesinde barindiran ve bugiinkii
medeniyet alemine de temel bir kaide teskil eden esas medeniyettir. Ben ona hakikat
medeniyeti diyorum” (Karakog, 2012b: 18- 20).
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Hakikat medeniyeti olan islam Medeniyetine, irki ne olursa olsun Islam
inancini tasiyan herkesten olusan Islam milleti kaynaklik etmektedir. Bu millete konu
olan medeniyetler ise: Endiiliis, Maveraiinnehir ve Hint- Islam medeniyetleri, Dért
Halife Devri, Emeviler, Abbasiler ve Osmanli medeniyetleridir (Karakog, 2012a: 85;
Karakog, 2012b: 20).

I[slam oncesi toplumlarm, ozellikle Arap toplumlarmin genel &zellikleri
incelendiginde; haksiz yere adam 6ldiirme, kan davasi, hirsizlik, adaletsizlik, gii¢liiniin
zayift ezmesi, kadina deger verilmemesi, faizin ve kumarin yayginlig: gibi durumlar
goriiliirken, ilmin ve hatta okur- yazarligin ise cok zayif oldugu bilinmektedir
(Kunduraci, 2012: 201). Kunduraci’nin islam 6ncesi olarak nitelendirdigi dénem
Bergen’e (2021) gore bu sekilde kavramlastirilmamalidir. Zira, “Kur’an’da Havariler
kendilerine Miisliiman diyor. Keza Hz. Musa’ya yenilen biiyiiciiler “Biz Miisliiman
olduk” diyor”. Bergen’in vermis oldugu bu detayin, tarih ve ilahiyat disiplinleri
tarafindan ele alinmasi gerekmektedir. Ancak tez ¢alismasi kapsaminda da kullanilan
Islam 6ncesi kavramu, verilen detaydan ayr1 olarak Kunduraci’nin da isaret ettigi iizere,
ilk vahyin indigi 610 yilmin &ncesini ifade etmektedir. Nitekim Islamiyet ile gerek
bireysel gerek toplumsal gerek maneviyat alaninda kokli bir degisim s6z konusu
olmustur. Hz. Muhammed, bu degisimi veda hutbesinde su sekilde ifade etmistir:
“Ashabim! Dikkat ediniz, cahiliyeden kalma biitiin adetler kaldirilmistir, ayagimin
altindadir. Cahiliye devrinde giidiilen kan davalar: da tamamen kaldirilmistir” (Veda
Hutbesi, 632).

Bir inanisa davet s6z konusu oldugunda ortamin sartlar1 ve bulunulan kosullar
olduk¢a 6nem tasimaktadir. Giiven hususunun énemli oldugu Islam’da davet ancak
giivenli bir ortamda saglanabilir. Miimin, giivenilen ve giiven veren insandir. Giivenilir
olmak, miiminin en temel 6zelliklerinden biridir (Keles, t.y.). Giiven, insan hayatin
diizenleyen erdemlerin basinda gelir. Giivenin varligi insan1 kendine, yakin ve uzak
cevredeki hemcinslerine, kendisi disindaki diger varliklara ve nihayet yaraticisina
baglamaktadir. Giiven duygusunun bu o6zelligi, bireysel ve toplumsal iliskiler

Orlintiistiniin temel bilesenini olusturur (Capcioglu, 2d017: 25).
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Toplumsal huzur ve giivenin en Onemli ahlaki ilkelerinden biri, kisinin
kendisine yapilmasini istemedigi bir seyi baskalarina kars1 yapmamasi, kendisine nasil
davranilmasin istiyorsa baskalarina oyle davranmasi ilkesidir. Hz. Peygamber bu
hususu bir hadis-i seriflerinde soyle ifade buyurmuslardir: “Hi¢biriniz kendisi igin
istedigini miimin kardesi icin de istemedikge iman etmis olmaz” (Buhari, Iman, 7). Bu
ilke giiven toplumunun en 6nemli ahlaki prensiplerindendir. Kur’an-1 Kerim, giiven
toplumunun en ileri ahlaki ilkesi olan kendinden Once baskasini diistinme -isar-

hususunu nitelikleriyle soyle ovmiistiir (Keles, t.y.):

“Onlardan once bu yurda yerlesmis ve goniilden inanmis olanlar,
kendilerine go¢ edip gelenleri severler, onlara verilenlerden dolay i¢lerinde
bir rahatsizlik duymaziar; ihtiyag icinde olsalar bile onlari kendilerine tercih
ederler. Kim nefsinin bencilliginden korunmay: basarirsa iste kurtulusa

erecekler onlardir” (Kur’an Yolu Meali, (Erisim: 11.08.2021), el-Hasr, 59/9).

Boylece Hz. Peygamber dnderliginde ve egitiminde kurulan ilk Islam ve bir
giiven toplumunda bulunmasi gereken temel ahlaki ve insani ilkeler 6rneklerle ortaya
konmustur. Asr-1 saadet olarak isimlendirilen bu 6rnek; giiven toplumu, kiyamete
kadar insanligin yolunu aydinlatacak ilkeleri uygulamali olarak gostermistir (Keles,

t.y.). Bu baglamda din, toplumu diizenleyen bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dinin yalnizca kisisel degil toplumsal bir konu oldugu, Kur’an’in genel
methumundan ve bir¢ok ayetinden anlasilmaktadir. Toplumun ayakta kalmasi, manevi
duygularla oldugu kadar insanlarin hal ve hareketleriyle de ilgilidir. Yiice kitap
Kur’an-1 Kerim gerek sulh gerekse silm-selm kelimeleri ile savas, kavga ve
anlagmazliklar yerine baris, bir araya gelme ve anlagmaya varma gibi yiice hedefleri
gostermistir. Bu bakimdan O, igerden ve disardan gelen tehditleri engelleyerek
anlasmaktan, huzurlu ve giivenli bir ortamin temin edilmesinden yana olmustur

(Caligkan, 2017: 43-45).

Giiven toplumunu insa edecek olan giizel ahlak sahibi bireylerdir. Bu kisilerin,
giiven toplumunun kurucu ilkeleri diyebilecegimiz adalet, emanet, haklara riayet,

esitlik ve kardeslik bilinci, iyilik ve takvada yardimlasma ve dayanmisma, ihtilaf
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ahlakii gozetme, digerkamlik, itidal, istikamet, samimiyet, sadakat, diiriistliik, ahde
vefa, merhamet, sefkat, sevgi, saygi, hosgorii, miisamaha, hiisnli zan ve kanaat gibi
giizel ahlaki vasiflarla donanimli olmalar gerekir. Hz. Peygamber bu hususta en giizel
ornektir (Keles, t.y.). Oyle ki Hz. Peygamberin konusmalari, davranislari, diinyaliga
onem vermeyisi ve erdemi her seyin Onlinde tutmaya gayret etmesi, etrafindaki
insanlar iizerinde birakmis oldugu olumlu etkiler, toplumun ona giiven duymalarini
saglamistir. Hatta gayrimiislimlerin islam’1 kabul etmelerinde bile onun bu y6nii son
derece etkili olmustur (Yildirim, 2017: 117-118). Bu durum Kur’an-1 Kerim’de s0yle

ifade edilmistir: “Sen elbette yiice bir ahlak tizeresin” (Kalem, 68/4).

Islam toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisini anlayabilmek i¢in giiven olgusundan
sonra izah edilmesi gereken husus, Islam toplumunun o6zelliklerini yansitan
Medine’nin toplumsal yapisi, dolayisiyla ensar ve muhacir arasinda gerceklesen
kardeslik sozlesmesidir. Miislimanlarin ilk toplumsal Orgiitlenme hareketi olan
kardeslik sozlesmesi ile sosyal statli ve siniflara ayrilmis halk, din kardesligi ¢atis1
altinda ilk kez bir araya gelerek yatay ve dikey olarak sosyal hareketliligi
saglamiglardir. Ensar ve muhacir ise bu sozlesmeyle birlikte Medine’de toplumsal
dayanismanin ilk ©ornegi olmuslardir. Miisliimanlar Medine’ye hicret ettiginde,
Medine’de Miisliimanlar, Yahudiler ve Miisliiman olmayan Araplar olmak iizere {i¢
yap1 bulunmaktaydi. Mekke’den gog ile ayrilan Miisliimanlar muhacir, Medine’deki
yerli Miisliimanlar ise ensar olarak anilmaktaydi. Kardeslik sdzlesmesi ile ensar ve
mubhacir arasinda bir bag kurulmustur. Kisaca izah edilen bu durumu tiim yonleriyle

ortaya koyabilmek icin Medine’nin toplumsal yapisina yer vermek gereklidir.

Medine’nin biiyiik bir ¢ogunlugunu Evs ve Hazrec kabilelerine bagh
Miisliiman olmayan Araplar olusturmaktaydi. Bunlar arasinda putperestlik hakimdi ve
Miisliimanlara kars1 bir diismanhik gostermekle birlikte bu toplulugun bir kismi
sonradan Miisliiman olmustu. Ancak diger kismi ise sadece Miisliiman gibi
goriinmiislerdi. Bu kisilere miinafik®® denmisti (Atay, 1999: 15). Yahudiler ise kapali
bir toplum olmakla birlikte, Araplardan ayr1 mahallede yasamaktalardi (Hizmetli,
2006: 296). Medine’de Miisliiman sayis1 az oldugu halde, Mekke’de baski altinda olan

5 fkiyiizlii anlaminda kullanilmaktadir.
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mubhacirler, Medine’ye davet edilmeleri tizerine Mekke’den go¢ etmislerdir. Gog, goc
edenler iizerinde sosyal ve ekonomik baglamda ciddi sikintilar olusturan bir olgu
olmas1 dolayisiyla bu sikintilarin asilmasi i¢in Hz. Muhammed, Mekkeli muhacirler
ve Medineli Miisliimanlar arasinda kardeslik anlasmasi yapmistir (Koksal, 2007: 88).
Bu s6zlesme ensar1 ve muhaciri birbirine kardes saymasi sebebiyle onlar1 birbirlerine

kars1 sorumlu tutmustur (Apak, 2007: 317).

Sozlesmeye gore, her ensar aile yanina muhacir bir aileyi kardes olarak alacak
ve bu iki kardes aile birlikte kazanip birlikte harcayacaktir (Hizmetli, 2006: 293). Hz.
Muhammed, Medine’de ilk Islam toplumunu olusturan bu sézlesmenin ilk mesajini su
sekilde vermistir: “Havariler, Meryem oglu Isa’ya karsi toplumlarimn kefili olduklar
gibi sizde sizden olanlarin kefilisiniz. Ben de Mekkeli muhacirlerin kefiliyim” (Esir,
2008: 87). Ensarin, muhacirle yardimlasma duyarliliinin muhtevas1 Kur’an-1
Kerim’de detaylandirilmistir. “Daha onceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine
imani yerlestirmis olan kimseler(ensar), kendilerine go¢ edip gelenleri(muhacirler)
severler ve onlara verilenlerden dolayi i¢lerinde bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri
zaruret icinde bulunsalar bile onlari kendilerine tercih ederler...” (Kur’an Yolu

Meali, (Erisim: 11.09.2020), el-Hasr 59/9).

Ensar ile muhacirin birlikteginden Allah’in hosnut oldugu vurgulanarak
donemin gd¢ sorununa karsi ¢6ziim amagli uygulanan politikanin da basariya ulastigi
anlasilmaktadir: “Iyilik yarisinda énceligi kazanan Muhacirler ve Ensar ile onlara
tabi olanlardan Alla razi olmus ve onlar da Allah’tan razi olmuslardir. Allah onlara,
altlarindan wrmaklar akan, icinde ebediyen/siirekli kalacaklar: cennetler hazirlamistir.

Iste biiyiik kurtulus budur”’ (Ismail Yakit Meali, et-Tevbe 9/100).

Ensar muhacir kardesligi ile Islamiyet’te énem arz eden giiven ve dayanisma
hususlarina ek olarak, Medine sehrinde bir diizen saglanmistir. Zira goc ile sehre
gelenler, 6zellikle ekonomi ve uyum baglaminda sorunlar yagamaktadir. Ancak bu
kardeslik sozlesmesi sayesinde gd¢ edenlerin sehre uyumlariin daha kolay saglandigi
ve ekonomik olarak sorunlarinin daha az oldugu asikardir. Islam Sehri’nde gegmis
donemde gog¢ ile ilgili yapilan bu diizenlemenin giinlimiiz sehirlerindeki go¢

sorunlarin1  ¢ozebilecek bir uygulama olma durumunun incelenip literatiire
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kazandirilmasi, hem bu sorunun kiiresel baglamda ¢oziimii hem de Islam Sehirleri ve

medeniyetinin daha i1yi anlasilmasi noktasinda 6nemli bir adim olacaktir.

Islam Medeniyetinin sosyal sermayesi bashgi altinda kardeslik sozlesmesi,
yardimlasma ve dayanigma hususlarina yer verdikten sonra islam Sehirleri’nin sosyo-

mekansal 6gelerinin dayanaklari konusu ele alinmaktadir.
2.2. Islam Sehirlerinin Sosyo-Mekansal Ogelerinin Dayanaklar

Tez galismasinin bu bashiginda Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal 6gelerinin
dayanaklarina ve Islam Sehirleri icin mimarinin ne anlam ifade ettifine yer
verilecektir. islam Sehri sosyo-mekansal 6gelerinin genel cercevesi, Can’m (2021)
Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi adli galismas1 dogrultusunda ¢izilmis olup farkli olarak

Islam Bahgeleri kavrami yesil alan konusuna dahil edilmistir.

Islam Sehirleri’ndeki sosyo-mekansal 6gelerin dayanaklari konusunda ilk ele
alinmasi1 gereken unsur, tevhid ilkesidir. Tevhid, yaraticinin gérkemini her kosulda
ortaya koyan evren ve igerisinde bulunulan doga ve yaraticinin yarattiklarini
kullanarak kendi izini olusturmaya calisan insanin, yaraticisinin bir ve tek oldugu

kabulii ile bir sehirde iz birakmasi hadisesidir.

Tevhid ilkesinden hareketle, sehre verilen seklin kokeni ile baglantisinin
incelenmesi gerekmektedir. Bazi sehirler daha 6nce higbir sey olmayan yerde ya da
birka¢ ufak tefek evin bulundugu yerlerde tek bir kisinin karartyla kurulmustur.
Kamuya ait 6nemli binalarin yerini gosteren hazir bir plan olmaksizin, bir sehrin
olusturulmasindan bahsetmek olanaksizdir. Bu, yapay bir planin genellikle “yeni
sehir” olarak adlandirilan yeni bir toplasmaya uygulanmasi anlamina gelir; doguda
Miisliimanligin fethedildigi emsarlar®®; Kife, Basra, Fustat, Bagdat ve yarim yiizyil
boyunca Abbasilere baskentlik yapan Samarra gibi sehirleri buna 6rnek gosterebiliriz.
Diger grupta ise, kokenleri yerlesim boélgelerinin bir toplulugun ihtiyaglarim
digerlerinden daha iyi karsilanmasina dayanan “kendiliginden olugan’ sehirler yer alir.

Bu tiir toplanmalarda dnce bir kasaba olusmus ve sonra zamanla geliserek sehir haline

% Sehrin gogul halidir. Bkz. Tiirkiye Tiirkgesi S6zliigii Kubbealt1 Lugati.
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gelmistir. Ayrica etrafinda dairesel bir planla bir sehrin gelistigi Safite kalesi veya
halkin duvarlarinin iginde toplandigi Hisni’l Akrad gibi tanim itibariyla schirsel
olmayan bir 6geye bagh olarak olusan toplanmalar da “kendiliginden olusan sehirler”
bigiminde kabul edilir. Palmire’deki Bel Tapinaginda, Magrib’te Rabat’ta bir mescit
etrafinda veya Cisrii’s- Sugur gibi takviye edilmis bir kopriide ayni sey gerceklesmistir
(Elisséef, 1997: 114).

Pratikte “kendiliginden olusan” ve “kurulan” schirler arasindaki ayrim aslinda
hi¢ de basit degildir. Bakir olmayan bir yerde, bir sehir “kurmak”® ve onu énceden
var olan ogelerle birlestirmek miimkiindiir; Selahaddin’in biiylik dis duvarlariyla
kapanmadan &nce Fustat’1® i¢ine alan Fatimilerin Kahire’si buna 6rnektir. Amr b. El-
As, Ahmed b. Talin ve el- Ezher camilerinin kurulusu, sirasiyla Kahire’nin yeni
sehirlerin yan yana gelmesiyle genislemesinin degisik sathalarini gosterir. Doguda
diger bir sehir grubunu ise, Akdeniz kiyilarinda Selucid’lerden miras kalan ve sonralari
Romalilar tarafindan gelistirilen Iskenderiye, Antakya, Halep, Sam, Hums, Kudiis gibi

sehirler olusturur (1997: 114).

[lk zamanlardan bu yana sehirdeki yapilarin hangi tiir malzemeden ve hangi
sartlar altinda olusturuldugu tlizerinde durulmus olmasina karsin, o mekanlarin hangi
sehirsel algi ile yapildig: lizerinde de ayni oranda diisiiniilmesi gerekmektedir. Zira
toplumun yasam tarzi, mekana da sirayet etmektedir. Bu durum mekéni, yalnizca
fiziksel Uretim araglariyla degil, toplumu olusturan iliskiler Ortiisiiyle
anlamlandirabilecegi igin bdyledir (Yirtici, 2005: 1). Sehirsel mekéan, varhigini
sirdlirdigi zaman dilimlerinde mekam kullananlardan aldiklariyla ve mekani
kullananlar iizerinde biraktig1 algi ile sehir kimliginin olugmasina katkida bulunmustur
(Norberg & Schulz, 2000: 42). Toplumlarin yasam bigimleri ve g¢evreleriyle olan
etkilesimleri sehrin fiziksel mekanina da yansimaktadir (Birlik, 2002: 125).

Bir sehrin, sehirlestirilmesi higbir zaman daimi bir siire¢ olmamustir; politik ve
ekonomik kosullar yiiziinden sehirlesme siirecinde duraklamalar olmaktadir. Ornegin,

Orta Dogu’da Hitit (Hama), Ermeni (Sam), Helenistik- Selucid (Antakya) ve Roma

80 Bagdat, boyle degildir.
61 Bahsedilen donem 7.yiizyildir.
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Imparatorlugu dénemleri, Akdeniz’in dogu yakasindaki biitiin sehirlerde etkilerini
gorebildigimiz, sehirlesmeye elverisli zamanlar olmustur. Roma Imparatorlugu 2.
ylzyilda Avrupa’da sehir planlamaciliginda doruk noktasina ulagmisti; doguda ise
yeni sehirlerin kurulmasi s6z konusu degildi. Yine de Romali sehir planlamacilari
perspektife ¢ok onem verdiklerinden, kolonlarla siislii sayisiz genis caddeler insa
ettiler ve bdylece planlarda 6nemli degisiklikler meydana geldi. Iste bu donemde
Helenistik devrin agik sehirleri; bir kale ile takviye edilerek duvarli sehirlere
dontstiiriildiiler. Sehirler, zaman zaman ¢élden gelen yagmacilarin saldirisina ugrayan
komsu halklar i¢in de bir siginma yeri olmustu. Yine benzer olarak 5. ve 6. yiizyillarda,
Bizans Imparatorlugu’yla Iran arasindaki savaslar yiiziinden, sehir planlamaciligi
belirgin bir ¢okiis donemine girerek geriledi. Fakat 7. ylizyilin ikinci ¢eyreginden

itibaren Misliimanlik doguya yeniden bolluk getirdi (Elisséef, 1997: 115).

Miisliimanlarin hakimiyeti sonras1 islam mimarisinin sembolik olarak ilk izleri
Medine’de 622 yilinda Hz. Muhammed’in kalmasi i¢in insa edilen evde ve camide
goriilebilir. Hz. Muhammed zamaninda ve ardindan gelen dort halife doneminde olan
ingaat faaliyetleri; gosterissiz ve miitevazi olup, anit olmaya yonelik bir iddias1 da
bulunmamaktayd: (Ruhenov & Oviedo, 2013: 125- 126). ifade edilen gosterigsiz ve
miitevazi goriiniim anlayis1, Islam Medeniyetine kaynaklik eden diger devletlerde ayn
hassasiyetle devam etmemistir. Emeviler ve sonrasinda genis bir cografyada hakimiyet

kuran Abbasiler, bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

Abbasilerin Irak’a gelisi sehirlesmeyi hizlandirmada etkili olmustur. Halifeler
Dicle kiyilarinda Bagdat ve Samiri-ye’yi, orta Firat bolgesinde de Rakka’y1 kurdular.
Deniz yoluyla ticaretin yeniden baslamasi Ubullah’in gelismesine yaradi (Elisséef,
1997:116). Abbasiler®? de Emevilerdeki gosteris gelenegini devam ettirmislerdir. ilk
sayilabilecek insa, Abbasiler doneminde bagkent olarak kurulan Bagdat (762) sehrinin
iki km ¢apinda dairesel bir duvarla etrafinin ¢evrilmesidir (Ruhenov& Oviedo, 2013:
125- 126). Ruhenov ve Oviedo’nun ilk insa olarak kabul ettikleri Abbasi donemine ait
dairesel duvara karsin; Sourdel ¢alismasinda, Emeviler zamaninda da antik Roma sehri

tarzinda insa edilmis Aynii’l Car sehrinin, bu donemde Miisliimanlar tarafindan

62 750- 1258 yillar1 arasinda hiikiim siirmiistiir.



86

kurulmus, sura sahip tek sehir oldugunu vurgulamaktadir (1968: 422- 423). Bu
donemde Irak’taki gelismelere karsin Suriye’deki sehirler ise, gerileme donemine
girdiler. Sehir duvarlari yikildi, ticaret merkezi baska bolgelere kaydi. Ancak Selguklu
Tiirklerinin Suriye’ye yerlesmesinden sonra 6zellikle Nired- Din’in hiikiimdarlig
sirasinda Eyyubi hanedanligiyla doruk noktasina ulasan bir sehirlesme hareketi
goriildii. 1258’de Mogollar, Bagdat’1 yakip yiktilar, fakat bu defa Kahire canlandi ve
Misir’da, Suriye’nin biiyiik sehirlerinde de hissedilen biiylik bir sehirlesme gergeklesti
(Elisséef, 1997:116).

Sonug olarak, Islam Sehirleri’nin biiyiimesi yiizyillar boyunca gelisme ve
duraklama donemleri ile var olagelmistir. Ancak bu donemleri anlamaya c¢aligirken,
Islam anlayisinin manevi unsurlarini da goéz oniinde tutmak gerekir. Zira sehirlerin
yalmizca fiziki yapisi degil; sosyal, kiiltiirel ve tarihsel boyutlart da sehri
anlamlandirmakla birlikte islam Sehirleri’nde mimari, ahlak ve din unsurlarinin bir

yansimasi olarak gorliir.

Izah edilmeye calisilan durum tevhit baglaminda degerlendirilebilir. Soyle ki,
Islamdaki manevi unsurlarindan biri adalettir. Islam’da insana verilen “her seyi kendi
yerine koyma” (adalet) sorumlulugu tevhid baglaminda anlasilmali ve yerine
getirilmelidir.  Allah’in  iradesine mutlak teslimiyet de aym esas lizerinde
gerceklestirilmelidir. Sonu¢ olarak, mimari, tiim varlik diizeylerinde, 6zellikle de
insanin biling ve biitiin tarthinin mekan- zaman baglaminda tiim varlik problemleri
dikkate alinarak tahlil edilmelidir. Zira mimari, insanin g¢evresini bi¢imlendirme
cabasinin triiniidiir. Mimari, farkli varlik diizeylerinde ortaya cikan problemleri
degerlendirmek, tercihlere dayali kararlar1 almak ve miimkiin segenekleri ayiklamak
suretiyle gelistirilen bir insan iirlinii olmas1 hasebiyle estetigin ve teknolojinin alaninda
yer almaz. O, ahldk ve din alaninin bir {riiniidir. Nitekim, insan ¢evresini
sekillendirirken ya psisik hayat giiclerinin etkisi altindadir yahut dogrudan dogruya
onlar tarafindan ydnlendirilmektedir. Inanglari, varlik ve kendisi hakkindaki telakkisi,
degerler hiyerarsisi, psisik hayata ait davranis ve tavirlar ile fikri- ruhi varlik
diizeyleri, aile hayatinin 6zelliklerini ve aile fertleri arasindaki iliskileri etkiler; onlara

sekil verir (Cansever, 2016).
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Cansever’in mimarinin sehri, din ve ahlakin ise mimariyi yansittig1 goriisiine
benzer olarak Bumin’de, sehir deyince mimarinin anlasilmasinin kdkenlerini oldukca

eskiye baglamaktadir.

“... Bumin’e gore insanlik ilkellikten koparak politik devrimle uygarlik
haline® gecmistir. Kentsel devrim ayni zamanda bir biirokratik devrimdir. Bumin,
sehir deyince mimarinin anlagilmasimin kékenlerinin yiizlerce yil once yasayan
toplumlarin da zihniyetleri oldugundan bahsetmektedir. Saglam malzemeyle yapilmis
ilk yapilar kent merkezinde yonetici azinliga ait kiiciik kentte gergeklestirilmis su ve
lagim kanallari, banyo ve tuvalet gibi alt yap: tesisleri ilk buralarda uygulanmigtir.
Sehirlerdeki kale ve dinsel yapilar dikdortgen, dogru ¢izgili, dik acili sembolizme
sahipti. Oysa onceki kiiltiirdeki evler, firinlar, sarniglar, kiipler egri, akici, kiirevi
cizgilere sahiptirler. Egriler kadim ve sivriler, dik agili semboller de erkegi® temsil
etmektedir ” (Bumin, 1990: 25°den akt: Bergen, 2020: 42- 43).

Bumin, Aristo’nun Politika adl1 eserinde Hippodamus’u sehirlerin geometrik
¢izimini icat eden olarak tanmittigini ifade etmektedir. Hippodamus, dama tahtasini
ornek alan bir sehir plan1 6nermektedir. Eski sehirlerde dikdortgen bigiminde tapinak
ve anitlara, birbirini dik kesen caddelere rastlanmaktadir. 5. Yiizyilda sehre
uygulanmaya baslayan bu anlayils Roma Imparatorlugu’nda model olacak, tiim
sehirlere bigim verecektir. Sehirlerin bu anlayisla teskilinin yurttaglarin aralarindaki
farklara ragmen aritmetik esitlikle®® davramldigini ifade eden Bumin, zamanla
geometrik esitlik fikrinin gelistigini ve buna paralel olarak da mimaride farklilagsma
meydana geldigini belirtir. Artik aritmetik esitlik karsisina, esit olmayana esit
davranmamay1 Ogiitleyen geometrik esitlik ¢ikarilmistir. Hippodamus’un sehirleri
kozmosu 6rnek almistir. Hippodamus, yeni sehirler isterken, yeni bir toplum, hiyerarsi
ve is boliimii de istemektedir. Toplumu {i¢ sinifa bélen Hippodamus, topragi da {ice
bolerek birincisinin gelirini tanrilarin, ikincisinin gelirini savasgilarin, {iclinciisiiniin

gelirini ise ciftcilerin alacagi sekilde on bin kisilik site tasarlar. Boylece cetvelle

63 Burada kasit, devlet diizenidir.
64 Tag {istiine tag birakmayan kurumlasmis siddeti temsil etmektedir.
8 Yurttaglar arasinda fark ne olursa olsun esit adalet dagitimi.



88

birlikte pergel de kullanarak yuvarlagi dortgen igerisine yerlestiren Hippodamus,

hayat1 dogrularla degil egrilerle belirlemektedir (2020: 43).

“Bumin’in  aritmatik ve geometrik kent tasavvurlart  hakkinda
bilgilendirmesinden sonra denilebilir ki Batililar Islam Sehri denilince, Yunan veya
Roma sehrindeki gibi muntazam bir uygarlik durumu gorememislerdir. Islam
Sehirlerinin kentsel yapisimin “irrasyonel” ve plandan yoksun seklinde tamimlayan
yaygin Batui bir yaklasim vardwr. Aslinda bu yaklasim sadece Batililarda degil
Miisliiman toplumun aydinlarinca da dile getirilir. Ziya Paga “Diyar-1 kiifrii gezdim
beldeler késaneler gordiim / Dolastim miilk-i Islam’t biitiin viraneler gordiim”
beytinde oryantalistlerin plansiz ve diizensiz kentsel yapisindan sikdyet etmekte,
barinma formlarmin insa tarzlarmi ve mimari ile ¢evre arasindaki yapisal iliskideki
disiplinsizligi Islam toplumundaki hukuki ve idari organizasyon eksikligine baglar.
Béylece anlasilir ki, mimari ile sehri aciklamak son doneme mahsus yaklasimlarla

ilgili degildir” (Bergen, 2020: 44).

Islam Sehirleri’nin diizensiz oldugu ifadelerine karsin belirtmek gerekir ki,
Islam Sehirleri’ndeki sosyo-mekansal unsurlar, cami merkezde olmak iizere
cevresinde carsi, pazar ve hamam olacak sekilde planlanmistir. Islam Sehir ve
medeniyetinde geleneksellesmis olarak kabul edilen insa, camidir (Abdin, 2010: 5).
Islam Sehirleri’nde plan emaresini yalmzca cami iizerinden degil, insa siirecinde

kullanilan materyaller lizerinde de gérebilmek miimkiindiir.

Islam Sehri’nde, yapilarin insa siirecinde kullanilan materyaller dogadan ddiing
alinmaktadir. Daha 6ncesinde bu materyaller, kusursuz bir sekilde Allah’in nurunu ve
gorkemini ortaya koyarlar. Dogadan alindiktan sonra ise, insanin amaglari igin
degerlendirilirler. Nitekim yapili gevrenin her bir parcasi Allah’1 gdsteren bir iz, Islami
mimari de Allah’in dogadaki izinin arasinda insanin kendine dair izini ortaya
koymaktadir (Omer, 2012: 7-8). Tiim bunlarla birlikte elbette net olarak belirgin bir
sehir planindan bahsetmek miimkiin degildir. Ancak genel hatlar1 ¢izilmis bir sehir

anlayisinin oldugu ortadadar.

Konu ile ilgili literatiirde dikkat ¢eken Islam Sehirlerinin Fiziki Yapis: adli

caligmada sehrin imariyla ilgili islerin siyasi ve dini otoriteleri pek ilgilendirmedigi,
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sehir sahasinin tamamen kisilerin sorumluluguna terkedildigi bir¢ok kaynaga
dayandirilarak ifade edilmektedir. Dolayisiyla Islam Sehri’nin planini, sehri kuran ve
o sehirde yasayan halkin sosyal ve kiiltiirel anlayisinin belirledigine dair bir sonuca
varilmistir. Netice itibartyla Islam Sehirleri’nin ii¢ temel faktériin etkisi altinda oldugu
sOylenebilir (Can, 1995: 96- 97):

i.  Islam, -etkisi en yogun olan faktordiir-

ii.  Araplar’mn sosyal ve kiiltiirel yapisindan kaynaklanan etkiler, -Islam’m
ilk mensuplar1 ve ilk asirlarda Islam toplumunu idare eden baslica gii¢
olmalar1 dolayisiyla-

iii.  Islamiyet’in yayildig1 topraklarda yasayan cesitli kiiltiirlerin etkileridir.

Bu baglamda Can’in ¢alismasinda yer verdigi dikkat ¢ceken sonuglardan biri,
yukarida verilen faktorlerden ilk ikisi, Islam Sehirleri arasinda belirli bir plan
benzerligi saglarken, son faktdr ise benzerligi olumsuz etkilemistir. Nitekim Islam
Sehirleri’nin ¢ogunda birbirine benzer plan olusturan, ilk iki faktordiir (1995: 97).
Can’1n belirttigi faktorlerin somut olarak ortaya koyulmast igin diinyadaki tiim Islam
Sehirleri’nin tarihten giiniimiize kadar degisim ve déniisiimlerinin incelenerek, Islam
Medeniyetini olusturan tiim kiltiirler baglaminda degerlendirilmesi yapilmalidir. Bu
husus, Islam Sehirleri’ndeki plan ve diizen hususlarini literatiire kazandiracak olan bir

caligma alanidir.

Konuya dénmek gerekirse, oOzetle Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal
ogelerinin temel dayanaklari; tevhit birligi ilkesi, din ve ahlakin®® sekillendirdigi
mimaridir. Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal unsurlar1, bu dayanaklar unutulmadan

degerlendirilmelidir.

% Buradaki ahlak unsuru; dayamigma, yardimlagma ve iyilik baglamlarinda anlagilmalidir.
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2.2.1. Sehrin Dis Ceperi

Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal unsurlarindan ilki Islam Sehri dis ¢eperini

olusturan, hendek, kanal, surlar ve sehir kapilaridir.

Islamiyet’in ilk yillarinda, Islam Sehirleri’nden 6nemli bir kisminin dzellikle
Miisliimanlar tarafindan kurulmus olanlar1, surlardan yoksundur. ilk zamanlarda
surlara sahip schirler, fetihle ele gegirilmis olan; niifusu arttik¢a kalesi genisletilen
Sam®’, giiniimiize birkag kap1 ve burcu ulasan Halep®, endiistri ve ticaret merkezi olan
Med4in® gibi gegmisiyle Bizans ve Iran’a ait sehirlerdir (Dietrich, 1977 den akt. Can,
1995: 98; Avci, 2003: 289- 291; Tomar, 2010: 311- 315; Buzpinar, 2010: 315- 320;
Yazici, 1997: 239- 244).

Bunlardan baska Hicaz Bolgesinde bulunan Hayber ve Taif sehirlerinin de
Islam &ncesi donemden beri kalelerde donatilmis miistahkem merkezler oldugu
anlagilmaktadir. Can’a gore, Misliimanlar tarafindan kurulmus sehirlerin ilk
zamanlarda sur duvarlarindan yoksun olmasinin sebeplerinden biri, Islam devletinin
iktisadi bakimdan zayif bir durumda bulunmasindan kaynakli olabilir. Bu durumun en
onemli sebebi ise, yogun fetih faaliyetlerinin yasandigi bu donemde, sehirlerin
savunulmasima pek ihtiya¢c duyulmamasidir (1995: 98). Ornegin Mekke konumu
geregi hendek veya sur gibi tiim ¢evresini kusatan koruyucu bir unsura hi¢bir zaman
ihtiya¢ duymamistir. Bilinen odur ki 9. ylizyilda sadece sehre giris imkani veren iig
ayr1 yol duvarlarla kapatilmigtir (Can, 1995: 99- 100).

Abbasiler doneminde ise surlarla kusatilan sehirlere ek olarak, savunmayi
giiclendirmek amaciyla, genellikle sur disindan hendek veya kanalla ¢evrildigine sahit

olunmaktadir. Yine benzer bi¢imde Rusafe surlarinin dis kisminda hendek bulunurken

87 Niifusu arttikca sur diginda yerlesim yerleri olusturulmustur. Bu sebeple kale genisletilmistir. Zaman
igerisinde surlar yikilmig, yeniden yapilmis ve surlara kuleler eklenmistir. Sehir kapilar1 yenilenmistir.
Osmanli Donemi’nde sur diginda da ¢arsilar kuruldugu bilinmektedir Bkz. Tomar, 2010: 311- 315;
Buzpinar, 2010: 315- 320.

% Buranin da surlar1 defalarca onarilmistir. Bkz. Yazici, 1997: 239- 244,

8 Bugiinkii Bagdat’m 30 km. kadar giineydogusunda Dicle nehrinin her iki yakasina Partlar ve Sasaniler
doneminde karsilikli kurulan yedi ayr1 sehirden meydana gelmis, bu sehirler tag veya duba kopriilerle
birbirine baglanmistir. Arapga medine (sehir) kelimesinin cogulu olan medain, Ardmiler tarafindan bu
sehirler topluluguna verilen ayn1 anlamdaki medinetha adinin Arapga’ya uyarlanmis seklidir. Burasi
Sasaniler’in bassehridir. Bkz. Avci, 2003: 289.
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Bagdat’ta hem hendek hem kanal bulunmaktadir. Ya‘kiibi ve Ibnii’l-Fakih gibi 1X.
ylzyil miielliflerinin verdikleri bilgilere gore: Bagdat’in sahip oldugu kanallar ag1 hem
tarimda bol iirlin alinmasini, hem de sehrin su baskinlarindan korunmasini saglamakla
birlikte saglamlig1 ve yerlesim plan1’ ile biiyiik bir kaleyi andiran sehrin, etrafi genis
ve derin bir hendekle ¢evriliydi (Salmon, 1904: 47; ed- Duri, 1991c: 425- 433). Ayn1
usul Basra ve Kife’de de mevcuttur. Bu usul ayrica Kuzey Afrika’daki Islam

Sehirleri’nde uygulanmaktadir (Margais, 1957: 224).

Kanal ve hendek kullanimi yalnizca surun korumasmi artirmak igin
kullanilmamis, bazi suru bulunmayan sehirler de ise koruma, sadece hendek veya
kanallarla saglanmistir.”! Medine sehri buna Ornektir. Medine, Hz. Muhammed
zamaninda yapilan Hendek Savasi sirasinda, tas yapilarin olmadig taraftan hendekle
kusatilmistir. 971°de ise, sehri Bedevilerin saldirilarindan korumak icin tas ve
kerpicten dort adet ahsap kapisi bulunan sur inga edilmistir. Fustat’tin da dogu cephesi
684 yilinda hendekle ¢evrilmistir (Massignon, 1963: 85; Bozkurt & Kiigiikasg1, 2003:
305- 311). Ancak Fustat’ta Mekke gibi uzun siire sursuz kalmis, sehrin dogu kisminm
kusatan duvarlar Eyyubiler zamaninda insa edilmistir. Samarra ise surlar1 olmayip
kanallarla gevrilidir (Can, 1995: 100). Irak topraklarindaki Basra ve Kiife sehirlerinin
de Samarra gibi kanallarla’® savunuldugu anlagilmaktadir (Massignon, 1963: 85).

Fetihler son bulup, Islam Devleti’nin iktisadi bakimdan giiclendigi Abbasiler
zamaninda sursuz Islam Sehirleri yavas yavas surlarla kusatilmistir. Kayravan sehrinin
suru 761, Kiafe’nin suru 762’de, Basra’nin suru 775 yillarinda yapilmistir.
Kurulugsundan beri surlar1 olan Bagdat’ta ayni tarihlerde insa edilmistir (Can, 1995:

99). Nitekim, Ruhenov ve Oviedo’nun ¢alismalarinda Abbasiler doneminin baskenti

70 Sehrin ortasindaki alandan sur kapilarina uzanan dért ana cadde konumlandirilmistir, diger cadde ve
sokaklar bu caddelere baglanmistir. Baslangicta distaki biiyiik surdan i¢ sura dogru uzanan dort yol
boyunca yiiksek kemerli diikkdnlardan olusan dort pazar, ayrica surlarin diginda dort pazar yeri
olusturulmustur. Bkz. Kiiciikas¢1, 2010: 441- 446.

I Hendek ve kanala ek olarak dikenli cali da savunma amaglh kullanilmistir. Bkz:
www.islamansiklopedisi.org.tr/sehir, E.T. 10.10.2021.

2 Savunma amaciyla kullanilan bu kanallar ayn1 zamanda ulasim ve su temininde de kullanilmaktadir.
Bkz. Massignon, Explication du Plan de Basra, Opera Minora, Tome Il1, Beyrouth, 1963, s.85.
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Bagdat’taki iki km capindaki surlar1 Islam Sehri igin ilk sayilabilecek insa olarak
nitelemektedirler. (2013: 125- 126).

Mevcut bilgilere gore, agirlikli olarak Miisliimanlar tarafindan kurulan sehir
surlariin yapisinda kerpi¢ veya tugla kullanilmistir. Her ne kadar Mehdiye surlarinin
insasinda tas kullanilmis olsa bile, Islam Sehirleri’nin surlarinda agirhikli olarak tas
kullanilmamasimin sebebi, Islam Sehirleri’nin bulundugu cografi bdlgenin tas

bakimindan yoksul olmasi olabilir (Hasan, 2011: 240).

Islam Sehirleri’nde kerpi¢ ve tuglaya ek olarak insa faaliyetlerinde kamis da
kullanilmistir. Nitekim Utbe b. Gazvan tarafindan tesis edilen Basra’da, baslangicta
kamistan bir mescid, bir de hiikiimet konag1 yapilmistir. Ebi Misa el-Es‘ari Basra
valiligine tayin edilince sehir mescidiyle vali konagini kerpi¢ ve camurla daha genis
bir sekilde yeniden insa ettirmistir. Burada ikamet eden Arap kabileleri de Hz.
Omer’den izin alip evlerini kerpicten yapmaya baslamuslardir. Ziyad b. Ebih
tarafindan yenilenen camiye her ikisi de ilk orneklerden olan bir maksire ve tas

malzemeden bir minare eklenmistir (Kiigiikasci, 2010: 441- 446).

Islam Sehirleri’ndeki sur faaliyetleri sehir kapilarini etkilemistir. Sehir
kapilarinin sayilar1 sehrin durumuna ve sehri disartya baglayan yollara gore
degismekle birlikte, fetih yoluyla Islam Sehri statiisii kazanan sehirlerin surlarina ise,
fethin gostergesi olarak mevcut sur kapilarina ek olarak ismi babii’l- cedid’® olan yeni

bir kap1 eklenmektedir (Aubin, 1970: 72).

Tez calismasi kapsaminda Islam Sehirleri’nin dis c¢eperinden sonra, sehir

merkezinde yer alan cami ve darii’l imara unsurlarina agiklik getirilecektir.
2.2.2. islam Sehir Merkezinde Bulunan Cami

Bu baslik altinda, Islam Sehirleri’nin temel yap: tasi olan cami, ydneticinin
hem evi hem idari fonksiyonu olan darii’l imaraya yer verilmistir. Ancak
unutulmamas: gereken husus sudur ki: Islam Sehir merkezinde olmazsa olmaz

denilebilecek unsur, camidir. ileride de goriilecegi iizere darii’l imara unsurunun

8 Yeni kap1 anlamma gelmektedir.
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zaman zaman sehrin dis ¢eperinde yer aldigina dair bilgiler bulunmaktadir. Dolayisiyla

Islam Sehir merkezi denilince akla gelmesi gereken temel unsur camidir.

Islam Sehir merkezinde, diger sehirlerde de oldugu iizere her zaman biiyiik
veya kiigiik bir meydan olagelmistir. Sehir merkezinde yer alan yapilar, mahallelerde
de mevcuttur. Ancak, bu yapilarin ilk ve kusursuz olanlart genellikle sehir
merkezlerinde yer almaktadir (Can, 1995: 113). Bu sebeple olacak ki sehir

merkezindeki camiler genel itibariyla biiyiik, ulu gibi isimlerle nitelendirilmislerdir.

Islam Sehirleri’nin en belirgin ve geleneksel 6zelligi camidir. Zira cami, islam
Sehirleri’nin merkezini olusturmaktadir. Diger bir ifade ile cami, Islam Sehirleri’nin

merkezinde bulunmaktadir.

Egli’ye gore insanlik tarihi boyunca tiim mabetler yerlesim yerlerinin
cekirdeklerinde bulunmaktadir (1957: 200). Bu durum benzer kiiltiir, tarih, din
ozelliklerine sahip insanlarin belli bir yerde toplanma arzusu olarak izah edilebilir.
Ancak ileride izah edilecegi iizere caminin Islam Sehirleri’ndeki fonksiyonu olduk¢a
genistir. Her seyden evvel cami, Islam Sehirleri’nde Kollektif bir kimlik

olusturmaktadir.

“Miisliimanlar birbirlerini ismen tammasalar da, din onlara “giivenli” bir
mekdn (cami), onlart birbirlerine yaklastiran ortak bir zemin ve bir nevi giiven ve
verlesiklik duygusu saglar. Bu biitiin kamu alanlart icerisinde, caminin kolektif bir
kimlik olusturmada ve ¢esitli gruplarin birbirleriyle etkilesimlerini kolaylastirmadaki

oneminde agik¢a goriiliir” (Gannam, 2013: 180).

Miisliimanlarin yurt edindikleri her yerde bir cami veya mescit muhakkak ki
vardir. Caminin konumu her zaman yurt edinilen yerin ¢ekirdek noktasidir (Cezar,
1977:94; Egli, 1957: 198). Yalnizca cami degil, mescidin de camiler gibi bulunduklari
mahallin ortasinda bulundugu diisiiniilmektedir (Can, 1995: 108). Mescit, Kur’an-1
Kerim, hadisler ve ilk Isldm kaynaklarinda cami karsilig1 olarak kullaniimaktadir.
Ancak cami kelimesi ilk donemlerde bir kisaltma olarak kullanilmaktaydi. Soyle ki,
Cuma namazinin kilindig biiyiik mescitler igin el-mescidii’l-cami (cemaati toplayan

mescit) denilmekteydi. Ancak zaman igerisinde, 10. yiizy1ilin baslarinda cami kelimesi
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tek basina kullanilmaya baslamistir. Daha sonra ise, cuma namazi kilinan ve hatibin
hutbe okumasi i¢in minber bulunan mescitler cami, minberi bulunmayan yani cuma
namazi kilinmayan kiiclik ibadet yerleri de mescit olarak nitelendirilmistir. Bati
dillerinde cami karsilig1 olarak kullanilan mosque, mosquée kelimelerinin de mescitin

farkl1 telaffuzlar1 oldugu sdylenmektedir (Onkal & Bozkurt, 1993: 46- 47).

Cami, Arapga’da “toplamak, bir araya getirmek” anlamindaki cem kokiinden
sifat olan ve sozliikte “toplayan, bir araya getiren, bulusturup birlestiren” anlamina
gelmektedir. Cami bu sekliyle, ayrica ayni1 kokten tiireyen fiil kaliplariyla gesitli ayet
ve hadislerde Allah’a nisbet edilmistir. Cami ismi, Allah’in zatin1 da nitelemektedir
(Topaloglu, 1993: 92). Kur’an-1 Kerim’in de ayetlerinde toplama, bir araya getirme
fiilleri bulunmaktadir. “Miiminlerin goniillerini birlestiren de O dur. Diinyanin biitiin
servetini harcasaydin onlarin goniillerini birlestiremezdin, fakat Allah onlarin
aralarimi diizeltti. O izzet ve hikmet sahibidir” (Kur’an Yolu Meali, (Erisim:
13.10.2021), el-Enfal 8/63). Ayete gore, birlestirici olarak Allah nitelenmektedir.
Dolayistyla bu baglamda Islam Sehri temel sosyo-mekansal unsuru olan cami, bir aract
durumundadir. Zaten Islam Sehri, Islam anlayisinin yasama gecmesini kolaylastiran

sosyo-mekansal unsurlarla insa edilmistir.

Bilindigi iizere Islamiyet’in ilk kaidesi namazdir. Islim sehir hayatinin en
onemli prensibi olan namaz, cami veya mescitte toplu olarak yapilmasi tesvik edilen
bir ibadettir (Giil, 2001: 82). Dolayistyla Islam Sehirleri’nin zeginin cami olmasmnin
sebebi budur. Caminin bir araya getirip, toplama fonksiyonu Islam Sehirleri’nde
Ozellikle cuma giinleri belirginlesmektedir. Ancak buradan camilerin sadece ibadet

mekani oldugu anlagilmamalidir.

Cuma cami, sadece ibadet i¢in degil toplumsal faaliyetler i¢in de sehrin biitiin
sakinlerinin toplanma yeridir. Boylece o sehrin tamamini daha yiiksek bir iinitede
birlestirmektedir. Caminin; maddi, manevi, idari, sosyal vb. yonleriyle sehir
bakimindan sahip oldugu nitelik genel kabul olarak ortadadir (Grabar, 1988: 138).
Camiler; ibadet mekani, egitim- 6gretim ve kiiltiir mekani, devlet miiessesi (Siyaset,

adalet, yoOnetim), saglik hizmetleri ve askeri amag¢ fonksiyonlarini igerisinde
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barindirmaktadir (Onkal & Bozkurt, 1993: 49- 53). Burada kafa karistiric1 olan askeri

fonksiyon olabilir. Bu sebeple hususa agiklik getirme ihtiyacit dogmustur.

“Kur’an’da cihadla ilgili dyetlerin sayisi olduk¢a fazladwr. Bunlarin devamh
olarak namazlarda okunmasi, Miisliimanlar: diismanla miicadeleye hazir tutardi.
Kendisinden onceki bir¢ok peygamber gibi Hz. Peygamber’in bir vasfi da ordu
kumandan olmasidir. Bu bakimdan Asr-1 saddet’te mescid askeri bir karargah, bir

nevi askeri stira meclisi ve askeri hastahane olarak da gorev yapmigtir” (1993: 53).

Yukarida verilen baglamda camiler, Tiirk Istiklal Harbi’nde de milli birligin
saglandig1 ve diismana kars1 ilk toplu hareketin basladigi yerler olmustur. ilgili
donemde Mehmed Akif’in Kastamonu Nasrullah Cami’nde verdigi vaazlar ¢ok etkili
olmustur. Islam anlayisinda tiim yeryiizii mescit olarak kabul edilmektedir. Ancak
namazlarin cemaat ile camide kilinmasi gerek sevap bakimindan gerekse sosyal
yonden oOnemlidir (1993: 50- 53). Bu yapi, birlik beraberligi, dayanismayi,
yardimlagmayi, rekabet etmemeyi ve adaleti saglamaktadir. Tiim bunlarla birlikte bu
toplanis, iktisadi anlayisa bile sirayet etmektedir. Ancak bu sirayet kapitalizmden ¢ok
uzaktir. Islam Sehirleri’nde ticari anlayis; Kazang ve rekabet odakli degil, diiriistliik,
giiven ve adalet tizerine kuruludur. Anlasilacag tizere, sSoSyo-mekansal olarak cami,

Islam Sehirleri’nde toplumsal ve iktisadi olarak da bir diizen getirmektedir.

Cami, sadece bir ibadet yeri degil, ayn1 zamanda Miisliimanlarin giincel
meselelerinin konusuldugu adeta bir meclis niteligine de sahiptir (Giil, 2001: 82).
Benzer olarak Margais’e gore, Cami sadece bir ibadet yeri degil, ayn1 zamanda siyasi
konularin ele alindig1 bir yer, yargi evi ve egitim- 6gretim faaliyetlerine yer verilen bir

mekandir (Margais, 1961: 66).

Ibn Mace’nin mukaddimesinde yer verdigi iizere, Hz. Muhammed, bir giin
mescide girdiginde cemaatin bir kismini ibadet ile, diger kismini ise ilimle mesgul
halde gormiistiir. Bunun {izerine, “Ben muallim olarak gonderildim” diyerek ilimle
mesgul olanlarin yanina oturmustur. Camilerde cesitli dersler verilmistir. Ornek olarak
tefsir, hadis, tarih, mantik, matematik, cebir, tip alanlarinda oldukga bilgi sahibi olan
Taberi’nin giinliniin bir kismin1 eser yazmaya, bir kismin1 mescitte ders vermeye

ayirdigr  bilinmektedir. Ayrica camilerin bir kosesi de kiitliphane olarak



96

kullanilmaktaydi. Misir camilerinin bazilarinda olduk¢a biiyiikk kiitiiphaneler
mevcuttu. Camilerin bu sekilde egitim- 6gretim mekani olarak kullanilmas1 Osmanli
Donemi’nde de halka agik olarak devam etmistir. Cumhuriyet Dénemi’nden sonra ise
camiler egitim- 6gretim faaliyetlerine Kur’an 6gretimi ve sure ezberi seklinde devam
etmistir (Onkal & Bozkurt, 1993: 50).”* Tiim bu fonksiyonlar1 birarada bulunduran
camilerin, merkezde bulunmasi sehirlilerin ulasimini kolaylastirmakla birlikte islam

Sehirleri’nin de kimligini olusturmaktadir.

Dolayisiyla her ne kadar Islam Sehirleri’nde kabilevi ve etnik farklilik olsa
bile, sehrin biitiin mahallelerini birlestiren bir unsur olarak, Cuma namazi" igin biiyiik
bir cami vardir.’® Her mahalle kendi camisine sahip olmasina ragmen bunlar, biiyiik

caminin yerini tutmamaktadir (Grabar, 1988: 138).

Birden fazla caminin bulundugu sehirlerde, sehir merkezinde bulunan cami,
digerlerine gore daha biiylik ve daha gorkemlidir. Sehir merkezinde yer alan camilere
tarihsel siireg igerisinde verilen, mescidii’l- cami, mescid-i Cuma, ulu cami ve biiytlik
cami isimleri islam Sehir merkezlerindeki camilerin biiyiikliigiiniin bir yansimasi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Merkezi konum, bazen camiler arasinda el
degistirmektedir. Kayravan’da, kuruldugu yillardan itibaren uzun siire sehir merkezini
teskil eden Ukbe’nin Cami, zamanla sehrin batiya kaymasi ile kenarda kalmis ve netice
olarak yeni bir cami merkezi konumu temsil etmeye baglamistir. Benzer durum Basra
ve Kife’de de yasanmustir (Can, 1995: 107). Anlasilacag: iizere, cami her sart ve

kosulda merkezde olmustur.

Zaman igerisinde bazi fonksiyonlarini yitiren caminin, sehir merkezinde olma
durumu degismemistir. Ancak fetihle ele gecirilmis sehirlerin bazilarinda, sehir

merkezindeki camiden baska, genellikle sehrin kenarinda kurulmus bir ilk camiden

™ Bu uygulama 6zellikle 1950°li yillardan sonra goriilmektedir. Bkz. Onkal & Bozkurt, 1993: 50.

> Islamiyet’in ilk yillarinda Cuma namazi sehirlerde tek bir yerde sehir merkezindeki camide
kilinmaktadir Bkz: Sourdel, 1968: 448. Basra’da ilk ii¢ asir boyunca, Cuma namazi sadece schir
merkezinde bulunan camide kilinmis ve sehirde bu siire i¢cinde bagka bir cami kurulmamigtir. Zamanla
sehirlerin biiylimesi ve niifuslarinin artmasi sonucu, Cuma namazinin tek bir yerde kilinabilmesi
imkansizlagmig ve sehirlerde Cuma namazi kilinan yeni camiler kurulmustur. Bkz: Can, 1995: 107.

™ Weber’in dogu sehirlerini kabul etmeme sebebi olan kabileler, anlasilacagi iizere bir araya
toplanabilen ve belli bir diizen ve kabul altina girerek yasayabilen unsurlardir. Bu noktada Islam dininin
de kabileler arasinda herhangi bir tistiinliik iddiasin1 kabul etmedigi unutulmamalidir.
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s0z edilmektedir. Kanaate gbre bu yerler, fetih sonrasi Miisliiman niifusun, heniiz
sehrin i¢inde ikamet etme imkani bulamayip dis mahallelerde yerlestigi zamanlara ait,

gecici ibadethaneler olmalidir (Can, 1995: 106).

Caminin merkezi konumu, Miisliimanlarin fetih topraklarinda bizzat
kendilerinin kurduklar1 Basra, Kife, Fustat ve Kayravan gibi sehirlerde net bigimde
ortaya konmustur. Buralarda ilk olarak cami ve darii’l- imara insa edilmis sonra bu iki
yapimin etrafinda mahalleler olusturulmustur (el- Ya’kabi; el- Belazuri; el- Makrizi;

Pauty’den akt: 1995: 105).

Camiye ait bir unsur olan minarelerle ilgili ise, ilk camilerde ezanin yiiksekge
bir yerden, damin {izerinden okundugu bilinmektedir. Kettani’nin aktardig1 tizere Hz.
Bilal ezan1 Mescid-i Nebevi'nin kible tarafinda, iizerine iple tirmanarak ¢iktigi,
“listlivane” olarak anilan silindir bi¢ciminde yiiksek bir yerde okumustur. Bu yer,

minarenin ilk sekli olarak diisiiniilebilir (Eyice, 1993: 58).

Camiye ek olarak, 11.yiizy1l sonrasinda Islam Sehir merkezinde yer alan
medrese ise egitim- Ogretim faaliyetleri amaciyla kullanilmistir. Medreseler
kurulmadan evvel egitim- Ogretim isleri genel itibartyla cami ve mescitlerde
goriilmekteydi. Bununla birlikte Islam Sehirleri’nin ilk yillarindan itibaren “kiittab”
ad1 verilen okuma- yazma ve Kur’an 6gretiminin yapildigr mektepler de kurulmustur
(Celebi, 1998: 39- 42). Can’in (2021) ifade ettigi iizere, Fustat’ta da bu yapi
orneklerine rastlandig1 gibi, baska Islam Sehirleri'nde de bu tip yapilarin bulunmasi

muhtemeldir.

Can’in (2021), caminin yaninda oldugunu belirttigi darii’l imara, giiniimiizde
ve Onceki donemlerde zaman zaman merkezdeki caminin hemen yaninda bulunmamais
oldugundan tez calismasi kapsaminda gergeklestirilen saha calismasina dahil
edilmemistir. Ancak en azindan bu unsuru anlayabilmek adina camiden sonra darii’l

imaraya yer verilmistir.
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Darii’l imara giiniimiizdeki hiikiimet konagina’’ es deger olmakla birlikle hem
yoneticinin evi hem de idarenin saglandig1 yer olarak kullanilmaktaydi. Yapi, genel
itibartyla caminin yanina insa edilmekteydi. Bu durum cami ile evi, dini ve idari
iligkiler yoniinden biitiinlestirmekteydi. Din ile devlet islerinin ayrismama hususu
burada net olarak goriilmektedir. Hz. Muhammed’in devlet yoOnetimiyle ilgili
meseleleri mescitte goriisiip kararlar almasi ve orada bu kararlar1 halka duyurmasi
siinneti kendisinden sonra devam etmekle birlikte Hz. Peygamber’in diplomatik
goriismelerini de burada yaptig1 bilinmektedir’®. Camilerde bulunan minber™ bu
fonksiyonuyla anayasaya sahip toplumlarda, tizerinde devlet siyasetinin agiklandigi
kiirstilere benzetilmistir. Camiler ayn1 zamanda idarecilerle halkin bir araya geldigi,
dolayistyla sikayetlerin dinlenildigi mekanlardi. Sikayetler, namaz Oncesinde ve
sonrasinda alinmaktaydi. Bir vali hakkinda merkeze sikayet ulastiginda miifettisler

tahkikat1 camiler iizerinden gergeklestirirlerdi (Onkal & Bozkurt, 1993: 51).

“Camiler daha sonra bu fonksiyonlarini kaybettiler. Artik minberlerde sadece
Allah’a dua ediliyor, Hz. Peygamber’e saldtiiselam getiriliyor, sahdbeye rahmet
okunuyor ve halifeye hayir duada bulunuluyordu. Halifenin camilerde, otoritesinin
kabul edildigini itirafa benzer bir sekilde isminin anmilmasindan baska siyasi bir

fonksiyonu kalmamisti” (Onkal & Bozkurt, 1993: 51).

Darii’l- imara, Hz. Omer zamaninda devlet baskani igin yapilan dzel binaya
verilen isimdir (Can, 1995: 109). Darii’l- imara, hiikiimet konagi anlamina
gelmektedir. Bagkentte devlet baskaninin, diger sehirlerde ise onun adina hitkmeden
valilerin ikamet ettigi yerdir (1996: 124). Darii’l- imara ve cami sehrin ¢ekirdegini
teskil eder ve ¢arsilar da bu iki yap1 etrafinda kurulur (2005: 220). Yonetici sinifi, cami
ve darii’l- imaraya yakin bir konumda yer alirlar (Bakir, 1992: 108). Bu sayede sehrin
yonetimi daha etkin bir bigimde gerceklesmektedir.

7 Belediye binasina da es deger bir yap1 olabilir.

8 Hz. Peygamber diplomatik goriismeleri de mescidde yapar, yabanci elgileri en giizel elbiselerini
giyerek burada kabul ederdi. Onun elgileri kabul ettigi yer halen “Ustiivanetii’l-viifid” (sefirler siitunu)
olarak bilinmektedir. Bkz. Onkal & Bozkurt, 1993: 51.

7 Minberin ilk donemlerde merkezi ydnetimin bir sembolii oldugu Onkal ve Bozkurt tarafindan ifade
edilmektedir (1993).
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Medine’de Cuma mescidi ile devlet bagkaninin yani Hz. Muhammed’in (sas)
evi ile bitisik olarak kurulmustur. Yiizol¢limii bakimindan mescide gore oldukca
kiigiiktiir. Mescidii’n Nebi’nin o giinkii konumu itibariyla Miisliimanlarin mesk@n
oldugu bolgenin merkezinde yer aldig1 anlasilmaktadir (Hamidullah, 1980: 192’den
akt. Can, 1996: 124).

[k islam Sehirleri’nden Basra ve Kiife’de, darii’l imaranin baslangictan beri
caminin yaninda bulundugu, hatta Emeviler doneminin baslarinda s6z konusu
sehirlerde, bu iki yapinin birbirine bitisik olarak insa edildigi goriilmektedir (1995:
109). Bu ikili insa bigimi ile sehrin sorunlarina daha rahat miidahale edilebilindigi
diisiiniilebilir. Zira bilindigi iizere camiler, islam toplumlarinda sehrin merkezi ve

hayatin en yogun olarak yasandig1 yer konumundadir.

Sekil. 2.1. Kiife 'nin sehir haritasi.

Sekil 29: H. [.-I11./M. VINX. aswrlarda Kiife

1- Mevdan, 2- Cami, 3- Ddriilimara (Hiikiimet konag)
4- Dardirrizk (Yivecek ambariy), 5- Miisennat (Set duvar),
6- Kiinase, 7- Musalla, ®- Mescit, * - Manastir, O-Mezarlik

Kaynak: Can, 2021: 196

Miisliimanlar tarafindan kurulmus Fustat, Kayravan, Bagdat ve ‘Askar gibi
sehirlerde de darii’l- imara daima caminin yaninda konumlanmistir. Bu sehirlerden
Bagdat’ta, Basra ve Kife’de oldugu gibi, darii’l- imara camiye bitisik sekilde insa
edilmistir (1995: 109). Cami ve darii’l- imara beraberligini fetihle ele gegirilmis
sehirlerde de gérmek miimkiindiir. Ornegin Sam’da bir siire Hiristiyanlarla ortaklasa

kullanilip, daha sonra yerinde biiylik bir cami insa edilen kilisenin yanindaki eski
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Bizans Saray1, yeniden diizenlenerek dar’iil- imara olarak kullanilmistir. Kurtuba’da
da cami ile dar’iil- imara arasinda birkag metrelik mesafe bulunmaktadir (Margais,

1945: 528).

[lk dénemlerde cami ile yan yana bulunan darii’l- imara, genellikle caminin
kible tarafinda yer almaktadir. Bu tanzim seklinin, caminin formu ile imaranin kimlik
ve fonksiyonundan kaynaklandig anlasilmaktadir. Zira ilk donemlerden beri camiler,
genellikle {i¢ kapiya sahiptir. Kapmin bulunmadigi yer kible yontidiir. Bu sebeple kible
yonii, bina yapmaya daha miisaittir. Emeviler doneminin ortalarindan itibaren, daha
onceki yillarda devamli caminin yaninda buldugumuz darii’l imara, zaman zaman
caminin yanindan ayrilmig ve sehrin farkli yerlerine aktarilmistir. Bunun sebebi,
idarecilerin de sehrin disinda, gayri meskin bolgelerde saraylar kurup, kiigiik sitelerde
ikameti uygun bulmalaridir (Can, 1995: 110). &

Islam iilkesinde, birtakim karisikliklarin, ¢ekismelerin yasanmasi sebebiyle
yonetici iktidarin giigsiiz kalmasi durumunda 6zellikle tasrada bulunan bazi idareciler
giivenliklerini saglamak i¢in sehir merkezinden biraz daha uzak yerlerde ikamet
etmeyi uygun bulmuslardir. Bu usul, Abbasiler’in son donemlerine dogru sikca
karsilagilan bir durum olmustur (Sourdel, 1968: 399; Raymond, 1985: 170’ten akt.
1995: 111). Darii’l- imaranin sehirden kopmasi, sehirde yasayan toplumla da bagin
kopmasi anlamina gelmektedir. Bu bakimdan Darii’l- imaranin konumu ile sehirdeki

refah arasinda bir paralellik oldugundan s6z edilebilir.

7. ve 9.yiizy1l zaman araliginda, divanlar, beytii’l- mal, emirlik hamami ve
hapishane; darii’l- imara ile iliskili olan ve Islam Sehirleri’nin ¢ekirdek kisminda yer
alan yapilardir. Ancak bu durumun da istisnalar1 vardir, $6yle Ki: Hapishane her zaman
sehir merkezinde yer almamistir. Sehirlere gore farklilik gosteren bir durum so6z

konusu olmustur. Ornek olarak, Basra’da hapishane, sehir merkezinde yer alirken,

8 Emevilerin Irak Valisi Haccéc, Basra’da caminin yaninda bulunan darii’l- imaray1 yiktirarak kendisi
i¢in sehrin disinda Haziz’de bir saray yaptirmistir. Haccac’dan sonra tekrar caminin yanma alimmigtir
ancak Abbasiler doneminin basinda bu kez de Mirbad’a nakledilmistir. Kiife’de de Vali Halid el-
Kasri’de sehir disinda bir sarayda ikamet etmistir. Fustat’ta da miladi takvime gore VII. Yy sonlarinda
darti’l- imaranin bir siireligine Holvan bolgesine tasindigi bilinmektedir. Emeviler ve Abbasiler
donemlerinde gordiigiimiiz, genellikle sehirlerin disinda kurulmus olan pek ¢ok saray, bu temayiiliin
sonuglaridir. Bkz. Can, 1995: 111.
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Bagdat sehrinde ise, iki sur duvari arasina kurulmustur. Ek olarak Divanlar, emirlik
hamamlar1 ve beytii’l-malin genellikle darii’l- imara yaninda, sehir merkezinde
bulunmuslardir. Basra, Kiife ve Bagdat sehirlerinde konumlanma bu sekildedir (Can,

1995: 111- 112).

Darii’l imara hakkinda literatiirde son derece kisith bilgilere ulasiimaktadir.
Bunun sebebi giiniimiizde tam anlamiyla bu unsuru karsilayacak bir §genin olmamasi
olabilmekle beraber literatiirdeki bu eksikligin tarihsel baglamda giderilmesi

gerekmektedir.

Islam Sehir merkezinde yer alan caminin etrafinda garsilar bulunmaktadir.
Ancak tez caligmasi kapsaminda ele alinan sosyo-mekansal unsurlar diisiintildiigiinde
camiden ¢iktiktan sonra ilk muhatap olunan unsurun yollar olmasindan dolay1 ¢arsidan

once Islam Sehirleri’ndeki yol aglar1 izah edilmeye calisiimustir.
2.2.3. Yollar

Islam Sehirleri’nde yollar genel itibartyla camiyi merkeze alacak sekilde
camiden ¢evreye dogru dagilmaktadir. Merkezde yer alan cami ve caminin etrafindaki
cars1 ceperinin bitiminden itibaren baglayan mahalle ve evlere giden yollar, Islam Sehri
icin karakteristik Ozelliktedir. Mahremiyet anlayist ve iklimin toz, sicak gibi
etkilerinden korunma amaci dolayisiyla mahalle ve evlere giden yollar, dar ve
kivrimlidir. Merkezde bulunan yollarin ise daha genisge oldugu asagidaki haritalardan

anlasilmaktadir.

Islam Sehirleri’ndeki yol durumu karsimiza iki farkli sekilde ¢tkmaktadar: Tlki,
plansiz olusturulan, labirente benzeyen dar ve sayica fazla ¢ikmaz sokaga ¢ikan yollar,
ikincisi ise bir plan dahilinde kurulan sehirlerde bulunan diizgiin yol sebekeleridir.
Labirente benzeyen yollar genellikle, ikamet bolgelerinde belirginlesmekle birlikte
Basra, Kiife gibi Miisliimanlar tarafindan insa edilen, plan dahilinde olmay1p kurulusu
ve gelisimi halkin tasarrufunda olan ordugah sehirlerde goriilmektedir (Sourdel, 430;
Sauvaget, 247- 248; Raymond, 186; Hidenobu, 392- 422°den akt. Can, 1995: 113-
114; Kiiciikasc1, 2010). Islam Sehri yol aglarmin sekli durumu planl olusturulan ve

plansiz olusturulan sehirler olarak kategorize edilmesine karsin, ileride sekillerden
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anlasilacagi lizere sehir, planli ya da plansiz olarak insa edilmesi fark etmeksizin,
yerlesim yerlerine ¢ikan sokaklar dolambagli ve dar iken sehrin merkezindeki sokaklar
ise geniscedir.8? Ayrica buradaki anlatilardan, Islam sehirleri’nin diizensiz olusu

anlami ¢ikartilmamalidir.

Bir Islam Sehri olan Istanbul’un 19.yiizy1l planin1 degerlendiren Stewig’e gore,
sehirde muntazam sekiller bulunmaktadir. Bunlar: Biiyiik camiler, hamamlar,
misafirhaneler, okullar, kiitliphaneler, imarethanelerdir. Tiim bunlar, dort kése olarak
muntazam bir sekilde sehirde yerini almakla birlikte sehrin civar mahallelerinin
durumuna tezat olusturmaktadir (1966: 10). Dolayisiyla Islam Sehirleri’nin diizensiz
ve plansiz oldugu diisiincesi yanhstir. Bu diisiinceyi savunanlarin dayanaklari: Islam

Sehri mahalleleri ve sokaklarmi dolambacl bir sekle sahip olmasidir.®?

Nitekim O’meara bu fikri savunmanin da 6tesinde medeni yasamin ortaya
koyuldugu Medine sehrinde dahi, bu sokak yapisini korkutucu ve anlasilmaz
buldugunu ifade etmistir (2014: 180). Benzer bir sekilde Islam Sehirleri’nin diizensiz
bir sekilde olustugunu, sehirlerde Islami denilebilecek bir sehir planmin olmadig
literatiirde siklikla ifade edilmektedir (Bonine, 1979; 208- 219; Lapidus, 1984: 185-
191).

Egli’ye gore, Islam Sehirleri’nde diizenli bir plan bulunmayismin sebebi
Kur’an-1 Kerim’e baglidir. Zira ona gore, Kur’an’da sehirlerle ilgili olumsuz beyan
bulunmaktadir (1962: 265). Egli’nin Kur’an’daki sehirle ilgili olumsuz beyan
vurgusuna istinaden ¢alisma kapsaminda Kur’an-1 Kerim meali incelediginde sehirle
ilgili olumsuz denilebilecek su ayetler goze garpmaktadir. Bunlardan bazilar1 Nahl

siresi 112. Ayet, Isra stiresi 58. Ayet ve Kasas siresi 18. ve 58. ayetlerdir:

“Allah bir sehri 6rnek verdi: (Halki) Giivenlik ve huzur icindeydi, rizki
da her yerden bol bol gelmekteydi,; fakat Allah'in nimetlerine nankorliik etti,

81 Cadde ve sokaklar Bagdat ve Samarra sehirleri istisna olmak {izere genel olarak dardir ve aralarinda
bir hiyerarsi bulunmaktadir. Islam Sehirleri’nde cadde ve sokaklar, gecis imkan1 verecek sekilde yol
olarak diisiiniiliip kullanilmistir. Hz. Muhammed ve Islam hukukgulari1 da yolun genisliginin iki yiiklii
devenin ¢arpismadan gegebilecegi genislikte olmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bu genislik yaklasik
olarak 3 buguk metreye tekabiil etmektedir (Margais, 227; Raymond, 214’ten akt. Can, 1995: 121).

82 Bu durum mahremiyet anlayisi ve iklim sartlarindan korunma amacindan kaynaklanmaktadir.
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boylece Allah yaptiklarina karsilik olarak, ona aglik ve korku elbisesini
tattirdr” (Ali Bulag Meali, 2015, en-Nahl 16/112).

“Hig¢bir sehir yoktur ki biz o sehri, kiyametten once helak edip hak ile
veksan etmeyelim, yahut gsiddetli bir azaba ugratmayalim. Bu, kitapta
yazilmigtir, taktir edilmistir” (Abdiilbaki Gélpnarli Meali, 2007, el-isra
17/58).

“Boylece sehirde korku iginde (¢cevreyi) gozetleyerek sabahladh.
Derken, bir de bakti ki, diin kendisinden yardim isteyen (kigi, bugiin de)
kendisine yardim i¢in bagiriyor. Musa, ona dedi ki: "Sen agik¢a bir azginsin”

(Ali Bulag Meali, 2015, el-Kasas 28/18).

“Biz, yagama bi¢imleriyle 'refah icinde simarip azmis' nice sehri ytkima
ugrattik. Iste meskenleri; ¢ok az (bir zaman) disinda (onlarda) kendilerinden

sonra oturulabilmis degildir. (Onlara) Varis olanlar Biziz” (el-Kasas 28/58).

Anlagilacag1 iizere ayetlerde, sehirlerle ilgili olumsuz diisiinceden ziyade,

tyilikten uzak insanlarin yaptiklar1 sebebiyle ugrayacaklar1 azap yer almaktadir.

“Senin Rabbin, 'ana yerlesim merkezlerine' onlara ayetlerimizi okuyan
bir elgi gondermedikge sehirleri yikima ugratict degildir. Ve Biz, halki
zulmeden sehirlerden baskasini da yikima ugratict degiliz” (el-Kasas 28/59).

“Andolsun, eger miinafiklar, kalplerinde hastalik bulunanlar ve sehirde
kiskwrticilik yapan (yalan haber yayan)lar (bu tutumlarina) bir son vermeyecek
olurlarsa, gergekten seni onlara saldirtiriz, sonra orada seninle pek az (bir

stire) komsu kalabilirler” (el-Ahzab 33/60).

Kur’an’daki su ayetler ise Egli’nin Kur’an-1 Kerim’de sehirle ilgili olumsuz

beyanlar bulundugu tezine karsi bir antitez niteligindedir.

“Andolsun, Sebe' (halki)min oturdugu yerlerde de bir ayet vardir.
(Evleri) Sagdan ve soldan iki bahgeliydi. (Onlara demistik ki:) "Rabbinizin
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rizkindan yiyin ve O'na siikredin. Giizel bir sehir ve bagislayan bir Rabb(iniz
var)” (Ali Bulag Meali, 2015, Sebe’34/15).

“Kendileriyle, i¢clerinde bereketler kildigimiz memleketler arasinda
(biri digerinden) gériinebilen sehirler var ettik ve orada yiiriime (imkanlarini)

takdir ettik: "Oralarda geceleri ve giindiizleri giivenlik i¢inde gezip dolasin’

(dedik) ” (Sebe’34/18. Ayet).

“Onlar miistahkem sehirlerde veya siperler arkasinda bulunmaksizin
sizinle toplu halde savasamazilar. Kendi aralarindaki savaslari ise cetindir.
Sen onlar1 derli toplu sanirsin, halbuki kalpleri darmadagimiktir. Boyledir,
¢linkii onlar aklini kullanmayan bir topluluktur” (Diyanet Vakfi Meali,
(Erisim: 20.10.2021), el-Hasr 59/14).

Ayetlerden anlasilacagi lizere Kur’an’da, sehirde yasayan ve iyilikten sapmis
insanlar dolayisiyla sehirleri helak etmekten bahsedilmektedir. Oysa ilgili olan
ayetlerde sehirler, geceleri ve giindiizleri giivenligi saglayan yerler olarak ifade
edilmektedir. Bu durumda Egli’nin Miisliimanlarin Kur’an’da gecen olumsuz ifadeler
sebebiyle diizenli sehirler kuramadigir tezi yanlislanmigtir demek “yanlig”
olmayacaktir. Nitekim Egli’yi yanlslayacak nitelikteki Islam sehirlerine ait bazi

haritalar asagida yer almaktadir.
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Sekil 2.2. Basra sehri yol agi.

Thvive

Sekil 28: H. MI./M. VIL-VIII. aswrlarda Basra

I-Cami, 2- Diriilimdra (Hikiimet konag), 3- Milbad, 4- Havuz
5- Hamam, 6- Hapishane, 7- Divdnlar (Deviei dairelerd).

i- Ddritrrizk (Yiyecek ambary), 9- Furza (Liman), 10- Surta (Polt

Karakolw), 11- Osman kapisi, 12- Is ”l"’tl'fl kapi

13- Kipri, 14- Beni ‘Adeviyye sokag, 15- Beni Kays

16- Benl Mecdgi mescidi, 17- Beni Y zarfige. 1 &

wescidi, 19 mescidi, 20~ Musalla, ebbogin ""';““'

orbdl sarayi, 24-"U Hah b, Zivad i

b. Semure
Istafdni agr, 26~ {bdurrahman b. Sem

sokagr, 27- Kureys sokagt
29- Beni Amir sokag!

Kaynak: Can, 2021: 194

mescidi, 23-

28 el-Mevdll sokag

Yukaridaki haritada goriilecegi ilizere, meydanda bulunan caminin etrafindan
cevreye dogru yollar dagilmaktadir. Bu goriiniim bir agac1 andirmaktadir. Caminin yan
tarafinda darii’l- imara yani hiikiimet konagi bulunmaktadir. Devlet daireleri, hamam
ve hapishane ise meydanda camiyle beraber yer almaktadir. Goriis odur ki: Hamamin
merkezde bulunmasi Islam’daki temizlik imandandir siarindan kaynaklanmaktadir.
Nitekim Kur’an’da yer alan “Elbiseni tertemiz tut” (Kur’an Yolu Meali, (Erisim:

12.12.2021), el-Miiddessir 74/4) ayeti bu durumu izah etmektedir.

Haritada 6rnek olarak verilen Basra sehri, ordugah seklinde kurulan sonrasinda
normal bir yerlesim yeri haline gelen bir yerlesimdir. Ordugah sehirler: Miisliiman
tilkelesinin genislemesiyle birlikte cephelere yakin bolgelerde askeri amagh kurulan,
yerlerdir. Hz. Omer déneminde kurulan bu yerlerden olan Basra, Kife ve Fustat’ta
Emeviler zamaninda normal bir sehir halini alan yerlerdir. Buralarda da caminin
merkezde oldugu anlagilmaktadir. Buna 6rnek olarak Kife sehri verilebilir: Kafe’yi
kuran Sa’d b. Eb Vakkas ilk defa sehir planinda caminin yerini belirlemis, sonrasinda
bir okguya cami merkezinden dort yonde oklar attirarak evlerin, oklarin diistiigii yerin

Otesine yapilmasina izin vermistir. Kiife’nin merkezinde cami, darii’l imara ve pazar
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yeri bulunmakla birlikte® sehrin tiim ana caddeleri merkezdeki meydana agiliyordu
(Kiigiikasc1, 2010: 442). Dolayisiyla Islam sehir modelinin, ordugah sehirlerde dahi

belli bir diizen tesis ettigi agik¢a goriilmektedir.

Plan dahilinde kurulan Bagdat ve Samarra’da veya fetih yoluyla ele gegirilmis
olan Sam ve Halep gibi sehirlerde ise daha diizenli yol aglarini gormek miimkiindiir.
Ancak bu diizgiin yol aglari, halkin iradesine bagli olarak, zaman igerisinde labirent
tarzina doniismiistiir (Sourdel, 430; Sauvaget, 247- 248; Raymond, 186; Hidenobu,
392- 422°den akt. Can, 1995: 113- 114).84 Gortis odur ki, labirent seklini alan yollar,
sehir planiin diizensiz oldugu veya Miisliimanlarin diizenli sehirler kuramadiklart
anlamina gelmemektedir. Zira hanelere ulasan yollarin kivrimli bir hal almasi ileride
de iizerinde durulacagi {izere mahremiyet anlayis1 ve iklim sartlarindan

kaynaklanmaktadir.

Sekil 2.3. Islam oncesi donemde Sam yollarini gésteren harita.

: o

il

: = 1000m

 ——

Kaynak: Martin, L’Urbanisme’den akt. Can, 2021: 187.

Fetih yolu ile Islam Sehri haline gelen Sam’m, fetih dncesi dénemdeki sehir
plan1 ve yollar1 yukaridaki sekilde gosterilmektedir. Sekle gore, yollart muntazam bir

1zgaray1 andirmaktadir.

8 slam Sehri modellemesi tam olarak bu sekildedir. Bu plan yalnizca Kiife’ye 6zgii olmamakla birlikte
tiim Islam Sehirleri’nde sosyo-mekansal unsurlar bu sekilde yerlesim gdstermistir.

8 Yasanan bu doniisim, Miisliiman niifusun az oldugu Sam, Halep ve Kudiis’te daha yavas
gergeklesirken, kisa donem varlik siirdiiren Samarra, Medinetii’z- Zehra ve ‘Aynii’l- Car’da doniigiime
firsat kalmamigtir Bkz. Sourdel, 430; Sauvaget, 247- 248; Raymond, 186; Hidenobu, 392- 422°den akt.
Can, 1995: 113- 114.
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Sekil. 2.4. Fetih sonrast Sam yollarini gdsteren harita.

A

rplary ] LE

lo bula

Kaynak: Can, 2021:188.

Fetih sonras1 donemde ise goriilecegi lizere Sam yollar1 daginik bir hal almistir.
Neredeyse tiim yollar bir agacin dallar1 gibi budaklanmistir. Sam yollarinin islam
sonrast donemde kivrimlagmasi hadisesi baska sehirlerde de goriildiigiinden bu durum,

Islam Sehri’nin bir 6zelligi olarak nitelendirilebilir.

Asagidaki sekiller ise Halep sehrine aittir. Islam Sehri olan Halep’te,

Sam’dakine benzer bir durum gergeklesmistir.

Sekil 2.5. Islam oncesi donemde Halep yollarini gésteren harita.

bl

0 1000m.
t i — |

|

Kaynak: Can, 2021: 187

Islam oncesi dénemde Halep sehri de Sam’a benzer bicimde diizenli ve
muntazam yol aglar ile bir 1zgaray1 andirmakla birlikte asagidaki sekilde goriilecegi

iizere Islam sonras1 donemde 1zgara sekli dallanarak kivrimli yollara déniismiistiir.

Raymond konu ile ilgili olarak, “Miisliimanlar dar caddeler igerisinde bir

noktadan diger noktaya diiz bir ¢izgiyle ulasabilmenin avantajina erismemislerdir”
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vurgusunda bulunurken bu durumun halkin iradesine bagli olarak gelistigini de

belirtmektedir (2008: 50).

Biiyiik bir Islam Sehri olan Istanbul ile ilgili ¢alismasi bulunan Stewig,
sokaklarin sik sik yon degistirdigini, uzun bir mesafede sokaklarin yon degistirmeden
devaminin ender oldugundan bahsetmektedir. Ayni1 zamanda sokaklarin dogrultulari
ve genislikleri de ¢ok sik degisir; dar ve genis sokak parcalar1 diizensiz olarak birbiri
ardindan gelir, caddelerin cephesiyle evlerin ve arsalarin cephesinin birbirine

uygunlugu enderdir (Stewig, 1966: 7).

Sekil. 2.6. Islam sonrasi donemde Halep yollari.

0 200m
Kaynak: Can, 2021: 190
Islam sonrasi dénemde Sam kadar olmasa da Halep sehrinde de yollar
dallanmaya ve kivrilmaya basglamistir. Ayrica sekilden anlasilacag: iizere, Islam
Sehirleri’nde goriilen 6nemli bir yol tipi: Cikmaz sokaktir. Cikmaz sokaklar genel
itibartyla halkin ikamet ettigi alanlardadir. Cikmaz sokaklar da kivrimli sokaklar gibi
Islam anlayisinda &zel hayatin oldukga ayri tutulmaya calisilmasimin bir tezahiiriidiir.

Yukaridaki sekil 2.4 ve sekil 2.6°da bu durum net olarak goriilmektedir.

Dar ve c¢ikmaz sokaklar, c¢ocuklar icin birer oynama mekani islevi de
gormektedir (Bigakc1 & Yildirim: 2018: 549). Islam Sehri sokaklarinin egri- biigrii ve

dar olusu, golgelik alan saglar ve tozlarin havaya savrulmasina sebep olan riizgar
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keser (Raymond, 1985: 185). Benzer olarak iklimin sehir planlamasina etkisi oldugunu

Mekke sehrinde de gormek miimkiindiir.

Mekke’de mahallelerin bir kisminin ancak yiiklii bir hayvanin gegecebilecegi
kadar dar oldugu ve sokaklarda evlerin bitisik nizamda siralandig1 bilinmektedir. Bu
sekilde golge yogunlugu saglanan sokaklarda, sicak havanin etkisinden korunmak

amaclanmustir (Kiigiikase1, 2003: 569).

Can, bu goriisii reddetmez ancak kabul edilebilir olarak da gérmedigini ifade
eder. Zira, ona gore yollarin labirent seklinde olma sebebi agirlikli olarak mahremiyet
anlayisinin bir yansimasidir. Can, yollarin dar olma sebebinde ise asir1 sicakligin az da
olsa etkili oldugunu vurgulamaktadir (1995: 116). Ancak burada unutmamak gerekir
ki, yollarin Islam Sehri’ne 6zgii bir hal almas1 idarenin diizenlemesi ya da mahremiyeti
saglamak icin belirli bir plan olusturmak suretiyle gerceklesmemektedir. Yollarin bu

durumu toplumun kendi anlayisinin dogal ve giidiilemeden uzak bir sonucudur.

Mahremiyet baglaminda kadinin belirli kisiler disindaki erkeklerle bir arada
bulunmasi hos karsilanmamais, ailenin 6zel hayati mahrem sayilmistir (Kardavi, 1970:
218- 220). Bu durum, islam toplumunun sosyal yapisindan sehir sahasina islenmis,
ozellikle ikamet bolgelerinde, ailenin hayatini 6zel ve mahrem kilan bir yol sistemine
sebep olmustur (Kuroda, 1989). Islam Sehri sokak ve bina big¢imlerinin Islam
hukukunun kural ve diizenlemelerine sik1 sikiya bagl oldugundan (Inalcik, 2004: 319)

bu baglamda gelisen yol sistemine sagirmamak gerekir.

Halkin yasam tarzina uygun yasam alani sekillendirmesinin nedenleri arasinda
mahremiyete ek olarak giivenlik kaygisi da vardir. Can’in vurguladigi lizere sokaklar,
mahremiyeti ve 6zellikle de glivenligi temin i¢in, u¢ noktalarindan kapatilarak ¢ikmaz
hale getirilmistir. Boylece bu sokaklar, bagkalarinin gegisine kapatilarak sadece belirli
bir gruba ait 6zel bir yol halini almistir. Evler dogrudan sokaga degil, sokagi sinirlayan
duvar gerisindeki avluya agilarak, aile hayati gizlenmeye ve hususilestirilmeye
calisilmigtir. Sokak, kenarina cekilen avlu duvarlartyla adeta 6zel hayatin disinda

birakilmistir. Berardi durumu: “Sehrin i¢indeyim, fakat bu i¢ beni disarida birakyyor
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ve boylece kendimi sehrin disinda hissediyorum” seklinde Gzetlemistir (Berardi,
1982’den akt. Can, 1995: 115).

113

Islam Sehri mekaninda yollarin, . olduk¢a dar ve yari aydinlatilmig
sokaklardan, dar yollardan ve sehrin altyapisini birlestiven ¢ikmaz sokaklardan
olusan labirent gibi dolambagh bir ag..” (O’Meara, 2014:17) olarak tanimlanmasi
sehrin tiim sokaklarmin dar, dolambach ve ¢ikmaz olarak sekillendigi anlamina

gelmemektedir.

Inalcik da benzer olarak Islam Sehri’nin mekansal organizasyonunda da islam
inancinin etkili oldugunu vurgularken yerlesim alanlarmin inang¢ sistemine gore
ayristigini, sehir merkezindeki ticaret alanlarinda ise dini kimligin giinliikk hayata
miidahale etmedigini ve bu ayrismanin yalnizca yiyecek satan diikkanlarda

goriildiigiinii belirtmistir (Inalcik, 2004: 318-319).

Nitekim c¢ikmaz sokaklar merkezi bolgede degil genel itibariyla ikamet
bolgelerinde yogunlasmistir. Merkezi bdlgede diizgiin yol sebekesinin korunmasinin
sebepleri: Siyasi otoritenin gozetim ve denetimine agik bulunmasi, cami, darii’l- imara
ve carsilarin yer aldig1r merkezi bolgenin; sehir halki tarafindan miisterek alan olarak
benimsemesi, merkezi bolgede ikamet alani olmamasi ve yollari bozacak sahsi
tecaviizlere imkan verilmemesidir (Can, 1995: 120). Ornegin, Cezayir’de ¢ikmaz
sokaklar, sehir merkezinde toplam yol uzunlugunun yiizde 24.5’ini, ikamet
bolgelerinde ise yiizde 59.9’unu olusturmaktadir. Sam, Halep, Bagdat ve Samarra gibi
diizgiin yol agina sahip sehirlerde 6zellikle Islamiyet’in ilk y1llarinda ¢ikmaz sokaklara
rastlanmamaktadir. Ancak zaman igerisinde buralarda da ¢ikmaz sokaklar yer
edinmeye baglamistir. Osmanlilar doneminde Bagdat’ta ¢cikmaz sokaklar, toplam yol
uzunlugunun yiizde 24.6’sina, Sam’da ise yiizde 43.1’ine ulagmistir (Raymond,
1985’den akt.1995: 117-118).

Cikmaz sokaklarn Islam Sehri merkezinde degil yerlesim alanlarinda

bulundugunu belirten Stewig, Istanbul iizerinden durumu su sekilde ifade etmistir:

“Istanbul’un XIX. asirdaki bir plam tetkik edilirse ki, Avrupali

kozmopolit biinye daha yeni sehir biinyesine girmektedir. Dogulu biinyenin
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de muntazam sekillere sahip oldugu goriiliir. Tamamen pldana goére insa
edilmig biiyiik camiler, hamamlar, misafirhaneler, okullar, kiitiiphaneler,
imarethaneler dort koge biinyeyi gosterirler ve ¢ok defa diizensiz biinyede
olan civar mahallelerle bir tezat teskil ederler. Istanbul 'un biiyiik carsisi
da yine dort kése bir biinyeye sahiptir ve XVII. asrin ikinci yarisinda insa
edilmistir. Bu c¢arsi Fetihten hemen sonra, 1461 senesinde Fdtih Sultan
Mehmed tarafindan dort kose esasi iizerine insaya bagslattirilmistir.
Bundan su netice ¢ikiyor ki; diizensiz biinyenin sehir icinde yayilmast,
saraylar, camiler, pazarlar gibi fonksiyonlu mahallelerde degil, daha
zivade yerlesme mahallelerine inhisar etmektedir. Istanbul’da diizensiz
dogulu ve ¢ikmaz sokakli biinye Miisliiman yahut Hristiyan ve Yahudi
mahallelerinin geniglemesinden de ortaya ¢ikmis degildir” (Stewig, 1966:
10).

Stewig ayrica Islam Sehri’nde Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman mahallelerinin
kimliklerini muhafaza amaciyla ayr1 olmas1 ve bu mahallelerin genislemesinin Islam
Sehri’ne 6zgii sokak yapisinin olusumuna etki etmedigini belirtmistir. Dolayisiyla

burada gene toplumun mahremiyet anlayisi1 6n plana ¢ikmaktadir.

Wirth’e gore, ¢ikmaz sokak olgusuna eski dogu sehirlerinde de rastlamak
miimkiindiir. Antik Mezopotamya bdlgesinde yer alan Ur sehrinin sokak yapisini
gosteren bir sekil asagida yer almaktadir. Buradan anlasilacag: lizere neredeyse tiim
sokak aglarinda ¢ikmaz sokaklar mevcuttur. Ancak Islam Sehirleri’ndeki ¢ikmaz
sokak diisiincesi, Eski Mezopotamya ve Dogu sehirlerine kiyasla daha belirgin ve sik
tekrarlanir durumdadir (Can, 1995: 118).
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Sekil 2.7. Ur Dogu sehrinde ¢ikmaz sokak.

Kaynak: Can, 2021: 174.

Sekle bakinca dikkat ¢eken bir diger husus sudur ki: Eski Mezopotamya
sehirlerinin yol aglarinda ¢ikmaz sokak ve dolambagli yollar sehrin merkezinde de
dagilim gostermistir. islam Sehri merkezlerindeki yol aglar diizenli iken merkezden
uzaklastikca yani yerlesim yerlerine giden yol aglarinda ¢ikmaz sokaklar ve

dolambagli yollar goriilmektedir (Sekil 2.4. ve 2.6.).

Ifade edilen sokak tipi islam sehirleri baglaminda degerlendirilmekle birlikte
Dogulu biinye tipinin bir belirtisidir. Burada birgok yol bir sona ulasmadan kalan kisa
veya uzun, baska kollar1 olan veya olmayan genislikleri birbiri ardinca degisen ¢ikmaz
sokaklardir. Dogulu sehir biinyesinin tipik bir belirtisi olan bu ¢ikmaz sokaklara

yonelik su tespitler bulunmaktadir (Stewig, 1966: 7-9):

i. Dogulu sehir biinyesinin ortaya cikisinda IslAim mahremiyeti rol
oynamaktadir.

ii. Carst pazar mahallinden ¢ikan sua®® seklindeki caddelerle arsa
sahiplerinin haklarin1 korumak iizere buradan ayrilan yollarin ¢ikmaz
sokaklar haline geldigidir.2® Cikmaz sokaklar, Stewig’in sua, Can’n
(1995: 119) ise 1sinsal olarak ifade ettigi anayol formunun zorunlu

sonucu olarak da goriilmektedir. Zira ana caddeler arasinda kalan tiggen

8 Isin sekli anlamina gelmektedir.

8 R. Mayer’in Istanbul, Konya, Sivas sehir planlarini tetkik neticesinde, eski sehirlerin, merkezini teskil
eden pazar mahallinden ve bir merkezden sua seklinde ve sehir i¢erisinde birbirinden gittik¢e uzaklagan
caddeler arasindaki arsa genislikleri sehir kenarinda biiyiir. Ortada kalan arsalari, yan caddelere
baglamak igin ¢ikmaz sokak bir zartiret halini alir. Bkz. Stewig, 1966: 8- 9.



113

parsellerin ulagimi, saglikli bir sekilde ancak ¢ikmaz sokaklarla
saglanabilir (Stewig, 1966: 8). Can’in ¢izmis oldugu bu haritadan
anlasilacagi lizere sehir merkezi ve i¢ sehirde ¢ikmaz sokaklar
bulunmazken, sehrin arka yani ikamet bdlgelerinin bulundugu alanda

cikmaz sokaklar mevcuttur.

Sekil 2.8. Cikmaz sokagin durumu.

Ana caddeler

Sehir merkeai

ig pahicrde gikmaa
seked: olmayon kugik areniar

"Sehir kanarmda .hl-‘“bdi-uyﬁ
s alar

Gikmes sokaklar
Kaynak: Can, 2021: 226

iii.  Stewig’in aktardig1 diger bir tespit ise sdyledir: Islam Sehirleri’nin sekil
almasi, cesitli kabilelerin ayr1 ayr1 yerlerde mahalleler kurmalarina
baglidir. Bu mahalleler ayni1 zamanda kabile esaslarina gore birbirinden
ayr topluluklara aittir. Hatta daha eskiden bu kabilelerin yerlesme
alanlarinin etrafi duvarla g¢evrili olmakla birlikte kapilarla kapali
tutulurdu ve tabiatiyla buralara da c¢ikmaz sokaklar {izerinden
gidilmekteydi. Bu mahallelerin her birinde ayr1 bir millet veya mezhep
topluluklari®’, yasardi ki, dini kanaatleri, buraya gelis yerleri ve hatta
irklari, yanlarindaki mahalle sakinlerinden ayri idi. Cikmaz sokak
prensibi, yani birbirinin ayni1 irk veya mezhep topluluklart mahallesinin
tek bir yol ile sehre baglanmasi, gesitli mahallelerin birbirine amut®®

caddelerle baglanma esasini da ortadan kaldirtyordu. G. Schwarz’in bu

87 Lapidus Islam Sehirleri’nde goriilen mezhep gesitliliginin sehre yansimasinda bazen tek bir mezhep
sehirde goriiliirken bazen de Isfahan, Semerkant ve Sam’daki gibi Hanefi ve Safilerin sehir hayatinda
yer aldig1 bilinmektedir. Rayyi’de ise sehir niifusu, Safiiler, Hanefiler ve Siilerden olugmaktadir.
Anlagilmas1 gereken husus sudur ki, Islam’daki mezhepler sadece sehirlerde goriilmemektedir,
mezhepler sehirde dogan fakat bolgesel olarak yayilan bir unsurdur. Bkz. Lapidus, 1984: 54- 55).

8 Dikey anlamima gelmektedir.
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goriisiine gore, dogulu Islam sehirlerinin ¢ikmaz sokak prensibinden bu

sehirlerdeki sosyal olaylar sorumlu tutulmalidir (Stewig, 1966: 8).

Islam Sehri mahallelerinde ekonomi temelli, gelir diizeyine bagh bir ayrisma
goriilmezken din temelli bir ayrisma kimliklerin korunmasi agisindan mevcut
olmustur. Bu durumu bir sosyal olay olarak degerlendiren Schwarz, ¢ikmaz sokaklarin

da olusumunu da bu sosyal olaya baglamaktadir.
Benzer bir degerlendirmeyi Can’da su sekilde ifade etmektedir:

“... Islam Sehirlerinde kabile, millet ve din farklihgina dayanan fiziki
bir boliinme mevcuttur... Farkli kabile veya millete mensup kisiler, farkh
mahallelerde ikamet etmektedir. Farkli gruplarin, kendilerini caminin teskil
ettigi sehir merkezine ulastiran ozel bir yola sahip olma temayiilii, tabii olarak
camide odaklasan, 1sinsal®® formda bir yol sebekesinin yaratilmast sonucunu

hazirlamig olmalidy” (Can, 1995: 116- 117).

Can’a gore de Islam Sehirleri’ndeki kabile, millet ve din temelli fiziki boliinme
beraberinde insanlari sehir merkezine ulastiran 6zel bir yola sahip olma isteginin bir
sonucu olarak sehir yol aglar1 camiyi merkeze alarak 1smnsal bir formda dagilim

gostermektedir.

O’Meara ise Schwarz’in sehirdeki sosyal olaylarin sehrin ¢ikmaz sokaklarinin
sebebi olduguna dair goriisiine benzer olarak Islam Sehri mahallelerindeki ayrigma
dolayisiyla giivenlik hassasiyetinin 6n plana ¢iktigini ve bu durumun da sehirde

mahalle kapilarimi gortiniir kildigini ifade etmistir (2014: 55).

Islam Sehirleri'nin merkez ve sokaklarinda kapilar bulunmaktadir. Bu
kapilardan sehir merkezinde olanlar, ticaretin giivenligini saglama amaciyla,
sokaklarda yani ikamet bolgelerinde yer alan kapilar ise hem gilivenlik hem de

mahremiyeti arttirma amaciyla yapilmistir (Can, 1995: 123).

8 Onceki sayfada sua olarak ifade edilen kelimenin es anlamlisidur.
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Sekil 2.9. Sokak kapisi ornegi.

Kaynak: Can, 2021: 230.

Yukaridaki sekil Fustat’ta bir sokaga aittir. Goriilecegi lizere, avlunun agildigi
sokakta bir de sokak kapisi bulunmaktadir. Mahrem olan eve giris i¢in oncelikle evin
bulundugu sokak kapisindan girilmekte, sonrasinda avlu kapisindan gegilerek evin

avlusuna, daha sonrasinda ise evin kapisindan gegilerek eve ulasilmaktadir.

Yukaridaki sekle benzer sokaklara sahip olan Islam Sehirleri icin Chevallier:
“Cephesiz bir sokakta ilerleyis” ifadesini kullanmigtir (Can, 1995: 121). Sekilden de
anlasilacag tlizere, sehirdeki cadde ve sokak kenarlarina dis kapinin yer aldigi avlu
duvarlart denk diigmektedir. Sokaklar, yiiksek avlu duvarlartyla yalitilmistir.
Boylelikle binalarin cephe kisminin imkan verebilecegi mahremiyet alaninin
alenilesmesi hadisesi engellenmeye c¢alisilmistir (el- Haslil, 1985: 97; Hidenobu,
1989: 396; Dauton, 1989: 27°den akt. 1995: 120- 121). Benzer bir durum Istanbul i¢in
belirtilmistir: Mahkeme kayitlarinda bir komsunun evinin i¢ kisminin goériillmemesi

i¢in yiiksek bir yer yaptirdigina dair pek ¢ok olay bulunmaktadir (inalcik, 2004: 319).

[fade edilen sekilde sokak boyunca evlerin mahremiyetini korumak i¢in evlerin
sokaga bakan avlu duvarlar1 yiikseltilmistir. Buna ek olarak bazi1 sokaklara sokak
kapist da eklenmistir. Sokak kapisi, mahremiyet alanina girisi biraz daha
giiclestirmektedir. Ayrica ¢ikmaz, dar ve dolambagli yollar, sokak kapisi gibi unsurlar,
mahremiyet ihtiyacina ek olarak giivenlik ihtiyacin1 da karsilamaktadir. Nitekim
evlerin etrafinin avlu duvariyla c¢evrilmesi sehirlerin etrafinin surlarla ¢evrilmesine

benzer bir durumdur.
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Ibn-i Haldun’un bir sehirde savunma ve giivenligi saglamak igin verdigi
Oneriler: Biitlin ev ve meskenlerin etrafini surlarla kusatmak, sehrin ulasilmasinin zor
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bir yerde kurulmasidir: “... biitiin ev meskenlerin etrafini surlarla kusatmak, ... sehrin
ulasilmasinin zor bir yerde kurulmasi... buranin korunma ve savunma kudreti kat kat
artar” (Haldun, 1991: 819). Haldun’un sehrin savunma ve giivenlik ihtiyacina binaen
yer verilen ifadesinde evler de vurgulamaktadir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde ayn1
giivenlik ve savunma kaygisiyla insanlarin evlerine giden sokaklar1 ve evlerini

titizlikle muhafaza etmesi elbette miimkiindiir.
2.2.4. Cars1 ve iktisadi Anlayis

Islam sehirlerinin camiden sonraki bir diger belirgin 6zelligi, caminin yaninda
tiiccar ve zanaatkarlarin diikkdnlarinin yer aldigi pazarilarin®  bulunmasidr.
Baslangigta pazar yerleri acik alanda kurulurken Hisam b. Abdiilmelik (Emevi
Halifesi) devrinden itibaren han, kervansaray®® gibi kapali yapilarda kurulmaya
baslanmistir (Chalmeta, 1992: 150). Yalnizca pazar yeri degil, ayn1 zamanda cars1 da

Islam Sehri’nin merkezinde, cami etrafinda yer almaktadur.

Islam Sehir teorisi, fiziki- mimari anlamda “cami” pesinde degildir. “Toplumu
cemeden” bir camiye yonelmistir. Bu nedenle Medine’de kurulan pazar, rekabetgi
(kapitalist), tekel tireten, bayilik veren, marka miilkiyeti tesis eden bir “pazar” degildir
(Bergen, 2020: 14). Bir anlat1 ile durumu pekistirmek yerinde olacaktir: Medine’de bir
carst kurmak isteyen Hz. Peygamber, Medine carsisinin yerine geldiginde buranin
umuma agik bir ¢arst oldugunu, bu alanin daraltilmadan gelenin istedigi yerde satigini
yapabilecegini ve kimseden hara¢ alinmayacagimi buyurmuslardir. Bu vesile ile
carsilar, Misliimanlar i¢in vakif mali olmustur (Es- Semhtdi, 2022: 278- 279).

Zaten Islam Sehirleri’ndeki cami unsuru da, Cuma namazinda topladig fertleri
birbirleriyle igsel/ enfiisi manada rekabet etmeyi serbest kilacak bir piyasa
diizenlemesi getirmez. Medine’de hicret sonrasinda kurulan toplum ilk olarak Cuma

namazi ile emrolunmustur. Bu emir, toplumcu namaz kilindiginda toplumun rizik i¢in

% Buna suk da denilmektedir.
%! Imaret, bedesten, kervansaray gibi yerlere ticari ve ekonomik bakimdan gelismis sehirlerin ana yollari
iizerinde goriiliir. Bkz. Sahin, 2010: 446- 447.
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yeryliziine dagilmasi gerektigini emreder. Bu nedenle Cuma namazi erkeklere farzdir.
Ciinkii bu namaz sayesinde erkekler, rizik i¢in arayisa mecburdur. Erkek, kadina mehir
vermeye kosullu oldugu i¢in rizki onun aramasinda onceligi ve gorevi vardir (Bergen,

2020: 14).

Kur’an’da ibadetin dnceligi Nur stiresi ve Cuma stiresinde su sekilde ifade
edilmektedir: “Onlar, ne ticaret ne de alis-verisin kendilerini Allah't anmaktan, namaz
kilmaktan ve zekat vermekten alikoyamadigi insanlardir. Onlar, kalplerin ve gozlerin
allak bullak oldugu bir giinden korkarlar” (Diyanet Vakfi Meali (Erisim: 20.07.2021),
Niir 24/37). Islam anlayisinda da 6nemli bir yeri olan ticaretin ve alisverisin namazdan
daha oncelikli olmadiginin agikea ifade edildigi bir diger stirenin ayetleri su sekildedir:
“Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agri yapildiginda Allaht anmaya kosun
ve aligverisi birakin. Bilirseniz, bu sizin icin ¢ok haywhdir” (Kur’an Yolu Meali,
(Erisim: 10.03.2021), el-Cuma 62/8). “Namaz kilindi mi artik yeryiiziine dagilin ve
Allah in litfundan nasip araymn. Allah’t da daima ¢ok anmin ki kurtulusa eresiniz” (el-
Cuma 62/9). Ama onlar bir ticaret veya eglence goriince ona ydnelip seni ayakta
birakwverdiler. De ki: “Allah’in nezdinde olan, eglenceden de ticaretten de iistiindiir.

Allah rizik verenlerin en haywrlisidr.”” (el-Cuma 62/10).

Ayetlerden anlagilacagi lizere, 6ncelik Allah’1 anmak ve namazdir. Ticaret ise
tiim bunlardan sonra gelmektedir. Ancak temelde anlasilmas1 gereken husus sudur ki:
Medine’de® ensar muhacir kardesligi din-iktisat iliskilerini toplumcu/kollektivist bir
bakisla ele almay1 kaginilmaz kilmalidir. Medine smifsiz toplum igin bir iktisat/din

iliskisi zemini olmustur (Bergen, 2020: 15).

Islam Sehirleri’ndeki cami ve cars1 birlikteliginden miitevellit cami sayisi
arttik¢a ¢ars1 sayist da artmaktadir. Ozetle cars1 ve cami her daim birliktedir. Misal
olarak, Bagdat’ta carsilar, sur disindaki Kerh bolgesine nakledilince, bu ticari bolgenin
0zegine hemen cami insa edilmistir (Can, 1995: 127). Tiim mahallelerinde garsilarin
bulundugu belirtilen Bagdat’ta carsinin nakil hadisesi, sehrin genislemesi dolayisiyla

gerceklesmistir (Ya’kubi, 2002: 27- 28). Caminin merkeze konuslanmasi ¢arsiy1r da

% {slam’1n yeryiiziine yayildig1 sehir olarak kabul edilmesinden ve medeniyet kavramina temel olmasi
sebebiyle Medine 6zelinde bu baglam ele alinmaya ¢aligtimustr.
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merkezi bir konuma getirecek ve bu da gerek insanlarin ihtiyaglarint kolayca temin
etmelerini, gerekse saticilarin mallarin1 daha kolay satmalarini saglayacaktir
(Karabulut, 2018: 150). Islam Sehri’ndeki cami, cars1 birlikteliginin dini bir boyutu da
vardir. Bazi Islam alimleri, Cuma namazinin ancak ticari faaliyetlerin oldugu yerlesim
birimlerinde kilinabilecegini vurgulamaktadir (ez- Zebidi, 1980: 44- 45°ten akt. Can,
2021: 125). Cami ¢ars1 birlikteligi, giiniimiiz islam Sehirleri’nde eski donemdeki kadar
olmasa bile yine de goriilmektedir (2021: 125).

Cars1 ve pazarin sehir dzeginde yer almasi yalnizca Islam Sehirleri’ne has bir
durum olmayip, tabii olarak diger sehirlerde de bu sekildedir (Egli, 1957: 200). Ancak
Islam Sehri’nde bu durum biraz daha belirgin, biraz daha karakteristiktir. % Islam
Sehirleri’nde ticari faaliyetler, sehir merkezindeki biiyiik cami etrafinda toplanmistir
(Karabulut, 2018: 163). Zira Islam dini ile ticaret arasinda bir bag mevcuttur. Sdyle ki:
Islam dininin yayilis1 ile carsinin tarihi gelisimi paralellik arz etmektedir (Chevallier,
1979: 11- 17°den akt. Can, 1995: 123). Nitekim, dogu ve batiy1 birbirine baglayan
ticari yollar, Islam hamiyetindeki topraklardan gegcmektedir (Can, 2021: 123).
Dolayistyla uluslararasi ticaretin de gerceklestigi bu topraklarda Islamiyet’in yayilist

kolaylasmuistir.

“Harama bakma, haram yeme, haram i¢cme, sabirli ve dayanikli ol. Yalan
soyleme. Biiyiiklerden once soze baslama. Kimseyi kandirma. Kanaatkdr ol. Diinya
malina tamah etme. Yanlis 6lcme, eksik tartma. Kuvvetli ve iistiin durumda iken
affetmesini, hiddetli iken yumusak davranmasvu bil ve kendin muhta¢ iken bile

baskalarina verecek kadar comert ol” (Yilmaz, t.y.).

Bu ifade kulaga ilk olarak bir babanin ogluna veya bir hocanin 6grencisine
verdigi nasihatler gibi gelse de aslinda bunlar, Ah1 seyhi ya da vekilince kalfaliktan
ustaliga terfi eden kisilere yapilan ilk tembihlerdir. Bu nasihatlere Batili meslek
orgiitlerinde rastlamak miimkiin degildir. Zira bu, yalmzca “helal kazan¢” kavramini

hayatinin, mesleginin ve ticaret hayatinin merkezine oturtmus bir medeniyete mensup

% fslam Sehri’ni ¢arsinin cami etrafinda olusundan tanimak miimkiindiir. Zira, fetihle ele gegirilen yani
sonradan Islam Sehri olan yerlerde garsilar, sehrin merkezinde kurulan cami etrafina toplanmustir. Bkz.
Can, 1995: 126.
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olanlarin ilkesi olabilir (Yilmaz, t.y.). Bu nasihatlerin yani sira, Kur’an-1 Kerim’de de

ticaretin yer aldig1 ayetlere rastlamak mimkiindiir.

“Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin, ancak
karsilikli rizamiza dayana ticaret boyle degildir ve kendinizi éldiirmeyin.
Stiphesiz Allah size karsi ¢ok merhametlidir” (Kur’an Yolu Meali, (Erisim:
20.03.2020), en-Nisa 4/29).

Islam toplumunun biiyiik bir cogunlugunun ticaretle ugrasmasimdan miitevellit
olsa gerek, yer verilen ayetler, ayn1 zamanda Islam Sehirleri’ndeki cars1 pazarlarin

calisma usuliinii de ortaya koymaktadir.

“Olg¢iide ve tartida hile yapanlarin vay héline! Onlar insanlardan (bir sey)
Ol¢iip aldiklart zaman, tam dlgerler. Fakat kendileri onlara bir sey ol¢iip yahut tartip
verdikleri zaman eksik 6l¢iip tartarlar. Onlar, biiyiik bir giin, insanlarin, alemlerin
Rabbinin huzurunda duracaklar: giin i¢in diriltileceklerini sanmiyorlar mi? ” (Diyanet

Isleri Baskanligi Meali (Erisim: 12.12.2020), el-Mutaffifin 83/1-4).

Mutaffifin stresinin verilen ayetinden anlagilacagi iizere, Ol¢ii ve tartida
diiriistliik Islam Sehirleri’nde ticaretin 6nemli bir noktasii belirtmektedir. Konu ile
ilgili Hz. Peygamber’in de hadisi bulunmaktadir. ifade edildigine gore Hz. Peygamber
carstya gider ve elini bir ¢uvala sokar, biraz bugday ¢ikarir. Orada bir hile ve saibe
oldugunu anlayinca “Bizi aldatan bizden degildir’ (Miislim, Iman, 164'ten akt.

Hadislerle Islam Cilt 3, 503) buyurmuslardir (es- Semhfdi, 2022: 285).

Kur’an-1 Kerim’de ticaret anlayisini yansitabilecek olan bir baska ayette faizin
kotii bir eylem, zekatin ise sevap oldugu buyrulmaktadir: “Insanlarin mallar: icinde
artsin diye faizle her ne verirseniz, Allah katinda artmaz. Ama Allah in hognutlugunu

isteyerek her ne zekat verirseniz; iste bunu yapanlar sevaplarini kat kat arttiranlardir”

(er-Ram 30/39).

Rum stresi ile faizden raz1 olunmadigi ancak zekatin 6nemi vurgulanmaktadir.
Faizin helal olmadigina dair Kur’an’da pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Onlardan biri su
ayettir: “Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin. Allah’a karst

gelmekten sakimin ki kurtulusa eresiniz” (Al-i Imréan 3/130).
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Islam, ticareti kétiileyip yasaklamaz, aksine tesvik eder. Séyle ki: Islam’da
muhtag¢ olup “alan el” olmaktansa zengin olup “veren el” olmak daha degerlidir. Bu
anlayisla gelisim gosteren ticaret hayati, kapitalizm oncesi diinyada, huzurun ve

refahin timsali olmustur (Y1lmaz, t.y.).

Islam Sehirleri’ndeki ticaret ahlakinin genel hatlar1 tez calismas1 kapsaminda
ayetler iizerinden izah edilmeye calisilmistir. Bunun disinda Islam Sehri’ndeki
carsilarin ana Ozelligi, gliniimiize uyarlanmis sekliyle ifade edilecek olursa,
uzmanlagmadir. Giil’lin ifade ettigi lizere carsilar, kendi igerisinde bir branslagsmaya
gitmislerdir ve her meslek ana caddeye agilan bir sokakta bulunmaktadir® (2001: 85).
Bu durum, Bat1 sehirlerine kiyasla Islam Sehirleri’nde daha belirgindir (Marcais,
1957: 228).

Bir Islam Sehri’nde herhangi bir ¢arsinin konumu, diger Islam Sehirleri’ndeki
carsinin konumu ile aynidir. Yani garsilar rastgele konumlanmamistir. Caminin en
yakininda kuyumcular, kitapgilar ve kagitcilar, yiyecek ve icecek saticilari,
sabuncular, hurmacilar ve koku saticilar1 yer almaktadir. Bu saticilardan daha geride
ayakkabicilar, kumasg saticilari, mutfak esyasi saticilari, bakircilar ve ¢ilingirler vardir
(Margais, 230- 231; Planhol, 234; Grunebaum, 146; Massignon, 92; Bammate, 35’ten
akt. Can, 2021: 127- 128).

Sehir merkezinde bulunmasi rahatsizlik verebilecek olan kirletici ve kotii
kokulu ticaret faaliyetleri (dericiler, saman saticilari, katir, esek, deve ticareti, binek
hayvani esyasi imal edenler, demirciler) ise sehrin kapilar1 civarina veya sehrin dig
bolgelerinde toplanmistir (2021: 128). Goriilecegi lizere ticari faaliyete uygun bir

bicimde konumlanma saglanmaya calisilmistir.

Ticaret hayat1 ile ilgili bir diger 6énemli husus iiriinlerin fiyatlar1 iizerinedir.
Islam Sehirleri’nde teamiil olarak carsi-pazarda fiyat uygulamasi bulunmamaktaydi.
Uriinlere fiyat konulmasi ¢ogu zaman gida maddeleri icin (ki genellikle kitlik gibi

donemlerde gerceklesmekteydi) arz ve talep arasindaki denge ile olusmaktaydi. Bu

% Bu uzmanlasma durumu, cars1 isimlerine de sirayet etmistir, garsilar, ticari faaliyet tiiriiniin adiyla
anilmigtir. Bkz. Can, 2021: 126.
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durumu tacirin ve misterinin arasindaki ihtiya¢ dogrultusunda belirlenmekteydi
(Chalmeta, 1992: 145- 147). ilk kadilkudat (yarg1 sisteminin basinda bulunan gérevli)
olan imam Ebu Yusuf’un da igerisinde bulundugu bir grup fikih alimi, toplumsal ve
iktisadl hayata miidahale edilmemesi gerektiginden hareketle pazar fiyatlarinin insan

akl1 tarafindan degil Allah tarafindan belirlendigine hiikmettiler (inalcik, 2004: 320).

Her esyanin fiyati, piyasadaki bulunma orami ve onu takdir eden miisteri
tarafindan belirlenmekteydi. Buna gore soz konusu esyanin degerinin degisebilecegi,
hatta her esyanin fiyatinin zamana ve zemine gore alicilar tarafindan yeniden tayin
edilecegi, buna gore ortalama bir fiyatin olusacagi disiiniilebilir. Devaminda
piyasadaki malin bulunma, ¢esitli nedenlerden dolay1 azalma ve buna bagl olarak

fiyatinin oynamasi, serbest piyasa isleyisinin geregi olarak tasvir edilmektedir

(Dimaski, 2008: 483).

Literatiirde Islam Sehirleri’nde bagimsiz loncalarin bulunmadigimi ifade eden
calismalar (Bonine, 1979; 208- 219; Lapidus, 1984: 185- 191) olmasina karsin
sehirlerdeki biitiin ekonomik faaliyetler, esnaf birligi (Lonca) sistemi iginde
merkezilesmistir. Bu esnaf Orgiitleri tasavvuf bir muhteva ile ve yerli milis
orgiitlenmesinin resmi idareci kesime bir tepkisi seklinde baglamistir (Hodgson, 1993:
139- 140). Lapidus’un ifade ettigi iizere, ozellikle Osmanli Dénemi’nde loncalar:
Diiriistliik ve adalet lizerine vaazlar veren, tiyeleri arasindaki uyusmazliklari ¢cozmeye
calisan, yardimlagma ve hayir faaliyetleri i¢in fon toplayan bir yer durumundadir.
Ancak loncalara iyelikte ayn1 dine mensup olmanin etkin oldugu bilinmektedir
(Lapidus, 2002: 453).

Netice olarak belirtmek gerekir ki medeniyet, siyasi-politik {ist yapinin tanzimi
ve devlet teorisi olmayip, Miisliiman toplumun herhangi bir politik sistemin alt
yapisinda (iktisadi boliistim sisteminde) “halifetii’l arz” vasfina uygun iradeyle sehir
kurarak ticari/ igtimai/ ilmi/ adli miiesseselerini var etmesidir (Bergen, 2015). Nitekim
tarih de tekasiir ehli ile kardeslik, muahat toplumu kurmak isteyen adanmislarin
arasindaki kavganin eseridir. Ornegin, Hz. Musa, kavmi icindeki devrimcilerin
proleterya miicadelesine karisarak katil oldu. Bu olay, Islam Sehir tasavvurunun sehir

icinde yeniden lretilemeyeceginin agik anlatimidir. Hz. Musa, saraydan ¢obanliga
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yani ge¢cim ekonomisine ¢ikartilmistir. Misir’a gelirken ise, Allah’in ondan istedigi
sehir (medineti) bollisimcii bir liretim bi¢imiydi. Hz. Musa kavmini proleterya
olmaktan kurtarmaya gorevliydi. Hz. Peygamber de Medine’ye hicreti ile iki miiessese
insa etmistir. Bunlar, Mescid ve pazardir (Bergen, 2020: 13- 14). Tez caligmasi
kapsaminda bu unsurlar ortaya koyulduktan sonra Islam Sehirleri’nde genellikle gars
bitiminden baslayan ve sehirde sosyal dayanigsma ile kontrolii saglayan mahalle

konusuna yer verilmistir.
2.2.5. Mahalle ve Evler

Islam Sehirleri’'nin en o6nemli o6zelliklerinden biri de ticaret ve ikamet
alanlarmin birbirlerinden ayri olmasidir (Belazuri, 2013: 72). Cami etrafinda
konumlanan carsilarin bitim ¢eperinden itibaren ikamet yerleri, mahalleler

baslamaktadir.

Mabhalle, islam Sehirleri'nde sosyal dayanisma mekani oldugu kadar ayn
zamanda idari bir birimdir (Lapidus, 1984: 51). Bu birim, toplum yasantisinin

izlenebildigi ve dogrudan medeniyete kaynaklik etmesi yoniiyle 6nemlidir.

Islam Medeniyeti, fikihla yasayan Miisliman toplum zuhur edip kendi
ontolojisine mahsus “sehir= adalet yurdu” kurdugunda varligindan soz
edebilecegimiz bir olgudur (Bergen, 2020: 9). Ailenin varli§1 ve 6nemi burada ortaya
cikmaktadir. Zira toplumun en temel yapi tasi ailedir. Ilk olarak belirtmek gerekir ki,
Miisliiman bir ailenin hayat tarz1 ile Miisliiman olmayan bir ailenin hayat tarzi oldukca

farklhidir.

Aile toplumun temel tasini olusturur. Islam dininin de aile {izerindeki etkileri
yadsinmamalidir. Dogu toplumlarinin hayat tarzlarinin sekillenmesinde Islam dininin
pay1 oldukga biiyiiktiir. Islam’in benimsenmesiyle beraber kisinin bireysel ve
toplumsal yasantisinda biiyiik degisimler meydana gelmekle birlikte bu degisimlerin
basinda siiphesiz mahremiyet kavrami bulunmaktadir. Toplumlarin mahremiyete
verdikleri 6nem ile toplumun sac ayaklarindan biri olarak kabul edilen ahlak arasinda

yakin bir iligki s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim de ahlaki bakimdan bilingli bir toplum
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hedefledigi icin, islam dininde mahremiyete ayr1 bir dnem atfedilmistir (Kilig, 2018:
68).

“Ey iman edenler! Kendinizi tamtip izin almadan ve iginde oturanlara seldm
vermeden kendi evlerinizden baska evlere girmeyin. Sizin igin daha iyi olan budur,

umulur ki diisiiniip anlarsimiz” (Kur’an Yolu Meali (Erisim: 03.11.2021), Nar 24/27).

“Eger o evlerde bir kimse bulamazsaniz -size izin verilmedikge- oralara
girmeyin. Size “‘(Kabul edemiyoruz,) doniin” denirse hemen déniin; bu sizin icin daha

nezih bir davramistir. Allah biitiin yaptiklarinizi bilmektedir” (NGr 24/28).

“Icinde kimsenin oturmadig1 ve kendinize ait esya bulunan evlere girmenizde
sizin igin bir sakinca yoktur. Allah a¢ikladigimizi da bilir, gizlediginizi de!” (NGr
24/29).

Ailenin yapisi, ¢ocuklarin egitimi, kiiltiirel amagclar, yaslilara saygi ve
mahremiyet suuru, bir Miisliiman evinin fiziki planina yansir. Bir evin mahremiyeti ile
mahfuz ve mahrem bir mekan olarak ev anlayisi birbiriyle iliskili ifadelerdir. Iki ev
arasindaki mesafe, her tiir mevzuat ve iradeyle ilgili sinirlamalardan uzak ve
varsayimsal olarak, iki tiir gii¢ ve tavrin sonucudur: Birincisi, korku, is birligi ihtiyaci
ve sosyal dayanigma ikincisi ise; glivenlik, mahremiyet ve ferdiyettir. Bu nedenledir
ki, evler arasindaki fiziksel uzaklik, sokak ve mahallenin secilmesiyle ilgili kararlar,
bir binanin nasil konumlandirilacagi, komsuya kars1 saygili bir tavir ve giivenli bir 6zel
hayat konular1 kisiler i¢in 6nemli hususlardir. Verilen detaylarin sosyo-mekansal
unsurlara ne sekilde yansidigi, insanin kozmolojik idraki ve inanglari, davranislarinda
yanstyan psikolojik tavirlarinin karakteristigini tanimlar ve tayin eder. Bu, onun karar
verme ve tercihler sisteminde ve tasarlayip iirettigi sanat eserinde® ortaya cikan bir
ozelliktir. Sadelik, yumusaklik, tevazu, ¢ekingenlik ve mahcubiyet, vahsilik, kisitlama,
nezaket, zevk, umut, dindarlik ve benzeri insani duygular, tavirlar ve haller, sanat

eserine bicim ifadeleri olarak yansir (Cansever, 2016).

% Cansever’in ¢aliymasinda yer vermis oldugu sanat eseri vurgusu, sehir mekani baglaminda
degerlendirilmelidir.
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Cansever’in hakli ifadesine ek olarak Farabi’ye gore ise: “mesken nasil olursa
olsun, neden yapilirsa yapilsin ve nerede olursa olsun, 6nemi yoktur. Yerin altinda ya
da istiinde, ahsaptan, ¢camurdan, yiinden, kildan ve diger maddelerden yapilmigs

olabilir. Miihim olan meskenin yapildigi maddenin cinsi degil, onun igindeki insandir”

(2005: 116).

Verilen bu yaklasim Islam Sehri’ni, Bati Sehri’nin &zii olan mimari
paganizmden korumaktadir (Bergen, 2020: 16). Tim bu anlatilanlarla insanin ve
ailenin 6nemi vurgulanmaya c¢alisilmaktadir. Aile yapisit sehirdeki mahalleye ve
dolayistyla topluma ve sehire direkt olarak yansimaktadir. Zira mahallenin kii¢iik yap1
taslar1 olan evlerin icerisinde aileler yagamaktadir. Dolayistyla aile unsuru, mahalleyi
olusturan ve sekillendiren 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mahalle

kavrami ise,

“Sozliikte “bir yere inmek, konmak, yerlesmek” anlamina gelen hall (halel ve
huliil) kokiinden tiiretilmis bir mekan ismi olan mahalle kelimesi devamli veya gegici
olarak ikamet etmek icin kurulan kiiciik yerlesim birimlerini ifade eder. Mahalle kiiciik
degisikliklerle diger Islam iilkelerinde de aymi anlamda kullamimistr” (Yel &
Kiigtikase1, 2003: 323).

Islam dininde mekanlar &zel bir yere sahiptir. Ayni1 zamanda aile kavrami da
Islam dini agisindan kutsal oldugu i¢in, mahallelerde ayni dine, dile ve soya sahip
kisiler yan yana yasamislardir. Bu sekilde siirdiiriilen yasam tarzi Islam Sehirleri’nin
kimligini korumasina ve dinin devamliligina katki saglamistir (Rezvani & Raeefard,

2015: 252).

Islam’mn ilk yillarinda Mekke’de on iki kadar mahalle bulunmaktadir. Hz.
Muhammed Medine’ye hicret ettiginde ise, Arap ve Yahudi kabilelerinin ayr1 yerlerde
yasadiklar1 bilinmektedir. Mescid-i Nebevi insa edildikten sonra her ne kadar ayni
uygulama devam ettirilmisse de sehirdeki yerlesim yeniden diizenlenmistir.
Diizenlemenin amaglari: Sehir icerisinde yerlesmenin yogunlagmasini 6nlemek, sehir

giivenligini saglamak, sehir merkezinden uzakta oturanlarin sehir merkeziyle
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baglantistm1 kurmaktir®®. Kenar mahallelerin de dahil edildigi yerlesim planinda
Taberi’den aktarildig1 tizere donem dénem vergi muafiyetleri de getirilmistir (Yel &

Kiigiikasg1, 2003: 323).

Islam Sehri yasaminda mahalleler; ortak inang, gelenek ve samimiyet iizerine
kuruludur. Mahalledeki insanlarin birbirine karsi sorumlulugu, Islam’in komsuluk
haklar1 konusunda getirdigi degerler agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Belki de Miisliiman
sehirlerinin sahip oldugu en ayirt edici 6zelliklerden biri, komsuluk hukuku
cergevesinde gelisen sosyal dayanisma ve birlik duygusudur (Yildiz, 2019: 7296).
Mabhalle, Osmanli Dénemi’ndeki tanimi ile ayni mescitte ibadet eden cemaatin aileleri
ile ikamet ettikleri sehir kesimidir (Ergeng, 1996). Ortayli ise mahalle kavramini su
sekilde ifade etmektedir:

“Bugiinkiiniin aksine ailenin iginde bulundugu mahalle veya koy toplulugu ile
etnik-dini bagi vardir, hukuki bagi vardir. Ciinkii bu topluluk halki birbirinin kefilidir.
Nihayet bu topluluk devlet nezdinde bir takim yiikiimliiliikleri topluca yerine getiren
bir birimdir. Mahalle veya koy bir takim vergilerin tarhinda, onlarin toplanmasinda,
asayisin  saglanmasi veya bayindirlikla ilgili bazi yiikiimliiliiklerin  yerine

getirilmesiyle gorevii ve sorumlu birimdir” (2001: 3).

Islam Sehirleri’nde mahalleler, camiler etrafinda yer almaktaydi. Mahalle
sakinlerinin vakit namazlarim1 kildiklar1 ve toplanti diizenleyebildikleri yer,

mahallenin temel ortak mekani olan cami noktasiydi.

Mahalledeki ortak mekan; toplu ibadete imkan vermesinin yani sira, insanlari
birbirlerine kars1 sorumlu olmalar1 ve sosyal dayanismayr da beraberinde

getirmektedir (Ergeng, 1984: 69).

Daha 6ncesinde ifade edildigi iizere Islam Sehirleri igerisindeki en dikkat
cekici yap1 siliphesiz sehrin merkezinde yer alan ve sehrin kontroliinii saglayan
camilerdir. islam Sehirleri, bir nevi cami c¢atis1 altinda toplanmis sehirlerdir. Bu

derecede 0zelligi bilinyesinde barindiran bu kutsal mekan ayn1 zamanda mahalleler,

% Bu baglantinin kurulmas igin yerlesim diizenlemesine kenar mahalleler de dahil edilmistir. Bkz. Yel
& Kiigiikaset, 2003.
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carsilar, medreseler ve saray arasinda da bir baglanti noktasidir (Y1ildiz, 2019: 7297).
Konum itibariyla mahalleler, genel olarak c¢arsilardan ayri konumlandirilmistir.
Mahalleler genellikle ¢arsilarin bitiminden baslamakta ve bu sayede her kesimden
insanin yer aldigi kalabalik carsi ve yasam alanlarindan ayrilarak mahremiyeti

korunmaya calisilmistir (Y1lmaz, t.y.).

Egli’ye gore Miisliimanlar; sehirlerin kendi igine ¢ekilmis sakin sokaklardan,
dikkatleri tizerine ¢ekmeyen evler ve aradan gegislere miisaade etmeyen yollardan
olusmasia 6nem verirler. Buna bir de iklim ve arazinin etkisi goz 6niine alinarak
giinesten ve tozdan, sakinma hususu eklenince, ortaya dar sokaklar ve az pencereli
evler ¢ikmaktadir. Topluluga hakim olan smif ile onlara tabi smif arasindaki fark
dolayistyla, saray ve konak mahalleleri ile halkin oturdugu mahalleler arasindaki yol
ve arazi farki nedeniyle Istanbul’da oldugu gibi, evvelden hazirlanmis ve tasarlanmis
bir plan dahilinde mahalleleri ayirmaya imkan kalmaz. Bilakis caddenin gidisine gore,

“zorlanmadan caddenin kenarina swralanmis ve yan yana ingadt’lar ortaya cikar
(1955: 8).

Egli’nin islam Sehirleri’ndeki mahallelesmenin bir plan dahilinde olmayacag1
diisiincesine ragmen, mahalleler sehirde yasayanlarin kendi iradesiyle belirlenmistir.
Ayn1 zamanda bu sekilde mahalle etrafi duvarla ¢evrilerek, sinirlar da belirtilmistir
(1955: 8- 9). “Toplumdaki etnik ve dini farklar bu boliinmeyi, belki de zorunlu
kiliyordu” demek yanlis olmayacaktir (Kuban, 1968: 54). Duvarin yani sira yukarida
bahsedildigi lizere sokak kapisi gibi mahalle kapisi da Islam Sehirleri’nde mevcut olan
bir husustur. Nitekim duvarla ¢evrilmis mahalleyi geceleri disariya kapatan kapilarin
da oldugu anlatilmaktadir (Berardi, 110; Margais, 532; Raymond, 135; Cezar, 90;
Hassan, 110°dan akt. Can, 2021: 132). Nitekim Semerkant ve Kahire gibi Islam
Sehirleri’nde hala mahalle kapilart vardir (Can, 2021: 132). Bu mahalle kapilarinin
varligi, merkezi idarenin zay1f diistiigli zamanlarda halkin kendini koruma istegine de

baglanabilir.

Hourani, benzer olarak, Islam Sehirleri’nde merkezi idarenin etkisiz kaldig1

donemlerde halkin, kendi giivenligini saglamak icin ikamet yerlerinde duvar ve

kapilart kullandigini ifade etmektedir (1970: 13).
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Miisliimanlarin olusturdugu askeri temelli ilk sehirlerde, halk ve her kabile ayr1
bir mahalle olacak sekilde iskan edilmislerdir. Dolayisiyla toplumun yapisi, sehir
planlarina yansimistir. Ancak zaman igerisinde fetihlerle alinan sehirlerde baska din
ve kiiltiirlerden olan insanlarin da yasamasiyla ve farkli milletlerin de Islamiyet’i
kabuliiyle, teba mahalleler arasindaki ayrim mahallelere, kabile ayrimina ek olarak
millet ve din ayrimi olarak da yansimistir (Can, 2021: 132- 133). Mahallelerde goriilen
kabile, din, kiiltir ve millet temelli ayrisma Islam Sehir merkezlerinde
goriilmemektedir. Islam sehir merkezi, tarafsiz ve ayricaliksiz bir dzektir (Margais,
1945: 532). Zaten ticari faaliyetlerin goriildiigii islam Sehri merkezinde bdyle bir
ayrigsmanin olmasi haksizlik doguracagindan ticaret ahlakina da ters diisecektir. Clinkii
Kur’an ayetinde de belirtildigi tizere, ticarette haksizlik ve haram yasaklanmaktadir.
“Ey iman edenler! Mallarimizi aramizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza
ile yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz Allah size karsi
cok merhametlidir” (Diyanet Isleri Baskanligi Meali (Erisim: 10.10.2020), en-Nisa
4/29). Bu sebepledir ki Miisliimanlar, haksiz kazangtan ve bu haksiz kazanci evlerine

gotiirmekten imtina etmektedirler.

Evler, insanlarin is hayat1 disinda vakitlerini agirlikli olarak gegirdikleri yerdir.
Kur’an-1 Kerim’de ilk ev olarak Kabe isaret edilmekle beraber evler, huzur yeri olarak
belirtilmektedir: “Gergek su ki, insanlar i¢in yapilmigs olan ilk ev, dlemlere bir hidayet
ve bir bereket kaynagi olan Mekke deki evdir” (Kur'an Yolu Meali, Ali Imran
3/96). “Allah size evierinizi huzur yeri yapti; hayvanlarin derisinden gerek yolculuk
glintintizde gerekse ikamet giiniiniizde kolaylikla tasiyabileceginiz barinaklar
vapmanizi, keza bir siireye kadar onlarin yiinlerini, yumusak tiiylerini, killarini ev ve
giyim egyasiyla ticaret mali olarak degerlendirmenizi sagladi” (Kur’an Yolu Meali

(Erisim: 01.11.2020), en-Nahl 16/80).

Avyetlerde huzur yeri olarak nitelendirilen evler: Islam Sehirlerine, avlulu ve
avlusuz olarak iki sekilde yansimaktadir. Avlulu ev tipine dahil edilebilecek bir diger
ev yapist ise havstir®. Soguk ve tropikal bolgelerde avlulu ev pek yaygin degildir

(Grabar’dan akt. Raymond, 1985: 277). Avlusuz evler ise, Can’in belirttigi iizere, X-

% Driba da denilmektedir. Bkz: Raymond, 1985: 325.
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11. yiizy1ldan sonrasinda ¢ok katli ev olarak gériinmektedir (2021: 137). Ornek olarak,
Yemen gibi saglam tas malzemenin bulundugu yorelerde yiiksek binalar

yapilabilmistir (Bozkurt, 1995: 503).

Fotograf 2.1. Hadramut Yemen evleri.
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Kaynak: Hiirriyet Gazetesi, 2021.

Avlusuz evlere 6rnek olusturacak Yemen’de yer alan bulunan bu yapilar tarihin
ilk gokdelenleri olarak adlandirilmaktadir. Camurdan yapilip giiniimiize kadar gelmis

olmasi1 oldukga sasirticidir. Insas1 Ad kavmine aittir.

“Hz. Nith tan sonra tarih sahnesine ¢ikmis olan Ad kavmi Yemen 'de Uman ile
Hadramut arasindaki bélgede yasamis eski bir Arap toplumudur. Onceleri dogru
yolda yiiriirlerken zamanla bunlar da Nith kavmi gibi yoldan sapmuig, putperest
olmugslardi. Kendilerine gonderilmis olan peygamberi dinlemedikleri i¢cin heldk olup

tarih sahnesinden silinmiglerdir” (Kur’an Yolu Tefsiri, 2010: 163).

Ad kavmi, Kur’an-1 Kerim’e gore, muhtesem saraylara: “Siz bos seylerle
ugrasarak her yiiksek yere bir anit mi dikersiniz? Temelli kalacaginizi umarak mi
biiyiik konaklar yaparsimiz?” (Kur’an Yolu Meali (Erisim: 19.10.2021), es-Suara
26/128- 129), mallara, siiriilere ve essiz bag ve bahgelere sahipti: “Bildiginiz seyleri
size veren, size stiriiler, ogullar, baglar, pinarlar ihsan eden Allah’a karsi gelmekten
sakimin” (es-Suara 26/132- 134). Bu yiizden gurur ve kibre kapilmis olan Ad kavmi
putlara tapmaya baslamis, insanlara zulmederek azginlik ve tagkinlikta bulunmustur:

“Giiciiniizii hep zalim zorbalar gibi mi kullamrsiniz?” (es-Suara 26/130), “Iste Ad!
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Rablerinin dyetlerini inkar ettiler; O’nun peygamberlerine dsi oldular ve her inatgi
zorbanin emrine uydular” (HGd 11/59). Allah, Hz. Hid’u bu kavme peygamber olarak
gondermis, fakat kavmi onu yalanlayarak kendisine kars1 ¢ikmistir: “Ad kavmine de
kardesleri Hiid'u (gonderdik). O dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin, sizin
O’ndan baska tanriniz yoktur. Hala sakinmayacak misimiz? ™ (el-A‘raf 7/65). Hz.
Hid’un onlar1 uyarmasi, Allah’in kendilerine verdigi nimetleri hatirlatarak O’na
inanmalarin1 istemesine karsi onlar, “Ister ogiit ver ister verme, bizce birdir,
farketmez” (es-Suara 26/136) diyerek kendilerine yapilan ikazlar1 dinlememislerdir.
Isyan ve inkarlarnin cezasi olarak Allah, 6nce yagmurlarini keserek kuraklik
sebebiyle iinlii Irem baglarini kurutmus, daha sonra kasip kavuran bir riizgarla onlar1

cezalandirmustir (Kirca, 1988: 334):

“Feldketi vadilerine yonelmis, ufku kaplayan bir bulut olarak goriince, “Iste
bize yagmur getirecek bir bulut” dediler. Hayir, o hemen gelmesini istediginiz ceza;
icinde acu azap bulunan, rabbinin emri ile her seyi silip stiptiren bir riizgdr! Sonunda
sadece evlerinin kalintilarinin goriildiigii bir hale geldiler. Giinaha batip kalmis bir

toplulugu iste boyle cezalandririz” (el-Ahkaf Stresi 47/24-25),

“Onlarmin tizerine bitmek bilmeyen o kara giinde siddetli bir kasirga
gonderdik. Insanlart sokiilmiis hurma kiitiikleri gibi ¢ekip aliyordu” (Kur’an

Yolu Meali (Erisim: 10.10.2021), el-Kamer 54/19- 20).

Islamiyet’in ilk dénemlerinde evler tek katli, birka¢ odadan olusan kiigiik
kuliibeler seklindedir (Can, 2021: 138). Ancak zaman igerisinde Miisliimanlar
zenginlik ve refah artisiyla birlikte biitlin yapilar biiylimiis ve 10.yiizy1ldan sonra ¢ok
katli binalar yayginlasmaya baslamistir. Cok katli binalar daha ziyade sehir
ozegindedir. Ozekten uzaklastikga binalarin yiiksekligi azalmaktadir (Raymond, 1985:
279).

Her ne kadar 6zekten uzaklastik¢a binalarin yiiksekligi azaliyor olsa da, Islam
anlayisinda yiiksek yapilarin yeri olmadigint sdylemek yanlis olmayacaktir. Konu ile
ilgili Enes b. Malik’ten nakledildigine gore Hz. Peygamber, Medine sehrinde
dolasirken yiiksekge bir bina gordii ve séyle buyurdu: “Mutlaka gerekli olan binalar
disinda, yapilan her bina, sahibi icin bir vebaldir’ (Hadislerle Islam, Cilt 7, 2020:
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391). Giiniimiiz sehirlerinin yap1 yoniinden gereksiz ve yogun bir sekilde mekan
unsurlariyla dolu oldugu ve bu gereksiz yogunlugun sehirlerde olusturdugu sorunlar

diisiiniildiiglinde hadisin gercekligi de ortaya c¢ikacaktir.

Tez calismasmin diciincii  boliimiinde modernizm baglaminda  Islam
Sehirleri’ndeki doniisim kisminda yiiksek binalarin, aligveris merkezlerinin varlig
incelenmektedir. Ancak burada belirtilen ¢ok katli ev goriinimii hipotetik olarak
glinlimiizdeki cami minaresinden yiiksek binalara es deger degildir. Ayrica yukarida
Kur’an ayetlerinden de anlasilacag iizere gokdelen, saray gibi gosterisli yap1 yapip
kibre kapilan kavim, helak edilmistir. Anlasilan odur ki, Islam Sehirleri’nde medeniyet

ile Islam anlayisina uygun ve kibre sebep olmayacak yapilar uygun gériilmiistiir.

Nitekim komsu mahremiyetine zarar vermemek adina ilk Miisliimanlar,
evlerini ¢ok katli insa etmekten kaginarak, pencere ve catilarin1i komsu mahremiyetini

muhafaza edecek sekilde diizenlemislerdir (Grunebaum, 1955: 148).

Evlerin planlar1 ve yap1 iisliibu iizerinde ise, mahremiyet, ihtiyag, cografya ve
iklim sartlar1 ile mevcut malzemelerin biiyiik etkisi vardir. Eski Mezopotamya ve
civarinda yer yer tas, tugla ve kerpic¢ kullanilarak yapilan evlerin yaninda o6zellikle
bataklik kesimlerde kamuis tiirii bitkilerden insa edilmis kuliibelere rastlanir ki, halen
Iraklilarin uygulamalart da bunu dogrulamaktadir. Bolgedeki ilk Miisliiman sehirleri
olan Basra ve Kife’de baslangicta sazdan yapilmis birer askeri garnizondu.
Miisliimanlar sefere ¢ikacaklar1 zaman evleri sokerek kamislar1 demetler halinde
baglar, savastan dondiiklerinde de tekrar kurarlardi. Bu bakimdan cografi sartlarin
yerlesim tipi iizerindeki etkisi burada kendisini gostermektedir. Iklim sartlarmin da ev
tipi lizerindeki etkisi oldukca biiyiiktiir. Evler sicak iklim sartlarina gore sekillenmistir.
Islam Sehirleri’nin pek ¢ogu sicak iklim kusaginda oldugundan daha ziyade avlulu ev
tipi yaygindir (Chevallier, 544; Berardi, 107; el- Haslal, 97; Raymond, 306; Dhina, 6;
Hassa, 110°dan akt. Can, 2021: 135). Zirg;

“Aviulu ev, bir yandan aviusuyla aile bireylerine sokagi aratmayacak agik bir
alan saglarken, diger yandan aileye, Islam’in istedigi sekilde ozel hayatini
baskalarindan gizleme imkam da vermektedir. Bu ev tipi, eve misafir kabul

edildiginde, diger aile bireylerini dzellikle kadinlart misafirden tecrid etmeye miisait
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bir forma sahiptir. Ayrica, kanaatimize gore aviulu ev formu, ¢ok sayida bireyden
olusan bir aile yapisina sahip bulunan Miisliiman toplumun sosyal yapisina da uygun
diismektedir. Zira bu ev tipi, avlu etrafina dizilmis miistakil odalar sayesinde, birkag
evli ciftin birlikte bulundugu kalabalik bir aile grubuna, aile ici mahremiyet ihlal
edilmeksizin bir arada ikamet imkdni saglamaktadir” (2021: 35).

Can’m izah ettigi avlulu ev tipine verilecek bir 6rnek de “havs” dir. Havs,
genellikle sehirlerin yoksul bolgelerinde goriilmektedir. Yoksul aileler havsta, ortak
bir avlu etrafinda toplanmiglardir. Havs, genellikle sehirlerin yoksul bolgelerinde
goriilmektedir. Yoksul aileler havsta, ortak bir avlu etrafinda toplanmislardir

(Raymond, 1985: 325- 326; Can, 2021: 137- 138).

Islam Sehirleri’nde evlerin planlamas: ise, camilerden etkilendigi icin
genellikle cami gibi kare bir plandan olugmaktadir. Camilerde oldugu gibi, evin
ortasinda avlu bulunmaktadir. Odalar da avlunun cevresinde yer almaktadir. (Ismail,
1985: 94- 95). Dolayisiyla kap1 ve pencereler avluya agildigi igin evler 1s1k ve havay1
avludan almaktadir (Berardi, 1979:108). Anlasilacagi iizere avludan sokaga acilan bir
de dis kapt mevcuttur. Sokaga acilan avlu kapilar1 insa edilirken birbirlerine
bakmamasina 6zen gosterilmektedir (Grunebaum, 1955: 148). Calismanin ilerleyen
kisminda gériilecegi iizere Islam anlayisina sahip evlerin dis kapisinda gelen misafirin
hanim veya bey oldugunun anlasilmasi i¢in tiz sesli ve tok sesli iki tokmak
bulunmaktadir. Bu ince disiince Kur’an-1 Kerim’de yer alan evlere habersiz

girilmemesi gerektigine dair ayetlerin bir tezahiirii olabilir.

“Kur’an baskalarinin evlerine habersiz girmemeyi ve selam vermeyi emreder
(en-Nir 24/27, 61); Hz. Peygamber 'den de evlere girerken izin istemeyle ilgili pek ¢cok
hadis rivayet edilmistir. Resiil-i Ekrem bir eve gelindiginde ii¢ defa selam verilerek
izin istenmesini, olumlu cevap alinamazsa geri doniilmesini emretmektedir (Buhdri,
“Isti’zan”, 13). Bunun disinda kapiya elle vurmak suretiyle de izin istenmesi cdiz
goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in evlerinin kapilart genellikle ¢adir kanad: seklinde
oldugu icin parmak uglart ile vurularak izin istenirdi (Ibn Hacer, el-Metalibii’l- ‘dliye,
II, 420). Kapi ¢alma ddeti eski Tiirkler’in geleneginde de vardir” (Bozkurt, 1995: 505-
506).
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Evler hususunda tez ¢alismasi kapsaminda dikkat ¢ekilmek istenen bi diger
husus temizliktir. islam Sehri mahallelerinin temelini olusturan yardimlasma ve

dayanigma anlayisinin bir tezahiirii temizlik anlayisinda da goriilmektedir.

Hz. Peygamber “Evierinizin énlerini temiz tutunuz” (Tirmizi, Edeb, 41),
“Rahatsiz edici bir seyi yoldan kaldirmak sadakadwr” (Buhari, Cihad 128) hadisleriyle
Islam Sehri’nde temizlik ve diizenin dnemini ortaya koymaktadir (Hadislerle Islam
Cilt 7, 374). Giiniimiizde mahallelerde kamu hizmeti, kalabalik site ve apartmanlarda
ise kapicinin gorevi olarak goriilen temizlik hadisesinde her bir kisiye sorumluluk

verilmesi sehirdeki dayanigma ve yardimlagmay1 saglamasi yoniinden dnemlidir.

Netice olarak tez c¢alismasi kapsaminda Islam Sehirleri’nin mahalle ve ev
sosyo-mekansal unsurlar1 agiklanirken Kur’an-1 Kerim ayetleri ve hadisler ile genel
bir gerceve ¢izilmeye calisilmistir. Bu baglamda Islam Sehirleri’nde mahremiyet
anlayis1 ve yardimlagma ile dayanismanin énemli oldugu anlasilmistir. Tez galigmasi
kapsaminda Islam Sehirleri’nde bir diger onemli sosyo-mekansal unsur olan

hamamlara yer verilecektir.

2.2.6. Hamam

Hamamlar, tarih icerisinde giiniin kosullarina bagli olarak giicii elinde tutan
orgiitlii sistemin refahini, temsil durumunu ve siyasi birlik arayisi egilimlerinin
gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siyasi ve toplumsal giicii olan hamamlar,
sehirli halkin temizlenip armma tezahiirii ile yasam bi¢imi haline gelmistir (Sami,
2017: 1532). Hamamlar Islam Sehirleri’nde, cami ve pazar yerlerinin hemen yaninda
bulunmaktadir (Giil, 2001: 84- 85). Hamam, Islam Sehri’nde en cok rastlanan ve en
onemli yapilardan biridir. Zira hamam, Onceki boliimlerde de belirtildigi iizere,

Islamiyet’teki temizlik ihtiyacim karsilamaktadir.

Temizlik, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde neredeyse tiim ibadetler i¢in 6n sart
olarak kabul edilmektedir. Temizlik olmaksizin ibadetlerin yapilamayacagina dair
hiikiimden dolay1 Miisliimanlar, elbiselerini, viicutlarini ve ¢evrelerini temiz tutmakla
yikiimliidiir. Bu sebepten dolayi, ibadet yeri olarak kullanilan cami ingaatinda

calisanlarin temizlik ihtiyaci i¢in 6nce hamam insa edildigi bilinmektedir (Bektasoglu,
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2008: 74). Ancak Macit’in belirttifine gore, Islami literatiirde ilk defa hamam insa
ettiren kisinin Hz. Siileyman oldugu ifadesinden hareketle, Orta Dogu cografyasinda,
temizligin, dini itikadin (Musevilik) bir zorunlulugu olarak bilinmesine karsin; Hicaz
gibi sicak bolgelerde yasayan Araplar, hamama ihtiya¢ duymadiklar1 gibi, bu sicak
cografyada Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, sahabeler doneminde hamamla
tanigma firsatin1 bulmuslardir. Roma ve Bizans uygarlifinin yaratimlar1 altinda
gelismis olan Suriye’de, hamam Kkiiltiirliniin geliskin olmasi nedeniyle Miisliiman
topluluklar, bu yikanma mekanlarimi hizli bir sekilde benimseyerek, kiiltiirlerine
adapte edebilmislerdir (2005: 168-169’den akt. Sami, 2017:1532-1533). Macit’in bu
tezine karsilik bir antitez olarak belirtmek gerekir ki, Islam iilkelerindeki hamamlarla
ilgili yeterli ve dogru bilgi mevcut degildir. Konu ile ilgili var olan ¢alismalar da elde

edilememektedir®.

Durumu su sekilde ifade etmek daha dogru olacaktir: Islami hamam
mimarisine ait eserlerin basinda Emevi doneminde insa edilmis olan Kuseyr Amra
Hamami gelmektedir. Aslinda bir saray olan Kuseyr Amra, biinyesinde hamam da
barindirmaktadir. Hamamda, soyunma odasi, 1lik odak ve sicak oda bulunmaktadir
(Sanatm Yolculugu, 2019). Her ne kadar Onge, Miisliimanlarin Antik donemden kalan
sehirleri ele gecirdikten sonra Antik donem hamamlarinda Miisliimanhigin sartlarina
uygun olarak soguk ve sicak su havuzlarinin kaldirildigini (1995: 9) iddia etse de ifade
edildigi iizere Urdiin’de yer alan I. Velid tarafindan insa edilen Kuseyr Amra sarayinda
bulunan hamam ve Suriye’deki hamamlar Islam Sehirleri’nin hamam anlayismni
yansitmaktadir. Nitekim, Kuseyr Amra hamaminda da ihik oda ve sicak oda
bulunmaktadir. Benzer olarak Cezayir’de yer alan Tilimsan Hamam’inda da
Margais’in tanittig1 lizere, soguk su haznesi bulunmaktadir (Eyice, 1997: 402- 430).
Literatiirde genel itibariyla hamamlarin ilerleyen donemlerde 6rnek alindigi eserlerin

Suriye ve Urdiin’de oldugu yer almaktadir.

Grunebaum’a gore, bir sehirde hamamin olmasi ayricalikli bir durumdur

(1961: 141). Farkli milletlerde, 6rnegin Romalilarda eglence amagli yapilmis olan

% Benzer bir goriis icin Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Hamam, 1997, C.15, 402-
430; Ertugrul, 2009: 246).
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hamamlar, islam Sehirleri’nde anitsal ya da eglence amach olarak yapilmamustir
(Kuban, 1968: 54). Temizlige dini emirler dolayisiyla énem veren Miisliiman
toplumlarda su yapilar1 bilyiik dnem kazanmistir. Islam Sehirleri'nde Romalilarinki
kadar anitsal nitelik tasimayan fakat daha yaygin bir hamam yapim kiiltiiriiniin oldugu

goriiliir (Ertugrul, 2009: 242).

Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmeleriyle, antik sehirlerdeki hamamlar1 Islami
temizlik sartlarina uygun hale getirmis olduklar1 diistiniilmektedir. Ancak bu durum
sadece, kaplicalar ve 1ilicalar icin gegerlidir. Ozellikle 1sitilmis su ile calisan
hamamlarda bu durumun gegerli olmadigi anlasilmaktadir. Zira Tirkler tarafindan
insa edilen hamamlarda su kullammi Islam’in kurallarindan dolay1 akan sudan

yapilmaktadir. Ancak Antik devir hamamlarinda akan su kullanilmamaktadir (Y1lmaz,

1988).

Islam Sehirleri’nde yer alan hamamlar ile Antik hamamlar arasindaki diger bir
farklilik ise mimari yondendir. Selguklularin Anadolu’da yapmaya bagladiklar
hamamlarda kurna basinda su dokiilerek yikanilir. Terleme i¢in ayr1 kapali bir mekan
degil de gobek tasi kullanilmistir. Soyunma yerleri, dinlenme ve ferahlamayi
saglamasi icin orta kisma insa edilen sadirvan mevcut bulunmaktadir. Sel¢uklu
hamamlarinin Orta Asya’dan gelen bir planlama anlayisini devam ettirmekle birlikte
komsu bolgelerden, o6zellikle Suriye’den, esinlendigi sdylenebilir (Yilmaz, 1988).
Hamamlar, islam Sehirleri'nde temel ihtiyag olan temizlik amagli olarak yapilip

kullanilmistir.

Nitekim, Sultan Alaettin Keykubat’in Beysehir’de bir Cuma camisi ve
hamamlar yaptirmasi, bir Islam sehrinin en gerekli ihtiyaglar1 hakkindaki genel kabule
uygun diismektedir (Yinang, 1944: 187). Benzer olarak, Konya’nin giineydogusunda
bulunan Karapmnar ki buranin isminin Sultan II. Selim’in yaptirdig: kiilliyeden
Sultaniye oldugunu (Kiiciikdag, 2001: 470) bildigimiz yere bagh kiiciik bir kdyiin
Oonemi Kibris fethinden sonra artmistir. Sonrasinda Sultan II. Selim buraya, cami,
imaret, han, hamam, ... yaptirmistir (Kuban, 1968: 63). Dolayisiyla hamam, temizlik
ihtiyacim gormesi i¢in insa edilen ve sehrin temel unsurlarindan biri olarak Islam

Sehirleri’nde yerini almaktadir.
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Islam Sehirleri’nde hamamlar konum itibariyla ya idarecilerin kasirlarinin
yaninda ya da sehir merkezinde bulunmaktadir. Kasirlarin yaninda bulunan hamamlar,
halka agik degildir yalnizca idarecinin kullanimi i¢in kasra ek olarak yapilmistir. Sehir
merkezinde bulunan hamamlar ise halkin kullanimina ag¢ik haldedir (Raymond, 1985:
301; Margais, 1957: 301). Genellikle islam sehir merkezinde yer alan hamamlardan
sonra asagida, sehrin disgina konumlandirilmis olan mezarliklar konusu ele

alinmaktadir.
2.2.7. Mezarhklar

Mezarlik kelimesi, Arapca ziyaret kokiinden ve ziyaret mekani1 anlamina gelen
mezar kelimesine, Tiirkge ek eklenerek tiiretilmistir. Ayni zamanda 6liiniin gomildigi
yer anlamina gelen kabir kelimesi de mezar yerine kullanilmaktadir (Bozkurt, 2004:
519).

Tarih Oncesi donemde Oliiler, agaca asilmakta, defin islemi olmaksizin
atilmakta ya da suya birakilmaktadir. Kaba tag caginda ise insanlar 6zel esyalart ile bir
kabre konulmaktadir. Bu kabirler evlerin zemini ya da kilden yapilmis kiiplerdir. Eski-
Hint Avrupa Kkiiltiirlerinde ise Ooliiler yakilarak kiilleri ya suya atilmis ya da
saklanmistir. Ancak yine de yaygin uygulama topragin kazilarak o6liiniin buraya
gomiilmesidir. Bu sekilde olan kabirler genellikle aile mezarlig1 seklinde olmustur.
Ancak zaman icerisinde Orta ¢cag donemine dogru bu kabirler herkesin gomiildiigii
bilyiik mezarliklar halini almistir. Ozetle kabirlerin énemi suradadir: Kabir, diger
diinyaya agilan bir kapt hem de 6liimii hatirlatan yerlerdir (Demirci, 2001: 33- 35).
Kur’an-1 Kerim’in de pek ¢ok ayetinde kabirden bahsedilmektedir.

“Nihayet onun camni aldr ve kabre koydu” (Kur’an Yolu Meali,
(Erisim: 01.12.2021), Abese 80/21).

“Gergek su ki, kiyamet-saati yaklasarak gelmektedir, onda siiphe
yvoktur. Gergekten Allah kabirlerde olanlari diriltecektir” (Ali Bulag Meali
(Erisim: 21.12.2021), el-Hac 22/7).
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“Sura iiflenmistir. Artik onlar kabirlerinden kalkip rablerine dogru

kosmaktadirlar” (Kur’an Yolu Meali (Erisim: 01.12.2021), Yasin 36/50).

“O dirilten sesi gercekten isittikleri giin, iste o (ebedi hayata) ¢ikis
guiniidiir’ (Kaf 50/42).

Ayetlerde kabre girme ve dirilme hususlarina yer verilmistir. Dirilme hadisesi,
mezara girdikten sonra gergeklesmektedir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerinde de yer alan
kabirler, 6liimiin hayatin i¢inden bir hadise olmasi hasebiyle yerlesim alanlarinda

mezarliklarin olusmasina sebep olmustur.

Islamiyet’in ilk yillarinda her kabilenin kendine ait bir mezarlig1 mevcuttur. Bu
mezarliklarin yaninda, umumi mezarliklar ve sahsi mezarliklar bulunmaktadir
(Havkal, 232°den akt. Can, 2021: 141). Inalcik’1n ifade ettigi iizere her dini cemaatin
de yerlesim bolgesinde ayr1 bir mezarligi bulunmaktadir. Ve bu bir kuraldir (Inalcik,
2004: 319). Kabile mezarliklari, kabilenin bulundugu bdlgede, umumi mezarliklar da

sehrin diginda bulunmaktadir.
Konu ile ilgili Tiirkiye Diyanet isleri Baskanlig1’nin gériisii su sekildedir:

“Kaybolmalarimi onlemek iizere, gosteris ve israftan uzak kalarak kabir
yapilmasinda, mezarlarin basuglarina, tizerinde dlenin kimligini belirleyen ifadelerin
yer aldigi sade bir tas ve benzeri levhalarin yerlestirilmesinde dinen bir sakinca
yoktur. Sahabilerden Osman b. Maz’iin (r.a.) oliince cenazesi o giinkii Medine nin
disinda gomiilmiistii. Restilullah (s.a.s.), Osman’in mezar yerini belli edecek bir tag
istemis ve getirilen tasi mezarin basina koyunca, “Bununla, kardesimin kabrini
isaretlivorum, ailemden élenleri bunun yanina defnedecegim” (Ebu David, Cendiz,

63) buyurmustur.

Ancak kabirlerin bir-iki karistan yiiksek yapilmas, tizerlerine bina veya kubbe
insa edilmesi; kabir taslarina kimlik bilgilerinin Otesinde agsiri 6vgii sozlerinin;
oliimden ve kaderden sikdyet eden ifadelerin yazilmast uygun gériilmemistir” (Din

Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanligi, t.y.).
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Yukaridaki alinti, mezar ve mezar taslarinin nasil olmasi ve olmamasi
gerektigine dair bilgiler icermektedir. Buna gore, kabirler bir iki karistan yiiksek
yapilmamali, kabirlerin {izerine bina veya kubbe insa edilmemeli ve kabir taslarina
asir1 ovgii ile 6liim ve kaderden sikayet ifadeleri yazilmamalidir. Goriis odur ki, bu
smirlamalar puta tapinmaya, tstiinliige kapilmaya ve gosterise engel olmaya ek olarak

Allah’n iradesini 6n planda tutma amaglariyla belirlenmis olabilir.

Nitekim “Miisliimanlara gore, mezarlik alamina serpistirilen mezarlar
(kabirler), oliiniin definden sonraki kirk giin icerisinde meldike tarafindan ziyaret
edilip sorguya ¢ekildigi ote diinya igin bir gegis yeriydi. ... Mezarlikta her sey Allah’in
iradesine birakilmak durumundaydr” (Inalcik, 2004: 320).

Ayrica Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi’nin belirttigi iizere, islam anlayisinda
mezarliklarin lizerine bina veya kubbe insa edilmesi hos goriilmemistir. Burada direkt
tirbe ifadesi gegmemekle birlikte, anlatidan tiirbenin hos karsilanmadigi

anlasilmaktadir. Konu ile ilgili el- Ceziri’den aktarildigi iizere,

“Kabir tizerine, ev, tiirbe, kiimbet, medrese veya mescid ya da duvarli oturma
bahgesi yaptirmak, eger bunlarla ziynet ve éviinmek kastedilmiyorsa mekruh olmakla
beraber haram olmaz, eger, 6viinme ve ziynet kastedilirse haram olur. Umuma aid
olan mezarlikta tiirbe yaptirmak megru degildir. Eger, mezar miiteveffanin miilkiine

dahil ise, onun iizerine tiirbe yaptirmak mekruh olur” (Onder, 2017).

Aktarimdan anlagilacagi gibi tiirbe yaptirmak eger 6viinme amagliysa haram,
oviinme amagh degilse mekruh sayilmistir.” Tiirbeler 9. yiizyilda mezarlar {izerine
kurulmustur. Bu yap1 6rnekleri genellikle, Sii Islam anlayismin hakim oldugu yerlerde
goriilmektedir (Diez, 1986: 289- 294; Sourdel, 408; Rogers, 443’ten akt. Can, 2021:
141).

% Mekruh: Kesin ve baglayiciligi olmaksizin yapilmamast istenendir. Bkz. Koca, 2003: 581.
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Fotograf 2.2. Samerrd Hasan- el Askeri’nin Tiirbesi.

Kaynak: Demirci, 2009.

Yukaridaki fotografta yer alan tiirbe, Siilik inancinda olduk¢a 6nemli bir yer
tutmaktadir. Zira tiirbe, “Imdamiyye Siiligi 'nin onuncu imami Ali el-Hadi ile on birinci
imami Hasan el-Askeri nin tiirbelerinin bulunmasi dolayistyla Siiler i¢in Irak 'taki dort
atebdttan biridir” (Demirci, 2009: 70- 71). Tirbeler, genellikle Sii inancina paralel
olarak diisiiniilse dahi, Tiirkiye Islam Sehirleri’nin bircogunda goriilmektedir. Ancak
tiirbeler, islam anlayisinda hos karsilanmadigindan sosyo-mekansal bir unsur olarak
tez calismasina yansitilmamistir. Yalnizca saha arastirmasinda tiirbe ve mezarlik

Ornegi sunmak amactyla Ahlat’tan 6rnek verilmistir.
2.2.8. Yesil Alanlar

Islami sartlar geregi akan su ile hasir nesir olan halkin ve yoneticilerin yesil
alanlar konusunda da somut Ornekler ortaya koydugunu diisiinmek oldukca
rasyoneldir. Nitekim literatiirde Islam Bahgeleri kavrami siklikla yer bulmamakla

birlikte mevcuttur.

Ekinci’nin ifade ettigi iizere, “Islam bahgeleri; viicudu ayakta tutmak, zihni
canlandirmak, bireysel ve toplumsal degerler ifade etmek ve kimlikleri temsil etmek

icin yapilmis ya da hayal edilmis sayisiz bahgeleri ifade eder” (2016: 6-7).

Erken donem Islam bahgeleri, iklim kosullarmin etkisiyle su ve golge

odaklidir. Islam Bahgeleri; sicak iklim sartlarini hafifletmek, dinlenme ve Islamiyet’te
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100

onemli bir yeri olan tefekkiir™" etmek igin sessiz bir yer ihtiyacini karsilamaktadir.

Dolayisiyla Islam Bahgeleri sadece gezinme amacli degildir (2016: 7).

Askeri  karakterli Islam Sehirleri'nde yesil alan genel itibariyla
bulunmamaktadir. Ancak Emeviler doneminin sonlar1 ve Abbasiler doneminde park
ve bahgelerin kurulmasi yaygmlasmistir. islam Sehircilik tarihinde &zellikle, park ve
bahgeleri ¢ok ve giizel olan sehir Samerra’dir (Can, 2021: 142- 143). Ancak Abbasiler
doneminde Bagdat'ta veya Samarra'da bahge sevgisi, bahgecilik sanatinin yiizyillar
once milkemmellestigi Mezopotamya'nin zaten var olan kiiltiirel geleneginde
dogmustur. Abbasilerin farki, bu gelenegi daha sanatsal yapmalaridir (Al-Samarrai,

2002). Samerra’ya ait eski bir fotograf asagida yer almaktadir.

Fotograf 2.3. Samerra.

Kaynak:»DemircL 2009.

Her ne kadar fotograftan yesil alan segilemese dahi bilinen odur ki, Belkiivara
Sarayi’na da biiyiik kaplarda, cigekli bitkilerle doseli ve siislenmis genis avlulardan
girilirdi. Muhtemelen giil bahgesi olabilecek genis bir avlu, dogrudan bahge veya oyun
i¢in kullanilan iki biiyiik avluya agilmaktaydi. Samarra'daki her Abbasi saray1 gibi bu
saray da nehre bakiyordu ve bu nedenle oniinde biiyiik bahgeleri vardi. Giliniimiiz
Samarra'sinin kuzeyindeki Halifelik sarayinda, simdiye kadar ¢ok ylizeysel olarak

kazilmis, ayn1 eksen tasarimi gozlemlenebilir. Burada yine hem saray hem de avlulari,

100 “Tefekkiir, bir sey hakkinda iyice diisiinmek, bir isin sonucunu hesaplamak anlamim ifade
etmektedir. www.islamansiklopedisi.org.tr/tefekkur., E.T. 13.11. 2021



http://www.islamansiklopedisi.org.tr/tefekkur
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muhtemelen bir dizi bahge olabilecek belirgin bir platform iizerinde yiiksek nehir

kiyilarinin iizerinde durmaktadir (Al-Samarrai, 2002).

Islam Sehirleri’ndeki yesil alanlarin daha iyi anlasilabilmesi bakimindan
Matrak¢r Nasuh’un 1534 yilinda Bagdat’taki yesil alanlar1 aktaran tasvirine dikkat
¢cekmekte fayda vardir.

Sekil 2.10. Bagdat.

Kaynak: Stephen Ellcock, 9 May1s 2017.

Fotograftan anlasilacag: tizere Bagdat, Dicle nehri ¢evresine insa edilmistir.
Nehrin karsilikli olarak iki tarafi da kullanilmaya calisilarak Dicle nehri ortaya

alimmustir. Sehir ¢evresinde yesil alanlar goriilmektedir.

Bir baska 6rnek ise Endiiliis’teki Islam bahgeleridir. Ekinci buralar tefekkiir
bahgeleri ve botanik miizesi olarak isimlendirmektedir. Zira Halife Abdurrahman’in
(929- 961), diinyada var olan ¢igek ve agaglar1 sergilemek igin sarayin bahgesine
dikilmek iizere Hindistan, Suriye ve Anadolu’dan nar ve yasemin, iran’dan ise sar1 giil

getirtmis oldugu bilinmektedir (EKinci, 2016: 7).

Islam bahgelerinin genel yapisim anlamak i¢in Kur’an-1 Kerim’deki cennet
tasvirine bakilmalidir. Kur’an-1 Kerim’de cennetin, dort irmakli bir bahge olarak
tanimlanmasi Islam bahge anlayisini ortaya koymaktadir. Ekinci konuyla ilgili sunlari

ifade etmektedir:


https://www.facebook.com/stephen.ellcock/posts/10155346642180337?notif_t=notify_me&notif_id=1493802452400668
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“Kur’an-1 Kerim'de cennetin bir bahce olarak detaylariyla tasviri, Islam
diinyasinda bahge ve cennet kavramlarinin birbirleriyle biitiinlesmesini saglamistir.
Cennette bulunan dort irmagin birbirine dik a¢iyla kesismesiyle olusan, dort boliimlii
bahge anlayisi, Islam Bahce Sanatimin temelini olusturmugstur. Cennetsel bir unsur

olarak algilanan su da Islam bahcelerinin vazgegilmez 6gesi haline gelmistir” (2006:

6).

Suyun Islam anlayisinda cennetsel bir unsur olmasi dolayisiyla Islam Bahgeleri
i¢in de su, vazgecilmezdir. Benzer olarak Cansever de Islam gelenegindeki bahgeleri,

altindan irmaklar akan bahgeler olarak tasvir etmistir.

“Islami cennet tasavvurunun unsurlart olarak cesit ¢esit meyvelerin ve gélgeli
agaclarmm bulundugu, renk renk ciceklerle sirildayan sularin aktigr bahgeler, hayatin
asli bir unsuru olarak degerlendirilmistir. Cahar-bag denilen bahge tipinde cennet
bahgeleri model alindi. Merkezi bir havuz veya sadirvan etrafinda cennetteki dort
wrmaga tekabiil eden dort akarsuyu bulunan bu bahge tipi, biitiin Islam diinyasi
bahgeleri i¢in model olmustur. Tag-Mahal biiyiik bir cahar- bagin icinde yer
almaktadir. Endiiliis teki Elhamra saraymda da cahar- bag tasarimina dayali bir dizi

avlu bahgeleri vardir” (2006: 6- 7).

Cansever’in ifadesinde dikkat ¢cekmis oldugu Ta¢c Mahal, diizenli bahge ve
yesil alanli yapisiyla dikkat Islam tiirbe mimarisinin en énemli eserlerinden biri olarak

kabul edilmektedir.

Diizenli bahge ve yesil alanli yapisiyla dikkat islam tiirbe mimarisinin en
onemli eserlerinden biri olarak kabul edilen Ta¢ Mahal’in fotografi da asagida yer

almaktadir.
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Fotograf 2.4. Ta¢ Mahal.

Kaynak: Kemal Kaya, 2020.

Fotograftan anlasilacagi iizere cennet tasviri dogrultusunda Hindistan’in Agra
sehrinde Dicle nehri {izerine insa edilmis olan Ta¢ Mahal’in ortasinda su bulunan bir

alan, ¢cevresinde ise agaclar ve yesil alan mevcuttur.

Benzer olarak Bagdat’taki al- Thurayya Sarayi’nin etrafi muhtesem bahgelerle
donatilmistir. Saray1 ¢evreleyen bahgelerin ortasina, doguda Musa Nehri, Bati’da
Dicle nehri olarak iki nehri birbirine baglayan bir kanaldan getirilen suyla doldurulan,

devasa bir gol i¢in kazi yapilmistir (Al-Samarrai, 2002).

Yukarida yesil alan olarak ifade edilen yerlerin, genellikle halkin kullanimina
kapali oldugu aktarilmistir. Halka acik yesil alanlar ise genellikle sehirlerin dig
boliimiinde yer almaktadir (Raymond, 1985: 197). Bu konuyla ilgili literatiirde daha
detayli bir bilgiye ulasilamamakla birlikte Sultan Alaeddin’in; Konya’da tepelerden
sehrin sulanan bahgelerine dogru inen suyu, sehirdeki bir depoda biriktirdigi ve sehir
cevresinde meyve bahgelerinin olugsmasini saglayarak bu agaclardan tiirlii ticaretler

yapildigima dair Katip Celebi’den bir aktarim bulunmaktadir (Ekinci, 2006: 7).

Literatiirde yer alan baska bir bilgiye gore ise, yesil alanlarin yalnizca eglence
ve tefekkiir mekani olmadigin1 ayn1 zamanda ticaret amaclh kullanildigini da gérmek
miimkiindiir. Ornek vermek gerekirse Avrupa’ya kagidi gétiirmekle birlikte, palamut

ve hurma agaglarindan katran elde edilmesini Endiiliislii Miisliimanlar 6gretmistir

101 Ekinci ve Raymond’un yesil alanlar i¢in sehrin disi ile cevresini isaret etmesi ve Islam anlayisindaki
mahremiyetin 6n planda olusu dolayisiyla sehir igerisinde yer alan bahgelerin 6zel miilkten ve
mahremiyet alanindan say1lmas1 miimkiin goriinmektedir.
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(Ozdemir, 1995: 211- 225). Bu iiriinler diisiiniildiigiinde, Miisliimanlarin yesil

alanlarda ticari amagh olarak da oldukca vakit gecirdigi ortadadir.

Tiim bu ifadeler dolayisiyla Islam Sehirleri’nde gevre diizenlenmesi ve yesil
alanlarin 6nemli oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Belaziiri’den aktarildigu tizere Hz.
Peygamber’in bitki ve agaclar1 koruma, aga¢ kesenleri takibe alma, ¢evreyi ve yabani
hayvanlar1 koruma, suyu goletler haline getirerek adil paylasim ve sulamayi1 tesvik
etme, meralar1 koruma gibi konularda uygulamalari bulunmaktadir. “Yas agac¢lari,
yas ekinleri kesmeyin, nehir ve irmaklardan su kullanirken israf etmeyin” buyuran Hz.
Peygamber’in, konuyla ilgili 6rnek verilebilecek hadislerinden bir digerine gore ise
agaclandirma tesvik edilmistir: “Buradan bir agag kesen, yerine en az bir agag diksin”
Ahmed b.Yahya b. Cabir el-Belazuri, Fiitihu’l-Biildan, 1987: 8-15; Giil, 2016: 50’den
akt. Giil, 2010: 83). islam’in yesil alanlar konusundaki bu hassasiyetinden sehir

diizenlemeleri de payimi almig goriinmektedir.

Genel olarak bu béliimde Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal 6geleri olan
cami, darii’l imara, yol aglar1, mahalle ve evler, ¢arsi, hamam, mezarliklar ve yesil alan
ogeleri aciklanmaya calisilmistir. Bu 6gelerin Islam Sehirleri’nde dagilimi su
sekildedir: Merkezde cami, onun gervesinde ¢ars1 ve ¢arsi bitiminden itibaren evler
bulunmaktadir. Ayrica caminin bitisiginde darii’l imara ve yakininda ise hamam yer

almaktadir.

Yoneticinin hem evi hem yOnetme eylemini gergeklestirdigi yer olan darii’l
imaranin merkezdeki camiye bitisik olmas1 sehir halkinin sorunlarin1 dogrudan iletme
kolaylig1 saglasada bazi zamanlarda giivenlik gerekcesiyle sehrin baska yerine

aktarilmistir.

Cars1 ve cami birlikteligi ise higbir surette ayrismamaktadir. Bu durum, ticari
anlayisa dogrudan etki etmistir. Soyle ki: Camide ayn1 secdede bulusan sehir ahalisi
namazdan sonra carsida islerine dondiiklerinde, rekabet¢i bir anlayistan ziyade
dayanigsma {izerine kurulu bir ticari anlayis1 ortaya koymaktadir. Yine Cuma namazi

cikisinda sehir halkinin evlerine donerken carsidan gegmeleri ticari hayati
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canlandirmaktadir. Netice olarak sehrin diizeni, sosyal ve ticari hayatta da 6nemli

konular1 diizenlemektedir.

Hamamlar ise genellikle cami insaatina baslandiginda, insaatta calisanlarin
temizlik ihtiyacin1 gidermek amaciyla cami yanlarina yapilmistir. Hamamlar,
Islam’daki temizlik anlayisinin bir tezahiirii olarak degerlendirilmistir. Hamamlar

yalnizca sehirlerde degil, saray ve evlerde de yaygin olarak kullanilan bir unsurdur.

Mahalle ve evlere giden yol aglari, mahremiyet anlayis1 dolayisiyla dolambagh
ve dar yollardan olugmaktadir. Bu durumun yalnizca mahremiyet anlayisindan
kaynakli olmadig1, iklimden kaynakli olumsuz durumlarin 6niine gegme amacini da

tasidigi diistiniilmektedir.

Mabhallelerde ekonomik farkliliklara dayali sinif ayrismasi gériilmemektedir.
Islam Sehirleri’nde dayanisma iizerine kurulu bir mahalle anlayis1 vardir. Bu anlayis
sehir yasantisinda gliven ve huzur ortami1 yaratmaktadir. Ancak ¢evresel faktorlerden
kaynakl1 bir giiven sorunu oldugunda ya da mahremiyet saglamak amaciyla mahalle
ve sokak kapilarinin kullanildig: literatiirde yer alan bilgiler arasindadir. Mahalle ve
sokaktaki evler ise mahremiyet anlayisi dogrultusunda pencere ve kapilarin
birbirlerine bakmayacagi sekilde konumlandirilmistir. Evler genellikle avlulu olmakla
birlikte avlusuz ve havs tiirii evler de mevcuttur. Genellikle yiiksek yapili evler
goriilmemekle birlikte gamurdan yiiksek katli evler olusturan Ad kavmi, gosterise ve
putperestlige kapilmistir. Sonug¢ olarak Hz. Hiid u inkar etmeleri dolayisiyla helak

edilmislerdir.

Mezarliklar sehrin disma konumlanmustir. Islam dininde mezar taslarinin
yiiksekligiyle ilgili bazi teamiiller olmasi dolayisiyla belirli bir mezarlik goriintiisii

olusmustur.

Yesil alanlar ise bolimde Islam Bahgeleri kavrami iizerinden
degerlendirilmistir. Islam Bahgelerinin, eglence, dinlenme ve tefekkiir yerleri olmasi
dolayistyla hem diinyevi hem manevi yonii bulunmaktadir. islam Bahgeleri: Kur’an-1
Kerim’deki cennet tasvirinden hareketle su unsuru bulunduracak sekilde

olusturulmuslardir.
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Netice itibartyla islam Sehri sosyo-mekansal unsurlari sehirlilerin hem diinyevi
hem manevi ihtiyaglarini karsilamaya yoneliktir. islam Sehirleri’nde Allah’in yarattig
tag, toprak, su ve madde maneviyat unsuru 6n planda tutularak kullanilmaktadir.
Dolayisiyla sehrin her bir 6gesi maneviyata katki saglamakta ve bu katki sehirde

giiven, huzur, dayanigsma ve diizeni de beraberinde getirmektedir.
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UCUNCU BOLUM
ISLAM SEHIRLERININ GELIiSiMi VE COZULMESI

Bu béliim altinda saha arastirmasina dair bilgilere ve arastirma denencelerinin
degerlendirilmesine yer verilmistir. Orneklem olarak alinan Ahlat, Bitlis, Diyarbakir,
Urfa ve Mardin sehirlerinin, Islam Sehri olduklari seyahatname anlatilar1 ve sehirlerin
tarih bilgileri ile kanitlanmaya ¢alisilmaktadir. Bu boliim Islam Sehirleri’nin gelisimi
gergevesine alinmistir. Daha sonra ise, konu ile ilgili denencelerin degerlendirildigi

boliim, Islam Sehirleri’nin ¢oziilmesi olarak diisiiniilmiistiir.

Hillenbrand’1n (2020) vurguladi: iizere, Islam dini, diinyanin en hizl biiyiiyen
dinidir. Gezegende yasayan her bes kisiden birinin Miisliman olmasindan dolay1,
onlar hakkinda daha fazla bilginin 6grenilmesi 6nem tagimaktadir. Bu baglamda,
batinin modernizmi ile medeniyet kavraminin birlikte anilmasi tezadindan hareketle,
Islam Sehirleri’nin aslinda koklii bir medeniyete sahipken, modernizm riizgarina

kapilarak, nasil bir ¢éziilme yasadiginin ortaya koyulmasi gerekmektedir.
3.1. Saha Arastirmasina Dair

Baglik altinda saha arastirmasina dair yontem, amag ve kapsam, veri toplama

araclari, aragtirma sorular1 ve veri analizi basliklarina yer verilmistir.

3.1.1. Amac, Kapsam ve Simirhiliklar

Saha arastirmasinin amact Islam Sehirleri olarak belirlenen Bitlis, Ahlat,
Diyarbakir, Urfa ve Mardin sehirlerinin sosyo-mekansal unsurlarinda kapitalizm,

modernizm ve post-modernizm baglamindaki doniigiimiin ortaya koyulmasidir.

Orneklem olarak alian sehirlerin tercih sebebi, konu baglaminda literatiirde
az rastlanir nitelikte olmalar1 ve aralarinda tarih birligi olmasidir. Bahsedilen tarih
birligi Islam Sehirleri’nin gelisimi baslig1 altinda net bir sekilde ortaya konulmaktadur.
Ancak kisaca belirtmek gerekirse, sehirlerin Islam hakimiyetine alinis tarihleri 639-
640 yillaridir. Bu tarihten sonra sehirlerin, hakimiyeti altina girdikleri medeniyetler

baglaminda Biiyiik Selguklu Devleti adina Dogu ve Giineydogu Anadolu’da hakimiyet
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kuran Mervaniler ile tarih birligi olusmustur (Tufantoz, 2004: 230- 232; Yaz& Unalan,
2019: 1207; Ertekin, 2012: 103; Keles, 2018: 412).

Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nde Antep sehrinin dahil edilmeme sebebi;
Mervaniler’in burada bulunmamalar1 ve 1157 yilinda Antep’te hakimiyet kuran
Selcuklulardan kalma tarihi bir eserin olmamasidir (Cam, 1996: 469). Dogu Anadolu
Bolgesi’nde ise, Van ve Erzurum’un yine benzer olarak, Islam Sehri’ne dair fazla
sayida SOSyo-mekansal unsur barindirmamasi ve izah edilen tarih birliginin

saglanmamis olmas1 sebebiyle tercih edilmemistir.

Ek olarak ¢alismada Miisliimanlarin kurdugu ve sonradan Islam hakimiyetine
alimmig sehirler ayrimi da yapilmamistir. Miisliimanlarin kurdugu sehirler; Basra,
Kiife, Fustat, Kayravan, Bagdat, Samarra iken, Islam hakimiyetine alinmis sehirler ise,
Mekke, Medine, Sam, Halep olarak literatiire yansimistir. Ancak Bergen, bu ayrimi
kabul etmemektedir. Zira ona gore, Medine, Bati Sehri gibi mimari endiselerle
kurulmamistir. Kur’an, toplumsal kavramlar1 getirmektedir. Bu kavramlar Kur’an’in
sehir olgusuna toplumsal pencereden baktigim gostermektedir.'%? Sehir kurmak Hz.
Peygamber’in siinnetidir ki Miisliimanlarin kurdugu ve Islam hakimiyetine alinmis
sehirler ayrimi yapildiginda Kur’an’daki sehir olgusuna ters diisiilmektedir. Zira Islam
Sehri ile kapitalist tekasiircii miilk diisiincesi bagdasmaz. Islam Sehri’nde hicret ile
sehrin bir iliskisi vardir. S6yle ki (Bergen, 2020: 11- 13):

I.  Hz. Adem’in yeryiiziinde ilk mimar olarak Kabe’yi insas1 ve ilk medeni
toplum olarak kendi evlatlar ile bir toplum insasi, cennetten yer yliziine
“hicret ¢ikarilma”s1 sonrasinda gergeklesmistir.

ii.  Hz. Musa’nin kapitalist- smifli sehirden hicreti proleterya miicadelesi
yapmaktan korunmasiydi.

iii.  Hz. Peygamber’in kolecilik, kul hakki, somiirii, din tacirliginin merkezi
haline gelmis Mekke’den Medine’ye hicreti de kentselden “sehir=

adalet yurdu’na” dogru olmustur.

102 By kapsamda diisiiniildiigiinde mekéan, Islam Sehirleri’nde toplumsal huzuru, ibadetleri
kolaylastirmay1 saglamak amaciyla ranttan bagimsiz olarak diisiiniilmelidir.
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Bergen’in isaret ettigi iizere Islam Sehirleri bir mimari kaygi ile kurulmayip,
salih toplum temelinden yiikseldigi i¢in, bu tez calismasinda da Islam Sehirleri bir
ayrima tabi tutulmamaktadir. Bu ¢alismada, Islam Sehirleri’nin modernizm ve
kapitalizm etkisiyle ne oOl¢iide degistigi ve bu degisikliklerin “salih toplum” da
olusturabilecegi durumlar iizerinde durulmaktadir. Dolayisiyla hem bu sebeple hem de
onceki boliimlerde de izah edildigi iizere Islam Sehirleri’nin temel unsurlar1 (dini,
ticari ve idari fonksiyonlar1 bir araya toplayacak nitelikte olan cami, hamam, darii’l
imara ve ¢ars1) genel itibartyla ayni olmasi literatiirde var olan Tiirk- Islam Sehirleri,
Arap-islam Sehirleri gibi bir ayrimmn'® tez c¢alismasma yansitilmasinin &niine

gecmistir.

Temel unsurlar ve cesitlemeler, istisnasiz olarak tiim Islam Sehirleri’nin
fiziksel dokusunda goriiniir durumdadir. Bu unsurlar ve ¢esitlemelerin pek ¢ok drnegi
Irak, Suriye, Misir, Tiirkiye veya Endiiliis sehirlerinde goriilmektedir (Ismail, 1985:
94). Ozetle Islam Sehirleri’nde temel unsurlarin degismemesi sebebiyle, calismada
Islam Sehirleri arasinda bir ayrima gidilmeden Islam Sehirleri ana unsurlarmin
kapitalizm, modernizm ve post-modernizm baglaminda degisim ve doniigimii

incelenmistir.

Calismanin kapsamina Islam Sehri’ni olusturan ana unsurlar olan cami, sehrin
dis geperi, garsi, yol aglari, sokak ve mahalle, hamam, yesil alan, hane incelemeleri
dahil edilmistir. Islam Sehri’nin unsurlarindan olan darii’l imara ise giiniimiizde
belediye binasma es deger olarak diisiiniilmekle birlikte ele alinan sehirlerdeki
belediye binalar1 tamamen modern yapilar olmasi sebebiyle ¢alisma kapsamina
almmamistir. Caligma kapsamina alinmayan bir diger unsur ise, mezarlik ve

tiirbelerdir. Islam anlayisinda mezar taslarmin nasil olmasi gerektigine dair vukuf

103 Ek olarak literatiirde Arap Medeniyeti, Tiirk Medeniyeti gibi tamimlamalar da mevcuttur. Ancak
konu, Islam’m sekillendirdigi medeniyet olmasi dolayisiyla Arap, Tiirk veya Fars medeniyeti ayrimi
dogru bir yaklasim olmayacaktir. Islam Medeniyetini, Miisliiman halklarin tiimii olusturmustur.
Dolayistyla medeniyet kavrami baglaminda diisiiniildiigiinde Tiirk-islam Medeniyeti veya Arap-islam
Medeniyeti kavramlar ile, medeniyeti tek bir irkin himayesine vermeden, tiim kiiltiir dairelerinin dahil
edilmesi adil bir ayrim olacaktir. Ancak ifade edildigi {izere sehir baglaminda konuya yaklasildiginda
ise, sehrin sosyo-mekansal unsurlarmin degismemesi dolayisiyla g¢alismada bdyle bir ayrima
gidilmediginden daha kapsayici bir kavram olarak Islam Medeniyeti ve Islam Sehri kavramlari
kullanilmustir.
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olmas1 sebebiyle kiiresel sistemler bu unsur {izerinde degisiklige sebep olmamustir.
Tiirbeler ise aslinda islam anlayisina uygun olmamasi sebebiyle Islam Sehri unsurlari
igerisinde degerlendirilmesi hususu ayrica tartisilmalidir. Bu sebeple tilirbelere de tez

calismasinda yer verilmemistir.1%
3.1.2. Yontem

Calismaya konu olan orneklemler incelenirken, ilk olarak, sehirleri her
bakimdan anlasilir kilmak i¢in sehirlerin kisa bir tarih¢esine, sonrasinda ise sehirlerin
seyahatnamelere yansiyan tasvirlerine yer verilmistir. Burada neden ve nasil sorularina
yanit bulabilmek icin tasnife dayali literatiir taramas1 yontemi kullanilmustir. Islam
Sehirleri’nin ¢oziilmesinin ele alindig1 baslik altinda ise sehirlerin doniisiimiinii ortaya

koyabilmek i¢in dokiiman analizi yontemi kullanilmistir.

Dokiimanlar, arastirmacinin miidahale edilmeksizin kaydedilen metin ve
fotograflar arsivlerinden olugmaktadir. Bu ¢alismada agirlikli olarak kisisel fotograf
arsivi ve seyahatname metinleri kullanilmistir. Elde edilen veriler arastirmacinin
kendisine ait fotograflar olabilecegi gibi kitap, web sayfasi, makale vb. gibi yerlerden
elde edilmis veriler de olabilir (Kiral, 2020: 170- 189).

Dokiiman analizi yontemi uygulanirken Islam Sehirleriyle ilgili literatiirdeki
caligmalar incelenerek buradaki bilgiler calismaya dahil edilmistir. Labuschagne’in
(2003) ifade ettigi tlizere, bu durum analitik bir yontemdir. Sonrasinda ise agirlikli
olarak alan arastirmasinda elde edilen fotograf arsivi kullanilarak buradaki verileri
segme, anlamlandirma, degerlendirme ve sentezleme yolu izlenmistir. Buradan
hareketle igerik analizi yoluyla ana temalar, kategoriler ve vaka ornekleri ¢calismaya
desenlenerek veriler siniflandirilmaya calisilmistir. Burada dokiiman analizine konu

olan, sehirlerin giincel olarak sosyo-mekansal durum fotograflaridir.

104 yalnizca Kubbet’iil Islam olarak nitelendirilen Ahlat sehrinde Selguklu mezarligina ve Abdurrahman
Gazi Tiirbesi’ne kisaca yer verilmistir. Bunun sebebi hem tiirbelerin olusumuna hem de UNESCO
gegici kiiltlir mirasi listesinde bulunan tarihi bir mezarliga yer vermektir.
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3.1.3. Veri Toplama Araglari

Tez caligmasinin saha arastirmasi dokuman analizi yontemiyle desenlenerek
konu ile ilgili kisisel fotograf arsivi olusturulmaya ¢alisilmistir. Arsiv, 19/10/2021 ila
15/01/2022 tarihleri arasinda olusturulmustur. Sehirlere sahsi aragla ulasim
saglanmustir. Oncelikle birkag giin sehirde konaklayip sehri tanimaya ¢alistiktan sonra
nerelerde fotograf cekimi yapilacagina dair sehirlerin il Kiiltiir Turizm Miidiirliigii
calisanlariyla ve yerli halkla goriisiliip karar verilmistir. Fotograflama yapilirken
fotograf karesinin icerisine (kadraj), Islam Sehri unsurunun ve gevresinin alinmasina
dikkat edilmistir. Bu sayede Islam Sehri sosyo-mekéansal unsurlarinin ve gevresinin

modernizm ve post-modernizm baglaminda incelenmesi saglanmistir.

Fotograflama isleminde Canon EOS 4000D EF-S 18-55mm djjital fotograf
makinesi kullanilmigtir. Makinenin fotograf ¢oziiniirligii 10- 15 mega pikseldir.

Makinenin 6zellikleri saha arastirmasinin yapilabilmesi icin yeterli diizeydedir.

Olusturulan fotograf arsivi bilgisayar ortamina higbir surette oynama ve
degisiklik yapilmadan aktarilmistir. Aktarilan arsiv iizerinde tez calismasinin
konularina gore tasnifleme yapilmistir. Sonrasinda ise kadraja yansiyan durum

incelenmeye caligilmistir.
3.1.4. Denenceler

Tez calismasi, “Islam Sehirleri’nin sosyo-mekdnsal unsurlari iizerinde
kapitalizm, modernizm ve post-modernizm ne élgiide degisim ve doniisiime sebep
olmugstur?” sorusu lizerinden kurgulanmistir. Tez ¢aligmasinin sorusuna uygun olarak
Bitlis, Ahlat, Diyarbakir, Urfa ve Mardin sehirlerinde, kapitalizm, modernizm ve post-
modernizmin kiiresellestirici etkileri gz oOniinde bulundurularak su tanimlayici

denenceler belirlenmistir:1%®

195 Tez galigmasmin konusu degiskenler arasi iliski denencelerine uygun olmadigindan ve konu
itibariyla islam Sehirleri sosyo-mekéansal unsurlarinin giiniimiiz kosullarindaki 6zellikleri belirlenmeye
calisildigindan tanimlayici denenceler tercih edilmistir.
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Denence 1: islam Sehirleri’nde sehrin dis ¢ceperinden goriinebilecek kapitalizm
ve modernizm anlayislarina ait unsurlar bulunurken post-modernizm anlayisinin

goriiniimli mevcut degildir.

Denence 2: islam Sehir merkezinde yer alan cami ve minareleri kapitalizm ve
modernizmin etkisi ile goriiniirliigiinii yitirmekle birlikte ¢evresi de Islam Sehir

modeline uygun olarak diizenlenmemistir.%

Denence 3: Islam Sehirleri'nin yol aglari, mahalle ve ev unsurlarinda
kapitalizm ve modernizmin etkileri somut olarak goriiliirken post-modernizmin

etkileri goriilmemektedir.

Denence 4: 1islam Sehirleri’nin carsilarindaki  diikkdn isimlerinde

kiiresellesmeci etkiler mevcuttur.

Denence 5: Islam Sehirleri'nde kiiresellesmeci anlayislarin etkileri ile

hamamlarin goriiniirliigii azalmis veya kaybolmustur.

Denence 6: Islam Sehirleri’nde kapitalizm ve modernizmin etkisi dolayisiyla

Islam bahgesi olarak nitelendirilebilecek alanlar sehirden uzaktadir.

3.2. Orneklemlerin Tarihsel Baglamda islam Sehri Olduklarina Dair

Argiimanlar

Islam Sehir incelemesine konu olacak dért sehrin dncelikli olarak Islam Sehri
olduklarina dair arglimanlara yer verilmistir. Bu argiimanlar, ikinci bdoliimde
degerlendirilen Islam Sehri sosyo-mekansal unsurlarinin varligini ortaya koymaya
yonelik olarak ele alinmigtir. Konu baglaminda islam cografyacilarmin, seyyahlarin

107

ve agirlikli olarak Evliya Celebi’nin anlati™’ ve tasvirlerine bagvurulmustur. Bu boliim

ayn1 zamanda Islam Sehirleri’nin gelisim basamagini da igermektedir.

106 Denencede ifade edilen cami ve minarelerin goriiniirliigiinii yitirmesi durumu, cevresinde yogun

yliiksek katli modern yapilarin bulunmasi ya da merkezde camilerin yerini AVM’lerin almasidir.

107 Evliya Celebi’nin tez calismasinda verilen sehirlerde su tarihlerde bulundugu diisiiniilmektedir:
Bitlis ve Ahlat: 1655, Diyarbakir: 1655, Urfa: 1649, Mardin:1655. Bkz. Tirk Tarih Kurumu,
www.ttk.gov.tr/belgelerle-tarih/evliya-celebi-1611-1685/, E.T. 31.12.2021.



http://www.ttk.gov.tr/belgelerle-tarih/evliya-celebi-1611-1685/
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3.2.1. Bitlis ve Kubbet’iil islam Ahlat

Osmanlica ismi Bidlis olan Bitlis sehri, Tiirkiye’'nin Dogu Anadolu
Bolgesi’nde yer almaktadir. Islam eserleriyle olduk¢a 6nemli bir sehirdir. Ahlat ise
giiniimiizde Bitlis’in il¢esi olmas1 ve konum olarak birbirlerine yakin olmalarindan
dolay1 tarihi gegmislerinin pek ¢ok noktada ortakligi bulunmakta ve bu sebeple baslik
altinda birlikte degerlendirilmektedir. Baslik altinda ilk olarak Bitlis ve Ahlat

isimlerinin nereden geldigine yer verilmektedir.

Bitlis, ne zaman ve kimin tarafindan kuruldugu tam olarak bilinmemekle

108

birlikte isminin nereden geldigine Serefname’de™* yer verilmistir. Buna gore, Biiyiik

Iskender, Arap Irak’inda yer alan Babil’den Rum tarafina dogru yénelip Sattiilarap
kiyilarindan gecerken nehre akan bir¢cok kol oldugunu goriir ve Bedlis suyunun oldugu

yerdeki sudan i¢ip, begenir. Suyun aktig1 giizergahi izleyerek suyun kaynagina varir.

Iskender buranin dogasina hayran oldu ve burada konakladi. Ve rivayete gore,
Iskender’in basinda ¢ikan kemik ile ilgili hastalig1 da burada iyilesti'®!1? (Seref Han,
1971: 384- 386). Sonrasinda;

.. Iskender, Bedlis adindaki adamina, burada son derece saglam ve sarp bir
kale yaptirmasi igin emir verdi ve soyle dedi: O kadar saglam olsun ki, benim gibi bir
kral onu ele gecirmeye heveslenirse bunu yapamasin ve bundan tamamen aciz kalsin.
Boylece bu kalenin adini kusaktan kusaga ve yiizyildan yiizyila ebedilestirmis
olursunuz. Bedlis, emre uyarak, Kiisiir ve Ribat nehirleri arasinda, kaynaktan iki
fersah mesafede, kale ve sehri kurmaya basladi. Simdiki Bedlis sehrinin ve bugiinkii
kalesinin isgal ettikleri yer iste burasiydi. Bedlis hem sehrin hem de kalenin
kurulmasini kisa zamanda tamamladi. Sonra Iskender Iran fethinden déndiigiinde
Bedlis Kalesi’'nin ¢evresine varinca, adami Bedlis hemen kalenin kapilarini kapatti ve
savasa, doviismeye hazirlanarak kaleyi teslim etmeyi reddetti. Iskender’in, kendisini
teslim igin ikna etmek konusunda harcadigi ¢abalar da bosa gitti. Ciinkii Bedlis,

Iskender’in basvurdugu biitiin elgileri ve uzlasma yollarini geri cevirdi ve kalenin

108 16. yiizy1l sonlarinda Bitlis’te hiikiim siiren Seref Han’1n eseridir.

109 fskender’in basinda ¢ikan kemige sifa aramak igin yollara diisiip iyi sular1 i¢tigine dair bir rivayette
Evliya Celebi’nin seyahatnamesinde yer almaktadir. Ancak bu durum hem Diyarbakir hem Bitlis i¢in
anlatilmaktadir. Bkz. Evliya Celebi, 2010: 56- 57; Serefhan, 1971: 384- 386.

110 Bvliya Celebi’de Iskender’in Bitlis’e gelisiyle ilgili benzer bir durumu ifade etmektedir. Bkz. Evliya
Celebi, 2010: 124.
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saglamhigina giivenerek direnmekte 1srar etti. Bunun iizerine Iskender, kaleyi birakip

gitmek ve Bedlis’e karst afla, miisamahayla muamele etmekten baska ¢are, bulamadi.

Iskender’in alay: kaleden ayrilip sehirden bir giinliik mesafeye vardiginda,
kalenin kurucusu hemen ¢ikti ve kilicim, kefenini boynuna asarak, kalenin kilit ve
anahtarlarimt da yanina alarak efendisine dogru gitti. Yapmis oldugundan otiirii

biiyiik bir boyun egis ve ¢caresizlikle oziir dilemeye basladi ve soyle dedi:

“Ey biiyiik fatih! Benim sana karsi isyan etmem ve baskaldirmam, senin daha
once vermig oldugun bir isaretinle oldu. Ciinkii majesteleri kaleyi kurmak ve sehri
yaptirmak i¢in bana emir verdigin zaman, senin gibi biiyiik kirallarin ve usta, ceberrut
komutanlarin dahi fethetmelerini imkansiz kilacak derecede saglam olmasini benden
istedin. Iste ben de bunun icin ve kalenin saglamhgini, senin emrini ne derece
uygulamig oldugumu ispat etmek amaciyla, bu ciireti gosterdim ve bu ciiretli, bu ¢irkin
davramsa girdim. Bununla birlikte ben, fatih kiralimin emrindeyim ve efendimin beni

miistahak gorecegi cezayr da kabul etmeye hazirim.” ™

Bunun iizerine Iskender, adami Bedlis’in sozlerini begendi ve buna karsilik
kendisini taltif ederek kaleye ve sehre «Bedlis» adini verdi; oramn hiikiimdarligint ve
topraklarimin yonetimini de miilkiyet yoluyla kendisine verdi. Bununla Bedlis'in kadri
yiiceldi ve sani yiikseldi; Bedlis Kalesi 'nin bulutlari yaladigi gibi, onun san ve sohreti

de bulutlar: yaladr” (Seref Han, 1971: 387- 388).

Anlatidan anlasilan sudur ki, Iskender komutan: Bedlis’e sehirde saglam bir
kale yapmasmi emreder. Ancak Bedlis bu kaleyi yaptiktan sonra Iskender’e bas
kaldirir. Daha sonrasinda bu ciiretinden dolay1 6ziir diler ve kalenin saglamligini
gostermek icin bu ise kalkistigini izah edince, Iskender buraya komutaninin ismini
verir. Ancak sehrin ismi zaman igerisinde Bedlis’ten Bitlis’e doniismiistiir. Biiyilik
Iskender’den &nce Bitlis ve cevresi, M.O. 2000 yillarinda Hititlerin, M.O. 1700
yillarinda Hurri-Mitanilerin ve daha sonra ise M.O. 1280 yilinda Asurlularin
hakimiyetine girmistir. M.O. 400’lerde ise Van Golii ¢evresindeki daglik alanlara

Urartular yerlesmislerdir. Urartular’mn varhigini Iskitler sona erdirdikten sonra Bitlis,

11 Evliya Celebi’de benzer bir sekilde Bedlis ile Iskender’in konusmasini aktarir:

““Padigsahim! Kacan ki bana saglam bir kale yap ki azametimle ben muhasara etsem, fethinde zorluk
cekem, bana 6yle bir kale yap, buyurdunuz. Ben de emrinize ferman-berlik edip iste boyle bir Iskender
Seddi kale yaptim. Ferman padisahimindir” deyince Iskender insaf edip kalenin yonetimini Bedlis'e
bagislanmigtir” (2010: 126).
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Medler ile Lidyalilar arasinda miicadele alan1 olmus ancak Medlerin hiikiimranlig1
altina girmistir. Bir siire sonra ise, Iran Devleti, Medler’den Persler’e gegince Bitlis’te
Pers hakimiyeti baslamistir. M.O. 331 yillarinda Makedonya Krali Biiyiik Iskender’in
Pers hakimiyetine son vermesiyle Bitlis, Biiyiik Iskender’in ordularinin denetimine
geemistir. 7. yiizyila kadar ise Bizans hakimiyetinde kalmistir (T.C. Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, ty.).}*? Bitlis’in Islam Sehri olmasi ise Hz. Omer doénemine denk

gelmektedir.

Hz. Omer’in halifelik dsneminde 639- 640 yillarinda El- Cezire fatihi Iyaz bin
Ganem Bitlis’in Ahlat il¢esini fethetmistir (T.C. Kiiltir ve Turizm Bakanligi, t.y.).
Islam ordularnin bu cografyay1 fethiyle ilgili tarih literatiirinde farkli tarihler
mevcuttur. Ibnu’l Esir ve Ahmet Cevdet Pasa 638 yilmm isaret ederken, Belazuri,
Taberi ve Ibn-i Haldun ise 640- 641 yillarini esas almaktadir. Seref Han ise, asli bir
kaynaga atif olmaksizin 649 yilini isaret etmektedir (Tekin, 2000: 23). Ancak bu
calisma i¢in esas alinan tarih araligi T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin da itibar
ettigi 639 yili ile Belazuri, Taberi ve ibn-i Haldun’un esas aldig1 son tarih olan 641 yili

tarih araligidir.

641 yilinda ise Ahlat patriginde oldugu gibi Bitlis patriginden gayrimiislim
halkin can ve mal giivenligi i¢in vergi almak sartiyla; Bitlis, Islam Devleti himayesine
girmistir (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligy, t.y.). Tekin’e gore ise, vergi usulii Bitlis
ile aynidir ancak &nce Bitlis daha sonra Ahlat Islam hakimiyetine girmistir. Ahlat’in
Islam hakimiyetine alindig1 y1l olarak 646 yili isaret edilmektedir. Bu yildan itibaren
Miisliimanlarin Ahlat’a gelerek Islamiyet’i yaydiklar1 ve bolge halkinin da bir

kisminin Miisliiman oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir (Tekin, 2000: 27).
Tekin’e benzer olarak Kudame’de soyle bir aktarimda bulunmaktadir:

“Iyaz ... ve Bitlis’e ulasti. Burayr gegerek Hilat’a gitti ve buranin
patrigiyle anlasti. Sonunda Erminiyye’deki el-Aynii’l-Hamida ya ulasti ancak

daha ileri gitmedi. Daha sonra geri dondii ve Bitlis hakimini, Hildt ve

112 Kaynaklari verilen alintilarda gecen devletlerin hakimiyet tarihleri birbirleriyle 6rtiismediginden
literatirde de tarihler konusunda ¢eliskiler olmasindan dolayr genel itibartyla kaynaklardaki
birbirleriyle uyusan tarihler bu ¢alismaya aktarilmistir.
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cevresinin haract ile patriginin vergisinden sorumlu kildi” (Kudame, 1981°den

akt. Aylar: 2019: 91).

Bitlis’in Islam himayesine alinmasi su sekilde gerceklesmistir: Iyaz Bin
Ganem, Bitlis Patrigine elciler gonderir ve patrike ya Islamiyet’i kabul etmeleri ya da
cizye ddemelerine dair iki segenek sunulur. Bitlis Patrigi ise, Miislimanlara cizye
ddemeyi kabul etmistir. Ayrica Iyaz Bin Ganem, Bitlis halkindan Miisliimanlig1 kabul
edenler olursa onlara baski yapilmamasmi ve Islamiyet’i dgretmek maksadi ile
Patrigin yaninda iki Miisliimanin bulunmasi hususunu da sartlar arasina dahil etmistir

(el- Vakidi’den akt. Tekin, 2000: 24).

Abbasi Devleti zayiflayinca®®1* 928 yilinda Bizans, Bitlis iizerinde yeniden
hakimiyet kurmustur. Sehirdeki camilerin minberlerinin yerine ha¢ konulmustur. Halk
bu durum iizerine korkuya kapilarak gbc¢ etmistir. Birkac yi1l sonra benzer olaylar
Ermenilerin tahriki {izerine de gergeklesmistir (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligy, t.y.).
Tekin’in ifade ettigi tizere Bizans Donemi Ahlat ve bolgesi i¢in 928- 992 yillarini
kapsamaktadir (2000: 34- 35). 9. yiizy1l sonlarina dogru ise Bitlis, Mervanilerin
hiikiimdarligi altina girmistir. Mervaniler, 983- 1085 yillar1 arasinda Diyarbakir ve
cevresinde hiikiim siiren bir Islam hanedanidir. Bitlis, bu dénemde Mervaniler ile
Bizanslilar arasinda bir sinir sehri konumundadir (Tufantoz, 2004: 30- 32; T.C. Kiiltiir
ve Turizm Bakanligi, t.y.). Ahlat ve bolgesinin Mervanilerin hakimiyetine girmesi

Tekin’in Tufantoz’dan aktardig lizere, esas 992 yilinda baglamistir (2000: 36).

T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin Bitlis tarihcesiyle ilgili bdliimde,
Selcuklularin Anadolu’ya gelip Mervanilerin varligina son vermesiyle Bitlis ebedi
olarak Tirk yurdu oldugu ifade edilmesine karsin belli bir siire boyunca Bitlis tizerinde
hakimiyet savaslarinin devam ettigi de belirtilmistir. 1021°de Bizanslilar tekrar Bitlis
tizerinde hakimiyet kurmuslardir. Sonrasinda 1047°de Selguklularin daha sonrasinda
tekrar Mervanilerin hakimiyetine girmistir. 1070’te Sultan Alparslan her ne kadar
Selcuklu hakimiyetini saglayarak sehri ve ¢evresini Selguklu hakimiyetine alsa bile

sehrin yonetimi yine Mervanilere birakilmigtir. 1084 yilinda ise Bitlis’in yonetimi yerli

113 9, yiizy1lm ikinci yarist.

114 Abbasi Devleti’nin zayiflama déneminde Azerbaycan Sahi Uzun Hasan’mn da Bitlis’e hakim
oldugunu Evliya Celebi’nin seyahatnamesinde gorebiliriz. Uzun Hasan’in hiikiimdarligi, Fatih Sultan
Mehmet Han’in Uzun Hasan Sah’1 bozguna ugratmasi sonrasi tekrar Abbasiler hakimiyet kurmustur.
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halka gegmistir, bu durum Selgukludaki beylikler donemine denk gelmektedir'®.

Sehri, 1207°de Eyyubiler, 1231°de Mogollar, 1232°de ise Selguklular tekrar sinirlarina

katmistir. Ancak bu hiikiimdarlikta uzun siirmemistir.

Bitlis’te; 1244’te Ilhanlilar, 1365 yilinda Karakoyunlular hiikiim siirmiistiir
(T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig, t.y.). Bu yillara ait ticari hayata dair 1310 tarihli
Bitlis vilayet salnamesindeki bilgilere gore, Bitlis’te elli boyahane bulunmakla birlikte
ayn1 zamanda Bitlis; boya, tiitiin, mazi, kitre zamki, ceviz kiitiigii, cehri boyas1 ve bazi
hayvan iirlinlerini ¢esitli yerlere gonderen onemli bir ihra¢ merkezi durumundadir

(Tuncel, 1992: 227).

Karakoyunlu hiikiimdar1 1467°de 6ldiirtilince Bitlis’te Akkoyunlular hakim
olmustur. Karakoyunlularin ve Akkoyunlularin Bitlis’teki en 6nemli eserleri koyun

figtirlidiir (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligy, t.y.).

Buraya kadar 6zetlemeye calisildigi kadartyla Bitlis ve Ahlat’a pek ¢ok devlet
hakim olmustur. Ancak bu devletlerin hakimiyetinde genel itibariyla Bitlis’i beylik

olarak yoneten Seref Han ailesi olmustur.

Seref Han ailesi 1220- 1670 yillar1 arasinda Bitlis’te hiikiim siirdiiklerinde,
“Bitlis; IThanlilarn, Celayirler'in, Timurlularn, Karakoyunlularin, Akkoyunlular'n,
Safaviler'in ve Osmanlilarin egemenligi altina girmistir” (T.C. Kiiltiir ve Turizm

Bakanligy, t.y.).

“Osmanli Imparatorlugu'nun Bitlis iizerindeki hakimiyeti 1481 yillarindan
itibaren siklagsmistir. Ozellikle Idris-i Bitlisi 'nin Gerek II. Bayezid e ve gerekse Yavuz
Sultan Selim’e yaptig iyiliklerin karsiligi olarak Bitlis’e fazla dokunulmamus, hatta
diger vilayetlerden fazla tolerans tammmistir. Idris’i Bitlisi, Sah Ismail’e karst
Mardin’den Erzurum’a kadar olan ve i¢lerinde Bitlis Seref Han Beyligi'nin de
bulundugu 25 agireti Osmanli Devleti’ne baglamus, karsiliginda Yavuz tarafindan bu
beyliklere ayricalik tamnmistir. Her ne kadar Bitlis Osmanli Topraklari'na

baglanmissa da, bagimsiz bir birim (yurtluk-ocaklik) olarak yonetilmistir. Boylece

115 By beylikler dSneminin bir yansimasi Ahlat’taki Ahlatsahlardir.

Ahlat, 12. ylizyilin baglarindan itibaren “Ahlatsahlar” adiyla anilan Selguklularm bir kolunun baskenti
olmustur. Bkz. Tiirkiye Kiiltiir Portali, www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/selcuklu-
meydan-mezarligi-oren-yeri , E.T. 19.10.2021.



http://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/selcuklu-meydan-mezarligi-oren-yeri
http://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/selcuklu-meydan-mezarligi-oren-yeri
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1514 yihinda Bitlis, Osmanli Devleti’ne baglanmis oldu” (T.C. Kiiltiir ve Turizm
Bakanligy, t.y.).

Sekil 3.1. Bitlis'in 16. yiizyildaki minyatiirii*'®.

Kaynak: Matrakg1 Nasuh’dan akt. Islam Ansiklopedisi, 1992: 227.

Matrak¢t Nasuh’un minyatiirinden anlasilacagi lizere, Bitlis’te kalenin
icerisinde de yerlesim yeri bulunmaktadir. Bu yerlesim yerinin igerisinde iki minare

goriilmektedir.

Evliya Celebi’de minyatiirden bir yiizyil sonra yani 17. yiizyilda buray1 ziyaret

ederek sunlar1 aktarmigtir:

“Bu kalenin biiyiikliigii firdolayr 2.900 adimdwr. Ama Han Sarayi tarafinda
Han'n harimi**" [ailesinin oturdugu evi] oldugundan adimlamak miimkiin olmad.

Allah bilir bin adim da Han Sarayt var ise ¢evresinin tamami 4.000 adim olmug olur”

(2010: 127).

Kale igerisinin biiyiik bir boliimiinii Han Saray1 kaplamaktadir. Ayrica kaya i¢i

magarasinin hububat ve levazimat deposu olarak kullanildig1 anlasilmaktadir.

116 Minyatiirden anlasilacag: {izere, 16. yiizyilda Bitlis’te ii¢ minare gériinmektedir. Ikisi surlarmn
icerisinde sag ve solda, biri de dere yataklarinin oldugu surlarin karsisinda konumlanmastir.

17 Yabancilardan korunan yer Bkz. Tiirkiye Tiirkgesi So6zliigii, Kubbealti Lugat,
www.lugatim.com/s/harim#:~:text=1.,kendi%?20ile%20s%C3%B6yle%C5%9Fir%20(Z%C3%A2t%C
3%AE), E.T. 26.11.2021.



http://www.lugatim.com/s/harim#:~:text=1.,kendi%20ile%20s%C3%B6yle%C5%9Fir%20(Z%C3%A2t%C3%AE)
http://www.lugatim.com/s/harim#:~:text=1.,kendi%20ile%20s%C3%B6yle%C5%9Fir%20(Z%C3%A2t%C3%AE)
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“Kale icinde 300 hane vardir ama yarisimi Han Sarayr kaplamistir Kat kat
Acem ve Rum tarzi giizel odalar ve hos sofalar vardir ki her birinin anlatilmasinda
beniddem dcizdir. 800 yildan beri her han ve her melik imar etmededir. Ozellikle
Abdal Han nice Miswr hdzinesi harcayip bu biiyiik sarayr Kaydefd Sarayt etmigti.
Biitiin pencereleri ve sahrtisinleri [cumbalari] kalenin bur¢lart iizerine yapiimis olup
biitiin Bitlis Sehri ve Dehdivan Dagi goriinmektedir. Bu kayamn i¢i tamamen
magaralardir, hububat ve levazimatlar ile doludur. Bu magaralar arasindan asagt

derelere iner su yollari vardir” (Evliya Celebi, 2010: 128).

Cars1 etrafindan ve igerisinden gegen su yollari, depo olarak kullanilan

magaralarin arasindan asagi dogru akmaktadir.

“Yukart i¢ kalede ve asagi kalesi varogu icinde 17 mahallede ve yazilan 17
derenin kenarinda tepeler iizerinde Bitlis Sehri'nde toplam 5.000 adet giizel haneler
vardir ve hepsi amber kokulu toprak ile ortiilii mamur evilerdir. Ama bir kismi birbirine
dayanmig evierdir. Zira genellikle yiiksek havadar zemine kurulmus giizel evierdir,
ama bu asagr varos hanelerini asagi kale kusatmamistir. Asagi kalede ancak ¢arst
pazar, bedesten ve birkag yiiz ev vardwr. Diger evier bag ve bahgesiyle tamamen
dereler ve tepeler iizere gosterisli mamur bir sehirdir ki bu Bitlis Sehri, bu diyarin yiiz
suyu ve Irem Bagi'dir. Asagi kale o kadar saglam degildir, Allah bilir Abbasiler
yapisidwr ki duvarlart yalin kattir” (Evliya Celebi, 2010: 134- 135).

[fade edildigi iizere cami, darii’l imara, hamam, pazar yeri gibi Islam Sehri’nin
asli unsurlar1 Bitlis’te bulunmaktadir. Tiim bunlarla birlikte darii’l imaraya ulagimi

saglayan kopriilerin varligina dair bilgiler de literatiirde yer almaktadir.

17.ytizyilda Bitlis’e gelen Tavernier’de Bitlis beyinin saraymna birbirine
eklenen yer degistirebilen, hareketli kopriilerle ulagilabildigini aktarmistir
(Tavernier’den akt. Tuncel, 1992: 227). Nasuh’un minyatiirii her ne kadar 16. yiizyila
ait olsa bile, fotograftan anlasilan odur ki surlarin ortasinda gozlii olarak insa edilmis
olan iki adet koprii bulunmaktadir. Bitlis’te bulunan kopriilerle ilgili Evliya Celebi ise,

su ifadelere yer vermistir:

“Bitlis Sehri icinde 17 adet olan dereler iizerinde 11 adet kdrgir yapt giizel

képrii vardir.

Bunlardan biri kale dibinde Hatuniye Képriisii'diir ki altindan gegen iki tatl
nehir Ayn-1 Iskender ve Ayn-1 Avih dereleridir.
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Ve Husul Nehri Kopriisti, Aynu'l-berut Kopriisii, Han Bagi Kopriisii ve

Miskinler yakininda Arab Kopriisii, sanatli mamur kopriilerdir.

Karadere Mahallesi Kopriisii ve Avih Dere'de de kopriiler var, isimlerini

bilmiyorum. Kiiciir Mahallesi Kopriisii ve Degirmen Mahallesi Kopriisii.

Bu bildigimiz derelerin saginda ve solunda bagli ve bahgeli kat kat yiiksek
evier vardir ki hepsi kargir yapilardir...” (Evliya Celebi, 2010: 134).

Bitlis ile ilgili 17. yiizy1l ile 19. yiizy1l araliginda fazla bilgi bulunmamaktadir.
Bilinen sudur ki, Ekim 1821°de Iran, Osmanli Devleti’nin batida Sirp isyaniyla
ugragsmasini firsat bilerek Dogu Anadolu’yu ele gecirmistir. Ancak sonrasinda kis
sartlarindan dolay1 savas durmustur. 1822 yili yaz mevsiminde tekrar savas baglamig
ancak bu kez de Kolera salgini nedeniyle Bitlis’in igsgali devam etmemistir. 1823’te
Iran ve Osmanli Devleti arasinda bir anlasma imzalanarak savastan énceki siirlarin
gecerli oldugu kabul edilmistir. Bu yillara mukabil Bitlis’te Cuinet’in ifade ettigi
tizere, 8300 ev, 2 han, 907 diikkan, 3 hamam, 200 ¢esme, 15 cami ve 25 mescit
bulunmaktadir (Tuncel, 1992: 227). 19. yiizyil baslarinda Bitlis sehir merkezinin
niifusu ise, 12 bin ila 15 bin araligindadir (Ertas, 2017: 223; Tuncel, 1992: 227).

1915- 1916 yillarina gelindiginde ise iki kez Ruslar Bitlis’i isgal etmeye
calismuglardir. i1k isgal gerceklesememis ancak ikinci isgal gerceklemistir. Bununla
birlikte Bitlis’teki yerliler gé¢ etmislerdir. Yorede kalan yerliler de Ermeni kurbani
olmuslardir. Bitlis’in Ruslarin eline gegmesi Diyarbakir, Adana, Halep ve Bagdat’1 da
tehlikeye sokmustur (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, t.y.). Zira Bitlis, bir kopri,

gecit konumundadir.

Bitlis’ten yerlilerin gb¢ etmis olduguna dair veriye antitez olarak niifusun
Bitlis’te o donem az oldugu 6ne siiriilebilir. Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki:
Seyyahlarin anlatilar1 Bitlis’in dogunun c¢ekici 6zelliklerinin tiimiinii biinyesinde
barindirdig1 yoniindedir. Hatta 6yle ki Kotschy (1859) burayi, “Muhtesem Bitlis”
olarak adlandirmaktadir. Deyrolle’da (1869) benzer olarak Bitlis’in canliligini ifade
etmektedir. Calismalarda ayni yillarda Bitlis’in yerel sanayisinin de geliskin olduguna

dair ifadeler yer almaktadir. Renkli pamuklu bezler ve hali {iretimi yapan yerler, dere
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kenarinda degirmenler bulunmaktadir. Ayrica sahtiyan denilen yani siyah boyanmis

deri iireten debbaghaneler'® mevcuttur (Tuncel, 1992: 227).

Evliya Celebi’de Bitlis’te deri islenmesiyle ilgili su anlatiya yer vermistir:
“...sahtiyanimin rengdrengi gibi kdfire nasip olup taklit edememislerdir. Zira
Abbasiogullari'ndan Sultan Evhadullah'm isidir ki Bitlis Sehri'ne mahsustur. Baska
Islam diyarlarinda da béyle cesit cesit renkli sahtiyan olmast ihtimali yoktur” (2010:
170). Burada bahsi gegen sahtiyan, “Tabaklanarak cilalanmis ve boyanmis deri,

ozellikle ke¢i ve dana derisi” (Tirkiye Tiirkgesi S6zIigili) anlamina gelmektedir.

Bitlis’in yerel sanayisinin ve zanaatinin geligkinligi ve sehrin asli unsurlarinin

nice giizel anlatilarina karsin 1916 yil1 Rus iggali sonrasi Bitlis harabe olmustur.

“Diismanin sehri terk etmesinden sonra, terk ettikleri evlerine donmek isteyen
bir baba ile oglu, sehre hdkim Dideban Dagi etegine gelirler. Baba, sehirde canll
kalip kalmadigim 6grenmek igin oglunu sehre gonderir. Bir siire sonra geri gelen
ogul, babasina soyle seslenir: “Sehirde sadece bes tane minare ayakta kalmis.” Bu
haberi duyan baba kahrindan yikilir. Oldugu yere ¢okerek...” (Akkanat, 2009)

giliniimiizde de meshur olan Bitlis’te bes minare tiirkiisti agit yakilmistir.

Bitlis tekrar 1916 yili 8 Agustos’unda geri alinmistir. Bitlis, Birinci Diinya
Savasi’yla Anadolu’da isgal edilen sehirlerden istiklaline kavusan ilk sehirdir. Bu
kurtulus, milli miicadelenin ilk kivilcimi olarak degerlendirilmektedir. Ancak yine de
Bitlis, diisman isgalinde kaldiktan sonra harabeye donmiistiir. Bunun koétii sonuglari
hala devam etmektedir (T.C. Kiiltir ve Turizm Bakanligi, t.y.). K&tii sonug olarak
nitelendirilen durum, sehirden yerli halkin gé¢ etmesi ve pek cok yapinin hasar

gormesidir. 119

Ruslar Bitlis’ten ¢ekildikten sonra 1927 yilinda yapilan ilk niifus sayiminda
Bitlis’in niifusu 9050’ye diismiistiir. Gerek ticari gerek niifus canliligi sebebiyle 1929
yilina kadar vilayetin merkezi olan Bitlis, bu yildan sonra Mus’a baglanmistir. 1936

yilinda ise Bitlis yeniden vilayet merkezi olmustur (Tuncel, 1992: 227). Kolera

118 Hayvan derilerinin islendigi, dericilerin deriyi terbiye ettikleri yer, Bkz. Osmanlica Tiirkge Sozliik
Luggat, www.luggat.com/debba%C4%9Fhane/1/1 , E.T. 13.09. 2021;

Tirkiye Tiirkgesi Sozligii Kubbealt1 Lugati, www.lugatim.com/s/debba%C4%9Fhane E.T. 13.09.2021.
119 Ulu Caminin bu isgalden sonra oldukea fazla hasar gordiigii bilinmektedir, Bkz. Akkanat, 2009.
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salgininin yasandigi 1822 yilindan sonraki 1883- 1884 yillarinda dahi Bitlis’te sadece
merkezi niifus bile 75 bin 760, Bitlis vilayetinin niifusu ise 276 bin 998’tir. 1927
yilindan dnceki somut ulasilabilir niifus sayisi ise 1910 yilina aittir. 1910 yil1 Bitlis

vilayetinin genel niifusu 293 bin 299’tur (Tekdal, 2018: 155).

Fotograf 3.1. 20. yiizyil baslarinda Bitlis.

Kaynak: E. Percy, Highlands of Asiatic Turkey, London 1902’den akt. Tuncel, 1992: 225- 228.

Fotograf, 20. yiizy1l baglarinda Bitlis’te bir sokaga aittir. Sehir, dere yataginin
kenarinda olarak goriinmektedir. Ileride cami minaresi dikkat cekmektedir. Goriinen
cami minaresi sehir merkezinde yer alan Ulu Cami’ye aittir. Giiniimiizde Bitlis’te
yollar yiikseltilmis oldugundan sehir fiziki anlamda pek ¢ok 6zelligini yitirmis olsa da

aynt mevkiden ¢ekilmis giincel fotograf 3.118°de yer almaktadir.

Yukaridaki fotografta sehirdeki kadin ve erkekler goériinmektedir. Bu hususta
da seyahatnamede beylerin giyimi igin su ifadeler yer almaktadir: “Ger¢i Kiirt
memleketidir ama samur kiirklii han nékeri [askeri] ayan ¢oktur. Orta hdili olanlar
Sirvan yakininda Maden Kasabasi sapigi giyerler, renkli ¢uka serhaddi ve kontug
giyerler. Fakirleri bogasi giyerler” (Evliya Celebi, 2010: 136).

Evliya Celebi seyahatnamesinde hanimlarin giyimine de ayrica yer vermistir.

[fadelerinden anlasilan sudur ki, sehir halkinin durumu oldukea iyi gériinmektedir.
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“Bazi can dostu kardeslerimizden dinledigimiz iizere biitiin kadinlart beyaz car
biiriiniip yiizlerinde burka, baslarinda alfan ve giimiis takke olur. Giysilerinin tamami

ipekten olan kadinlari var” (2010: 136).

Bitlis’te siyah bazalt tagindan yapilmis olan evler, camiler, hanlar, hamamlar
ve medreseler (Giilci, t.y.: 22), tasin yapist geregi hem kis sartlarina hem yaz iklimine
uygundur. Kisin sicaklik saglarken yazin ise serinlik saglamaya yardimci olmaktadir.

Asagidaki fotograf bu sekilde insa edilmis bir evin salonuna aittir.

Fotograf 3.2. Bitlis 'te eski bir ev.

Kaynak: Giilci, T.Y.: 22.

Yukarida yer alan fotograftaki evin giiniimiizdeki durumu (Fotograf 3.61.)
ilerleyen boliimde yer almaktadir. Bir tarihi eser degerinde olan bu eski Bitlis evinin
duvarlarinda ve tavanlarindaki el is¢iligi hayranlik uyandirmaktadir. Ne yazik ki evin
giiniimiizdeki durumu ise olduk¢a kotiidiir. Evin bazi boliimlerinin yeri ve tavam
¢cokmiistiir. Oysaki donem itibariyla kurnasindan, tuvalet sistemine, 1sitmasina,
salonuna, mutfagina, deposuna, avlusuna ve avlunun agilacagi sokagin kapisina kadar
diistiniilmiis Islami bir mimariye ait olan bu evin giiniimiizdeki durumunda ayakta

kalabilmesi i¢in ivedi bir sekilde restore edilmesi gerekmektedir.
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Bitlis’teki Islami mimariyle ilgili ilk bahsedilmesi gereken yapilar ise
camilerdir. “Ulu Cami'?, Kizil Cami (Kizil Mescid Camii)*?!, Alemdar Cami'??, Dort

Sandik Cami*?®, Aynel Barut (Ayn El Barit-Soguk Piar) Cami'?*, Serefiye Cami'?®

126 127

ve Kiilliyesi, Seyh Hasan Cami , Kureysi Cami'?8, Sultaniye

Cami!?®, Tas Camiil®’, Kale Alt1 Cami®*!, Hatuniye Camii!®?, Kadiri Cami'%®, Gazi

, Gokmeydan Cami

120 1153 yilinda Selguklulara bagli Mervaniler tarafindan yaptirilmistir. Rus isgalinde biiyiik tahribat
almis 1985 yilinda biiyiikk bir onarim goérmiistir. Bkz. Ulkii& Yegin, 2017: 17- 37,
http://isamveri.org/pdfdrg/G00189/2017_17/2017 17 ULKUC_YEGINM.pdf.,, E.T. 20.02.2022.
Minaresi ise, 1492 yilinda Osmanlilar tarafindan yaptirilmigtir. Bkz. Cambaz, 2014,
www.mustafacambaz.com/details.php?image_id=40108, E.T. 20.10.2021.

121 1507 yilinda yapilmistir. 1864 tarihinde onarildigi iist kitabesinde yer almaktadir. Bkz.
www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/kizil-mesct-cam , E.T. 23.10.2021.

122 1783-1784 tarihlerinde inga edilmistir. Dikddrtgen bir forma sahiptir. Alt katta Feyzullah Ensarinin
naas1 bulunmaktadir. Ust kat ise camiidir. Isleme unsuru olarak sagak altina konsollar ve ¢drtenler
yapilmistir. Bkz. www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/alemdar-cam555254 , E.T.
24.11.2021.

123 1543- 1552 yillarinda tek kath olarak yapilmistir. Dikddrtgen planlidir, mescitten tiirbeye acilan bir
kapist vardir. Bkz. www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/dort-sandik-cam , E.T.
20.11.2021.

124 1664- 1665 yillarinda yapilmistir. 1721 yilinda onarim gérmiistiir. Formu muntazam bir kare
seklindedir. Bkz. www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/ayn-el-barit-soguk-pinar-camii ,
E.T. 23.10.2021.

1251529 yilinda IV. Seref Han tarafindan yaptirilmistir. Pencereleri ve tag kapis1 Osmanlilar dSneminde
yaptirilmustir. Dikdortgen bir plana sahiptir. Bkz.
www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/serefiye--camii , E.T. 21.10.2021.

126 1725 yilinda onarim gegirdigi bilinmektedir. Dikdértgen formdadir, iist kati cami alt kat1 yani
bodrum ise mezarlik ve tiirbe olarak kullanilmaktadir. Yapi onceden kilise olup sonradan camiye
cevrilmistir. Daha sonradan ise zemini doldurulmus, kat ¢ikilmis ve tahrip sonucu giiniimiizdeki
durumuna ulasmustir. Bkz. www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/seh-hasan-camii , E.T.
20.11.2021.

127 Cami kitabesine gdre camisi 1801 yilinda, minaresi ise minare kitabesine gére 1924 yilinda
yapilmistir. Bahge ve avlusu bulunmaktadir. Dikdortgen formdadir.
www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/gokmeydan-camii , E.T. 20.10.2021.

128 1810 yilinda onarmm gordiigii bilinmekle birlikte siislemeleri olan ancak siislemeleri giiniimiize
ulagamamig bir camiidir. Ayn1 zamanda camiinin bir de tiirbesi bulunmaktadir. Dikdortgen planhidir.
Bkz. www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/kureysi-camii , E.T. 20.10.2021.

1291 seklinde muntazam kesme tastan yapilmustir, alt kat tiirbe {ist kat camiidir. Hicri 1042 yilinda tamir
edilmistir. Bkz. www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/sultanye-cam-ve-seyh-garp-
turbes , E.T. 24.11.2021. Verilen tarih miladi takvimde 1632- 1633 yillarina tekabiil etmektedir, bu
tarihlerde onarim gordiigii bilindigine gore daha eski donemde insa edilmistir.

130 insa yili belli degildir. Cephesindeki farkliliklardan sonradan onarim gordiigii anlasilmaktadir.
Kareye yakin dikdortgen formdadir. Bkz. www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/tas-
cam, .E.T.23.11.2021.

Bulundugu mahalleden ismini almaktadir. Ya da mahalle bu camiden ismini almaktadir.

181 Asag1 kale cami de denilmektedir. Ne zaman yapildigi belli degildir. Dikdortgen formdadir. Kesme
tas yapihdir. Bkz. www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/asagi-kale-cam , E.T.
23.11.2021.

132 2. yiizyilda yapildigi rivayet edilmekle birlikte ¢ok tahribat gdrmiis, kubbe ve kemerleri yikilarak
toprak dama cevrilmistir. Bkz. www.haberkaos.com/bitlis-hatuniye-camii/ , E.T., 19.10.2021.

133 Osmanlica bir kitabe bulundurmasima karsin yapim yihiyla ilgili bir bilgiye ulasilamamaktadir.
Diizgiin kesme tas ile insa edilmistir. Bkz. Pektas, 2001: 42.
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Bey Cami'**, Meydan Cami®®®... (Akkanat, 2009: 60)”. Evliya Celebi’nin ise,
Bitlis’teki en eski cami diye nitelendirdigi Serefeddin Cami de vardir (2010: 130). Bu

caminin Ulu Cami oldugu diisiincesi agir basmaktadir.

“Serefeddin Cami, Abbasiogullart soyundandir. Bu nur dolu cami kale
ardinda akan Iskender Irmagi kenarinda bir goz képriiniin basinda yapimis gayet
sanatl sevimli bir camidir ki biitiin kubbeleri ve kemerleri saglam olarak yapilmistir.
Diizgiin bir minaresi vardwr ki Bitlis'te degil cevre sehirlerde bile benzeri yoktur”

(Evliya Celebi, 2010: 130)
Diger camiler ise sunlardir:

“Bedlis Cami: Kaleyi yapan Biiyiik Iskender'in hazinedar: Bedlis yapisidir,
ama o zaman baska mabet imig. Sonra Sultan Evhadullah cami etmis, bir mindreli

avlusuz eski tarz camidir. Ve,

Saraghane Cami: Bu cami kalenin asagi varosunda bulundugundan kalabalik

cemaate sahiptir. Bu da mindreli ve avlusuz biiyiik camidir. Yapicis1 (—) (—) Sonra,

Debbaglar Cami: Bu da biiyiiktiir, cok cemaati vardwr ve tefsir bilginlerinin
yuvasidir. Ve diger,

Seref Han Cami: Cevgan Meydaninda yeni yapi giizel bir camidir. Eger tam
olarak 6viip anlatsak bir mescit kitapgigr olur. Gayet sanath, ferah ve goniil agict

giizel bir ibadethanedir. Yiiksek mindresi sanki uzun boylu bir servi agacidwr.” (Evliya

Celebi, 2010: 130- 131).

Aktarimdan anlasilacag {lizere Bitlis’te pek ¢ok cami bulunmaktadir. Ancak
daha once de ifade edildigi iizere sehir merkezlerinde yer alan cami biiyiik olmakla
birlikte mahallelerde de daha kii¢iikk camiler bulunmaktadir. Dolayisiyla sehir

merkezinde de mahallelerde de cami merkez konumdadir.

“Meshur ve éviilecek camileri bunlardir. Gariplik bunda ki bu camilerin

tamami Acem haligeleriyle ve Isfahan kegeleriyle désenip camiin bir tarafinda bir

134 Dikdértgen bir plana sahiptir. Ust kati giiniimiize yakin bir zamanda yapilmis olup alt kat: tarihidir
ve kullanilmamaktadir. Bkz. www.Kkulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/gazbey-cam , E.T.
24.11.2021.

135 Meydan minaresi olarak da adlandirilan yap1 1250- 1300 yillar1 arasinda yapildig diisiiniilmektedir.
Kitabesinde yer alan 1620- 1621 tarihlerinin ise onarim yillart oldugu kanaati mevcuttur. Bkz.
www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/meydan-mnares , E.T. 24.11.2021.
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biiyiik sobasi vardir. Vakif tarafindan miitevellileri sobalar: yakarlar, cami kapilarin
ve pencerelerini kecelerler. Biitiin camiler kig giinlerinde hamam gibi olup biitiin
cemaat c¢esitli konulan tartisip bilgilerini artirirlar. Abdestleri sikistiginda disart
¢tkarlar, dbihayattan nigan verir sicak sulari var. Bunlari da miitevellisi isitir.
Rahatlikla ondan abdest alip yine camiye girerler. Niceleri ders okumaktan vazgegip
camiin bir kosesinde rakibiyle satrang oynarlar. Safit mezhebinde miibahtir ve dahi
akil oyunudur diye birbirlerini zorlarlar ve birbirlerine takilirlar. Satrangtan vazgegip

yine dersle mesgul olurlar” (Evliya Celebi, 2010: 131).

Aktarima gore, camiler yalnizca ibadet amagh kullanilmamaktadir. Camiler
aynit zamanda ¢esitli konularin konusulup, fikir aligverisinin yapildig1 ve satrang

oynanan yerlerdir.

Bitlis’teki en eski cami yapist Ulu Cami’ye aittir. Ulu Cami, Selguklularin
Anadolu’da insa ettigi ilk camilerden biridir. Yapimu ile ilgili ¢esitli yillar rivayet
edilmesine karsin 1150 senesinden once Selguklular doneminde yapilmistir. Minaresi
ise 1492 yilinda Osmanlilar donemine ait bir eserdir (Akkanat, 2009: 60). Cami
merkezde olacak sekilde etrafinda g¢arsi ve yakininda hamam bulunan Ulu Cami,
Bitlis’i tam olarak Islam Sehri olarak nitelendirmeyi saglayacak bir konumda
bulunmaktadir. Cami oldukc¢a sade ve siislemesizdir. Caminin kendi yapisi ile
minaresi birbirinden ayridir. Zira dnce cami sonrasinda ise minaresi inga edilmistir.

Cami ile minarenin ayriklig1 asagida 3.4.b. fotografinda net olarak gortinmektedir.
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Fotograf 3.3. Bitlis Ulu Cami.
3.3.a.

e

Kaynak: Barca, 2021.
3.3.b.

Kaynak: Barca, 2021.

Yukaridaki fotograflardan anlasilacagi iizere Ulu Cami merkezde olmak iizere
etrafindaki ince, egri biigrii sokaklardan hanelere gidilmektedir. Ifade edilen sokak
yapist Islam Sehirleri’nin tipik bir 6zelligidir. Bitlis’te cami disinda medrese, mescit

ve tiirbeler de bulunmustur. Bitlis’teki medreseler: Thlasiye Medresesi**®, Nuhiye

136 Selguklular tarafindan 1216 yilinda dikdortgen formda yapilmigtir. 1589 tarihinde V. Seref Han
tarafindan onarilmigtir. Gliniimiizde Kiiltiir ve Turizm Miidiirligii olarak kullanilmaktadir. Biinyesinde
tirbe de bulundurmaktadir. Bkz. www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/hlasye-
medreses , E.T. 24.11.2021.
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Medresesi, Serefiye Medresesi, Yusufiye Medresesi®®’ ilin énemli medreseleridir

(T.C. Diyanet Isleri Baskanlig1 Bitlis Miiftiiliigii, 2016).

138 139

Bitlis’teki mescit ve tiirbeler™* ise; Gazi Bey Mescidi

Mescidi*®, Memi Dede Mescidi*!, Feyzullah Ensari Tiirbesi, Kiifrevi Tiirbesi, Seyh

, Haci1 Begiye

Babo Tiirbesi, Hoca Hasan, Ziyaed-din Han, 11. Serafhan, Ugbacilar, Veli Semsettin
Tiirbeleri, Nuhiye, Saidiye, Hac1 Yusuf, Seyh Isa Tiirbeleri, Erzen Hatun Kiimbeti,
Seyh Hasan Tiirbesi ve Giliroymak Kalenderaga Kiimbeti’dir. Evliya Celebi’nin ifade

ettigi lizere ise Bitlis’teki mescitler soyledir:

“Evvela Kureysi Mescidi, Alemddr Mescidi, Memi Dede Mescidi ve
Seyhiilarab Mescidi, Seyh Ibrahim Mescidi, Aynu'l-berut Mescidi ve Efseloglu
Mescidi, Husul Nehri kenarindadir; Seyh Hasan Mescidi, Omer Kethiida Mescidi,
Hiisrev Pasa Carsist Mescidi, Magara Mescidi, Zeyddn Mescidi ve Molla Kdsim
Mescidi. Ogrenebildigimiz biiyiik mescitler bunlardir ki her biri bir seldtin**
camimine denk mescitlerdir. Bunlar da hamam gibi sobali ve sicak sulu mescitlerdir”’
(2010: 132).

Mescitlerin kislar1 sicak ve su barindigi anlatilmakla beraber abdest i¢in de
sicak su bulundugu onceki alintidan anlasilmaktadir. Mescitler hususu Kogak’in

calismasinda yer aldig1 iizere;

“Yavuz Sultan Selim’in 23 Agustos 1514 tarihinde Sah Ismail ile yaptigi

Caldwran Savasi sonrasinda Osmanl egemenligine alinan Bitlis te bulunan cami ve

187 Bir doénem kapali ceza evi olarak kullamilmistir. Bkz. www.bitlis.ktb.gov.tr/TR-
56227/medreseler.html, E.T. 21.11.2021; Avlulu olarak dikdortgen, avlusuz ise L seklindedir. Kesme
tagtan yapilmistir. 18-19. yiizyillarda yapildig1 tahmin edilmektedir. Bkz.
www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/yusufye-medreses, E.T. 21.11.2021.

18 “Cuma namazi kilimmayan ve camiye gére nispeten daha kiiciik mabetler ise mescit olarak amilmistir.
Osmanli Devleti, kurulusundan baslayarak egemenligine aldigi sehirlerde Tiirk-Islam kiiltiiriinii
yerlestirmek ve kaliciligini saglamak amaciyla cami ve mescit yapimini 6nemsemistir” (Kogak, 2019:
73).

139 Medresesi ile bir kiilliye niteligindedir.1836 yilinda Serif isimli biri tarafindan yaptirilmigtir. Bir
donem Halk ve Cocuk Kiitliphaneleri ile Milli Egitim Miidiirligii Beslenme Biirosu olarak
kullanilmistir. Ancak bu yapi, gegtigimiz yillarda yeniden diizenlenerek camii olarak kullanilmaya
baglanmistir. Alt kati ise kuran kursu olarak kullanilmaktadir. Bkz.
www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/gazi-bey-mescidi , E.T. 20.11.2021.

140 1444 yilinda yaptimlmgtir. Bkz. www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/haci-begiye-
mescidi , E.T. 21.11.2021.

141 1572 yihinda yaptirilmustir. L formatindadir, bir tarafi tiirbe bir tarafi ise mescittir. Bkz.
www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/memi-dede-mescidi , E.T. 21.10.2021.

142 Sultanlar padisahlar anlamma gelmektedir. Bkz. Tiirkiye Tiirkgesi Sozliigii Kubbealti Lugat,
www.lugatim.com/s/selatin, E.T. 27.11.2021.
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mescitleri 1540 ve 1571 tarihli mufassal tahrir defterlerinden tespit edebilmekteyiz.
Bu defter kayitlarina gore 1540 yiulinda Bitlis te Serefiye ve Cami-i Kebir adiyla iki
cami ile ¢egitli isimlerle anilan 22 tane mescit bulunmaktaydi. Sehirdeki her iki cami
de vakiflart araciligiyla biitiin masraflarini karsilayabilmis, hatta Serefiye Camisi’'ne
7.098, Cami-i Kebir’e ise 3.011 akce baki kalmustir. 1540 yilinda mescitler arasinda
en fazla gelire sahip olanlar sirasiyla Mehmed Aga Mescidi, Sinan Bey Mescidi,
Hatun Mescidi ve Aynii’l-Melek Mescidi iken en az gelire sahip olanlar ise sirasiyla
Avih Mescidi, Aynii’l-Berid Mescidi, Minare Mescidi ve Zeydan Mescidi’'dir. Bu
tarihte Sahkulu Aga ve Karkuluh mescidlerinin birer adet diikkdnlar: olsa da harap
olduklarindan mescitlere gelir saglayamamislard:” (2019: 87) bi¢iminde ifade

edilmistir.

Mescitlerin genel olarak hatiri sayilir gelir oldugu ifade edilmekle birlikte geliri
olmayan az sayida mescit oldugu halde ilerleyen yillarda tiim mescitlere gelir

saglanmaya calisilmistir.

“1571 yitlinda Bitlis 'te 3 cami ile 18 mescit kayitlara ge¢mistir. 1571 yilina
gelindiginde sehirde mevcut olan iki camiye bir de Sinan Bey Camisi eklenmistir. Bu
cami, 1540 yiulinda Bitlis’te en fazla gelire sahip ikinci mescit olarak kayitlara
gecmisti. U¢ cami icerisinde en fazla gelire sahip olan Serefiye Camisi idi. Mescitler
arasinda ise en fazla gelire sahip olanlar sirasiyla Mehmed Aga Mescidi, Magara
Mescidi, Hatun Mescidi, Aynii’l-Melek Mescidi ve Salahuddin Mescidi iken en az
gelire sahip olanlar Avih ile Aynii’l-berid mescitleriydi. 1571 yilinda Bitlis te geliri
olmayan mescit bulunmamaktaydr” (Kogak, 2019: 87).

Ifade edildigi {izere mescitlerin gelirinin olmasi 16. yiizyilda 6nem kazanmustr.

Nitekim 1571 yilina gelindiginde geliri olmayan mescidin bulunmadig1 anlatilmstir.

“XVI. yiizyilda Bitlis 'te bulunan cami ve mescitler sehrin fiziki yapisini
olusturmakla birlikte sosyal ve iktisadi hayata da olumlu yonde etki etmislerdir. Zira
bu kurumlarin neredeyse tamamina yakini; vazifelilerinin ticretleri, 1sinma, temizlik,
giivenlik ve benzeri masraflarint vakiflar: araciligiyla karsilamisti. 1571 yilinda Sinan
Bey Camisi’'nin asil parasinin 5.000 akge oldugu ve bu paramn murabahaya verilerek
12.150 akgeye ¢ikarildigi dikkate alindiginda, vakiflarin sehrin iktisadi hayatina farkh
yonlerden de katki sagladiklar: ortaya ¢ikmaktadir. Yine bu kurumlar, sehir halki icin
birer istihdam alanlariydi. Bitlis 'te bulunan ve sayilart 21 ile 24 arasinda degigen

cami ve mescitler, Miisliimanlarin vakit namazlarinda bir araya geldikleri samimi ve
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manevi baglar kurup gelistirebildikleri mekdanlar olmalar: sebebiyle de ayri bir oneme
sahiplerdi. Bu mekdnlart kullanan insanlar arasinda gelisen olumlu duygular,
toplumsal baris ve huzurun saglanmasina hizmet etmistir. Yine bu mekdnlarda
surdiiriilen egitim faaliyetleri toplumdaki bireyleri fazilet, dogruluk, diiriistliik,
dindarlik ve ahlak konusunda bilin¢lendirmis boylece toplumsal baglar gii¢lenerek
swifsal kopmalar engellenmisti” (Kogak, 2019: 87).

17. yiizyilda Bitlis sehir yapisini camilerin olusturdugu ve bunlarin neredeyse
tamamina yakininin ¢alisan giderleri dahil toplam giderlerinin vakiflar1 araciligiyla
tahsis edildigi belirtilmistir. Ayrica camide pek c¢ok kisinin is imkani1 sagladig1 da
vurgulanarak camilerin sehirde, toplumsal baris ve huzuru sagladigi, egitim faaliyetleri
ile toplumu bilinglendirdigi ve toplumda ortak degerler olusturarak sinifsal kopmalarin

Oniine gectigi anlatilmistir.

“Tamami (—) adet ilim yuvasi mekdnlardir. Evveld bunlardan Sultan Seref
Medresesi, Gokmeydan Medresesi, Versengi Medresesi, ziydretgahdir ve Hact Bey
Medresesi, Hatibiyye Medresesi. Bu ders evleri eski sultanlarin hayratidir ki biiyiik
yapilardir, saglam ve giiclii vakiflardir. Ama bunlardan baska yukarida yazilan cami

ve mescitler var ise her birinde birer medrese elbette bulunur” (2010: 132).

Hadis ve tefsir bilgilerinin 6gretiminde ders evleri olarak eski sultanlarin
hayratinin  kullanildig1 belirtilmektedir. Buralar vakif statiisiindedir. Ders evleri
disarisinda hadis ve tefsir Ogretiminde cami ve mescitlerin medreseleri

kullanilmaktadir.

Ayn1 zamanda burada dariilkurra da bulunmaktadir. Dariilkurra, Kur’an
ogretimevidir. Her cami ve mescitte bunlardan bulunmaktadir. Ancak Evliya
Celebi’nin aktardig1 tizere Rum diyar1 gibi yiiksek kubbeli yerler yoktur (Evliya
Celebi, 2010: 132).

Neredeyse tiim camilerde bulundugu ifade edilen dariilhadislerle ilgili ise
verilen bilgi su sekildedir:

“Arabistan, Istanbul, Bursa ve Edime gibi yiiksek kubbeli dariilhadisler
yoktur ama medreselerde ve her camide hadis alimleri, Miislim ve Buhdri hadislerini

ravileriyle ogrenmek isteyenlere ogretirler. Cocuk mektepleri ise 70 tanedir ve Evliya
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Celebi’nin verdigi isimlerden anladigimiz kadariyla neredeyse tiim camilerde

bulunmaktadr” (2010: 132).

Bu bilgilerin ardindan Bitlis kalesine de deginmek yerinde olacaktir. Bitlis
Kalesi'ne, Acem tarihlerinde Iskender tahtgahi, yanvan tarihinde Biiyiik Iskender
Kalesi derler. Gergekten de eski bir kaledir. Hala nice yerlerinde Rum yapisi isaretleri
bulunmaktadir (Evliya Celebi, 2010: 126). Bitlis kalesi, Bitlis suyunun iki kolunun
birlestigi yere insa edilmistir. Cevresi 2800 metre olan kalenin, yliksekligi 20-30
metre, genisligi ise 4-6 metredir (Sevgen, 1959: 79). Evliya Celebi durumu su sekilde
ifade etmektedir: “Bu kalenin yapildigi yalgin yiiksek tepe iki nehir arasinda sanki ada
gibi vaki olmustur. Ama gayet yiiksek kayalardir ki kalenin kapisina 600 adimda
ulasilir, sarp yolu vardir” (2010: 127).

Biinyesinde muhtesem olarak nitelendirilen han saray, 300 ev, ve bir de cami
barindirmaktadir. Ayn1 zamanda kalenin agag1 bakan tarafta ise bir carsi, bir bedesten,
cars1 ve birkag yiiz ev bulunmaktadir (Tuncel, 1992: 227). Evliya Celebi ise, burada
carst bulunmadigini ifade etmektedir. “Bir cami, bir medrese ve tahil ambarlarindan
baska yapidan ve ¢arsi pazardan eser yoktur” (Evliya Celebi, 2010: 128). Ancak

kalenin agag1 bakan ifadesinden kalenin i¢i degil, kalenin yakini anlagilmaktadir.

Tuncel’in aktarimlarinda Kale igerisinde hamamlar ile ilgili bir ifade
bulunmasa da Bitlis Kalesi’nde yapilan 2004- 2005 kazi ¢alismalarinda bir de hamam
bulunmustur. Hamam, kalenin tam merkezinde bulunmaktadir. Ancak ne yazik ki
buradaki tahribatin &niine heniiz gegilememistir. Ozellikle su depolarmin duvarlarinda

yikilma tehlikesi s6z konusudur (Sen, 2021: 161- 164).
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Fotograf 3.4. Bitlis Kale Hamam (Sinan Bey Hamami).

® Kale Girisi
@® Hamam

—A
Kaynak: Sen, 2021: 166.

Fotograf 3.5’ten anlasilacag: iizere, kalenin girisi turuncu renkle, kale hamam

ise yesil ile gosterilmistir. Kale hamami, kale surlarinin ortasinda goriinmektedir.

Kalenin igerisinde ayrica yukarida bahsedilen cami, saray, ¢arsi vb. unsurlarin da olusu

Islam Sehri modelini tam anlamiyla ortaya koymaktadir. Bitlis Kale Hamamina ait

bazi i¢ fotograflar ise asagidaki gibidir.

Fotograf 3.5. Bitlis Kale Hamamu.

Kaynak: Sen, 2021: 178.
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Yukarida sag altta yer alan fotograf sicaklik ve hamamin halvet mekanlarindan
bir tanesi iken digerleri ise soyunmalik olarak isimlendirilmektedir. Daha once ifade
edildigi iizere, antik ve Islami hamamlar birbirlerinden 6zellikle kurna unsuru
dolayistyla farklidir. Hem hamamlarda yer alan sicaklik, halvet, soyunmalik detaylari
hem kurna unsuru kisilerin mahremiyetine, temizligine ne denli 6nem verildiginin bir

gostergesidir. Islam Sehirleri bu denli ince diisiiniilmiis detaylara haizdir.

Bitlis Kale Hamami’nda da kurna bulunmaktadir. Bu kurnalar sicak ve soguk
su ihtiyacini karsilayan kiink sistemine baglidir. Hamamin ortasinda ise gobek tasi

bulunmaktadir (Sen, 2021: 169).

Bitlis’teki diger tarihi hamamlar, Han Hamamu ile Hiisrev Pasa Hamami’dir.

Hiisrev Pasa Hamami halk arasinda Pasa Hamami olarak da bilinmektedir.

Evliya Celebi, Bitlis’teki hamamlar hakkinda su bilgileri vermektedir:
“Tamami 5 hamamdir. Evveld kale i¢cinde Han Saray1 Hamami, Budak Bey Hamamu,
Seref Han Hamami, Debbaglar yakininda Merdivenli Hamami ve asagi kalede Hiisrev
Pasa Hamamu, Cifte hamamdir, suyu, havasi, yapisi ve havuzlari gayet hostur” (2010:
137- 138). Evliya Celebi’nin verdigi bu bilgilere bakilirsa kale icindeki hamamin adi
Han Saray1 Hamami’dir. Ancak ileride s6zii gecen giiniimiize Han Hamami ismi ile
ulagsan hamam kale igerisinde yer almamaktadir. Zaten gliniimiize ulasan kullanilabilir
hamam sayi1s1 2°dir. Kullanilamayan ve yeni bulunmus olan hamam ise kalede yer alan
ve giinlimiizde Kale Hamami olarak adlandirilan hamamdir. Sen’in ¢alismasindan
(2021) anlasilan sudur ki, bu hamama Sinan Bey Hamami denilmektedir. Ancak
Evliya Celebi’nin seyahatnamesinde bu isme rastlayamamaktayiz. Goriis odur ki, bu

hamama Evliya Celebi’nin Bitlis’te oldugu vakitlerde baska bir isim verilmistir.

Han Hamam1’nin 1626 ve 1627 yillarinda onarildig: bilinmektedir. Dolayistyla
daha eski tarihli bir yap1 olmas1 miinasebetiyle zaten rivayet edilen odur ki yapim yili
Abbasi doneminde yani 11.yiizyila tekabiil etmektedir. Kitabesine gore buraya “ribat”

ad1 verilmis olup (Tiirkiye Kiiltiir Portali, t.y.), han kastedilmistir.

Ribat, “Sozliikte “diisman saldirilarini onlemek icin sinir boylarinda nobet
tutmak” anlaminda masdar olan ribdt kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ‘“‘ribatii’l-hayl”

(cihad i¢in baglamp beslenen atlar) seklinde gecer (el-Enfal 8/60). Ayni kokten
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“rabiti” emri de (Al-i Imran 3/200) “Cihad icin hazirlikli olun” seklinde
agtklanmistir” (Yigit, 2008: 76- 88). Osmanlica Tiirkce sozliikte ise ribatin: han, sinir
karakolu ve saglam yapi anlamlarina geldigi belirtilmektedir (Tiirkiye Tiirkgesi
Sozliigii). Tiim bu ifadelerden hareketle hamamin adinin o donemde ribat olarak
adlandirilmasin1 gérece iki sekilde aciklayabiliriz: 1lKi, su; olduk¢a saglam bir yapi
olmas1 sebebiyle bu sekilde adlandirilmis olabilir. Ikincil olarak ise hamamin
bulundugu yer itibariyla diigman saldirilarini 6nlemek i¢in kullanilmis olabilme

ihtimalidir. Ancak bu konu ile ilgili tam olarak somut bir veri elde edilememektedir.

Hiisrev Paga Hamamu ise, 1571 yilinda isminden de anlasilacag: tizere Hiisrev
Pasa tarafindan yaptirilmistir (Tiirkiye Kiiltiir Portaly, t.y.). Kadinlar bolimi yikilmisg

olan hamam, giinlimiizde yalnizca erkeklerin kullanimina agiktir.

Seyahatnamede kadinlarin ¢arst hamamlarina gitmedikleri de aktarilmistir.
fleri gelenlerin ise toplamda “600 ev hamamlar: vardir. Zira bu sehrin halki hurme
hatunlarin asla kapidan disari ¢ikarmayip ev hamamlarinda yikarlar. Bir avreti

carsida gorseler katlederler” (Evliya Celebi, 2010: 138).

Tez calismasi konu itibartyla islam Sehirlerini odagma almasi sebebiyle Orta
Cag Islam cografyasinda Bitlis’in ve Kubbet’iil Ahlat’in durumuna bakmakta fayda

vardir:

“Dis Irminiyye’de' bazi Miisliiman sehirler vardir ve halki Miisliimanlar
tarafindan yonetilir. Bazen de Ermeniler tarafindan yonetilir. Ercig, Malazgird ve

Ahlat gibi baz: sehirlerin halen Miisliimanlar elindedir.

Bergeri, Ahlat, Ercis, Vestan, Zevezan ve bu yerlerin arasinda kalan ovalar,
nahiyeler ve kaleler Dis Irminiyye’'den sayilmaktadir. Nesvd, Bergeri, Ahlat,
Malazgird, Bidlis, Kalikald (Erzurum), Erzen, Meyyafarikin sehirlerinin birbirine
benzer biiyiikliikte sehirlerdir. Fakat Ahlat eskisine gore kat kat mamurlasmistir.
Halki zengin ve mal miilk sahibidir. Ahlat’ta ticarethaneler ve biiyiik ¢arsilar vardir

ve tiiccarlarin ugrak yeridir. Halki huysuz, yabancilara diismandir” (Evliya Celebi,

2010: 133- 134).

143 {bn Havkal (2021), Bitlis ve gevresini bu isimle nitelendirmektedir.
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Evliya Celebi’nin aktardigi lizere, Ahlat Miisliimanlarin hakimiyetindedir.
Zaten bu husus, Islam Sehri olmanin da bir geregi durumundadir. Bitlis ile ilgili yer
verilen anlatilarda oldugu gibi burada da halkin refah seviyesinin yiiksek oldugu

anlasilmaktadir.

“Bergeri, Ahlat ve Ercis’in giineyinde, dogu bati istikametinde uzanan bir gol
bulunur. Uzunlugu on kiisiir fersahtir. Bu golden bir karis kadar kiigiik balik avlanir.
Tirrih adi verilen bu baliklar tuzlanarak Musul, el-Cezire, Irak, Sam bolgelerine sevk
edilir. Bu golde Ahtamar adinda bir kale vardir. Bu goliin kyilarindan soda tuzlart
elde edilir. Irak ve diger yerlerdeki firmncilara satilir. Buranin yakiminda giineyindeki
bir dagda zirmik yataklar: vardir. Elde edilen zirmik etrafa sevk edilir. Kirmizi, sart

cesitleri bulunur” (Havkal, 305’ten akt. Aylar, 2019: 84).

Ahlat’ta zirnik, tuz ve tuzlu balik ticaretinin bolge disina dogru yapildig: ifade
edilmektedir. Dolayistiyla bu mevkide saraylarin zenginligi yansitmasi ve
kervansaraylarin fazla olmast dogal bir durumdur. “Bitlis 'te ileri gelenlerin saraylar
ise mamur saraylardir. Seyahatnamede kale igerisinde ismiyle sekiz saray
sayilmaktadir. Dokuz tane de kervansaray bulunmaktadir” (Evliya Celebi, 2010: 133-
134).

Yine anlatilarda ifade edildigi lizere ¢ars1 Pazar ve bedesten sayist da fazladir.

Cars1, pazar ve bedesteninin:

“Tamamu 2100 diikkandir. Bunlardan donanmimli ve miikemmel olam asag
kale varosunda Hiisrev Pasa Carsisi, iki basi demir kapili bastanbasa kdargir kemer
yapilar ile yapilmis mamur ¢arsidir ki sanki Bursa'min Gelincik Pazari'dir. Yine bir
giizel kdrgir yapi bedesteni vardir. Iki yerde debbaghane carsisi vardir ki bu Bitlis'te
islenen renkli sahtiyan ve cesit ¢esit danedar sagri yeryiiziinde yoktur. Ve boyahanesi
yine usta boyacilardir ki isperek neftisi boyasi bir diyara mahsus degildir. Biitiin

boyahaneleri hanlikdir...” (Evliya Celebi, 2010: 134).

Burada bir de Kapan Pazari bulunmaktadir. Kapan pazariyla ilgili kaynak
gosterilememekle birlikte kanaat odur ki, bu pazarlar ticaretin yogun ve gesitli
bolgelere yapildig1 yerlerde bulunan biiyiik¢e pazarlardir. “Miri kapan bir yerdedir.
Biitiin ipekler, degerli kumaslar, yiyecekler, icecekler ve meyveler bu kapana gelip

kantardan gecip Osr-i sultanisi alindiktan sonra satilir ki Evhadullah narhindan
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fazlaya satilmaz” (Evliya Celebi, 2010: 134). Tiim bunlarla birlikte demirci, terzi,

boyahane, deri is¢iligi gibi zanaatlar Evliya Celebi tarafindan oldukca 6viillmiistiir.

“... demircilerinin yaptiklar: Seyhani, Ma'arravi ve zivzik kiliclart ne Ciska

Sehri’nde, ne Diyarbakir’da ve ne Isfahan isliklerinde yapamazlar.

Terzileri ister ¢uka ve ister baska degerli kumaglar olsun éyle igne vurup

dikis atarlar ki asla dikis yeri belli degildir.

Begenilen islerin biri de boyahanelerinde tiirlii boyalar ile ipek ve gayri sapik

ipek boyalar ki Acem diyarinin Lahican Sehri boyacilart dyle ipek boyayamazlar.

Bir baska begenilen isleri de debbaglardir ki Rumeli diyarinda Edirne'nin
kirmizi sahtiyani, yine Rumeli'de Ozice mor sahtiyam, Anadolu'da Konya ve
Kayseri'nin sart sahtiyanlart meshur iken bu Bitlis Sehri'nin sart sahtiyani, pamuk
giilii, seftali giilii, gékrengi, ebri [bulut rengi], giilgunisi, kirmizisi, koyun pembesi,
yesil, turuncu ve menevis [dalgall] sahtiyanlar: olur ki sanki Hitayi ve Ahmed-abadi

kagit gibi parlak ve giizel sahtiyanlart olur ki bir diyara mahsus degildir ...

... bu sehir iginde biitiin zanaat sahipleri mevcuttur” (Evliya Celebi, 2010:
169).

Yakut el-Hamevi’ye gore, “Bitlis: Ahlat’a yakin bir sehirdir. Buranin baglart

¢oktur ve elma burada ¢ok, iyi ve ucuzdur ve baska yerlere génderilir... ” (Hamevi’den

akt. Aylar, 2019: 86).

Verilen ifadelerden anlasildigi gibi Bitlis ve Ahlat Islami dénemde ticari
faaliyet yoniinden oldukga aktif ve verimlidir. Bunda elbette Islam Sehri olmasinin da
katkis1 vardir. Zira tez c¢alismasmin ikinci boliimiinde aktarildigi iizere Islam
Sehirleri’nin ¢arsi, pazar ve iktisadi anlayisinda uzmanlagsma esas olmasi sebebiyle

diikkanlar da uzmanliklarina gore belirli yerlerde toplanmustir.
Gecmis donemki ticari hayata iliskin bir baska bilgiye gore:

“Tacirler ve mallar icin hanlar vardir. Ticaret, yiinliiler, tiitiin, bir ¢esit
palamut (gallnuts), agag¢ sakizi tizerinden yapilir. Agag sakizi yilda 12.000 okka (1
okka: 1.282 kg) ihrag edilmekte idi. Ham pamuk Iran’dan getirilmekte ve pamuklu
elbiseler sehirde iiretilmektedir. Hiristiyanlar ticaret igerisinde zanaatkdar olarak

boyama isinde ve raki imalinde ¢alisirlard1.” (Kayaoglu, TY: 53).
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Baska bir benzer ifade Ibnii’l Verdi’ye aittir: “Hildt... Burada, batida kiymeti
cok yiiksek olan muhtesem, uckur tiretilir. Ayrica buranin yakinlarindan kirmizi ve sart
zirnih (zirnik) ¢tkarilr” (Havkal’dan akt. Aylar, 2019: 92). Makdisi’ye gore ise Ahlat,
“... fivatlarimn diisiik, agaglarla kapli, nehirlerle siislii en giizel sehirlerdendir” (akt.
Aylar, 2019: 85). Yine Makdisi’ye gore, “Irminiyye énemli bir bélgedir. Buradan
perdeler, ¢cok giizel desenli halilar ve baska bir¢cok ézel esyalar ihrag¢ edilir. Baskenti
Debil dir. Diger sehirleri Bidlis, Hilat, Ercis, Bergiri, Hoy ve ..... baska sehirlerdir”
(Aylar, 2019: 85).

Netice itibarryla, Orta ¢ag Islami dénemde Bitlis ve Ahlat’in iktisadi ve sosyal
durumu konusunda bilgi veren seyyahlar Ahlat’in ve Bitlis’in ¢ok mamur ve iyi
durumda oldugunu ve smirlarinda yetisen tirlinleri baska yerlere ihrac ettiklerini
belirtmislerdir (Aylar, 2019: 92). Dolayisiyla bu bolgelerde, canli bir ticari hayattan

bahsetmek yanlis olmayacaktir.
Nasir-1 Hiisrev’e (1967) gore:

cemaziyelevvelin on sekizinde'™ Ahlat sehrine vardim. Bu sehir,
Miisliimanlarla Ermenilerin simridir. ... Ahlat sehrinde ii¢ dille konusuyorlard:
Arapca, Farsca, Ermenice. Sanirim ki bu sebepten o sehre Ahlat adini takmiglar*®.

Orada akge ile alisveris ediliyordu. ...

Cemazelulanin yirminci giinii oradan kalkip bir kervansaraya vardim. Kig pek
miithigti. Dehsetli kar vardr. Halk karda, tipide anayolu bulsunlar da sehre varsinlar
diye sehrin oniindeki ovaya yol boyunca bir miktar kazik kakmislardr. Oradan Bitlis
sehrine vardim. Bu sehir bir dere icine kurulmustu. Oradan bal aldik, bize sattiklar:
hesaba gore yiiz batmani bir dinar tutuyordu. Bu sehirde adam vardwr ki dediler, bir

146

yilda ii¢ yiiz, dort yiiz tulum bali olur. Oradan bir kaleye vardik, oraya Kif-unsur=,

yani "dur da bak" diyorlardi. Oradan da gectik, bir yere vardik ki orada bir mescit

144 Aylar, bu tarihi 20 Kasim 1046 olarak aktarmistir. Bkz. Aylar, 2019.

145 Benzer bir goriisii Tekin’de savunmaktadir. Ahlat’m isminin etimolojik olarak pek ¢ok farkl dile
uygunlugunun sebebini Ahlat’ta farkli milletlerin yasamasina baglamislardir. Bkz. Tekin, 2000.

146 «“By kale Kayf, yahut Kayfa kalesidir. Aym ad1 tasiyan ve Araplar tarafindan Re's-iil-gul denen sehir
istiindedir ve sehre hakim bir vaziyettedir. Dicle kiyisindadir. Makdisi'ye gore Meyafarikiyn
topraklarmin smir sehridir. Procope, bu kaleyi Kifaz diye anar. Iranlilar buna "Gilkend" derler. Simdi
harabe halinde olan bu yere Kefendur ve bazen Tiirk¢e olarak Dur- bak diyorlar.” Bkz. (Nasir-1 Hiisrev,
1967).
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vardi, Uveys-i Karani**™®, Allah ruhunu kutlasin, yaptumistir diye rivayet ettiler.
Oralarda daglarda dolasan ve selvi agaci gibi uzun dallar kesen adamlar gordiim.
Bunlari ne yapiyorsunuz? dedim. Bu sopanin bir ucunu atege sokariz, 6biir ucundan
katran damlar. Biitiin katrani bir kuyuya toplariz, sonra o kuyudan ¢ikarr, kaplara

doldurur, her tarafa gotiriiriiz dediler. Ahlat'tan sonra anilan ve burada kisaca

’

anlatilan bu memleketler, hep Meyafarikiyn (Silvan) iline tabi memleketlerdir’
(Nasir-1 Hiisrev, 1967).

Anlasilan odur ki, Nasir-1 Hiisrev’in burada bahsini ettigi kervansaray Bitlis
Rahva Ovasi’nda bulunan Eleman Hani’dir. Seyahatnamede gegtigi tizere buranin kig
sartlar1 glinlimiiziin imkanlarinda dahi oldukga serttir. Kisin goriis mesafesinin de
azalmasiyla araglar bu yol giizergahinda yolda kalabilmektedir. Hatta dyle ki zaman
zaman yogun kar yagis1 oldugu giinlerde insanlar araglarin1 yolda birakip yiiriiyerek
bu yolu gegip evlerine gitmek zorunda kalmislardir. Bu sebeple bdyle bir yere eski
donemde bir han yapilmis olmasi, eski donemlerin imkansizliginda aslinda ¢ok yonlii

diisiincenin ve doga ve yapi1 bilgisine sahip olmanin bir sonucudur.

Sehrin suyu ile ilgili olarak ise Evliya Celebi’nin aktardig: {izere, sehrin su
sikintist yoktur. Ayrica, “... hayrat sahiplerinin coklugundan 70 adet dbihayat**®
cesmeler yapmislardir...”. Bunlara ek olarak sehir igerisinde 41 adet sebilhaneler
bulunmaktadir. Ancak Rumeli gibi miikellef yap1 sebilhaneler degildir ama tamami
cars1 pazar igerisinde yer almaktadir. Bunlarin isimlerini su sekilde ifade etmektedir:

Hiisrev Pasa Sebili, Sarachane Sebili ve Bezzazistan Sebili (Evliya Celebi, 2010: 133).
Bitlis’teki sularla 1lgili Seyahatnameye yansiyanlar sunlardir:

“Evveld tamami 17 adet kayali dereler ve ozler icinde akan 27 adet

irmaklardir. Bunlardan bagka her derede 360 adet kaynak, berrak hos su sayuir. Ama

147 Veysel Karani Tiirbesi’nden bahsedilmektedir. Giiniimiizde Siirt’in Baykan ilgesine baghdir. Bitlis’e
stnirdir.

148 Giiniimiizde tiirbe olarak da anilan Veysel Karani’nin bahsi gegmisken sunu da ifade etmek gerekir,
anlatilan odur ki, Hz. Omer zamaninda (640- 642), Islam himayesine alinan Bitlis’te oldugu gibi
Ahlat’ta tiirbe anlayis1 gériilebilir. ikinci boliimde ifade edildigi iizere bu durumu Sii inanc1 olarak ifade
edenler olmasina karsin Tiirkiye islam Sehirleri’nde tiirbe anlayis1 daha ziyade saygi duyulan kisiye
kars1 bir nezaket gibi anlasilabilir. Misal olarak, Sultan Abdurrahman Gazi, Hz. Omer zamaninda
Ahlat’1 fethetmistir. Burada 642°de sehit diisiince, buraya defnedilip tas mezar yapiliyor. Sonrasinda
yerli halk da bu mezarmn etrafina cenazelerini defnetmislerdir. Bu sekilde o boélgede bir mezarlik
toplulugu olusmustur. 1974 yilinda ise, burada bir tiirbe insa edilmistir.

4% Hayat kaynag1 anlamina gelmektedir. Bkz. Islam Ansiklopedisi, www.islamansiklopedisi.org.tr/ab-
i-hayat , E.T. 23.11.2021.
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her birinin dogusu ve batisiyla yazsak ciltli bir kitap olur. Ancak kaynak denen

akarsular tamamen kiigiik akarsulardir” (Evliya Celebi, 2010: 139).

Tiim bunlarla birlikte 27 tane de tatli su nehri bulunmaktadir (Evliya Celebi,
2010: 139). Anlatildig: tizere bu sular tiim evleri, bostanlar1 ve ¢arsiy1 dolasmaktadir.
Ayrica bu sularin 6zellikle deri isleme diikkanlarinin da oOniinden gectigi ifade
edilmistir. Zira boyle zanaatlarda suyun onemi biyiiktiir. Nitekim su aktarim da
durumu izah etmektedir: “nehirler Bitlis Sehri'nin dort tarafindaki yiiksek daglardan
dogup sehrin bag, bahge ve sebekeli bostanlarimi, biitiin evlerini, cami, han ve
hamamlarin sulayip sehir i¢inde akarak Debbaghane oniinden gegip batiya dogru
akar” (Evliya Celebi, 2010: 140).

Ayrica “her dere ve nehirlerin saginda ve solunda kat kat kargir yapt bag
koskleri, kuliibeleri ve ¢alastan (kamislarla yapilmis kuliibe) ufak tefek yapilmis bag
evieri vardir ki ... tamamu 12.000 bagdr, evlerdir ve kuliibelerdiv. Memleket halkinin
esrafi, seckini, kiiciigii, biiytigii yaz aylarinda, zengini ve yoksulu sehirden bu baglara
gogiip tam sekiz ay bag fash ... ederler. Her bag tiirlii tiirlii sanatli havuz ve
sadrvanlar ile bezenmis, tirlii tiirlii yiiksek yapilar ile donanmuis olup ¢ok biiyiik bir

sehirdir, ama dagimiktir. Zira baglar: gayet genistir.

Cok eski devirlerden beri bu baglar éyle golgelik Irem Baglaridir™ ki sanki
cihan yarist Isfahan hiyydbanidir. Bu baglarin 6viilmesinde dil kisa kalir. Ama ¢ok ¢ok
bakimli Irem Baglar: genellikle Yakubi Ermenileri elindeki her biri kale gibi kdrgir
duvarli ve kepan kuleli baglardir. ...

Ve her bagda bdz evi derler birer ¢esit haneleri var ki icine bir adam girse
hayran olur, sanki her biri birer Cin nigdrhanesidir ki koku cinslerinden yiiz binlerce

tiirlii gigceklerin hos kokularindan insanin dimagi kokulanir.

Bu baglarin biitiin meyve agaglan diizen iizere satrang naksi tarh olup
dikilmistir.

Ve hiyaban-1 rez dedikleri iiziim asmalarim kamistan ériilmiis kafesler iizere

yol yol tiziim hiyabam etmislerdir ki bemdadem bunlarin gélgesinde gezip dolastik¢a
rahatlar ve dinlenir” (Evliya Celebi, 2010: 144- 145).

10 Bvliya Celebi Seyahatnamesinde buranin diginda da sehirde dinlenme yerleri ve mesire alani
bulundugunu ifade etmektedir. Bkz. 2010: 172- 174.
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Bu bagda Han’in da saray1 bulunmakla birlikte seyri giizel yiiksek kosk ve

kasrlarin bulundugu da anlatilarda yer almaktadir.

“Sadece hurma, ciimmeyz, muz ve serv yoktur. Yoksa biitiin agag tiirleri
mevcuttur. Hatta bazi golgelik ve koselerde limon ve turung fidanlar: vardir. Kig
mevsiminde kegeler ile sarilip korunurlar. Bu hiyabanda tirlii tiirlii ibret verici
seyirlik yiiksek koskler var ki her biri birer hazineye yapilmaz meliklere mahsus
Havemak kasirlaridir. Hatta bir kasrin tarzi tavri bir kaswrda yoktur. Her biri birer
diyarin iistadlarimin igidir. Burada olan havuzlar, fiskiyeler ve selsebiller Rum'da
yoktur. Ve her havuzun dort tarafinda degerli kiiciik taglardan 6yle renk mermerler

dosenmigstir ... (Evliya Celebi, 2010: 152- 154).

Oldukga detayli olarak betimlenen bagda, bir de bag hamami bulundugu ifade
edilmistir. Hamam unsurunun Islam Sehirleri i¢in vazgegilmez bir unsur oldugu

buradan da anlasilabilir.

“U¢ tarafi tamamen Irem Bagi'dir. Camekdmn biitiin pencereleri bahceye
bakar Fahri oymast gibi tung ve demir sebekeli pencerelerdir ve Arabi oyma pencere
kapaklart var ki Tebriz'den Acem hanlari hediye gondermis. Biitiin kapaklarin
oymalart icine siyah ham amber dolmustur. Disaridan sabd riizgar: vurdukga
camekanda olan adamlarin dimaglar: kokulanwr. Bu camekdamin dort tarafi bastan

basa tirlii tiirlii Cin kagsisi [¢ini] ve fagfiirudur.

Yiiksek kubbesinin ¢evresinde ve biitiin pencerelerinin alt kisimlarinda Cin
kdsisi icinde Muhammed Riza-yi Tebrizi'nin hattiyla Fuzuli’nin Hamam Kasidesi

biiyiileyici giizellikte yazilmistir...

Bu camekanin ta ortasinda abihayat ile dolu sadirvanlari 300 yerden kubbeye
dogru fiskirmaktadr. Ve dosemesi Miswr tarzi bastan basa renkli ham mermerdir ki
bukalemun naksidir. Bu havuzun ortasindaki fiskiye ta kubbenin zirvesinde cam tasa

vurup ondan asagt akar...

Bu camekandan igeri girince sovukluk dedikleri biiyiik bir kubbe daha vardir,

ama ortasinda havuz ve sadirvanlarinin akarsular: tamamen sicaktir. ...

... iceri sicak hamamdir ki insan girse sanki nur i¢ine girmis olur. Zira géklere
bas ¢ekmiy yiiksek kubbesinin etrafinda asla duvardan eser yoktur. Hemen bu biiyiik

kubbe tamamen uzun stitunlar tizerine konulmus yuvarlak bir kubbedir. ...
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Bu hamamlardan disarisi tamamen Irem Bagi'dir ki binlerce biilbiillerin
inleyis ve feryatlart duyulur. Insanlar yitkamirken biilbiiller yavrularina gida verdigi
goriiliir, biitiin agaclarin cigcekleri ve hos ve tatli sesli kuslarin yuvalari seyr olunur.

Zemininde olan otlarin, bitkilerin ve diger ciceklerin boylart ve renkleri goriiliir.

Bu hamamin ortasinda biiyiik bir havuzu var, dort tarafinda fiskiyeler figskirir,
ortasindaki fiskiye ise ta kubbedeki tasta son bulup ondan asagi bas asagi sicak su
havuz igine dokiiliiv. Bu havuz icinde kirmizi giil yapraklar: ve karanfil yapraklar

yikananlarin viicutlarina yapusip giizel kokulart insanmn beynini kokulandirir. ...

Biitiin lileleri altin ve giimiistiir, taslar da oyle ve fiskiyeler de tamamen saf

glimiigtendir. ...

Ve kubbenin eteklerinde nice cesit hiisn-i hat kitabeler tizere hamama dair

beyitler yazilmistir. ...

Ve nicesi tiirlii tiirlii micmereler ve buhiirdanlar ile 6d ve anber yakip hamam

ici tamamen koku ile dopdolu olur.

Kisacast bu hamamin, biiyiik sarayin ve Irem Bagi'min ovgiisiinde dil kisa
kalwr. Zira bu yazilan ibret verici yapilarin hurdekdrlhik sanatlarinda, letdfet, incelik
ve giizelliklerinde asla benzerleri yok, seyre deger son tarz bir hamamdir ki bu hakir

41 sene seyahatinde dengini, benzerini gérmemistir. ...

Revan fatihi Murad Han bu hamama girip soguk sular: giilsuyu ve sicak sulart
buhiirsuyu akmis...” (Evliya Celebi, 2010: 154- 156).

Bahsi gecen bag hamammin manzarasinm, Irem Baglari oldugunu ve
penceresinden kuslarin goriindiiglinii, biilbiillerin yavrularini besledikleri ifade
edilmistir. Anlatima gore, hamamin ortasinda igerisine sicak su akan biiyiik bir havuz
bulunmaktadir. Havuz igerisine yikananlarin giizel kokmasi amaciyla giil ve karanfil

yapraklar1 atilmaktadir.

Evliya Celebi ayn1 zamanda Bitlis’in toplumsal yapisina da dikkat ¢ekmistir.
Bitlis’te on yedi tane Miisliiman mahalle ismi saymaktadir ve mahallelerin tamamen
Miisliiman oldugunu vurgulamaktadir. Arabi ve Ya’kubi Ermeni mahallelerinin ise on
bir tane oldugunu belirtir. Ayrica Bitlis’te, Yahudi, Fireng ve Rum yoktur, Ermeniler

bulunmaktadir ve Ermenilerin hepsi de zengin bezirganlardir. Ayrica Bitlis’te bulunan
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kiliseler de Yarmeni Kilisesi’dir. Burada kiliselere vank denilmektedir (Evliya Celebi,

2010: 133- 137).

Evliya Celebi son olarak Bitlis ile ilgili toplumun ne denli misafirperver
oldugunu yemek dagitilan yerler ve imarethaneleri anlatirken su sekilde ifade etmistir:
Buralarin bozulup yerle bir oldugunu ancak Ramazan ve Asure ayinda gorba ¢iktigini
belirttikten sonra aslinda Bitlis’te buna bile ihtiyag olmadigini zira biitiin evlerin
kapisinin gelen gidene acik oldugunu ve ziyaretgilere nimetlerinin bol oldugunu ifade

etmektedir (2010: 172).

20.yiizyi1lda Bitlis’te kale ve c¢arsmin sehrin merkezinde bulundugunu,
dolambagli yollardan evlere ¢ikildigimi ve ¢arsiin sikisik oldugu bilinmektedir. Bu
sikigiklik dolayisiyla sehir merkezi ile sehrin idari unsurlarinin boliinerek sehirde

farkli bir yerde konumlandig1 ifade edilmistir.

“Giintimiizde Bitlis sehrinin ¢ekirdegini kalenin hemen etegindeki dar ve
dolambacgli sokaklar boyunca siralanmus evierle ¢carsidan meydana gelen sikisik kesim
olusturur. Sehrin en onemli tarihi eserlerinden olan Ulucami de sehrin bu en alcak
kesiminde yer alir. ... Bitlis’in vadinin tabaninda kurulmus mahalleleri yesillikler
icinde uzamirken yiiksekteki mahalleler ¢iplak olan tepelerin yamaglarinda birbiri
tizerinde swralanmr. Cogunlukla tek katli, sikisik ve diizensiz bir yapt gosteren ¢arsinin,
sehrin en al¢ak kesimini isgal etmesine karsilik idari merkez kalenin kuzeyindeki
Gokmeydan denilen yiiksek bir diizliikte yerlesmistir. Bunun sonucunda da idari
merkezle ticaret merkezi Tiirkiye 'nin baska sehrinde pek rastlanilmayan bir sekilde
birbirinden ayr diismiistiir. Sonradan idari merkezin ¢evresinde de daha kiigiik bir is

merkezi olugsmustur” (Tuncel, 1992: 227- 228).

Bitlis hakkinda verilen bilgilerden sonra Kubbet’iil Islam Ahlat’a da yer
vermek faydali olacaktir. Bitlis’e bagli olan Ahlat il¢esinin isminin nereden geldigine
dair dort tez ¢alismasinda yer veren Tekin, bu tezlerin igerisinden birini daha makul
bulmaktadir. Nasr-1 Hiisrev’den aktarilan Ahlat’in ismi hakkindaki bu teze gore; Nasr-
1 Hiisrev Tugrul Bey zamaninda, Kasim 1046 yilinda Misir’a gitmek tizere Tebriz’den
yola cikar. Cemaziyelevvelin 18’de Ahlat’a vardiginda, halkin Arapga, Farsca ve
Ermenice konustugunu goriir. Ahlat isminin de dayanagini bu cesitlilikten aldigin

belirtir (Tekin, 2000: 14). Evliya Celebi ise Ahlat’t Ahlad olarak seyahatnamesine
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yansitmustir ve buranin isminin sehrin yapicilari olan Ad kavminden geldigini ifade
etmektedir. “Biitiin tarih¢iler bu eski sehre Ddr-1 Biileh (Biileh yurdu) demisler, yani
oguz taifesi sehridir. Acem tarihgileri bu eski sehre Erzen-i Ahlad (Ahlat Erzeni)
demigler. Gergekten de erzeni, yani danst ¢ok olur” (2010: 188).

Karamagarali’nin ifade ettigi lizere Nasr-1 Hiisrev’e benzer olarak Zekeriyye
Kazvini’de yiliksek tabakanin Farsca, halkin Tiirkce azinligin ise Ermenice
konustugunu ifade etmektedir (1975’ten akt. Tekin, 2000: 15). Ahlat ismini etimolojik
olarak da incelendiginde bu tez dogrulanmis olmaktadir (Tekin, 2000: 15).

Kubbet’iil Islam ismi ise, “Islamiyetin Kubbeleri” anlamina gelip, bu
niteliklere sahip sehirler i¢in kullanilmaktadir’l. Bitlis’in komsusu olan Mus’un
Bulanik ilgesi’ne bagli Abri kdyii onceki dénemlerde Ahlat’in ilim yuvasi olarak
anilmaktadir. Rivayet odur ki, bahsi gecen déonemde niifusu 300 bin civarindadir. Abri
ve Ahlat i¢gindeki ilim yuvalarinda yetisen bilim insanlar1 Ahlat adini biitliin diinyaya
tamtirlar. Bu sebeple Ahlat, Kubbet’iil Islam™? olarak anilmaktadir (T.C. Ahlat
Kaymakamligi, t.y.). Bu unvana Ahlat’in layik oldugunu Evliya Celebi’nin su
ifadelerinden de anlasilmaktadir: Ahlat, “... dlim ve salihler ocag: bir eski diyarduwr ki

Allah imar eyleye, dmin” (2010: 203).

Ahlat’mn Islam Sehirleri arasindaki yeri yalnizca ilmi anlamda sinirli kalmayip
ayni zamanda tarihi yapilariyla da ne kadar 6nemli bir konumda oldugunu gostermistir.
Camileri, mezarliklari, kalesi ve daha bir¢ok yapistyla derin bir tarihe ev sahipligi
yapmistir. Kayaoglu’nun (t.y.) belirttigine gore, 19.ylizyilda Ahlat, meyve
bahgelerinin igerisinde olarak anlatilmistir.

“... Goliin yaklasik > mil kyisinda, suya dogru hafif bir egilimli yerde

dolastik. 2 mil sonra Ahlat kasabasim gérdiigiimiizde burast dogu, kuzeydogu

yoniinde 5 mil uzaklikta idi. Ahlat bir bey tarafindan yonetilen yaklasik 1000 haneli

181« Tiirkiye'nin Bitlis ilindeki Ahlat, Afganistan'm Belh ve Ozbekistan'in Buhara kentleri, bu sekilde
anilan yerlesimlerdendir.” Buhara sehri bazi kaynaklarda Merv olarak gegmektedir Bkz.
www.ahlat.gov.tr/ahlat-tarihi , E.T. 20.11.2021.

152 fslamm kubbesi anlamina gelmektedir. Ayni zamanda Belh sehrinin diger adi olarak da
kullanilmaktadir. Bkz. Osmanlica Tiirk¢e Luggat, www.luggat.com/kubbet-%C3%BCl%20islam/1/1 ,
E.T. 23.11.2021.
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bir kasabadir. Van G6lii’niin kuzeybati ucundan yaklasik 1 mil mesafededir. Meyve

bahgelerinin igindedir” (Kayaoglu, t.y.: 55).

Ahlat ile ilgili mutlaka deginilmesi gereken tarihi yapilardan ilki Selguklu
Mezarligr’dir. Ahlat Selguklu Meydan Mezarligi 210 bin metrekarelik bir alam
kaplamaktadir. Tiirk-Islam mezarliklar1 igerisinde biiyiikliik agisindan diinyada 3.
sirada, Tirkiye’de ise ilk sirada yer almaktadir. Mezar taslarmin dogu yiiziinde
metfunun kimlik bilgileri, baz1 6rneklerde ise metfunun nereden geldigi ve mesleki
bilgiler yer almaktadir. Ayrica, Orta Asya Tiirk kiiltiirlinde goriilen ¢ift bash ejder
motifi, degisik sira ve orgiilerde mukarnas siislemeleri de yer almaktadir. Bat1 yiiziinde
ise, mezar tagini yapan sanatkarin adi, Kuran-1 Kerim’den ayetler ile palmet, kandil,
geometrik motifler ve bitkisel siislemeler bulunmaktadir. Sanduka kisminda ise daha
cok oliimi hatirlatan hadis-i serifler yer almaktadir. Selguklu mezar taglart Orhun
Abideleri ile benzerlik gostermektedir. Bu benzerlik, Orta Asya Tiirk kiiltiiriiniin
Ahlat’ta devam ettigini ve bu kiiltlirlin burada kalmayip Ahlat’tan Anadolu’ya
yayildiginmi gostermektedir (Ahlat Kaymakamligi, t.y.). Mezarlik adeta bir sanat eseri
niteligindedir. Ahlat’in kendi tasindan yapilmis olan biiylik mezar taslarinin iizerinde
yazan yazitlarin ise bir kismi okunabilirken bir bolimii ise tahrip oldugundan

okunamamaktadir.

Mezarlikla ilgili Evliya Celebi’nin vermis oldugu bilgiye gore, biiyiikliigiinden
dolay1 bir giinde zor gegilmekle birlikte biitin nurlu mezarlarimin kubbelerinin
kapilarinin iizerinde veya mezar taslariin {izerinde yahut mermer sandukalari
tizerinde biitlin oliilerin isimleri celi hat ile mermerlere yazilmistir (2010: 198). Ancak
burada kastedilen mezarligin Selguklu Mezarlig1 olup olmadigina dair net bir ifade
bulunmamakla birlikte, Ahlat ve c¢evresi diisliniildiigiinde giiniimiizde Sel¢uklu
Mezarligi’ndan daha biiytlik bir mezarlik bulunmamasi dolayistyla, buranin Selguklu

Mezarlig1 oldugu kaanati agirlik kazanmaktadir.

Ahlat’ta Islam Sehirleri baglaminda ele almabilecek yapilardan biri de Ahlat
kalesidir. Bu kale ile ilgili Evliya Celebi’nin aktardig1 lizere, gol kiyisinda géle bakan
tarafta ti¢ kapisi olan dortgen sekilli bir kale oldugudur. Bu kapinin iizerinde ise, 1562-
1563 yilna ait “Aceb makdam-1 latifzehi bind-y1 metin” yazmaktadir (2010: 192).
Mealen: “Bu kapinin derya tarafi kibledir” yazmaktadir.
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Kale icerisinde 350 tane temiz toprak ile Ortiilii hane, Siileyman Han’in bir
cami, bir hamamu, bir han1 ve 20 kadar da diikkan1 vardir. Miiftiisii, nakibi, kethiidayeri
ve serdar1 olmamakla birlikte sahbenderi, bacdari, muhtesibi ve subasisi vardir. Evliya

Celebi, Ahlat’tan harap sehir'®® olarak s6z eder ve sdyle der:

“Bu harap sehir icinde nice yiiz biiyiik kubbeler ile yapilmis giizel camiler var
ki sanki heniiz mimar ve miihendis elinden kurtulmus eski camilerdir. Biitiin kubbeleri

tastan yapilmistir. Bazilarimin kubbeleri kireg ile ortiilmiis mamur camilerdir, ancak

’

cemaatten mahrumlardir, giivercin, karga ve baykus yuvalari olmus camilerdir’

(2010: 193).

Seyahatnamede “... giivercin, karga ve baykus yuvalart olmus” seklinde
aktarilan camilerden bazilar1 sunlardir: Iskender Pasa Cami'®, Kadi Mahmut Cami®®®,
Emir Bayindir Cami ve Kiimbeti'®®dir. Bu camilerden Emir Baymdir Cami ve
Kiimbeti, Evliya Celebi Seyehatnamesi’nde Emir Kay Cami adiyla anlatilmaktadir.
Ancak Evliya Celebi’nin aktarim yaptigi yillarda bu caminin kiimbeti olmadig:

diistiniilmektedir.

“Emir Kay Camii adli bir mamur cami var, meydanda kalmis. Dért tarafinin
duvarlart ta ¢catisina kadar oyle parlak ve cilali duvarlardir... . Bu cami sahibi Emir
Kay bu eski sehrin muharriri [yazicisi] oldugundan camiin dort tarafindaki
duvarlarn yiiziine bu sehir icinde ne kadar bin cami, mescit, medrese, han, hamam ve
carsi, kisacast ne kadar giizel yapt var ise cami duvaria miihiir hatti gibi ... biitiin

biiyiik yapilar yazilmis ... (Evliya Celebi, 2010: 193).

Ahlat gibi harap olmus sehirleri siralayan Evliya Celebi, bu sehirlerin evliya ve
enbiya burcu oldugundan insanlarmn iizilldiigiinii ifade eder. Ona gore oysaki, diinya

hali zaten boyle, bir tarafi mamur ve bir tarafi harap olmadadir. Bu noktada Evliya

158 Evliya Celebi harap olmus biiyiiksehirleri de su sekilde ifade eder: “... Kiife Sehri, eski Bagdad Sehri,
Musul Sehri, Miyafarikin Sehri, Irak-1 Arab’da Antakiye Sehri, Misir vildyetinde Iskenderiye Sehri ve
Askaldn Sehri, Taberistan Sehri, Busrd-y1 Havran Sehri, Tarsus Sehri, Anadolu vildyetinde Balat Sehri,
Melas Sehri, Ayasuluk Sehri, Aydincik Sehri, (—) (—) (—) (—) (—) (—) (—) Rumeli’de Atina Sehri,
Kavala Sehri, Kirim divarinda Eski Kirim, Inkirman Sehri ve Elburz Dag: eteklerinde Irak-1 Dadydn”
Bu harap kalmig sehirlerden biri de Ahlat’tir (Bkz. Evliya Celebi, 2010: 197).

1541584 yilinda Mimar Sinan’a yaptirildigi tahmin edilmektedir. Yavuz Sultan Selim déneminde
yaptirilip Kanuni doneminde ise genigletilmistir. Bkz.
www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/gezilecekyer/skender-pasa-camii--ahlat , E.T. 24.11.2021.

155 1584 yilinda kale iginde yapilmustir. iskender pasa caminin karsisinda yer almaktadir. Bkz. Tiirkiye
Kiiltiir Portali.

1%6 1477 yilinda yapilmistir.
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Celebi, Veysi Efendi Vaki'aname’sinden alint1 yapar: “Cihan ne zaman dogru diiriist
mamur ve abddan olmustur?...” diye sorar. Devaminda ise Ahlat sehrinin hikayesine

yer verir (Evliya Celebi, 2010: 197- 198):

“Bu eski Ahlat Sehri ta Firavun zamamnda da mamur, senlikli cihan yaris
bir sehir imis. Firavun, Misir iilkesinde hdsd tanrilik davasina kalkistiginda bu Ahlat
Sehri'ni sahibi olan padisah, Firavun'un tanriik iddiasinda oldugunu isitince
giiliimseyerek: "Zavalli Firavun, Misir gibi kiiciik bir beldeye sahip olmakla tanrilik
davast eder. Ya benim biiyiik Ahlatt'ma hasa sahip olsa acaba ne olmak davasin
ederdi ki!" diye Ahlat sahi boyle miinasebetsiz soz eder. Yani Ahlat Sehri o derece
mamur imis ki uzunlugu iic menzil ve derinligi iki menzil yerlerde hala yapi kalintilart
bellidir .

Harap olmus sehir olarak tasvir edilmesine ragmen, Bitlis’te oldugu gibi
Ahlat’ta da zirmi@in bol oldugu anlasilmaktadir. Ahlat’ta bulunan zirnik renkleri ise
kirmiz1 ve saridir. Sar1 zirnik, Ahlat’tan Rumeli'ye, Anadolu’ya, Arabistan ve Acem
diyarlarina gitmektedir. Ancak esas bati memleketlerine'® génderilmektedir zira,
kimyacilarin ifade ettigine gore sar1 zirniki saf bakira koyup nice maddelerle

karistirinca gercgek altin olur inanci hakimdir (2010: 203).

Netice itibartyla anlasiimustir ki, Bitlis ve Ahlat sehirleri Hz. Omer’in halifelik
déneminden giiniimiize degin Islam Sehri unsurlarinm tiimiinii barindirmaktadir. Bu

baglamda iki sehrin de Islam Sehri olarak saha arastirmasina dahil edilmesi uygundur.
3.2.2. Diyarbakar

Diyarbakir ile ilgili ulagilabilen en eski Asur kayitlarinda Diyarbakir, Amid
veya Amedi olarak anilmaktadir. Sonraki donemlerde ise birkag¢ farkli isimle daha
anildiktan sonra Diyarbekir denilmeye baslanmustir. Atatiirk, 15 Kasim 1937’deki
ziyareti sonrasinda buranin nihai ismi Diyarbakir olmustur. Bu isim yakin bir zamana
kadar ise Erbil, Harran, Erzen, Cizre, Hani, Ceylanpinar, Hasankeyf, Habur, Rakka,
Sanlwrfa, Mus, Sincar, Imadiye, Siirt, Nusaybin, Mardin’i kapsayan biiyiik bir
bolgenin ismi olarak kullanilmistir (Akbulut, 1995: 1-6). Sehir merkezinde konusulan

157 Evliya Celebi Bati memleketlerini Frengistan olarak ifade etmektedir. Bkz. 2010: 203.
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dil Tirkee, Kiirtce, Farsca ve kismen de Arapga iken, kirsal alanda konusulan dil ise

yaygin olarak Kiirt¢e’dir (Beysanoglu, 1963: 60; Pigak& Eroglu, 2018).

Sehrin ilk ismi olan Amid isminin kaynagi hakkinda Bekri’nin Selh’ten
aktardigina gore, Hz. Ibrahim’in torununun oglu Amid’ten gelmektedir'® (Giinkut,
1939: 93). Bu konuda baska rivayetler de vardir ancak goriis odur ki, Diyarbakir gibi

Islami bir sehrin isminin yine Islami bir gerekgesi olmalidur.

Diyarbakir’da Bitlis’in ev sahipligi yaptig1 devletlerin hemen hemen neredeyse
tiimiintin hiikiimdarlig1 altina girmistir. Bu durumda sinir olarak birbirlerine yakin
olmalarinin etkisi vardir. Bu tarih benzerligine sasirmamak gerekir zira; Diyarbakir ve
cevresinin ortak tarihe sahip olduklar1 gibi baz1 yerlesim yerlerinin sinirlart da
giiniimiizde Bitlis’e dahil iken eski donemde Diyarbakir’in sinirlart igerisinde yer
almaktadir. Bunlardan biri Bitlis’in Hizan ilgesidir. izah edilen bu tarih birlikteligi ve
komsu yerlesimler olma durumlarindan sonra, Diyarbakir’da Islam hakimiyeti

oncesinde kimlerin hiikiimdarlik kurdugunu belirtilecektir.

Diyarbakira M.0.3000°de bolgenin ilk medeni toplulugu olarak bilinen
Hurriler egemen olmustur. Sonrasinda Naramsinler ve daha sonrasinda tekrar
Hurrilerin egemenligi devam etmistir. Hurri boylart Hurri ve Mitaniler olarak ikiye
ayrilinca Mitaniler Diyarbakir’a hakim olmustur. Mitanilerin egemenligi M.O. 13.
yiizyilda Asurlular tarafindan sona erdirilmistir. Asur egemenligi kesintili olmakla
birlikte M.O. 7. yiizyila kadar devam etmistir. M.O. 900 ila 825 yillarinda Bit- Zamani
buraya hakim olmustur. M.O. 825°te Asurlular tekrar hakimiyet kurmuslardir ancak
M.O. 775’te Urartularin hakimiyeti ile kesintili bir sekildle M.O. 653’e kadar
siirmiistiir. M.O. 625°te ise Medler Diyarbakir’a hakim olmustur. M.O. 550°de ise
Perslerin hakimiyeti baglamistir. M.O. 331°de ise Iskender’in hakimiyeti baglamistir.
M.0.77°de Biiyiik Tigran’m hiikiimdarlig1 s6z konusu olmustur. M.O. 69 ile M.S.
53’te Roma, Diyarbakir’da hakimiyet kurmustur. 387 yilinda Roma ve Sasaniler
arasinda bir anlagma yapilarak Mezopotamya boliinmiistiir. Buna gore, Erzurum,
Erzincan, Tunceli, Elaz1g, Diyarbakir ve Mardin bdlgeleri Roma’ya Kars bolgesi

Sasanilerin idaresine verilerek Karin (Erzurum) Martiropolis (Silvan) Roma siir

158 Hz. Ibrahim’in oglu Medyen’in oglu Belenda’nin oglu Amid’tir. Bkz. Giinkut, 1939: 39- 41,
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sehirleri olmustur. 395 yilinda Roma Imparatorlugu ikiye béliinmiistiir ve Diyarbakir
bolgesine hakim olan Roma, Dogu Roma Bizans Imparatorlugu ismini almistir. 502

tarihinde ise Diyarbakir Sasanilerin eline gegmistir (T.C. Diyarbakir Valiligi, t.y.).

Diyarbakir’t Islam hakimiyetine alan kumandan ise, Bitlis’te oldugu gibi
Diyarbakir’da da Iyaz Bin Ganem olmustur. Fetih tarihi ise, 639 olarak
belirtilmektedir. Yine Bitlis ve Kubbet’iil Islam Ahlat baslig1 altinda da ifade edildigi
iizere, bu tarih Hz. Omer’in halifelik donemine ve Bitlis ve ¢evresinin dolayisiyla

Diyarbakir’in da Islam hakimiyetine alindig tarih olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Diyarbakir’in Miisliimanlar tarafindan fethinin ardindan sehirdeki Mar Toma
Kilisesi ibadet ihtiyacin1 karsilamak amaciyla camiye ¢evrilmistir.?>® 661 yilinda son
halife olan Hz. Ali’nin vefati {izerine halifelik Emevilere ge¢mistir ve dolayisiyla
Diyarbakir’da da Emevi hiikiimdarlig1 baslamistir. Bu hiikiimdarlik 750 yilina kadar
devam etmistir (T.C. Diyarbakir Valiligi, t.y.). Kisaca Diyarbakir’a Miisliimanlarin
hakimiyet tarihleri su sekildedir: Ug Halife Devri (639- 661), Emeviler (661- 750),
Abbasiler (750- 869), Seyhogullar1 (869- 899), Abbasiler (899- 930), Hamdaniler
(930- 978), Biiveyhogullar1 (978- 984), Mervaniler (984- 1085), Biiyiik Selguklular
(1085- 1093), Suriye Selguklular1 (1093- 1097), Inalogullar1 (1097- 1142),
Nisanogullari (1142- 1183), Hasankeyf Artukogullar1 (1183- 1232), Eyyubiler (1232-
1240), Anadolu Selguklular1 (1240- 1302), Mardin Selguklulari (1302- 1394), Timur
Hakimiyeti (1394- 1401), Akkoyunlular (1401- 1507)'%°, Sah ismail Idaresi (1507-
1515), Osmanli Devleti (1515- 1923) (Akbulut, 1995:2; Tuncer, 2015: 13; Gabriel,
2014: 91-92).

Mervaniler doneminde tahribata ugrayan, Diyarbakir Surlari, Kalesi ve On
Gozli Dicle Kopriisii onarim gormiistiir. Artukogullar1 doneminde de imar
faaliyetlerine kiiltiirel faaliyetler de eklenmistir. Burclar insa edilmistir ve i¢ kalede de

Artuklu Sarayr insa edilmistir. Yavuz Sultan Selim doéneminde ise Osmanli

159 Her sehirde oldugu gibi buradaki camiye de Ulu Cami ad1 verilmistir.

160 “Diyarbakir da Akkoyunlulardan kalma birgok cami ve medrese bulunmaktadir. Bunlarin en
onemlileri siislii minaresiyle Safa Camii ve dort siitun {izerine oturan minaresi ile Seyh Matar Camiidir.”
Bkz. www.diyarbakir.gov.tr/diyarbakir-tarihi , E.T. 23.11.2021.
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hakimiyetine giren Diyarbakir, biiyiik bir eyaletin merkezi haline gelmistir. Kanuni
doneminde ise i¢ kale genisletilerek su kemeri insa edilerek Hamravat suyu buraya
getirilmistir. Ayrica hanlar ve kervansaraylar yapilarak ticaret hayati canlandirilmigtir
(T.C. Diyarbakir Valiligi, t.y.). Ancak Diyarbakir tarihinde dikkat ¢eken husus,

surlarin siklikla onarim gérmesi hadisesidir.

Surlarin ve kalenin onarimu ile ilgili, Memliikler adina vergi tahsildar1 olarak

1280°de Halepten Diyarbakir’a gelen izzeddin ibn Seddad sunlar1 ifade etmistir:

“... Amid sehri, Dicle Nehri iizerinde olup ¢evresi iki ayri sur tarafindan
cevrelenmistir. Biri biiyiik sur digeri ise ona gore daha kiiciik olup set gibidir. Bu on
set seklindeki suru Eyyubi Hiikiimdari Melik Kamil sehri hakimiyeti altina aldig

esnada yiktirdl ve enkazini biiyiik surun giiclenmesinde kullandi.

Bu surun burg sayisi atmis oldugu gibi kapt sayist da bestir. Bu kapilar Tell
kapisi, Su(Dicle) kapist, Rum kapisidwr ve bir kapi da surun icindedir. (Artuklu) Melik
Salih Mahmud, Ayn Sora Pinari’na nazir tepeye bir kale insa ettirmisti. Sehir suru,
demir silahlarin islemedigi dayanikli siyah bir tastan yapilmistir. Uzerinden bes tane
kiiciik at gecebilirdi. Anlatildigina gore Ebu Musa Isa b. Seyh Amid sehrinin
yonetimini ele gecirince Abbasi Halifesi Mutezid 899 senesinde buraya sefer
diizenledi ve sehri kusatti. Savag sonunda sehri ele gegirince surlarin boyunu alcalttr.
Bir siire boyle kaldi. Daha sonra giiniin birinde sehirde hamallik yapan Ibn Dimne
adinda biri, sirtinda bugday sepetiyle surun yanindan gecerken dinlenmek icin sepeti
yere indirip oturmus ve suru izlemeye baslamisti. Surun kisa oldugunu gériince, ‘ne
saglam bir yapt ama keske su yiiksekligi bu kadar az olmasaydi! Allah’im sayet giiniin
birinde beni bu sehre yonetici yapacak olsaydin ben surun yiiksekligini bir adam boyu
kadar daha artirirdim’ dedi. Zaman yapacagini yapti ve diisiik tabakanin yemegini
soylularin evlerine indirdi. (Mervanilerden) Mumehhidiiddevie hiikiimdar olup
devletinin anahtarlarini ve iilkesinin yonetim islerini Ibn Dimne nin eline birakinca

Ibn Dimne séziinii tuttu ve adagini yerine getirdi. Suru yiikselttigi gibi on suru da insa

etti 7 (1285).

[zzeddin Ibn Seddad’m (1991) 1285 yilina ait olan notlarmin devaminda,
“Mevani hiikiimdart Nizameddin Ebu’l-Kasim Nasr b. Nasireddin b. Mervan

doneminde Amid surlarinin birgok yeri tamir edildi. Bu tamir edilen yerlerin i¢ten ve
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distan iizerine hiikiimdarin adi yazilmist”  sekliyle aktarmistir. Ibni Seddad
anlatisinda surlarin olduk¢a saglam siyah bir tastan yapildigin1 vurgulamaktadir. Bu
tag Diyarbakir’a 6zgii diizenli kesme tastir. Ve yine anlatildigi tizere, surun yiiksekligi
artirillarak mevcut sura bir de 6n sur eklenmistir. Mervaniler tarafindan surlarin tamiri
sonrasi, yaklasik 3 yiizyil sonra, Matrak¢i Nasuh, Diyarbakir sehrinin detayli bir

minyatiiriinii kaleme almistir.

Sekil 3.2. Matrak¢t Nasuh'un 16. yiizyilda Diyarbakir1 gésteren minyatiiri.

Kaynak: Osmanli Minyatiir Miizesi, E.T. 02.12.2021.

Fotograftan anlasilacagi iizere tiim Diyarbakir’in ¢evresi surlarla ¢evrilidir.
Islam Sehirleri’nde énem veriler su kaynagi olarak sehrin yanindan gegen Dicle Nehri
goriinmektedir. Diyarbakir Kalesi ise ¢epegevre tiim yerlesimi sarmistir. Kale ile ilgili
bazi seyyah notlarinda degisik tasvirler yapilmistir. Bu tasvirlerden biri, 1507 yilina
aittir. Anlatimda:

“... Bu kaleden (Urfaya baglh Cumlin Kalesi) ii¢ giinliik bir yolculuktan sonra,
tarih¢ilere gére Imparator Konstantin tarafindan yaptirilan ve ¢api on veya on iki mili
bulan biiyiik Kara Amid gehrine vardim. Sehir siyah tagtan yapimis surlarla ¢evrili
olup konumundan étiirii boyanmug gibi bir goriintiisii vardi. Toplamda ii¢ yiiz altmis

bur¢ ve kuleye sahiptir. Surun etrafini sirf zevk icin iki kez dolagtim. Cok farkl
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formlardaki bur¢lar ve kulelere bakinca anladim ki geometri uzmani olmayan biri bu
surlara bakmaktan zevk alamaz. Ciinkii surlar cok muhtesem yapilardi. Birkag yerinde
imparatorluk sembolii olan ¢ift bash ve c¢ift sorguglu kartal (karakug) figiiriiniin
oyuldugunu gordiim” (Barbaro, 2010).

Fotograf 3.6. Yedi Kardes Burcu.

Barbaro’da Ibn Seddad gibi Diyarbakir kalesinin siyah tastan yapildigini
vurgulamaktadir. Hatta ilk gordiigiinde kaleyi siyaha boyanmis zannettigini de ifade
ederken surlarin bazi yerlerinde ¢ift bagli kartalin oldugunu tasvir etmistir. Nitekim bu
tasvir dogru olmakla birlikte cift bash kartallardan biri fotograftaki yedi kardes
burcunda bulunmaktadir. Evliya Celebi ise Diyarbakir kalesini anlatirken su ifadeleri

kulanmustir:

“Kara Amid Kalesi: Oyle iinlii saglam ve dayamkli olan kale, Sattularab
kiyisinda goklere bas ¢ekmis Fiskayasi denen yer yiiziinde ¢ok iinlii yiiksek tepe
tizerine sert siyah tas ile kurulu saglam bir kale, bu egri surath felekte yiiksek bir
kaledir. Ger¢i yal¢in kaya iizeredir ama yiiksek dagin en tepesi genis yesillik ve lalelik
bir alandir. Kalenin dogu ve kuzey tarafina egimli semti goklere bag kaldirmis kayalar
tizere olan Fis magaralart bu yiiksek kalenin altindadir. ... Biiyiik nehrin iki tarafi
guilliik giilistanlik, bag, bostan ve reyhanliktir ki her sene bes alti ay Diyarbakir
halkimin Sattularab fash ettigi dinlenme yerleridir. Yeryiiziindeki dinlenme yerleri

icinde bu da tinlii bir gezinti ve eglence yeridir” (Evliya Celebi, 2010: 54).
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Evliya Celebi’de kalenin siyah ve oldukca saglam tastan yapildigi ifade

etmekle birlikte Dicle Nehri’nin her iki tarafininda yer alan yesil alanlar1 6vmektedir.

Ayrica Diyarbakir halkinin da bu alanlarda dinlendigini ve eglence yeri olarak istifade

etitgini vurgulamaktadir. Yine aktarildig: lizere, surlardaki i¢ kalenin igerisinde ise

saray, neferat evleri, hamam ve su degirmenleri vardir:

“150 adet odali ve cesitli divanhaneli biiyiik saraydwr. Her gelen vezir ve
beyler birer oda, hamam, havuz ve sadwrvanlar yapwnca kat kat siislii bir saray
olmugtur... Bu i¢ kalede toplam (—) adet neferdt evleri*® vardir. Ve bir hamam ve bir
Halid ibn Velid Camii var. On adet su degirmenleri var...” (Evliya Celebi, 2010: 38).

I¢ kalede yer alan suyu Evliya Celebi, Allah’in bir ihsan1 olarak nitelendirirken

buranin 40 y1l kusatilsa bile su sikintist ¢ekilmeyecegini ifade etmektedir. Ayrica i¢

kaleyle ilgili ise, sarayin sehirde kibleye taraf bakan demir bir kapisinin oldugunu

belirtmistir:

“... Bir memleketin i¢ kalesinde béyle akar su yoktur. Ancak Evzurum'da
Cennet Cesmesi Pinari, Van Kalesi'nde Kirkcesme Pmari, bir de Budin sinir
boylarinda Estergon Kalesi i¢inde kayadan ¢ikip Tuna Nehri'ne karisan hayat suyu ve
biri de bu Diyarbakir'in i¢ kale suyudur ki adr gegen kaleler kirkar yil kusatilsalar
Tanri'min emri ile su icin stkintt ¢gekmezier. Bu sularin ne taraftan geldigini kimseler

bilmez. Tanrt'ya hamd olsun Allah'in ihsamdir” (2010: 46).

Sehrin su kaynaklarina yer verilen bir baska tarihi aktarmada da sehrin suyunun

bol oldugu ifade edilmektedir:

“Kismen bir ovanin, kismen de bir dagin iizerinde yer alan biiyiik bir ovanin
ortasinda bulunan bu sehrin bir¢ok yerinden ¢ikan pinarlar sayesinde suyu oldukg¢a
boldur. Sehrin askerler tarafindan ¢ok iyi korunan alti kapisi vardir. Kapi
komutanlarinin emri altinda on, on iki veya yirmi asker bulunur. Her kapinin yaninda

da temiz su akan biiyiik cesmeler yer alir” (Barbaro, 2010).

161

Neferat evleri: Asker evleri anlamima gelmektedir. Bkz. Osmanlica Tiirkge Sozlikk, luggat,

www.luggat.com/nefer%C3%A2t/1/1 , E.T. 26.11.2021.
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Diyarbakir Kalesi’nin ardindan diger bir mimari iiriin olan camilere de
deginmek gerekmektedir. Zira Diyarbakir’daki Islam Medeniyetini temsil eden
mimariler arasinda camiler, bu mimarinin en énemli kanadini olusturur. Bu camiler
icerisinde de Ulu Cami’nin ayr1 bir énemi olup, erken Islam déneminden bu yana
varligmi siirdiirmiis bulunmaktadir. Ulu Cami, sehrin ana yollarinin kesisme
noktasinda yer aldigindan dolayi, bu cami dogulu ve batili bir¢ok seyyahin
aktarimlarina konu olmustur. Bunlarin ¢ogunlugunu, Osmanli doneminde
16.yiizyildan sonra sehre gelen yabanci ve batili seyyahlar olusturmaktadir. Dogulu
olarak ise Islam déneminden Nasir-1 Hiisrev ile Osmanli Dénemi’nden Evliya Celebi,
cami hakkinda bilgilere yer vermistir. 1046 yilinda Diyarbakir’1 ziyarete gelen seyyah
Nasr-1 Hiisrev, “Sefername” adli eserinde Ulu Cami’den soyle bahsetmektedir (Top,
2011: 186- 189):

“Ulu Cami de siyah tastan yapilmisti. Oyle ki bundan daha iyi ve saglam
olmast diigiiniilemezdi. Caminin ortasinda iki yiiz kiisur tas stitun vardwr. Her stitun
tek parca tastand: ve iistiinde de tastan yapilmis kemerler vardi. Bu kemerlerin
tistiinde ilkinden daha kisa stitunlardan olusan ve bu biiyiik kemerlerin iistiine yapilmig
diger bir kisa kemer vardi. Bu caminin biitiin tavanlari yuvarlak kubbelerle oriilmiistii.

Hepsi de ahsap isc¢iligi, oymacilik, nakish ve boyali bezemelerle siislenmisti.

Caminin i¢inde biiyiik bir kaya vardi. Bu kayann iizerine oturtulmis tastan
yapilmis yuvarlak ve biiyiikce bir havuz vardy ki duvar yiiksekligi bir insan boyuna
ulasirken ¢evre uzunlugu ise iki arsin dolaylarindaydi. Havuzun ortasindan piring bir
boru gelir ki bu borunun ucundaki fiskiyeden duru bir su akar. Ancak bu suyun ¢iktig

ve akip gittigi yerler bulunamanugstir.

Cok biiyiik ve bir o kadar da giizel bir abdesthanesi vardi ki ondan daha iyisi
olamazdi. Su kadar var ki Amid’deki bu abdesthane siyah taslardan yapilmisken
Meyyafarikin’'deki (Silvan) abdesthane beyaz taslardan yapilmisti” (Nasr-1 Hiisrev,
1967).

Nasr-1 Hiisrev, Ulu Cami’nin siyah ve saglam tasi ile yine ayni tastan yapilmig
abdesthanesini 6vmektedir. Hatta abdesthane i¢in ondan daha iyisinin olamayacagini
ifade etmektedir. Evliya Celebi ise seyahatnamesinde Ulu Cami hakkinda sunlara yer

vermistir:
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“... sehrin ortasinda eski ibadet yeri ve biiyiik cami, Diyarbakir'in yiiz suyu
yani Cami-i Kebir: Hem Rum tarihgileri ve hem uzagi gorebilen akil sahiplerinin
tamami bu eski ibadet yerinin td Hazret-i Musa aleyhisselamm kutlu zamanlarinda
vapildiginda goriis birligindedirler. Aviu siitunlarmmin sag tarafinda beyaz bir siitun
iizerinde Ibranice tarihi vardir. Her devlet elinde bu kale oldukga, bu eski yapi ibadet
yerinden bagska bir sey olmamusiir. Hala 6yle ruhaniyet var ki bir musalll (namaz
kilan) iki rekat namaz kilsa kabul olduguna insanin kalbi taniklik eder. Sanki Haleb'in
Ulu Camii, Sam'in Umeyye Camii, Kudiis'iin Mescid-i Aksdsi, Misirin Cami-i Ezher'i
ve Istanbul'un Biiyiik Ayasofyasi gibi dualarin kabul olundugu bir Diyarbakir
camiidir. Kiliseden donderildigine yapi eserlerinde nice bin adaletli tanik vardir. Zira
minaresi dort késedir. Eski kilise iken canlik imis. Mihrabt ve minberi eski tarzdir.
Cami i¢i avize ve kandiller ile siislenmistir. Biitiin kiigiik biiyiik tiirlii tiirli ti¢ kat
stitunlar biri biri iizerine konulmugstur. Cami icinde bir cami de Safii camiidir. Biitiin

Safiit mezhebinde olanlar burada ibadet ederler” (Evliya Celebi, 2010: 39).

Ulu Cami’nin igerisinde ayrica bir de Safi mezhebinden olanlarin kullandigi

bir caminin varligindan bahsedilmistir. Gliniimiizde de Ulu Cami igerisinde Safi

boliimii ve Hanefi boliimii olarak bir boliimleme mevcuttur. Ayrica cami, blinyesinde

Hevsel Bahgeleri ile ilgili bir kitabe de barindirmaktadir. Bu kitabenin Ulu Cami’de

bulunmas1 islam Sehri unsurlarmin birbirleriyle olan etkilesimlerini gdstermesi

agisindan onemlidir.

Fotograf 3.7. Hevsel Bahgeleri’yle ilgili bir kitabe.
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Kitabe iizerinde Sultan Giyaseddin’in Hevsel, Diclekapi, Mardinkapt ve
Urfakapi’dan alinan vergileri kaldirmasi ele alinmis ve iiretimi tesvik edici icraatlari

oviilmustiir (Giimiis, 2015: 153).

Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde yer verdigi sehirdeki bir diger cami ise

Peygamber Cami’dir. Burada da Safi boliimii oldugu ifade edilmistir.

“... Dagkapisi yakimindadr. Bu da eski camidir ve gayet rihaniyet vardir.
Hepsi kargir kubbelerdir ve bastan basa kursunludur. Bir dort kose minaresi vardur.
Bir tarafinda yine Safit camii vardwr. Mihrabi, minberi ve miiezzinler mahfeli sade

stisliidiir. Avlusunda havuzu ve fiskiyeleri miikellefdir...” (Evliya Celebi, 2010: 40).

Iskender Paga Cami, Behram Pasa Cami, Melik Ahmed Pasa Cami, Kara Cami,
Ipariye Cami, Hiisrev Paga Cami, Ali Pagsa Cami, Hasirli Cami, Muallak Cami, Rumiye
Seyhi Aziz Efendi Cami, Sems Efendi Cami, Bryikli Mehmet Pasa Cami, Halid Ibn
Velid Cami Evliya Celebi’nin aktardigi Diyarbakir’da bulunan diger camilerdir. Bu
camilerin her birinde medreseler'®? ve ayrica Kur’an &gretimi icin hafizlar
bulunmaktadir. Ayrica Balikl ve Ipariye isimli iki adet tekkenin de bulundugunu ifade

etmektedir (2010: 39- 44).

Sehirdeki cami igerisinde yer alan medreseler ile ilgili izeddin Ibn Seddad
(1991), sunlar1 aktarmustir: “Sehirde iki tane medrese vardwr. Bir tanesi caminin
dogusunda olup yaptiram Taceddin’in adiyla yani Taciyye Medresesi diye bilinir.
Digeri ise caminin yakininda olup iki kapisi vardiwr. Biri caddeye a¢ilirken digeri de

camiye dogru agilir”.

Evliya Celebi’'nin aktarmalarinda camiler, medreseler ve tekkelerden soz
etmesinin yani sira Diyarbakir’da bulunan mescitlere de yer vermistir. Bunlar, Balikli
Zaviyesi ve Sarilt Mahallesi mescitleridir. Evliya Celebi ayrica, dariilhadisler isminde
hadis Ogretiminin yapildig1 yerlerden bahsetmektedir. Anlasilan odur ki, tiim
camilerde bu dariilhadisler mevcuttur. Ancak 6zellikle Ulu camide bulunan deli imam

unvanli erdemli bir imamin ¢ok meshur oldugundan s6z etmektedir Sehrin fiziki

162

42.

Evliya Celebi, medreseleri ilim 6gretim evleri olarak nitelendirmektedir. Bkz. Evliya Celebi, 2010:
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yapisinin yaninda toplumsal yapisina da yer verildigi goriilmektedir. Seyahatnamede,
sehirdeki mahalleler ile ilgili kirk yedi mahallede Miisliimanlarin, yedi mahallede ise
Ermenilerin yasadig1 aktarilmistir. Rum, Fireng, Cingene ve (—) (—) mahalleleri
yoktur.'%® Mahalleler sunlardir: ickale Mahallesi, Balikli Mahallesi, Saril1 Mahallesi,
Seyh Mahallesi, Cami-i Kebir Mahallesi ve anlasilan o ki, bir mahalle ismi daha var
ancak satirlar bos oldugundan alinti yapilamamustir. Unlii iki mahalle ismi de

verilmistir ancak satirlar bostur (Evliya Celebi, 2010: 42- 47).

Sehirde bulunan saraylar ve hanlar hakkinda ise seyahatnamede su bilgilere yer
verilmistir: Sehrin ileri gelen saraylari ise alim, seyh, vezir ve bey saraylar1 olmak
lizere yetmis bes tanedir. Han olarak ise Hasan Pasa ve Bezirgan Hani olmak iizere iki
han bulunmaktadir. Hasan Pasa Haninin avlusunda havuzu vardir ve sadirvanlarindan
su akmaktadir. Evliya Celebi sehirdeki suyun kullanimi, su kuyular1 ve mahzenlerle
ilgili ise gordiiklerini su sekilde aktarmistir: “Bazi evlerde su kuyular: vardir. Ancak

1

diger bolgeler gibi su kuyular: ¢ok degildir, yine de her evde su mahzenleri bulunur...’

(2010: 47- 51).

Tezin st kisimlarinda da yer verildigi lizere Hamravat suyu, Kanuni
déneminde Diyarbakir’a getirilmekle beraber Evliya Celebi’nin de seyahatnamesinde
yer verdigi onemli bir sudur. “md-i Hamrevdt Diyarbekr’in db-1 ripyidu” (Evliya
Celebi, 2001: 28). Yani Diyarbakir’in yiiz suyu Hamrevat’tir. Gergekten de Evliya
Celebi, burada yasayan insanlarin yiiz rengi ile Hamrevat arasinda illiyet bagi
kurmaktadir. Inanis odur ki, bu suyu Sultan Siileyman Tanri’min rahmeti ve
bagislamasi tizerine olsun yollarini temizleyip Karadag'dan getirmistir (Evliya Celebi,
2010: 45). “Sehrengiz-i reng-i riy-1 pir ii ciivan Ab u nevasinin letafetinden ve Harevit
nehrini nis etdikleri te'sivinden halkinin reng-i riiylart ham-ret iizredir... Ve ednad
mertebe omr-i giran-mayeleri yetmis ve seksene balig iken kar [u] kisbden hali

olmazlar” (Evliya Celebi, 2001: 30).

183 Evliya Celebi eserinde ek olarak iki millete ait de mahallenin bulunmadigin belirtmistir. Ancak bu
kisim eserde okunamamaktadir.
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Evliya Celebi’ye gore, Diyarbakir halkinin yiiz rengi, su ve havasinin tatliligi
ve Hamrevat suyunu igmeleri sebebiyle kizildir. En az yasayanlar1 yetmis ve seksen

yasina ulasmigken bile ¢alismaktan ve kazanmaktan geri durmazlar.

Su kuyularinin diger bolgelere nazaran az oldugunu dile getiren Evliya Celebi,
sehirdeki hamamlara yer vermeden gecememistir. Sehirdeki ileri gelenlerin
hamamlariyla ilgili olarak ise sunlar1 anlatir: “Oncelikle ileri gelenleri “Sehrimizde
146 saray ve baska hanedan hamamlar: vardir” diye oviiniirler, zira kadinlar: gayet
perde ehli, kapali ve 1rz ehli olduklarindan ¢arsi ve pazara ¢ikmayp ev hamamlarina
girerler” (Evliya Celebi, 2010: 52). Sehir ahalisinin kullandigi hamamlar ise, Evliya
Celebi’nin aktardig1 tizere on ti¢ tanedir. Sehir ahalisinin kullandigi hamamlar ise,

Evliya Celebi’nin aktardig: lizere on ii¢ tanedir.

“Bu sayilan hamamlarin hepsi sehrin ¢opiiyle 1sumr, ama gayet sicak sulu
hamamlardir. Degme adam bir saat bu hamamlarda durmaya giic yetiremez.
Anadolu'da odun ile bu derecede hamam isinmak ihtimali yoktur. Bir ozelligi de odur
ki sehir icinde ¢opgiiler ¢opleri sepetlere doldurarak sepet sepet hamamlarda yakip
Diyarbakir Sehri ¢er ¢opten ve pisliklerden temizlenir, hamamlar da sicak olur”

(2010: 54).

Hamamlarin sicakligin1 da 6ven Evliya Celebi, Anadolu’daki odunla 1sinan
hi¢bir hamamin bu derece 1sinamayacagini ve hi¢ kimsenin bir saat bile bu sicakliga
dayanamayacagini ifade eder (2010: 54). Evliya Celebi, sehirde yer alan hamamlarla

ilgili ayn1 zamanda su anlatilara da yer vermistir:

“Birincisi Diyarbakir Sehri icinde toplam (—) adet hos hamamlar vardr.
Ama bunlardan suyu, havasi ve yapisi hos ve temiz Sinekpazari'nda Ipariye Hamami

gayet i¢ agicidr.

Espek Hamami: Bu da giizel havali hamamdir. Hele bu sehir icinde boyle sicak sulu
hamam yoktur. Ama halk dilinde "Esek hamami" derler; dogru ismi "Esbek

hamami"dur.
Iskender Pasa Hamamu: Biitiin takimlari ve tellaklari temiz giizel yapiuli bir hamamdir.

Rumkapisi'nda Eski Hamam: Hepsinden biiyiiktiir.
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Muallak Minare yakimnda (—) (—) Hamami: Ddsemesinde mermerleri ve

kubbelerinde billtir camlart gayet sanatlidir.
Melik Pasa Hamami: Goniil acan aydinlik hos bir hamamdir.
Dagkapisi yakininda Zibilci Hamami: Gayet agik sade hamamdir.

Mardinkapist yakininda (—) (—) Hamamu: Iki kuleli, iki halvetli ve iki sofali ibret

verici bir hamamdir.

Giizellik ¢arsisi icinde Iskender Pasa Hamami: Zevk sahibi bilge bir vezir ve mimari
ilminde yetkin bir miihendis oldugundan kendi eseri olarak giizel bir tarz ve sanatli

bir hamam yaptirnustir. Diyarbakir Sehri'nin yiizii suyu olmusg tatl bir sicak sudur.

Buyikli Mehmed Pasa Hamamu ki Diyarbakir fatihidir, eski tarz eski bir hamamdir,
ama duvar yiizlerinden ve basasagi olmus kubbelerinden bir damla ter damlama

ihtimali yoktur. Duvar yiizlerini koklasan misk gibi giizel kokusu vardur.

Behram Pasa Hamami: Bu sanli pasamin ash Gazzeli oldugundan Arabistan'da
gordiigii gibi sanatli bir hamam yapmak icin Gazze ve Kudiis'den yetkin yapt ustalar
ve mermerciler getirtip ve nice ytiz deve yiikii renk renk somaki, mermer, sari, zenburi
ve mavi taslar getirtip bu hamama dosemiy. Gergekten bir ibret verici hamam ettirmig
ki misli meger Sam'da Defterdar Hamami, yahut Mistr iilkesinde Menfeliit Sehri’'nde

Osman Bey Hamami ola.

Diyarbakir iginde Cardakli Hamam: Yapanini bilmiyorum ama temiz ve piril piril

aydinltk hamamdir.
Yenikapt Hamami: (—) (—) (—) (—) (—) ()

Ickale Hamami: (—) (—) (—) yapisidr. Buraya biitiin pasali, ayin ve esraf
girdiginden ¢ok temiz ve hos hamamdir” (2010: 53-54).

Evliya Celebi, Diyarbakir’daki hamamlarin neredeyse tiimiiyle ilgili aydinlik
ve glizel bulduguna dair goriislerinden sonra ticaret hayati hakkindaki gordiiklerini de
kaleme almadan gecememistir. Sehirde bulunan ¢ars1 ve pazarin olduk¢a fazla diikkan
icerdigini ve kuyumculuk ile kap kacak isleyen zanaat ustalarinin essiz oldugunu su

sekilde aktarmistir:
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“Hepsi 2.008 adet ¢arsi pazar diikkdanlaridir.

Bunlardan birincisi Hasan Pasa Pazari, Sipah Pazari, Attarlar Ppazari, gelen

gidenlerin dimaglari bu pazardaki kokulardan kokulanir, kuyumcular pazari.

Bu anilan ¢arsi pazar biitiin tas kemerler ile yapiimigtir. Demirciler Carsisi,
Cilingirler Carsisi, Cevdhirciler Pazar, Haffaflar Pazari, Palancilar Pazari,

Gazzazlar Carsisi ve Bezciler Pazari.

.. esnaflarin diikkanlar: mevcuttur. Ama Sipah Pazari'nda bedesteni gayet
bakimh, siislii ve iki tarafi demir kapili saglam tas yapidir. Zengin bezirganlar ile
dopdolu olup biitiin bélgenin degerli mallari ve esyalari, zor bulunan miicevher tiirii
orada bulunur. Ama bu diyarda islenen kili¢, gaddare, kiiliink, balta, ok, hanger,
mizrak yalmani ve ok peykdam bir diyarda islenmez, ancak Isfahan demircileri

islerler...

Kuyumcular: giimiis kap-kacak yapmada ve altincilart altin tac ve saf altin

miicevher kap-kacak yapmada benzersiz ustalardr” (Evliya Celebi, 2010: 48- 49).

Fransiz seyyah Adrien Dupre 19. yiizyilin basinda Diyarbakir’1 ziyarete geldigi
donemde sehirdeki pamuk bezi iiretimini, deri ve bakir isleme zanaatlerinin ta Halep

ve Kirim’a kadar gonderildigini ifade etmistir.

“Diyarbakwr biitiin kervanlarin gegis yeridir, burada her tirlii itiriin
bulunmaktadir. Burada c¢esit ¢esit pamuklu bezler iiretilir. Bu mallar Halep’e,
Karadeniz kiyilarina ve Kirim’a gonderiliv. Diyarbakir’da iiretilen kirmizi
marokenler kalite bakimindan Levantin iiriinlerinin en iyisidir. Ergani bakirt da

orada rafine edilir” (Yalcinkaya, 2008: 204).

Seyahatnamede ayni zamanda Diyarbakir’daki erkeklerin mesleki olarak
cogunun tiiccar oldugunu ve sehir iginde zengin bezirganlar bulundugu aktarilir

(Okumus, 2008: 177).

Evliya Celebi’nin ticaret alaninda dile getirdigi bu ustalik, saglik alaninda da
dikkatini celp etmistir. Isinin ehli tabiplerle ilgili ise sunu aktarmustir: “Ilim ikidir:
Birincisi bedenler ilmi, Ikincisi dinler ilmi” hadis-i serifi iizere bu Diyarbakir

Sehrinde uzman kan alict ¢oktur” (Evliya Celebi, 2010: 50).
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Son olarak seyahatnamede sehirdeki insanlarin goriiniimiine de yer verilmistir.
Aktarima gore erkekler: “Kiyassiz samur elbise, zerdeva ve samur kiirk giyerler. Atlas,
kemhad ve diger ipekli giyer ayanlart vardir. Orta halli olanlar: pirankona, saya ¢uka
ferdce ve kontus giyerler. Fakiri renk renk londura ¢uka giyerler” (Evliya Celebi, 2010:
50- 51). Kadmlar ise, “Hepsi beyaz ¢arsafa biiriiniip yiizlerinde kil rtii, baslarinda
sivri altin ve giimiis takke giyip ayaklarinda elbette ¢cizme giyerler. Bikr diyari

oldugundan temiz bdkireleri de car [¢arsaf] giyerler ve altin ve siise gomiilmiislerdir”

(2010: 51).

Diyarbakir sehrinin, 639 yilinda komutan Iyaz bin Ganem tarafindan
fethedildigi yukarida ifade edilmisti. Verilen tarih ve komutan, Ahlat ve Bitlis
sehirleriyle Diyarbakir’in tarih birlikteligi oldugunu gostermektedir. Bu yil itibariyla
Diyarbakir’da Miisliimanlarin  hakimiyeti altmna girmistir. Ve seyahatname
anlatilarindan anlasildig1 iizere Diyarbakar, Islam Sehri’ne has sosyo-mekansal 6geleri

biinyesinde barindirmasi sebebiyle bir Islam Sehri’dir.
3.2.3. Urfalt4

Halk rivayetlerinde Hz. ibrahim ve Nemrtid hikayelerine konu olmus, “kutsal
sehir, peygamberler sehri” olarak nitelendirilen (Turan, 2010: 336) Urfa sehri, tarih
boyunca énemli bir yerlesim merkezi olmustur. islami donemde el- Cezire (ada) olarak
adlandirilan bélge ii¢ boliime ayrilmistir (Ekinci, 2006: 1). Araplar, Diyar-1 Mudar ve
Ruha ismiyle anilmaktadir (Harran Universitesi, 2015). Sehirin el-Cezire (ada) olarak
isimlendirilmesinin sebebi bolgede bulunan ovalarin Firat ve Dicle nehirlerinin kuzey
kisimlariyla ¢evrelenmis olmasidir (Ekinci & Paydas, 2011: 23). Urfa bolgesinin
Osrhoene ve el-Cezire isimleri kadar meshur olmayan bir bagka ismi ise “Akur
Bolgesi”’dir. Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim adli eserinde el-Cezire bolgesini “Akur

Bolgesi” olarak isimlendirmistir (Makdisi, 1906 akt. Ekinci & Paydas, 2011: 23)

Urfa’da hakimiyet kuran devletler kronolojik siralamaya gore su sekildedir:
Ebla, Akkad, Siimer, Babil, Hurri- Mitanniler (M.O. 2000), Aramiler, Assur, Keldani,

164 ffade olarak Sanlurfa yerine Urfa’nin tercih sebebi: Sehrin, “Sanl” unvanini 1984 yilinda almasidir.
Zira tez ¢aligmasinin bu bdliimiine konu olan husus, daha eski donemlerdir.
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Med, Pers, Makedonya Krallig1, Iskender, Seleukos Kralligi, Parth Krallig:’dir. M.S.

hakimiyet kuranlar ise, Edessa Kralligi, Roma, Bizans, Sasani Krallig1’dur.

Urfa Miisliimanlarin hakimiyeti altina girmeden evvel Bizans Imparatorlugu
hakimiyetinde bir eyalet merkeziydi. M.S. 640 yilinda Urfa, Bizans’tan alinmis olup,
bu donem Hz. Omer’in halifelik zamanina tekabiil etmektedir. Dénemin kumandani
ise Ubeyt ibni El Cerrah’tir. Urfa’da Miislimanligin ilk yapis1 olarak Hz. Omer’e
adanan Omeriye Cami yapilmistir. Hz. Osman doneminde ise Urfa dahil, el-Cezire
eyaleti Sam'a baglanmustir. Urfa, tarihinin M.O. 9 binli yillara uzanan siirecinde pek

cok medeniyete ev sahipligi yapmustir.

“... Ebla, Akkad Siimer, Babil, Hitit, Hurri-Mitanni, Arami, Asur, Pers,
Makedonya, Roma, Bizans gibi uygarliklarin egemenlikleri altinda yasayan Urfa 1094
yilinda Sel¢uklu topraklarina katilmis, 1098 °de Ha¢li kontlugu idaresine girmigtir.
Eyyubi, Memluk, Tiirkmen asiretleri, Timur Devleti, Akkoyunlular, Dulkadir Beyligi,

Safevilerden sonra da Osmanli simirlart igine katilmistir” (Harran Universitesi, 2015).

Urfa, Selguklularin elindeyken refah ve zenginlik seviyesinin o kadar yiiksek
oldugu soylenir Ki, 1089 yilinda Kudiis’ten Avrupa'ya donen Fransiz asilli Papaz Piyer
Lermit, islam Diinyasi’nda yasanan refah ve saadeti gordiigii kadariyla Avrupa'dal®
anlatmasinin iizerine ve Mesih’ten geldigini 6ne siirdiigii su mesaji1 yaymaktadir: “Bir
Miisliiman 6ldiiren cennete girecektir”. Bunun iizerine Hagli Seferleri’nin basladigi

ileri siiriilmektedir (Harran Universitesi, 2015). Aslinda bu satirlar Islam Diinya’simnin

refahin1 gostermekle birlikte Islam Sehirleri’nin de énemini de ortaya koymaktadir.

Urfa sehrinin ticari faaliyetleri belli bir doneme kadar Karakoyun Deresi'nin
etrafinda toplanmigtir. Fakat M.S. 201 yilinda Karakoyun Deresi'nin tagmasi ile burada
bulunan igyerleri dereden uzaklastirilarak Balikli GOl ¢evresine tasinmustir (Sahinalp
& Giinal: 2016: 346). Balikl1 Gol Urfa’da ticari hayati canlandirmaktadir. Zira Balikli
GOI’1in suyu bir kanalla ¢ars1 diikkanlarinin aralarindan gegmektedir. Bu suyu islerinde
kullananlar 6zellikle debbaglar, kiirkg¢iiler, degirmenciler ve boyacilardir. Urfa’da, 16.

ve 17. yiizyillarda kumas boyama ve iplik renklendirme yapilmaktadir. Ayrica

185 O donemde Avrupa’da refahtan uzak durumlarin yasandigi ifade edilmektedir. Bkz.
www.web.harran.edu.tr/tarih/tr/makaleler/sanliurfa-tarihi/ , E.T. 27.11.2021
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boyahane, tabakhane ve kasaphane énemli bir is tiretim hacmine sahip olan yerlerdir
(Ozme, 98°den akt. Yasar, 2021: 28).

Sehirdeki ticari faaliyetlerin zenginliginin yaninda mimari yapilarinda
incelenmesi donemin irdelenmesi a¢isindan énem arz etmektedir. Bu yapilardan ilki
Urfa Kalesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kale seyahatnamelere de konu olmus bir
kaledir. Evliya Celebi’nin verdigi bilgiye gore Urfa kalesi yuvarlak formdadir. ig
kalesinde 20 adet hane bulunmaktadir. Haneler, bagsiz ve bahgesizdir. Cebehanesi®®,
bugday ambarlari, su sarniglar1 vardir. Kale kapisinin i¢ yiiziinde cami bulunmaktadir.
Ancak seyahatnamede bu bolim “Kale kapisinin i¢ yiiziinde (---) (---) camii var.”
seklinde gegmektedir. Anlagilacagi tizere caminin 6ncesinde bosluk bulunmasindan
dolay1 Evliya Celebi’nin tam olarak ne anlatmak istedigi bilinememekle birlikte, kale
kapisinin i¢ yiiziinde cami oldugu net olarak anlagilmaktadir. Bu caminin minaresiz ve
kiigiik bir cami oldugu aktarilmaktadir. Bundan baska mescit, han, hamam, gars1 pazar

yapilar1 bulunmamaktadir!®’. Seyahatnamede bir de asag1 varos biiyiik kalesinden

bahsedilmektedir. Bu kale de dértgen seklindedir (2006: 200- 201).

“Bu sehrin fevkani*® kalesi ve tek katl sur varosunun iginde ve disinda

toplam 2.600 kireg, toprak ve cibis (al¢i) ile yiizleri ortiilii (sivali) senlikli ve bakiml

2

yapi, giizel hanelerdir. Ve bagli, bahgeli, akarsulu ve hamaml biiyiik saraylardir
(Evliya Celebi, 2006: 200- 201).

Aktarimdan Urfa’daki evlerin oldukca bakimli ve saraylarin da bahgeli,
akarsulu ve biiyiik hamamli olduguna deginilmistir. Osmanli tarihinde 6nemli bir yeri
olan tahrir defterlerinde ise Urfa Sancagi’nda 1518 tarihinde 3 cami, 12 mescit, 4

hamam, 2 kervansaray, 1 bedesten ve 1 darphane oldugu bilgisine ulagilmaktadir

166 Bant, kursun, giille ve benzerleri gibi harp malzemesi ve bunlarin bulundugu yere verilen isimdir.
Bkz. https://www.osmanice.com/. 20.06.2021.

167 Ancak Evliya Celebi Seyahatnamesi’nin ilerleyen boliimlerinde Hazret-i Ibrahim Halil Tekkesi’nin
kale igerisinde bulundugunu ifade etmektedir. Ustelik bu tekkeyi anlata anlata bitirememektedir (2006:
203). Ancak hatirlayacak olursak Evliya Celebi, Urfa’da iki kaleden bahsetmektedir, bu tekkenin de
hangi kalede yer aldigina dair bir bilgiye ulasilamamaistir.

168 Ustte olan, yukarida bulunan kalesi. Bkz.
www.lugatim.com/s/fevkani#:~:text=FEVK%C4%80N%C3%8E &text=1.9%20%C3%9Cstte%200lan
%2C%20yukar%C4%B1da%20bulunan. , E.T. 27.11.2021.
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(Goyiing, 1975: 79)!%°. Urfa’daki bu darphanede bakir ve altin olmak iizere Kanuni
adina para basildig1 bilinmektedir (Turan, 2005: 135).

Sehirde yer alan geleneksel sosyo-mekansal unsur ise islam Sehirleri’nin ana
unsurunu olusturan camilerdir. Camiler de yine ayni sekilde sehre ugrayan bircok
seyyahin aktarimma konu olmustur. Urfa camileriyle ilgili ise Evliya Celebi su

aktarimi yapmaistir:

“Evvela i¢ kalede eski mabed minaresiz (---) camii ve Pasa Sarayt yakininda
kalabalik cemaate sahip Kizil Cami ta Nemrud zamanmindan beri eski mabet imis.
Harun Resid fethinde kiliseden ¢evrilip Miisliiman mabedi olmustur. Hala minaresi
erganun ¢am haneleridir ki seyredilmeye deger yiiksek minaredir” (Evliya Celebi,

2006 202).

Urfa’da 1766 Mayis ayinda bulunan Niebuhr, sehre kaleden baktiginda on iki
minare saydigini, i¢lerinden birkagimin dikdortgen oldugunu bunlardan birinin de Ulu
Cami minaresi oldugunu ve Hiristiyanlarin ¢an kulesine benzedigini vurgulamaktadir

(Gtiler, 2010: 22). Niebuhr’a gore Urfa’da,

“... bir gezgin tarafindan gériilebilecek en goze ¢arpan sey; biiyiik ve giizel
bir camiidir (Rizvaniye Camii) ve muhtemelen takvali bir Miisliiman tarafindan
yaptirilmigtir. Bu adam riiyasinda Hz. Ibrahim'in bu mekdnda ibadet ettigini gormiis.
Zira bu Miisliiman aym riiyalar iizerine, ¢cogu Yahudi ve Pagoda gibi, bir¢cok cami

yaptirmig” (Giiler, 2010: 23).

Urfa’daki diger camiler ise sunlardir: Ak cami, Hz. Ibrahim Halil Cami, Pazar
cami, Sultan Hasan Cami, Nar-1 Tecelli Cami, Caygirli Cami Ahaveyn Cami,
Tabahane Cami, Bey Kapis1 Cami, Hekim Dede Cami, Kara Meydan Cami ve Ugurlu
Meydan Cami. Bunlara ek olarak 67 adette mahalle mescidi vardir. Baz1 mahallelerde
ise iki ii¢ zaviye bulunmaktadir. Zira buranim halk1 musalli*’®, diinyadan ge¢mis halim

ve selim kisilerdir (Evliya Celebi, 2006: 202). Karake¢ili’den aktarildigi tizere,

189 Ancak Evliya Celebi’nin Urfa’ya 1518- 1526 ve 1566 yillarinda geldigi diisiiniilmektedir. Bu
durumda 1518 yilindan sonra sehirdeki yapilarin arttirildig1 kanaati olugmaktadir.

170 Beg vakit namazinda anlamina gelmektedir. Bkz. Tiirkiye Tiirkgesi Sozliigii, Kubbealti Lugati, Bkz.
www.lugatim.com/s/musalli , E.T. 28.11.2021.
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Urfa’da gilinlimiize ulasan yukaridan sayilan camiler oldugu gibi kayitlarda varligini
sirdiiren ama giliniimiize ulasmayan 32 mescit ve 14 caminin varligindan
bahsetmektedir (Sabuncu & Sarkoz, 2017: 214). Urfa’daki her camide medrese
bulunmaktadir (Evliya Celebi, 2006: 202). Ancak buralarin 6zel dersiamlari ve
evkaflar1 vardir. Karadag’dan aktarildigi tizere, “Urfa medreselerinde fikih egitiminin
ciddiyetle yapildigina, klasik fikih egitim metotlarindan farkli olarak hadislerle i¢ ice
bir metot uygulandigr” bilinmektedir (Sabuncu & Sarkoz: 2017: 211).

Sehrin talebesi ¢ok olan 3 dariilkur'an ve 3 dariilhadisi bulunmaktadir. Aym

zamanda buradaki camilerin sibyan mektepleri de bulunmaktadir. Her sene baginda bu

171 1172

ve atiyyeleri
yetimlere dagitmaktadir (Evliya Celebi, 2006: 202).

mektepler bayramlik olarak elbise, surre vakif eliyle imkani olmayan

Sehirdeki asevi ve imarethanelerin sayisina tam olarak seyahatnamede
ulasilamamakla birlikte Hz. Ibrahim Halil Asitanesi Imareti hicbir sart, kosul ayirt
etmeksizin herkese her giin iki 6giin pilav ve ¢orba dagitilmaktadir (2006: 203). Bu
yapilan dagitim, “Yeryiiziinde kimildayan hi¢bir canli yoktur ki rizki Allah in tizerine
olmasin. Allah onlarin halen bulundugu yeri de emanet olarak konulacag: yeri de
bilir; hepsi apagik kitapta vardy” (Kur’an Yolu Meali (Erisim: 04.01.2021), Had
11/6) ayetine binaen yapilmaktadir.'”®

Urfa’nin hamamlariyla ilgili ise Evliya Celebi’nin seyahatnamesinde belirttigi
tizere, halka agik 8 hamam bulunmakla birlikte ayrica 75 tane de saray hamami

bulundugu bilgiler arasindadir.

“Hepsi 8 hamamdir: Evvela Pasa Hamami gayet hos suyu, havast ve binasi

var. Samsat Kapist Hamami, Haci Bey Hamami, Cwincikli Hamami, Arasta Hamamu,

171 Akge kesesi anlamia gelmektedir. Bkz. Evliya Celebi, 2006: 202.

172 Hediye bahsis anlamina gelmektedir. Bkz. a.g.e.

13 Ayette rizki Allah’m verecegi hususu, ““canlilarin riziklarimi kazanmak icin hichir ¢aba
harcamalarima gerek olmayacagi” seklinde anlasilmamalidir. Ciinkii Allah insanlara akil ve irade,
hayvanlara da i¢giidii vermistir. Oteki canlilar riziklarini elde etmek igin i¢giidiilerini kullandiklar: gibi
insanlar da akil, irade, ruhsal ve fiziksel yeteneklerini kullanmak durumundadirlar” (Kur'an Yolu
Tefsiri Cilt: 3, 148-151).
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Muharrem Hamami, Kececi Hamami ve Meydan Hamami. Bunlarin hepsi seckin ve

halk hamamlaridwr, ama ayrica 75 adet saray hamamlart vardir.

Evvela Tayyar Mehmed Pasa Sarayi'nda iki hos hamamdwr ki padisahane
yapilmis seyre deger bir aydinlik giizel hamamdir. Giirz Pasa Sarayr Hamami ve
Celalf Kadi Sarayr Hamamu. Bildigimiz ozel hamamlar bunlardir ama kahice*™ bazi

ahbaptan esirgenir hamamlar degildir” (Evliya Celebi, 2006: 205).

Hamamlar ayn1 zamanda Urfa carsisinin oldugu yerde, camiyle birlikte
bulunmaktadir (Yasar, 2021: 23). Sehirdeki bu birliktelik Islam Sehirleri’nin

unsurlarinin ayrilmazligini gostermektedir.

Ek olarak Urfa cars1 bolgesinde seyyar tiiccarlar i¢in konaklayabilecekleri
hanlar da bulunmaktadir (Sahinalp, 2005: 170). Urfa’daki hanlarin durumu ise

seyahatnamede soyle ifade edilmistir:

“Evvela carst icinde Yemis Ham kargir saglam yapidir. Ala Han""™, senlikli
handir, Ibrahim Halil Nehri, icinden gecer. Haci Ibrahim Ham, Samsat Kapist Ham,
Bey Kapisit Ham, Bey Kapisi'ndan disarida Sebil Ham ve Samsat Kapisi'ndan disarida
magaralardan hanlar var ki her biri beser-albsar yiiz at alir. On adet kudret eli ile
kayadan oyulmus benzersiz kervansaraylardwr ki icinde insan kaybolur. Tanri'nin
hikmeti Temmuz'da bu kaya hanlar serindir ve kis vaktinde de sicaktir” (Evliya
Celebi, 2006: 205).

Aktarima gore, kervansaraylar Urfa’ya 6zgii diizenli kesme tastan yapilmis
oldugundan yazin serin kigin ise sicak tutmaktadir. Ayrica Urfa carsi bolgesinde seyyar
tiiccarlar i¢in konaklayabilecekleri hanlar da bulunmaktadir (Sahinalp, 2005: 170). Bu
bilgiden de anlasilacag: iizere sehirde ¢arsi ve pazar oldukga geliskindir. Urfa’daki
cars1 ve pazarin sehrin geneline gore bakimli olmadigini ifade eden Evliya Celebi’den

konu ile ilgili edinilen bilgi sudur:

“Tamami 400 diikkandir. Sehrine gore ¢arsi pazart bakimli, siislii ve sirin

degildir. Ancak yine de biitiin degerli seyler bolca ve minnetsizce bulunur, ama

174 Gah anlaminda kullanilmaktadir.
175 Giiniimiizde de Urfa’da Ala Han isimli bir butik otel bulunmaktadir. Ve Evliya Celebi’nin ifade ettigi
iizere senlikli bir yerdir.
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sarachanesi Ibrahim Halil Nehri kenarinda bulundugundan tertemiz Bagdad serdabi
(soguklugu) sekilli bir soguk sulanmis anayolun iki tarafinda bakimli, siisli, giil
mevsiminde, zambak mevsiminde ve tiirlii tiirlii ¢icekler mevsiminde bu ferah ¢arsiyt
stisleyip gelen gidenlerin dimaglart kokulanir. Biitiin maarif erbabinin ve nice bin

astklarin toplanti merkezi ve dinlenme yeri iistadlar sarachanesidir.

Ama bu sehrin iki bedesteni var. Biri eski yapt kargir kubbeli saglam binadir.
Ve biri, Tayyaroglu Ahmed Pasa tarafindan yapilmistir, bastan basa kargir toloz
yapidir ve uzunlamasina kurulmustur. U¢ adet demir kapilar: var, biitiin degerli lal,

yakut, ziimriit ve elmas bolca meveuttur ” (2006: 205).

Aktarima gore, Urfa’da donemin Islam Bahgeleri olarak nitelendirilebilecek
yer, Ibrahim Halil Nehri kenarindaki Bagdad serdabidir. Serdab, Ortadogu evlerinin
altina yapilan serin oda anlamina gelmekle birlikte buranin dinlenme yeri olarak da
kullanildig: ifade edilmistir (Kiirk¢tioglu, 2009: 550). Evliya Celebi’nin burada ifade

ettigi nehir, giiniimiiziin Balikl1 Gl civarini anlatmak i¢in kullanilmustir.

Tiim bunlarla birlikte Nour’dan aktarildig: iizere, bir¢cok seyahatnamede Urfa
sehrinin hal1 ve kilimlerine yer verilmektedir. Urfa halilarinda 20. ylizyila kadar deve
ve ke¢i ylinii kullanilmistir. Ancak sonrasinda ise kimyasal kullanilmaya baslanmistir

(Sabuncu & Sarkoz, 2017: 214).

Ayrica sehirde usta sanati olarak nitelendirilebilecek {irtinii ise, pamuk
ipliginden ince ve temiz beyaz bezdir (Evliya Celebi, 2006: 206). Bu zanaatin gelismis
olmasi yerli halkin giyimine de etki etmis olacak ki, sehir halkinin ileri gelenlerinin,
bastan basa samur, sincap ve cilkava kiirk ve atlas elbise giydikleri ama orta hallilerin
“Elbisenin iyisi (etegi) kisa (yerden siiriinmeyeni) Olanidir” deyip kisa gesit cesit
elbise giydikleri anlatilmistir (Evliya Celebi, 2006: 206).

Urfa sehrinin astronomi bilgilerinden yola c¢ikarak halkinin fitratina dair

‘

degerlendirme ise soyle ifade edilmistir: “... felek ilminde (astronomi) kamil ve usta
olanlart bu Urfa sehrinin taliini ay burcunda bulmuslar. Onun i¢cin halki mii'min,

muvahhid, yumusak huylu adamlardir” (2006: 206). Ek olarak yerli halk dil olarak ise
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Niebuhr’den aktarildig1 tizere Diyarbakir ve Urfa'da esas olarak Tiirkge dilini kullanir

(Giiler, 2010: 25).

Sehirde var olan fiziki ve sosyo mekansal unsurlarin ifade edilmesinin ardindan
Urfa’nin geleneksel mesken yapisina da bakmak, konunun anlasilmasi bakimindan
onem arz etmektedir. Bilindigi gibi islam Sehirleri’nin fiziki yapisini temel olarak
olusturan oOgelerin arasinda meskenler, dar ve golgeli sokaklar, pazar yerleri ve

cesmeler yer almaktadir (Kuban, 1968: 54).

Urfa evlerinin olusumunda toplumdaki mahremiyet duygusu ve bdlgenin iklim
kosullarinin etkisi oldukea biiyiiktiir (Oren, 2008: 87) Urfa evleri de diger Islam
kiiltiirintin etkili oldugu yerlerdeki evler gibi haremlik ve selamlik bdliimlerinden
olugmaktadir. Evlerin duvarlar1 yapim teknigi olarak yiiksek ve sokaga bakan taraflari
penceresizdir. Akkoyunlu’ya (1989) gore, bu sekilde ev igindeki mahremiyet
korunarak, alt katlarin sokaga bakan yiizleri sagir birakilmistir. Disa kapali olarak insa
edilen bu yapilarda tas siislemeleri olduk¢a dnemli bir yer tutup, kullanilan bu tas

malzeme, geleneksel Urfa evlerinin en belirgin 6zelliklerindendir.

Geleneksel Urfa evlerinde yapim plani agik (avlu, dam), yar1 agik (eyvanlar)
ve kapali mekan (odalar, tuvalet, hamam, kiler) yani yasama olmak tizere 3 bolimde
sekillenmistir (T.C. Cevre, Sehircilik ve Iklim Degisikligi Bakanlig1 Yap1 Isleri Genel
Miidirligi, t.y.).

Fotograf 3.8. Geleneksel Urfa evi ornegi.
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Kaynak: T.C. Cevre, Sehircilik ve Tklim Degisikligi Bakanlig1, Yapi Isleri Genel Miidiirliigii, 2021.

Sehir i¢ginde ve disinda tam sayisin1 seyahatnameden 6grenememekle birlikte
un degirmenlerinin oldugu ifade edilmektedir. Ancak nice degirmeni halki “bokluca”
degirmeni olarak nitelendirip begenmemektedir (Evliya Celebi, 2006: 206). Burada
yer alan bokluca nitelendirmesi i¢in diisiince odur ki, eskiden tuvalet sular1 akarsu ve
derelere karisirdi. Su kaynaklarina karigsan bu pis sularla bag bostan sulanir,
degirmenler ¢alisirdi Ki bu sebeple bokluca degirmenler nitelendirmesi yapilmis

olabilecegi diisliniilmektedir.

Giiler’den aktarildig1 iizere Urfa’daki mezarliklarda bulunan mezar taglarinin
stislemeleri ise Osmanli donemi mezar tasi siislemelerine benzemesine karsin Urfa’ya
aittir siislemeler de mevcuttur. Ancak bu siislemelerde daha ziyade yaziya 6nem
verilmigtir. Mezar tas1 olarak ise, Urfa’ya has olan Nahit tasi1 kullanilmigtir (Sabuncu
& Sarkoz, 2017: 214).

Urfa, 640 yilinda Bizans’tan alinarak Miisliimanlarin hakimiyeti altina
girmistir. Bu dénem diger drneklem sehirlerde oldugu gibi Hz. Omer’in halifelik
zamanina denk diismektedir. 640 yilindan giiniimiize degin Islam Sehir unsurlarim
biinyesinde barindiran Urfa’nin da tez calismasi kapsaminda Islam Sehri olarak

degerlendirilmesi uygundur.
3.2.4. Mardin

Mezopotamya bolgesinde, Firat ve Dicle Nehirleri arasinda gegmisten bugiine
bircok medeniyet yasamlarini siirdiirmiistiir. Dagin en iist mevkinde kurulan Mardin
sehri, bu bolgenin en eski yerlesim yerlerinden biridir. Mardin ayn1 zamanda birgok
medeniyete ev sahipligi yapmis olmasi ve birgok yapiy1 biinyesinde harmanlayabilmis
olmas1 agisindan da tam anlamryla bir agik hava miizesidir. (Tiirk idare Dergisi, 2013:

107).

Mardin sehri, el-Cezire’nin Diyarbekir bolgesinde kurulmus olup, sehrin
kurulusu ile ilgili agik bir bilgi bulunmamaktadir. Mardin kelimesinin nereden ¢iktig1
ile ilgili farkli goriisler bulunmakta olup, Mardin ad1 Siiryanice kaynaklarda “Marde”,
Arapga kaynaklarda ise “Maridin” olarak ge¢cmektedir. Bu konu ile ilgili bir diger
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goriise gore ise Mardin ismi, gegmiste savasct bir kavim olarak bilinen Mardeler’den

gelmektedir (Tastemir, 2003: 43).

Mardin isminin nereden geldigine dair ise, gesitli rivayetler bulunmaktadir.

Evliya Celebi seyahatnamesinde su ifadelere yer vermistir:

“Isimlendirilmesinin baska bir sebebi de yine Yunus Nebi iimmetinden bir ulu
bey var idi, ¢cok mala sahip idi. Cenab-: Hak ona Yunus Nebi'nin duasiyla o sene ikiz
dogar iki evladi diinyaya geldi. Hazret-i Yunus isimlerini Merdeyn [Iki Yigit]
koydular. Bu iki yigit kirk yaslarina ulasuklarmda Hazret-i Yunus'un ogretmesiyle bu
iki kardes Cebel-i Mar [Yilan Dagi] iizerine biiyiik bir kale yapip tamamladiklarinda
Hazret-i Yunus bu kaleye Merdeyn ismini koydular. Zira iki merd-i meydan yapmustir.
Onun i¢in Merdeyn'den bozma Mardin derler. Ama Acem diyarinda, yilan, ciyan ve
ejderha yurdu oldugundan Mar-din Kalesi derler. Arap bolgelerinde Sahika Kalesi
derler, Rum dilkesinde de Mardin derler” (Evliya Celebi, 2010: 79).

Mardin ad1 M.S. 4. ylizyi1lda Roma tarihgilerinden olan Ammianus Marcellinus
tarafindan kullanilmistir. Mardin, uzun yillar boyunca kale konumunda goriilmekle

birlikte bu durum Islamiyet’in bélgeye hakimiyetine kadar devam etmistir.1"

Mardin’in ve aym1 zamanda Mezopotamya’'nin en eski yerlesimcileri, yazili
gelenek ve amtlardan anlagildifi  kadartyla M.O.3 binli  yillarda Kuzey
Mezopotamya’da goriilen Subarulardir. Ancak bunlarla ilgili tarihsel anlamdaki bilgi
yalnizca bir donem burada bulunduklar: iizerinedir. Gegmisleri veya nereden gelip
nereye gittikleri lizerine net bir bilgiye rastlanmamaktadir (T.C. Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, t.y.). Subarular sonrasinda da gesitli devletlerin burada hakimiyet kurmus
olacagr muhakkaktir. Ancak tez ¢aligmasi kapsaminda belirtmek gerekir ki Mardin,
640 yilinda Hz. Omer’in kumandani olan Iyaz bin Ganem tarindan Roma
Imparatorlugu ve sonrasinda Sasanilerle miicadele sonrasinda baris yolunla Miisliiman

yurdu haline gelmistir (Tastemir, 2003: 43).

176 «Niitekim Iustinianos déneminin (527-565) iinlii tarihgisi Prokopios, sehri Margdis adiyla Amid ile
Dara arasinda ikinci derecedeki kaleler i¢inde zikreder” (Tastemir, 2003: 43).



209

Mardin tizerinde etkili olan devletler yalnizca bunlarla sinirli kalmamais, ayrica
Bizans Imparatorlugu, Hamdaniler, Zengiler, Selg¢uklular, Mogollular, Timurlenk,
Karakoyunlular, Akkoyunlular, Safaviler, Osmanlilar ve son olarak Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin izlerini bulmak miimkiindiir (Yilmaz, 2009: 51). Bu yiizdendir ki
buraya dillerin ve dinlerin bulustugu, kiiltiirlerin yogruldugu Mardin denilmistir. 30
medeniyete ev sahipligi yapmis dokusuyla, kiiltiiriiyle, gizem dolu sokak ve mimari
yapistyla diinyada ender sehirler arasinda yerini almistir (Tiirk idare Dergisi, 2013:

108).

Yukarida da ifade edildigi lizere Mardin birgok medeniyete ev sahipligi
yapmasima®’’ karsin, bu medeniyetler arasindaki en parlak dénemini Artuklular
doneminde yasamistir. Mardin sehrinin Artuklularin eline gegisi 496 (1103) tarihine
denk gelmektedir ve Mardin bu tarihten sonra Hisnikeyfa Artuklulari’nin yonetiminde
kalmistir. Bu tarihten sonra neredeyse ii¢ asirlik Artuklular donemi baslamistir.
Artuklular donemi ile sehir hizli bir gelisme donemine girmis ve camiler, hanlar,
hamamlar, saraylar, ¢ars1 ve pazar yerleri ile genisleyen mahalleleriyle Mardin gergek
manada bir sehir kimligine sahip olmustur. Bu bakimdan Artuklular déneminde
Mardin’in en parlak donemini yasadigini sdylemek yanlis olmayacaktir (Tastemir,

2003: 44).

Mardin sehri de diger islam Sehirleri gibi birgok fiziki ve sosyo-mekansal
0geyi blinyesinde barindirmaktadir. Sehrin dokusunu sekillendiren 6gelerden ilk
olarak surlara deginmekte yarar vardir. Mardin’in etrafin1 ¢evreleyen surlarin yapim
zamanina veya banisinin kim olduguna iliskin net bir bilgi bulunmasa da 19. yiizyilin
sonlarina kadar mevcudiyetini korudugu bilinmektedir. 281°de (894) Halife Mu‘tazid-
Billah’in Mardin’e yiiriidiigii, Hamdan b. Hamd0n kagarken oglunun kaleyi teslim
ettigi ve tahkimatin da yiktirildigi kaynaklarda belirtilmektedir. Ancak surlarin
Hamdaniler tarafindan 10. yiizyi1lda yeniden insa ediligi ileri siiriilmektedir. Surun

tizerinde alt1 adet kapis1 bulunmakta olup bunlarin isimleri ise sdyledir: Babii’s-sir,

17 Sehirde uluslararast kuruluslarin kiiltiir mirasi olarak kabul ettigi tarihi yapilar bulunmaktadir. Bu
yapilar farkli din, dil, kiiltiir birlikteliginin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmustir.
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Bab-1 Kissis, Babii’z-zeyt, Bab-1 Savat, Bab-1 Cedid ve Babii’l-hammare.
Giliniimiizdeki sehrin ana caddelerinin iki tarafinda bulunan yerlerden biri Savur

Kapisi digeri ise Diyarbakir Kapisi ismini tasimaktadir (Bilgicioglu, 2003: 48).

Tarihsel kaynaklarda 16. yiizyillda sehrin ana caddesi iizerinde bulunan 9
mabhallenin, halk agzinda “beden” olarak isimlendirilen bir sur ile g¢evrildiginden

bahsedilmektedir (Aydin, Emiroglu, Ozel & Unsal, 2000: 122).

Sehrin bir diger 6gesi konumunda olan Kalesi de deginilmesi gereken
yapilardandir. Mardin’in en Onemli mimari yapilarinin basinda siiphesiz Mardin
Kalesi gelmektedir. Kalenin insa edilis tarihi ve kimin insa ettigi ile ilgili bircok farkli

goriis ve tahmin bulunmaktadir.

Kalenin inga edilisi ile ilgili bir goriise gore kalenin yapilis1 hakkinda net bir
bilgi bulunmamakta, ancak Dogu Roma Imparatorlugu doneminde kalenin tamir
edildigi bilgisine dayanmilarak Iran hiikiimdar1 Ardesir tarafindan siirgiin edilen
“Mardeliler” tarafindan insa edilmis olabilecegi iddia edilmektedir (Giirhan, 2015:
222). Bu konudaki diger bir goriise sahip olan Altun’a gore kale, 10. yiizyilda
Hamdaniler tarafindan insa edilmistir. Eserinde Dupre’nin, Mardin Kalesinin Roma
doneminde onarim gordiigii ve bu ylizden tarihinin Roma Oncesi doneme dayandigi
iddiasina karsi gelen Altun, kale kalintilarinin Roma Oncesi doneme kadar

inemeyecegini savunmaktadir (1971: 21).

Kale hakkinda yalnizca yakin tarih yazarlariin aktardigi bilgilere degil, yerli
ve yabanci seyyahlarin kaleme aldig1 eserlerdeki bilgilere de ulagabilmekteyiz. Tarihte
yer etmis tinlii gezginlerin kaleyi tasvirleri ve aktarimlari, bugiine 6nemli manada 151k
tutmaktadir. Kaleyi goren seyyahlar bu kale karsisinda hayranliklarini

gizleyememislerdir.

Evliya Celebi seyahatnamesinde Mardin Kalesi hakkinda su anlatim yer

almaktadir:

“Bu yed-i kudret kalesi hakkmda nice bin Arap, Acem, Rum, Yunan ve diger

milletlerin tarihcileri inanc ve goruslerince cok ozelliklerini yazmuglardir. Ama
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Tarihci Mikdisi've gore bu Mardin Kalesi'nin imaretine sebep bizzat Hazret-i Yunus
Nebi aleyhisselam idi. Zira Yunus Nebi kis mevsiminde Musul yakininda Beledulhatib
Sehri’nde otururdu. Yaz aylarmda yaylaya cikip bu Mardin Dagi'nda oturup dinlenir,
dinclesir ve ibadet ederdi. Hala Mardin Daginda nice biiyiik magaralar vardir, orada
kalirdr. Hala Yunus Nebi mabedi derler, insanlarin ziyaret ettikleri bir magaradwr. O

zamanda bu daga Sahika Dag derlerdi.

Bu dagin magaralar: icinde bir ejderha ortaya ¢ikip Hazret-i Yunus'a iman
getirenlerden nice bin Yunus ummetini yedi. Sonra bazi inkdarcilar Hazret-i Yunus'dan

mucize gostermesini istediler.
Yahudi kavmi:

“Bu Sahika Dagi'ndaki ejderi katleyle, sana iman getirelim”, dediler. Bunun
tizerine Hazret-i Yunus aleyhisselam peygamberlik kuvvetiyle o ejdere bir tas vurup
katledince 3.000 adet inkdrcilar Islam ile sereflenip bu dagda oturdular ve Hazret-i
Yunus'a komsu olup giinden giine zengin oldular. Bu dagda ejder ciktiginda bu yiiksek
daga Yilan [Mar] Dagi dediler” (Evliya Celebi, 2010: 77-78).

Aktarimda, Mardin Kalesi’nin adinin Hz. Yunus’a kadar dayandirildigi ve

dagdaki yerlesimin Islam ile sonradan tanisan kisilerce olustugu rivayet edilmektedir.

Evliya Celebi Mardin Kalesi’nin yiiksekligine fetih giicliigline yer verdigi
ifadeleri su sekildedir:

“Bu uzun boylu kale oyle yiiksektir ki en tepesinde olan yapilarin duvarlari ve
bur¢lart gokkusagr gibi mavi bulutlara ulasip kugluk vakti olup nilgin renkli bulut
kaybolmadan kalenin tepesinde olan minareler ve diger yiiksek yapilar goriinmez. Ta

bu derece yiiksek benzersiz bir kaledir.

Hatta biitiin cihani gezen kara ve deniz seyyahlarinin séyledikleri iizere bu
yeryiiziinde biitiin memleketlerde binlerce biiyiik kaleler gordiik ama Osmanoglu

devletinde Mardin gibi ibret verici kale gormedik, derler.

Hatta bu hakir sarp ve c¢etin kalelerden Afyonkarahisari Kalesi,
Sebinkarahisart Kalesi, Makii Kalesi, iman seddi Van Kalesi, imddiye Kalesi, Markab

Kalesi, Hasan Kalesi, Ermenak Kalesi, Gerek Kalesi, bunlar Anadolu kaleleridir; ama
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Rumeli diyarinda Benefse Kalesi, Gordiis Kalesi, Misistre Kalesi, Yayi¢cse Kalesi, Tin
Kalesi, Sin Kalesi, Bulgay Kalesi, Izvornik Kalesi, Arnavut Belgradi Kalesi, Akkirman
Kalesi, Kirim bolgesinde Inkirman 81 Kalesi, Sudak Kalesi, ibret verici Menkub
Kalesi, bu yukarida yazilan hudayi kaleleri bu hakir kulun gérmesi nasip oldu, ama
hi¢biri bu Mardin Kalesi'nin benzeri degildir. Zira en tepesine tam iki fersahta ¢ikilir.
Dort tarafindan tiger dorder menzil yerden gériinen iman seddi bir kaledir. Bu kaleden
Nusaybin Kalesi, Sincar Kalesi, (—) Kalesi, Sincar Dagi u¢suz bucaksiz ovalar ve

¢oller apagik goriiniir.

Bu Mardin Kalesi'nin bir yolla fethedilmesi insanin giicii dahilinde degildir.
Ancak kusatma ile yahut gizlice kaleye girilerek fethedilebilir. Yoksa bir yolla elde
edilmesi miimkiin degildir” (Evliya Celebi, 2010: 81- 82) diyerek hayranligin
gizleyememistir. Aktarimlarinda hem Mardin Kalesi’nin yiiksekligini 6vmiis
hem de diger kaleler ile kiyaslandiginda hig¢birinin bu kaleye benzer olmadigini

ifade etmistir.

Ibn Ciibeyr ise kale hakkinda diinyanin en biiyiik kalelerinden biri oldugunu
dile getirerek, sehrin ise bu kale etrafinda insa edildigini aktarmistir (ibn Ciibeyr, 2003:
175). Déneme 151k tutan bir diger isim olan Ibn Batuta ise Mardin Kalesi i¢in su

ifadelere yer vermistir:

“Sonra Dara sehrine hareket ettik. Eski ve biiyiik bir sehir. Manzaras giizel.
Ta yukarilardan bakan bir kalesi var. Simdi harap; i¢inde kimse yagsamiyor. Disinda

mamur bir kdy vardi. Orada konakladik.

Sonra Mardin'e ulagtik. 14 Dagin etegine kurulmus biiyiik bir sehir burasi.
Islam Sehirlerinin en giizellerinden ... Carsilar civil civil. Mer'iz diye bilinen yiinden
yapilmis giysiler burada iiretiliyor. Bu giysilere "Mardini" de denilir. Tepenin tam

dorugunda sarp bir kale var, pek iiniiiymiis ” (Ibn Battiita, 2000: 338).

Gergekten de Irak topraginda béyle bir Kahkahd Seddi gibi essiz bir kale
gormedim. Anadolu diyarinda Karahisar-i Sahib Kalesi yani Afyonkarahisari,
Erzurum diyarinda Kemah Kalesi, Ermen diyarinda Van Kalesi, Azerbaycan
diyarinda Makii Kalesi, Diyarbakir diyarinda Mardin Kalesi ve Irak diyarinda bu
Imadiye Kalesi meshur olmus kudret eli ile kale yaratilmis Allah yapisi bir kaledir.
Alem seyyahi ve diinyayi gezip dolasan kisiler ve insafla bu kaleye bakanlar bu kalenin
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nasul oldugunu bilirler, yoksa herkes dinleyenlerden oldugundan bu kaleye Aristo nun

akly fikri ermemistir” (Evliya Celebi, 210: 700).

Kale, dogu-bati istikametinde 800 m. uzunlugunda ve 30-150 m.
genisligindedir (Giirbiiz, 2006: 303). Cesitli zamanlarda Mardin’e ugrayan gezginlerin
verdikleri bilgilerden kalede ¢ok sayida yap1 oldugu anlasilmaktadir.

“Mardin adi ilk defa mildattan sonra I1V. yiizyil Roma tarihgilerinden
Ammianus Marcellinus'ta gecmektedir. Islamiyet’in bolgeye yayilisina kadar olan
dénemde Mardin ikinci derecede bir kale konumunda kalmistir. Nitekim lustinianos
doneminin (527-565) iinlii tarih¢isi Prokopios, sehri Margdis adiyla Amid ile Déra
arasinda ikinci derecedeki kaleler icinde zikreder” (Tastemir, 2003: 43).

Mardin kalesi hakkinda seyyahlarin goziinden birgok bilgi ve hikaye glinlimiize
kadar siiregelmistir. Bu hikayelerden birinde M.S. 330 yilinda atese ibadet eden
ve giinese tapan Sad Buhari isminde bir kralin gelip Mardin kalesinde kaldigi anlatilir.
Hastalanmis olan kral, kalede yasadigi siire zarfinda iyilesince, kendisine bir kasir
yaptirip, 12 yil burada hayatin1 devam ettirir. Daha sonrasinda ise M.S. 442 yilinda
veba salgini neticesinde hayatini kaybeder (Goyling, 1991: 5).

Mardin kalesinin eski donemlerde mesk{in bir yer oldugu diisiiniilmektedir. Bu
diisiincenin sebebi ise J. Barbaro ve Niebuhr’un o donemki aktarimlaridir. 1471 yilinda
Mardin’de bulunan J. Barbaro, o donem kale i¢erisinde 300 civarinda evin meskin
oldugunu akrarirken (2009: 54), 1766 yilinda Mardin’de bulunan Niebuhr ise, kale
igerisinde eskiden 200 civarinda evin bulundugunu ve bu evlerden yalnizca 80’inin
ayakta kalabildigini ifade etmistir (1792). Anlasilmaktadir ki zaman igerisinde kale

icerisinden gocler baglamis ve zaman iginde insanlar kaleyi terk etmislerdir.

Mardin’in bir diger 6nemli sehir dgesi ise Ulu Cami’dir. Mardin’e Islam Sehri
statlisii kazandirmada onemli bir yer edinen Ulu Cami’nin, aynt zamanda sekil
itibartyla ¢evredeki bir¢ok yap1 tizerinde de etkisi bulunmaktadir. 12. yiizy1l Artuklu
Donemi mimari yapisinin temel 6zelliklerine sahip olan Ulu Cami’nin kubbesi, distan
yivleme teknigi ile insa edilmistir. Ik defa bu yapida kullanilan bu teknik zamanla

Mardin’de diger camilerde de kullanilmigtir. Hatta baz1 ge¢ donem Artuklu eserlerinde


https://tr.wikipedia.org/wiki/Ate%C5%9F
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0badet
https://tr.wikipedia.org/wiki/G%C3%BCne%C5%9F
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kral
https://tr.wikipedia.org/wiki/Mardin
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bu tasvir karakteristik bir hal almistir. 12. yiizy1l sonras1 drneklere bakildiginda, cami
kendine has mimarisiyle, sonraki camilere ilham kaynagi olmustur (Caglayan, 2018:

31).

Cami, yogun tarihi dokuya sahip olan sehir merkezinde bulunmaktadir.
Caminin ingasi ile, bu bolge carsi ve geleneksel konut dokusu ile ¢evrelenmistir.
Artuklu Donemi 6rneklerinden olan ve kayitlarda iki minareli insa edilmis olan cami,
bugiin tek minaresi ile ayakta kalmakta olup iizerindeki yazitlardan yapim tarihinin
1176 oldugu bilgisini bize vermektedir. Kesinligi belirli olmamakla birlikte Mardin
Ulu Cami, Anadolu’daki ¢ifte minareye sahip en erken yapi1 olarak dikkat ¢cekmektedir
(Altun, 1971: 198). Anadolu’nun en eski camilerinden bir olma 6zelligine sahip bu
cami, kentsel sit alani icerisinde bulunmaktadir. Bu bdlge Ulu Cami’nin yapimu ile

cars1 ve geleneksel konut dokusu ile sekillenmistir (2018: 29).

Fotograf 3.9. Mardin Ulu Cami.

Kaynak: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlhgi. 2021.

Cami, on alt1 farkl1 kitabeye sahip olmasina ragmen insa tarihi ile ilgili net bir
tarih bulunmamaktadir. Caminin bir boliimiinde yaptiran kisinin 572°de (1176-77)
Diyarbekir Meliki II. Kutbiiddin Ilgazi oldugu yazilirken, dogu tarafinda yer alan
baska bir kitabede ise 582 (1186) yilin1 gosteren Artuklular’dan Hiisdmeddin Yavlak
Arslan’in ad1 gegmektedir. (Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligy, t.y.).
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Fotograf 3.10. 1889 Mardin Ulu Cami.
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Kaynak: Yildiz Saray1 Fotograf Arsivi’nden ‘akti:'(;.aglayan, 2018.

Gegmisten bugiine ¢esitli onarim siiregleri geciren Ulu Cami, mevcudiyetini
koruyarak, bugiin halen varligin1 korumaktadir. Bu konu ile ilgili Abdulgani Efendi
(1999), caminin dogu tarafinda bulunan tek minarenin 1887 yilinda yildirim diismesi
sonucu yikildigin1 ve halktan toplanan hayirsever yardimlari neticesinde bir y1l gibi
kisa bir siirede tekrardan onarildigini sdyler. Ulu Cami hakkinda bazi hususlar sehrin
ne kadar cesitli toplum potansiyeline sahip oldugunu gostermektedir. Cami’nin
minaresini yapiminda Miisliiman, Ermeni ve Siiryani ustalarin beraber calistigi
diisiiniilmektedir. Ayrica minare lizerinde Artuklulara ait kufi yazisiyla islenen
kelime-i tevhit lafzi ile asere-i miibessere’nin isimleri, ¢anlarda kullanilan sekizgenler,
Semsiler’in (glinese tapanlar) gilines armasi ve o donem Siiryaniler tarafindan
kullanilan yagmur damlasi isaretinin siislemelerde kullanilmas1 toplumsal ¢esitliligin

bir diger o6rnegidir (Akkanat, 2009).

Kiiltiir harmani olarak adlandirabilecek Mardin’de, bir diger 6nemli yapilari
olusturan medrese orneklerine de rastlamak miimkiindiir. Sitti Radviyye Medresesi
olarak da bilinen Hatuniye Medresesi, eyvanli medreselerin dncii 6rneklerinden
biridir. Dikdortgen bir alani kaplayan iki eyvanli, revakli avlulu, iki katli bu yap:
zamanla degisiklikler gecirerek eski halini kaybetmistir. Ana eyvandaki bezemeler,
Artuklu doneminin tas is¢iligi 6rneklerini barindirmaktadir. Zira medresenin banisi
olarak 3. Mardin Artuklu Sultan1 Necmeddin Alpi’nin hanimi ve 4. Mardin Artuklu
Sultan1 Kutbeddin 11 Gazi’nin annesi olarak bilinmektedir (Altun, 1970: 253). Evliya
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Celebi Seyahatnamesi’ne Hatuniye Kalesi olarak gecen bu yapiy1 Evliya Celebi soyle

anlatmaktadir:

“Harun Regid'in hatunu Ziibeyde Hamm yaptirdigi icin Hatuniye Kalesi
derler, ama Serefndme Tarihi'ne gore, Melik Sincarin annesi yaptirdigindan
Hatuniye Kalesi derler. Mardin topraginda ve kazasinda yiiksek bir tepe iizerinde
dortgen gseklinden wuzunlamasina kiiciik bir  kaledir. Giiney tarafa bir kapis:
vardir. Tamamen yontma tas ile yapilmis hos goriiniisli giizel bir kaledir.
Icinde bir camii ve 70 kadar temiz toprak ile értilii ufak tefek evleri vardir ama
cars1 Pazar ve diger yapilardan eser yoktur. Dizdari, 70 adet neferat: ve yetecek
kadar cebehanesi vardwr. Ama kalenin biiyiikliigiiniin ne kadar oldugunu
ogrenemedim” (Evliya Celebi, 2010: 83).

Hatuniye Medresesi: Evliya Celebi tarafindan i¢inde cami ve evler barindiran
kiigiik bir kale olarak aktarilmistir. Yine aktarima gore, bu kalenin igerisinde ¢arsi
bulunmamaktadir. Bu durum sasirticidir. Zira Islam Sehirleri’nde her caminin
etrafinda cars1 bulunmaktadir. Ifade edilen tezat dolayistyla Evliya Celebi’nin kale
olarak aktardigi yerin aslinda bir kale olmadigi, medrese oldugu anlami

cikartilabilir.178

Zinciriye (Isa Bey) Medresesi (Sultan isa Medresesi) ise Artuklu Sultan1 Melik
Necmettin Isa bin Muzaffer Davud bin El Melik Salih tarafindan 1385 yilinda
yaptirilmistir. Genis bir alana sahip olan bu yapi, cami, tiirbe, avlu ve cesitli
mekanlardan olusmaktadir. Zinciriye adi, Timur’un sehri istilasinin ardindan Ulu
Cami minareleri arasinda yer alan zincirin, bu medresedeki kubbeler arasina
asilmasidan gelmektedir (Abdiisselam Efendi, 2007). Medresenin bir 6zelligi de o
donem rasathane olarak kullanilmasidir. Bu yiizden yiiksek bir konumda kurulmustur.
Ayrica mihrapta kullanilan tasa 151k vurunca renk ciimbiisii ortaya ¢ikaran medrese,

bir donem de miize olarak hizmet vermistir (Dilek, 2015: 184).

178 Eger anlatilan yer, sehri ¢epegevre saran bir kale olsayds, icindeki cami gevresinde carsi-pazar
unsurunu barindirird:r seklindeki bir goriis dolayisiyla Evliya Celebi’nin farkli bir yeri anlattigi
diislincesi agir basmaktadir.
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Fotograf 3.11. Zinciriye Medresesine ait bir ta¢ kapi siislemesi.

“Kaynak: Baki ATES, 2021.

Sehirde yer alan diger bir medrese olan Kasimiye Medresesi, iki kathidir ve iki
teras lizerine insa edilmis bulunmaktadir. Medrese Sultan Kasim adiyla da
anilmaktadir. Bunun sebebi ise Artuklular tarafindan insasina baglanan Medresenin
yarida kalip 15. ylizyilda Akkoyunlar tarafindan tamamlanmis olmasidir. Yapim tarihi
1469°a denk gelen medrese, sehirde bulunan egitim amagli yapilarin en
onemlilerindendir. Bu eser Mardin’deki abideler igerisinde, 16. yiizyilda evkafil’”® en
fazla ve geliri en fazla olan binadir. Medresenin evkafi arasinda 1526 yilinda

Mardin’de 243 diikkan zikredilmektedir (Goyling, 1991: 117).

S6z konusu bu medreselere ek olarak sehirde Sah Sultan Hatun Medresesi,
Melik Mansur Medresesi, Husamiye Medresesi, Muzafferiye Medresesi, Savur Kap1
Medresesi, Altunboga Medresesi ve Cihangir Bey Zaviyesi olmak lizere baska

medreselerde yer almaktadir.

Mardin’e atfedilen 6nemin kaynaginda kendine has tag ev mimarisi, lizerinde
durulmasi gereken bir konudur. Eski Mardin evleri, mimari agidan Giineydogu

Anadolu Bolgesi’nde daha ¢ok 6rnekleri bulunan, tag mimarinin gorildiigi sehirlerin

179 Vakif anlamina gelmektedir.

Allah yoluna hizmet i¢in verilip devamli birakilan seyler. Sahibi tarafindan seriata uygun olarak bir
hayir is ve hasenata tahsis olunmus miilk veya mallar. Osmanli Devleti’ni asirlar boyu kuvvetli bir
devlet olarak ayakta tutan kuruluslardan biri de vakiftir.

Sahibi tarafindan Islamiyet'e uygun olarak bir hayir ise tahsis edilmis miilk veya mallar.

Bkz. Osmanlica- Tiirkge Sozlitk, www.luggat.com , E.T. 29.12.2021.


http://www.luggat.com/
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basinda gelmektedir. Bu mimari 6zellik ayn1 zamanda Kuzey Suriye mimarisi ile de
benzerlik gostermektedir (Kuban, 1982: 196). Sehirdeki evlerin yapiminda kullanilan
tas Mardin tasidir. Ancak tagin rengi normal tas renginden farkli olarak a¢ik renkli
sarimsi bir yapidadir. Bu taglarin en 6nemli 6zelligi siislemede kolaylik saglamasi ve
rahatga kesilip islenebilmesidir. Tasin yapisina bagli olarak bu evlerde siva malzemesi
kullanilmamaktadir. Ayrica kirilan tag parcalar1 kum haline getirilerek, duvarlarin
bakim islemi bu sayede gergeklestirilmektedir. Yapilarin insasinda kullanilan harg,
kirec ve tas kirigindan yapilmakta ve duvarlarin Oriilmesi bu sekilde
gerceklestirilmektedir (Halifeoglu& Dalkilig, 2006: 109). Evlerdeki avlu yiiksek
duvarlarla kapatilmistir (Bekleyen vd., 2014: 31). Bu sayede bir taraftan mahremiyet

korunurken 6te taraftan ise riizgarin siddeti kesilmektedir.

Mardin sehri kurulus itibariyla bir kale sehir olarak tanimlandig: i¢in dogal
olarak yerlesim de ilk olarak kale igerisinde sekillenmistir. Ancak Mardin Kalesi
anlatilirken gorildigi tizere kale icerisindeki mesken sayisi zamanla azalmaya
baslamis ve yerlesim kalenin yamaclarinda olugsmustur. 10.yiizyilda sehre ugrayan

6

Tabari’nin, sehri “... kalabalik biiyiik ¢arsilart olan, sur disi mamur, tepe iizerinde

biiyiik bir sehir” olarak tasvir ettigi bilinmektedir (Alioglu, 2000: 20).

Ozgiin bir mimariye sahip Mardin evleri, kalenin eteklerinden ovaya dogru tiim
evlerin cepheyi gorecegi egimli bir bicimde insa edilmistir. Boylece Mardin’deki tiim
yapilarin 6n avlusunun cepheye bakmasi saglanmaya calisilmistir. Egimli arazi
tizerinde insa edilmesinden dolay: evler, genellikle bulundugu konuma gore teraslar

seklinde iki veya tli¢ katl olarak diisiintilmistiir (Bilgicioglu, 2003: 51).

Sehrin sokaklar1 dar ve giines 1s1klarinin tersi yonde bir mimari ile yapildigi
icin ¢ok sicak gecen yaz aylarinda insanlarin serinde vakit gecirmelerini
saglamaktadir. Mardin evlerinde kullanilan taglarin 6zelligi olarak hava sicakligina
gore yapisini degistirmektedir. Boylece yaz aylarinda evlerin i¢i serin kalirken, kis

aylarinda ise evlerin igerisindeki sicaklik korunmaktadir (Alioglu, 2000: 125-128).

Mardin evlerinin bir &zelligi de Islam Kkiiltiiriine sahip evlerin genelinde

bulunan haremlik ve selamlik boliimlerinden olusmasidir. Erkegin ve kadinin eve
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gelen konuklarini agirladiklar odalari vardir. Evlerin haremlik ve selamlik olarak insa
edilmesi ve sokaga bakan duvarlarin penceresiz ve yiiksek bir bigimde insa edilmesi,

Islam’daki aile hayatinin mahremiyetinin bir neticesidir (Tuncel, 2010: 345).

Fotograf 3.12. Mardin sehrinin cepheden fotografi.

Mardin’in Ser’iye sicillerinden ortalama bir ailenin evinde genellikle avlu
(havs), oda (beyt), mutfak (mutbah-matbah), tuvalet (kenef-kenif), odunluk (neccari)
ve su kuyusu (ciibb-1 ma) oldugu bilinmektedir. Ancak Mardin evlerindeki teras ve
dam gibi mekanlarin da bu listeye eklemek 6nem arz etmektedir (Kankal, 2006 akt.
Bekleyen, Dalkilic & Ozen, 2014: 30). Mardin evlerinin genel yapisi iistii agik
mekanlar olan “avlu, teras, dam”, yar1 agik mekanlar olan “eyvan ve revak” ve kapali
mekan olan odalardan meydana gelmektedir. Bu mekanlardan avlu, evin en 6nemli
yerlerinden biridir. Avlunun st katlardaki yerini ise teras almaktadir. Buradan eyvan
ve odalara gegis bulunmaktadir. Odalarin ise ayri bir énemi vardir. Zira bir evde

bulunan oda sayis1 ve odalarin biiyiikliigii, ev sahibinin giiciinii temsil etmektedir.
(2014: 30).

Mardin sehir dokusunu olusturan bir diger 6ge olan hamamlar ile ilgili ise,
tarihi kaynaklarda ulagilan bilgi smirhidir. Hamamlarla ilgili olarak Buckingham,
Mardin’de su tedarikinin yetersiz oldugu iic hamam bulundugundan s6z etmistir
(Buckingham, 1827). Buckingham’in sehirde {ic hamam bulndugu aktarimina karsin,

sehirde daha fazla hamamin oldugu bilinmektedir. Mardin’de bulunan hamamlarin
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birgogu, Artuklu déoneminde yapilmis olup, Anadolu’nun en eski hamam mimarisini
yansitmaktadirlar. Bu hamamlardan bazilar1 Bab-1 Cedid (Yeni Kapi) Hamamu,

Kasimiye Hamami, Raviyye Hamami, Ulu Cami Hamamlandir (Bilgicioglu, 2003:

50).

Bu hamamlardan Radviyye Hamamin Sitti Radviyye Medresesi evkafindan
oldugu, medrese duvarinda yer alan 1206 tarihli tas vakfiye 6zetinden anlasilmaktadir.
Buna gore hamamin banisi ve insa yih ile ilgili su bilgiler yer almaktadir. Hamamin,
Artuklu hiikiimdar1 Necmeddin Alpr’nin hanimi ve Kutbeddin Ilgazi’nin annesi Sitti
Radviyye tarafindan 1176-77 ile 1184-85 yillar1 arasinda insa edildigi
disiiniilmektedir. Hamamin duvarlari moloz ve kesme taslarla insa edilmistir.
Isiklandirma sehirdeki diger hamamlara nazaran azdir. Hamama 6nceden gelen su,
sehrin {ist taraflarindaki depo ve sarni¢lardan saglanmistir. Temin edilen suyun
fazlalig1 ise bosaltma kanallarindan disar1 atilmistir. Eski donemlerde anlatildigi tizere,
hamam igerisinde yalnizca sicak su kurnalari mevcut iken, daha sonra kurna
sayilarinda artigla beraber hem sicak hem de soguk su akan kurnalar da yapilmstir.
Hamamin semasi, Selguklu devri hamamlarina uygun bir mimaride insa edilmistir.
Soyunma boliimiine dogrudan girilememekte, bir methalden geg¢ilerek
girilebilmektedir. Methalin diger ucunda ise havlu kurutma béliimii yer almaktadir. Bu
durum Mardin’deki diger hamamlar olan 13. yiizyil tarihli Maristan (Emiiniddin)
Hamami ve 14. yiizyil tarihli Ulu Cami (Melik Salih) Hamamlarinda da goriilmektedir
(Onge, 1995: 122- 123).

Sehirde yer alan bir diger 6nemli hamam ise Ulu Cami hamamidir. Caminin
giineydogusunda yer alan hamam 14. yilizyilin birinci yarisinda Artuklu Sultan1 Melik
Salih tarafindan Ulu Camiye Vakif olarak yaptirlmistir (Caglayan, 2018: 30).
Hamamlarin genel 6zellikleri ile ilgili Bab-1 Cedid (Yeni Kap1) Hamamini 6rnek

alacak olursak:

“Bu hamam, Mardin’in en biiyiik hamamlarindan birisi olma ozelligine sahip
olup, Altun’a gore 13. Yiizyil Artuklu domemi yapilarindandir. Hamam ile ilgili
Abdulgani Efendi ise insa edilis tarihi bilinmeyip, Haremeyn-i Serifeyn vakfina ait
oldugunu diigiinmektedir (1999: 250). Benzerlerinden daha farkl bir plan semasina
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sahip olan Bab-: Cedid Hamami 'nin soyunmalig 13. Yiizyila aittir ve bugiin bir kismi
ayakta olan yapida eyvamin ii¢ yonden birlestirilmesiyle olugsan soyunmalik besik
tonozlu ihikliga baglanir. Buradan yine doért eyvanli ve dort kosede tromplu kubbeli

odalarin yer aldigi sicakliga gecilir” (Bilgicioglu, 2003: 50).

Islam Sehirleri’nde ayr1 bir 6nem atfedilen mezarliklar ile ilgili ise bir toplum
hakkinda bir¢cok bilgiyi barindirabildiginden, {iizerinde ©&nemle durulmasi
gerekmektedir. Bir toplumun Oliilerini gomiis big¢imleri, mezarda kullanilan
malzemeler, mezar tizerindeki islemeler gibi birgok durum, o toplum hakkinda bize
bircok bilgi saglamaktadir. Islam inancinda mezarliklar, ¢ok biiyiikk éneme sahiptir.
Genellikle yasam alanlar1 ile i¢ ice olarak, 6liimiin her an yani bagimizda oldugu bilinci
etkisi altinda sehrin i¢inde yerini alan mezarliklar ile diinya hayatinin gegici oldugu ve
yasarken de Olumi hatirlatarak kotiliikten kaginma amag¢ edinilmistir (Acar &
Yesilbag, 2016: 28). Mardin halkinin 6nemli bir kesimini olusturan Siiryani
geleneginde de durum c¢ok farkli degildir. Hiristiyanlik inanisina sahip olan
Siiryanilerde de Miisliiman inanisina benzer olarak, 6liimiin sonsuzlugun baglangici

oldugu kabul edilmistir (Simsek, 2005: 3).

Sehrin mahalle ve sokaklariyla ilgili ise sOylenebilecek ilk durum,
mabhallelerde yasayan etnik gruplarin, mahallenin big¢imlendirmesindeki roliiniin
oldukca Onemli oldugudur. Mahallelerde yasayan kesimin, mahallenin isminden
dokusuna kadar her alanda etkili oldugunu goz ardi etmemek gerekir. Nitekim Kissis
ve Babii’l-Hammara mahallelerinde Hiristiyanlarin, Semsiyye Mahallesi’nde giinese
tapan semsilerin, Yahudiyan Mabhallesi’nde Yahudilerin ikametlerinin devamliligi,
azalmasi veya yok olmasi mahallelerin gelecegini etkilemistir (Isik & Giines, 2014:
454). Sokaklar ise sehrin yapisina uygun olarak oldukca dar bir sekilde birakilmistir.
Bu bakimdan sehrin ulagimi genellikle yaya olarak veya at ve esek sirtinda

yapilmaktadir.
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Fotograf 3.13. Dar sokaklarda ¢p toplanmasina yardim eden esekler.

Kaynak: euronews, 2021.

Mardin sehri, yapi itibartyla bir¢ok kiiltiirii igerisinde barindirmaktadir.
Tiirkler, Kiirtler, Siiryaniler, Araplar, Mahalmiler ve bunun haricindeki diger gruplarla
birlikte komsu olarak hayatlarini siirdiirmektedirler. Bu da bolgesel kiiltiir mirasini
oldukca zengin kilmaktadir. Abdulgani Efendiye gore, sehrin bu denli farkl kiiltiirti
bir arada barindirmasmin sebebi, ticaret yollar1 ilizerinde yer almasi ve verimli

topraklara sahip olmasi sebebiyle siirekli go¢ almasidir (1999: 278).

Mardin sehri, ticaret hayatinda da etkin bir konumda olmustur. Mardin’in ticari
agindaki konumu ve Artuklu hiikiimdarlarinin da sehirde yapmis olduklari imar ve insa
faaliyetleri neticesinde Mardin, iktisadi anlamda oldukca ilerlemistir (Turan, 2017:
219). Ayrica sehrin Asya’dan gelen mallarin Bati’ya ulasmasini saglayan Ipek Yolu

{izerinde yer almasi da ticari hayat iizerinde oldukga etkili olmustur (Ozer, 2008: 475).

Islam Sehirleri’nde 6nemli bir yer tutan yesil alan ise, Mardin sehri igerisinde
de kendisine yer bulmus bir unsurdur. ibn Ciibeyr, “Ibn Ciibeyr Seyahatnamesi” adl
eserinde Nusaybin sehrinin yesil alanlarmin nehrin iki yaninda siralandigini

belirtmistir.
“Nusaybin Hakkinda (Allah onu korusun!):

Kadim bir sehir olarak géhret bulmustur. Dis goriiniisii itibariyle genctir fakat
gergekte ihtiyar/eski bir sehirdir. Giizel manzarali, ne fazla biiyiik ne de kiiciiktiir, orta
bir sehirdir. On ve arka tarafinda goziin gorebilecegin mesafede yesil alanlar uzayip

gider. Allah, sehri ardi sira uzamp giden su arklart ile sulandirmigtir. Sehrin bir
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kismina akan sular kokusarak etrefa kotii koku yaymaktadir. Sehrin sagi ve solu, bol
yemisli bag ve bahgelerle cevrelenmistir. Bu bag ve bahgelerin arasinda bir nehir
akmakta ve sehrin etrafinda bir bilezik gibi ¢evrelenmistir. Bu nehrin iki tarafinda da
muntazam bahceler dizilmistir. Bu bahcelerin golgesi de bu nehrin iizerine

diismektedir” (Ibn Ciibeyr, 2021: 42).

Alintidan anlasildig1 iizere Mardin’deki yesil alan, gliniimiizde Mardin’in ilgesi
olan Nusaybin’de yer almaktadir. Buradan, bahgenin Mardin sehir merkezinde
olmadig1 anlamini ¢ikartmak miimkiindiir. Ayn1 zamanda bu bahgeler, Endiiliis’teki
baglara da benzetilmistir: “Sehrin dis tarafi bahge goriiniimiindedir ve Endiiliis 'iin stk
baglar: gibi taze, bol ve bereketlidir” (2021: 41) seklinde aktarimlarda bulunmustur.
Déneme 151k tutan seyahatnamelerden anlasilacagi iizere Islam bahgesi olarak

anlamlandirilacak aktarimlar, islam Sehirleri’nde yer etmis bir husustur.

Ozetle Mardin sehri de tez ¢aligmas1 kapsamina alinan diger sehirler gibi Hz.
Omer zamaninda (M.S. 640), Miisliimanlarin hakimiyeti altina girmekle birlikte ikinci
boliimde detaylandirilan Islam Sehir unsurlarinin tiimiinii biinyesinde barindirmasi

dolayistyla, bir islam Sehri’dir.

3.3. Kapitalizm, Modernizm ve Post-modernizmin fislam Sehirleri

Uzerindeki Sosyo-Mekansal Etkileri

Tez ¢alismasinin bu béliimii, drneklem olarak alian Islam Sehirleri’nin sosyo-
mekansal unsurlari tizerinde kapitalizm, modernizm ve post-modernizmin degistirici
ve doniistiiriicti etkisinin oldugu varsayimi {izerine kurgulanmistir. Tez c¢alismast
kapsaminda belirlenen denenceler ise aragtirma sorularia bagli olarak asagidaki her

bir baglikta ayr1 ayr1 ele alinmigtir.

Tez calismasinin ilk boliimiinde kapitalizm, modernizm ve post-modernizm
konular izah edilmeye calisilmistir. Oradaki bilgilerden hareketle bu baslik altinda
oncelikle kapitalizm, modernizm ve post-modernizmin birbirleriyle olan etkilesimleri
ve sehirler {izerindeki etkilerine mukabil, islam Sehirleri {izerindeki etkileri de sosyal
etkilerini dislamaksizin ele alinmaya c¢alisilacaktir. Bu baslik aym1 zamanda Islam

Sehirleri’nin ¢6ziilmesini de ortaya koymaktadir.
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Ik olarak belirtmek gerekir ki, kapitalizmin gelisim asamasinin sonucu yeni
bir diinya merkezinin olusumudur. Bu diinya merkezi; yansitici bir tiikketim ve birikim
ile karakterize edilen ve iiretim, promosyon ve rekabetin hem kiiresel hem de yerel
karakterini igermektedir (Jung, 1997: 715- 735). Kapitalizmle Ronesans déneminin
arasinda kurulan bag ile dolayisiyla sanayi devrimi, bilgi ve teknoloji, ekonomi ile de
bag kurulmaktadir. Ancak diinyanin durumuna bakildiginda goriinen o ki: Artan
yoksulluk ve issizlik, bir ekonomik sistem olan kapitalizmin pek de ise yarar
olmadigini gostermektedir. Dolayisiyla bu yoksulluk ve issizlik sorunlarinin insanlarin

yasamsal mekani olan sehirlere de bir yansimasi olacaktir.

Geleneksel kapitalizm*® yani fordizm, genisleme ve kitlesel yayilma yoluyla
gelismistir (1997: 715- 735). Bu donemde firetilen triinler saglamdir ancak tiiketici

say1st azdir. Durum boyle olunca post-fordizm devreye girmistir.

Post- fordizm ise yogunlasma ve yenilik tizerine kuruludur. Gelistirme
stratejisindeki degisimle birlikte iriiniin kendisi evrime ugrarken, saglamlik ve
dayamiklilik 6zelliklerini estetizm®®! lehine kaybeder (1997: 715- 735). Ancak elbette
burada bahsedilen estetizmin ileride gorecegimiz Tlizere eski donem sehir

mimarisindeki estetik anlayistyla pek bir ilgisi bulunmamaktadir.

Kiiresel gapta etkin olan kapitalist sistemin bu durumuna bir de yoksulluk ve
igsizlik sorunlar1 eklenince dolayisiyla sehirlerde yogun bir sekilde bakimsiz ve

¢okiintii alanlar olusmaktadir. Niifus artiginin eklenmesi ile sorunlar da biiylimektedir.

Kapitalist sistemin sehir goriiniimiinde yer edinimi ise modernizm ve post
modernizm anlayisina bagli olarak gerceklesmektedir. Unutulmamalidir ki zira

13

modernizm; “... endiistrinin, sehirlerin, pazar Kapitalizminin, burjuva ailesinin
dogusunun, sekiilerlesmenin*®?, ... giic kazanmasi...” dir (Hollinger, 2005: 45). Tez

calismasi da bu diistince tizerinden sekillendirilmistir. Ancak bu durumun aksi de bir

180 Fordizm: Kitlesel iiretim yanlisidir. Tiiketiciye ayn1 anda birgok cesit iiriin sunmaktadir. Bkz.
wwwe.tarihibilgi.org/post-fordizm/ , E.T. 1.12.2021. Ayn1 zamanda {iretimin seri hale gegmesidir.

181 Rafine stil, minyatiirlestirme, tasimabilirlik vb.

182 Sekiiler: Dinden bagimsiz olan, laik. Bkz. TDK Giincel Sozlikk, www.sozluk.gov.tr/, E.T.
12.07.2021.
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goriis olarak literatiire yansimaktadir. Buna gore, kapitalizmin modernizm ve post-

modernizm ile anilmamasi gerektigi savunulmaktadir.

Kapitalizmin modernizm ile anilmamasi gerektigini diisiinenlerin basinda
gelen  Wood’un disiincesi soyledir:  “Aydinlanma’min  bir¢ok  ozelligi,
kapitalistlesmemis toplumsal miilkiyet iligkilerinde koklesir, sadece kapitalizme giden
yolun bir gegis noktasi degil, ayrica feodalizmin disina dogru gelisen bir toplum
bicimine ickindir” (Wood, 2003: 47).

Wood’un aydinlanmadan kasti Aydinlanma Donemi ile ortaya ¢ikan
modernizmdir. Dolayisiyla ona gore, modernizm kapitalistlesmemis toplumsal

miilkiyet iligkilerinde koklesir. Oysaki, modernizmin ve kapitalizmin rahmi aynidir.

Wood ise yine bu konuda daha da ileri giderek, modernitenin aslinda
kapitalizm tarafindan yikildigini ifade etmektedir. Ona gére modernizm, “kapitalizm
tarafindan yaratilmamug, aksine yikilmistir. Aydinlanma bitmistir. Belki de sosyalizm
onu canlandiracaktir” (2003: 65). Dolayisiyla Wood, kapitalizmi modernizm ve post-
modernizmden bagimsiz bir sekilde ele alinmasi gerektigini savunmaktadir. Ancak
kapitalist sistem dogrultusunda siiren diinya ekonomik sisteminde ve sehirlere
yanstyan modern ve post- modern anlayis dogrultusunda sekillenen giinlimiiz

sehirlerine baktigimizda durumun bdyle olmadig: anlagilmaktadir.

Modern mimari sehirlerde kati bir islevsel anlayisa sahiptir. Amag, insanlar
icin yasanabilir sehirlerden ziyade, islevlerine gore belirlenmis bolgeler insa etmektir.
Ornegin konut, is disinda kalan zamanda barinmak igin kullanilacak yerdir. Modern
mimarinin énemli teorisyenlerinden biri olarak kabul edilen Le Corbusier’e gore;
“konut bir barinma makinesidir, egri sokak ke¢i yoludur, diiz caddeler ise insanlar
icindir” (Karakurt, 2006: 8). Ayrica Corbusier, savas sonrasinda tiimiiyle yikilmis bir
kasabada'®® bulunan 30 bin kisiyi, bes gokdelene yerlestirebilecek bir plan yapmistir
ancak plan onaylanmamasina ragmen bu fikir evrensel ¢apta de§er gérmiistiir. Zira

bunun igin de uygun kosullar bulunmaktadir'®. Dikdértgen prizmalar, kiipler

183 Fransa'da bulunan Saint Die kasabast.
184 Buradaki uygun kosullardan kasit, kapitalizmin tiim diinyaya yayilan ekonomik sistemi olabilir.
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biciminde tasarlanan, tamamen islevsel, siissiiz, nesesiz konutlar Onerilmistir. Bu
Oneriler savas sonrast Avrupa icin idealdir. Zira savastan sonra Avrupa sehirsiz
dolayisiyla evsizdir. Ayrica bu Oneriler ekonomiktir. Bu yoniiyle de ideal olma
ozelligini katmerlemektedir. Netice itibariyla, miimkiin oldugu kadar dar alanda,
alabildigine yiiksek binalar i¢ine daha ¢ok insanin yerlestirilmesi i¢in kiiclik odalar,
dar koridorlar ve kiigiik bir mutfak ve banyodan ibaret olan sosyal konutlar'® birbiri

ardina yapilmistir (Cubukgu, 2001).

Savas sonrast olusan yikik goriintii ve ekonomi i¢in ideal olarak goriinen
modernist ¢ozlimler, Harvey’e gore yoksul mahallelerden kurtulmak, okullar, evler,
hastaneler, fabrikalar vb. kurmaya olanak tanimistir (Harvey, 2010: 87). Harvey’in bu
ifadesi modernist anlayigin olumlu yoniinii ortaya koymaktadir. Ancak ileride bu

durum daha farkli bir bakis a¢isiyla ele alinacaktir.

Velhasil modern mimari bu sekilde sehirlerde kok salmistir. Dolayisiyla ortaya
Corbusier’in planindaki gibi bir sehir goriinlimii ortaya ¢ikmistir. Konutlar da birer
barinma makinesi halini almistir. Ancak ne yazik ki bu durum da sehirlerdeki
yoksulluk ve igsizlik sorununu ¢6zmemistir. Bununla birlikte sehirlerde tek tiplesme,

sehrin kendi 6ziinden uzaklasarak kendi tarihine de yabancilasmasina sebep olmustur.

Erkan’mn (t.y.) aktardigi tizere, Corbusier’in konutlarla ilgili tek plani elbette
bu degildir. Ayn1 zamanda modernizm 6zellikle 1920’ler ile 1970’ler arasindaki
donem baglaminda formun safligini, kati geometrileri, modern malzemeleri ve
stislemenin reddini onaylayan ilkelere sahiptir. Bu ilkeler, 20. yilizyilin ilk yarisini
tanimlayan savag ve hastaliklarin tahribatin1 giderecek ¢oziimler liretmeye yoneliktir.
Donemin salgin hastaligi olan tiiberkiilozun ©niine gegebilmek icin tiiberkiiloz
sanatoryumlart gibi bu donemin mimarisinin temiz, plrizsiz yiizeyleri dikkat
cekmektedir. Modernist mimarlar, bu iyilestirici ortamlar1 hem fiziksel hem sembolik

anlamda hastalik ve kirlilikten arindirilmis olarak tasarladilar. Siisleri olmayan

185 Bizde de "lojman" ya da "sosyal konut" denilince hala akla ilk gelen modellerin yaraticilart modern
mimarinin kuruculari oldular.
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pencerelere sahip bir bina olan Looshaus, modernizmin anlatilan ilkeler baglaminda

ideolojisini somutlastirmistir.

Fotograf 3.14. Siisleri olmayan modern mimari anlayisa sahip bina.
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Kaynak: Adolf Lbc-)s”,ml;ooshous, August 1910°dan akt. Erkan,‘2021.

Modernizm yalnizca yapilarin distyla degil iciyle de ilgilenmeye baslamistir.
Evlerin igerisindeki gereksiz esyalar, halilar, agir mobilyalar yerine daha hafif ve
portatif, girinti ve ¢ikintilarinda toz tutmayacak mobilyalar 6n plana ¢ikmistir. Tiim
bunlarla birlikte Le Corbusier, 1925’te her evin beyaz badanali oldugu ve artik kirli,
karanlik koselerin olmadig1 sade bir sehir planlamistir. Bu sehirde her sey oldugundan

baska gortinmeyecek ve “mus gibi” yapmayacaktir (Erkan, t.y.).

Bu denli siissiiz ve sade bir goriintii insanlar1 rahatsiz etmis ve akabinde post-
modernizm ortaya ¢ikmustir. Onceki béliimlerde bu konuda verilen bilgilere ek olarak
sunu da ifade etmek gerekir ki, post-modernizm de eski yapilardaki kadar ince siis ve
motif yanlisi degildir. Bundan ziyade daha renkli ve modern yapilara gore sadece biraz

daha sis taraftaridir.

Unutulmamalidir ki, post-modernist kapitalizmin bazi tezleri geleneklere karsi
cikan bir dogaya sahiptir (Jung, 1997: 715- 735). Dolayisiyla hem geleneklere karsi
¢ikip eskinin siis ve motiflerinden uzak kalan hem de modern yapilart sade ve ruhsuz

bulan bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir.
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Batida baglayan ve sonra diinyaya yayilan post-modern anlayis igin

113

yukaridakilerden hareketle “...mus gibi” yapan ve yasayan bir durum olusturdugunu

sOylemek yanlis olmayacaktir (Mestrovic, 2004: 362).

Yukarida anlatilanlar yalnizca sehirler iizerinde degil toplumsal sistem
tizerinde de etkilidir. Zira modernist anlayisin siirekli olarak yeniyi dayatmasi
sebebiyle geemis bir sekilde gerek toplumun gerek sehirlerin hafizasindan

silinmektedir.

Fredric Jameson’a (1988) gore, giiniimiizdeki toplumsal sistem ge¢misini
muhafaza edebilme yetenegini artik kaybetmeye baslamistir. 20. yiizyilda toplumsal
sistemin geg¢misinden koptugunun ifade edilmesiyle birlikte bugilin 21. ylizyilda
oldugumuz ve giderek zaman tiineli igerisinde ilerledigimiz diisiiniildiiglinde
korkutucu bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. O da su: gecmisi olmayan toplum ve ge¢misi

olmayan sehir ve hatta daha fazlasi...
Eric Hobsbawn’a gore ise;

“... gecmisin ytkimi, daha dogrusu kiginin su anki deneyimlerini onceki
nesillere baglayan toplumsal mekdnizmalarin  yikini, yirminci  yiizyilin - son
donemlerindeki en karakteristik, en esrarengiz olgulardan biridir. Yiizyilin sonunda
yasamis bir¢ok gen¢ kadin ve erkek, icinde yasadiklari zamanin ortak gecmisi ile
herhangi bir organik bagi bulunmayan bir tir daimi simdiki zaman icerisinde
biiyiidiiler” (2006).

Tiim bu durumlarin simdi hatta Onlimiizdeki zaman zarfinda toplumda
yaratacagl durum irkiitiicii olabilir. Zira giiniimiiz medyasina yansidigi {izere
sehirlerde artan suc oranlari, kadin cinayetleri, bebek cinayetleri, hayvanlara tiirli
saldir1 ve eziyetler vs. bunlarin tiimii aslinda toplumun akil sagliginin pek de yerinde

olmadigim gostermektedir’®. Toplumun sagligmi saglamak ise, toplumsal birligi

1S \ww.haberturk.com/babasinin-dovdugu-2-aylik-cihan-bebegin-saglik-durumu-nasil-iste-detaylar-
3269663 ,
www.hurriyet.com.tr/gundem/son-dakika-mimar-basak-cengizin-sir-olumu-samuray-Kilicli-cinayette-
soke-eden-ayrintilar-41936216 ,



http://www.haberturk.com/babasinin-dovdugu-2-aylik-cihan-bebegin-saglik-durumu-nasil-iste-detaylar-3269663
http://www.haberturk.com/babasinin-dovdugu-2-aylik-cihan-bebegin-saglik-durumu-nasil-iste-detaylar-3269663
http://www.hurriyet.com.tr/gundem/son-dakika-mimar-basak-cengizin-sir-olumu-samuray-kilicli-cinayette-soke-eden-ayrintilar-41936216
http://www.hurriyet.com.tr/gundem/son-dakika-mimar-basak-cengizin-sir-olumu-samuray-kilicli-cinayette-soke-eden-ayrintilar-41936216
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arttirarak, insanlarin birbirlerine ve tarihlerine, kiiltiirlerine yabancilagmalarinin 6niine

gecerek saglanabilir.

Ozetle, modernitenin yaratt181 unutkanlik toplumsal yasami yerellikten, insani
Olceklerden ayirmaktadir. Sanayilesme ve beraberinde teknolojik gelismelerle yaganan
hiz, emek siirecinden kopuk tiiketim siirecleri, deneyimlenemeyecek ve akilda
tutulamayacak kadar biiylik mega sehirler ve sehir dokusunun kisa Omrii, gegmis

hafizasinin saklanabilir olusunun 6ntindeki engellerdir (Celikbilek, 2017: 83).

Bir sehrin dokusu ve tarihi hem sehrin canliliginin hem de sinirlari igerisinde
bulunan toplumun, degerlerine sahip bir sekilde yasadiginin gostergesidir. Giiniimiiz
sehirleri kapitalist ekonomik sistemin sinirlart, modern ve post-modern sehir
mekanlar1 ile donatildigr i¢in sehir merkezlerini adeta biiyiik alisveris merkezleri
(AVM) olusturmaktadir. Sehir merkezinde yabancilasmay1 daha da arttiran bir AVM
ve AVM’nin igerisinde birbirlerini ezme ugruna indirimdeki bir iiriinii almaya caligan
bir siirli insan... Bu anlati, giinlimiiz sehirlerinin ve toplum yapisinin kisa bir

tasvirinden ibarettir.

Asagidaki fotograf Istanbul’da bir magazanin yapmis oldugu hali ve kilim
indiriminin oldugu giine aittir. 2021 y1l1 Eyliil ayina ait olan bu fotograftan anlasilacagi
lizere insanlar; kiiresel capta insanlarin Sliimiine sebep olan COVID-19 salgininin
oldugu bir dénemde aralarinda birakin mesafe birakmayi, orada bulunanlarin canini
dahi Onemsemeden hareket etmektedir. Oysaki halkinin biiyiik c¢ogunlugunun
Miisliiman oldugu Tiirkiye’de yasanan bu olayr Tiirkiye’nin mirasg¢isi oldugu eski
medeniyetler ve sehir, birlikte yasama adab1 ve tecriibesi baglaminda degerlendirince,

nereden nereye dememek miimkiin degildir.

www.tr.sputniknews.com/20211116/kagithanede-kopege-tecavuz-davasi-yeniden-goruldu-sanik-
hakkinda-zorla-getirme-karari-verildi-1050872480.html ,
www.tr.sputniknews.com/20211003/kopegi-kulubesinden-cikararak-yumruklayan-kisiye-1500-lira-
para-cezasi--1049484344.html, E.T.19.10.2021.



http://www.tr.sputniknews.com/20211116/kagithanede-kopege-tecavuz-davasi-yeniden-goruldu-sanik-hakkinda-zorla-getirme-karari-verildi-1050872480.html
http://www.tr.sputniknews.com/20211116/kagithanede-kopege-tecavuz-davasi-yeniden-goruldu-sanik-hakkinda-zorla-getirme-karari-verildi-1050872480.html
http://www.tr.sputniknews.com/20211003/kopegi-kulubesinden-cikararak-yumruklayan-kisiye-1500-lira-para-cezasi--1049484344.html
http://www.tr.sputniknews.com/20211003/kopegi-kulubesinden-cikararak-yumruklayan-kisiye-1500-lira-para-cezasi--1049484344.html

230

Fotograf 3.15. Hali indiriminden bir fotograf.

Kaynak: Yenisafak Gazetesi, 2021.

Tiirkiye’nin mirasgist oldugu islam Medeniyetinin sehirlerinde ne ticari yasam
ne de sehir yasantisinda boyle bir goriintiinliin meydana gelmesi dnceki boliimlerde de
anlatildig1 iizere miimkiin degildir. Zira her sey bir yana Islam Sehri’nin ana merkezi
AVM degil, camidir.

Cami, Islam Medeniyeti’nin ana rahmi, dogurgan kurumudur (Karakog, 2005:
130). Dolayistyla islam Medeniyeti i¢in cami, sehri sekillendirip gelistiren ana
unsurdur. Islam Sehri’ni olusturan diger unsurlar ise, sehrin dokusunu ve tarihini
olusturmaktadir. Karako¢’a gore bu unsurlar anit miraslardir (Karakog, 2005: 135).
Burada Karakog, yukarida ifade edilen ge¢mis belleginin silinmesinin 6niine gegecek

olan sehirsel miraslar1 ifade etmektedir.

“Kullarin tek tek Allah’a bagl ve kendi sahsiyetleri, miikellefiyetleri ile
yiikiimlii addedildikleri Islam’da mimari eser boyle bir yigin kolektivite, kiibistik bir
biitiinliiktiir. Geometrik bir yapi organt olan Yunan stitununun organik bir biitiinliik
olmasina karsilik, Osmanli ¢inisinin ¢icek ve yaprak tezyinatimin, Roma heykel
sanatimn insan figiirlerinin veya Bizans mozaiklerinin kiibistik biitiinliikler
olduklarina isaret etmek isterim. Ayrica Islami kiibistik biitiinliiklerin insan eli ile
yaplamin sinirliligimin ve suniliginin, tabii oldugu ve yaradilis yasalarina uymak

mecbhuriyetinin esere yansimasi oldugu da unutulmamalidir” (Cansever, 2016: 78).
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Bu ifadeler gostermektedir ki, dini inanglar da bir toplumun sosyal yapisini
oldugu kadar mimarisini de etkilemektedir. Ancak modernizm bu yap1y1 negatif olarak
etkiler. Modernizmin tesiri ¢ogu sehirde benzerdir. Kadim sehirlerdeki tarihi eserler,
0zgilin mimari ne yazik ki modern yiiksek ve ¢irkin yapilarin golgesinde kalmaktadir.
Ancak koklii medeniyete sahip kadim sehirler ise modernizmin istilas1 karsisinda

0zlerini korumaktadir (Kula, 2018: 21).

Tiim bu anlatilardan hareketle tez ¢alismasinda ele alinan sehirler modernizm
sonrast gorlinlimleri baglaminda ele alinmaktadir. Modernizm oncesi sehirlerin
goriiniimii ise dnceki boliimde tasvir edilmistir. Ilerleyen béliimde ise fotograflar
yardimiyla Bitlis ve Kubbet’iil islam Ahlat, Diyarbakir, Urfa ve Mardin sehirlerinin

giincel durumu degerlendirilmeye ¢alisilmaktadir.
3.3.1. Sehir Dis Ceperinin Incelenmesi

Islam Sehri dis ceperinde yer alan unsurlar: Sehir kapilar1, hendek, kanal ve
surlardir. Tim bu unsurlar elbette sehrin giivenligini saglama amacghidir. Ancak
giiniimiiz kosullar1 ve geliskin imkanlari ile artik sehir savunmalari, daha farkli yollarla
saglanmaktadir. Giiniimiizde cesitli kameralar, mobeseler, dronelar yardimiyla sehirler
tim ayrintisina kadar takip edilebilmektedir. Eski donemde kalelerde var olan
gozetleme kulelerine ve kalelere olan ihtiyag bu sayede ortadan kalkmistir. Yine ¢esitli
savas teknolojilerinin gelisimi ile artik savaslar da savunma teknikleri de sekil
degistirmistir. Bu sebeple artik eski donemlerde yapilmis olan sehir kapilari,
hendekler, kanallar ve surlar birer tarihi eser olmanin 6tesine gegmemektedir. Ancak
yine de bu tarihi eserlerin giiniimiizdeki durumunu goérebilmek ve sehirlerin gegmis
hafizasina sahip olma durumlarini irdeleyerek orneklem sehirlerin dis g¢eperinde
kiiresellesmeci sistemlerin unsurlarini1 degerlendirmek amaciyla asagida fotograflara

yer verilmektedir.
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Bitlis ve Kubbet il Islam Ahlat Sehirleri

Giiniimiizde Bitlis kalesi sehir merkezinden rahatlikla goriinen bir kayaligin

tizerinde tiim heybetiyle sehirdekileri kargilamaktadir.

Fotograf 3.16. Bitlis Kalesi 'nin yer aldig bir sokak.
- b

Goksoy, 2021.

Fotograftan anlasilacagi lizere, sol iist tarafta yer alan kalenin acik renkli
boliimleri kalenin onarim ve restore calismalarinin bir sonucudur. Kalenin dogu
cephesinden alinan fotografta modern ve postmodern yapilar bulunmamakla birlikte
sag tarafta tarihi tag ev ve cami minaresi yer almaktadir. Evlerin bulundugu yerin
altindan ise dere akmaktadir. Islam Sehirleri’nde genellikle ticaretle ugrasildig: igin

suya yakin yerlesimlerin tercihi, burada da gegerli olmustur.
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Fotograf 3.17. Carsidan Bitlis Kalesi ve Ulu Cami’nin goriiniimii.

Goksoy, 2021.

Yukarida farkli bir agidan Bitlis Kalesi ve Ulu Cami’nin goriinimi yer
almaktadir. Fotografta yikik dokiik olarak goriilen yapilar, sehrin carsisina aittir.
Sehrin bu bdliimiinde, tarihi yapilarla uyum saglanmadigi ve sehrin tarihi dokusunu
koruma gerekgeleri ile kentsel donilisiim g¢aligmalar1 baslatilmistir. Bu g¢alismalar
neticesinde pek ¢ok tarihi yapi da giin yliziine c¢ikmaktadir. Kentsel doniisiim
uygulamasi heniiz tamamlanmadan dahi bir¢ok tarihi su kemeri, tespit edilmistir. Su
kemeri, fotografta kazilmis olarak goriinen alanda farkli tas yapisi ile dikkat
¢ekmektedir.

Bitlis sehir merkezi asfalt ile yiikseltildiginden sehrin altinda ayri bir sehrin
daha oldugu kanaati olugmaktadir. Nitekim goriildiigii tizere kazi yapilan yerlerde
birgok su kemeri giin yiiziine ¢itkmaktadir. Bitlis’te bu kadar fazla su kemeri olmasinin
sebebi, Bitlis deresinin sehrin neredeyse dort bir yanindan gegiyor olmasidir. Ancak,
tarihi yapilar1 bile yok etme pahasina giinlimiizde dere yataklar1 doldurularak, {izerine
modern mimariye uygun yapilar yapilmaktadir. Bu yapilar, tarihi yapilardan daha

sagliksiz ve dayaniksiz olmakla birlikte sehrin kimligine zarar verebilecek niteliktedir.
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Fotograftan anlagilacag: iizere sonradan yapilan betonarme yapilarin arkasinda
kalan tarihi kale ve tas minare, yapimlarinin iizerinden yiizyillar gegmesine ragmen
halen civardaki saglam ve gorece en giizel yapilari olusturmaktadir. Kapitalizmin
etkisiyle fordist ve post fordist iiretim tarziyla tiim diinyaya yayilan ingaat
malzemeleri, diinyanin her yerinde benzer yapilari ortaya ¢ikartmaktadir. Dolayisiyla
kapitalizm ve modernizm anlayislarin1 yansitan yapilarla, bolgeye 6zgii taslardan

olusan tarihi yapilar1 birbirlerinden ayirt etmek oldukea kolaydir.

Fotograf 3.18. Bitlis Kalesi ve Pasa Hamami 'nin gériiniimii.

Goksoy, 2021.

Fotografta Bitlis Kalesi’nin farkli bir agidan goriintiisii yer almaktadir. Kale
altindaki tavan kismimda beyaz koruma ortiisii bulunan yer, Tarihi Paga Hamam1’dir.
Hamamin duvarlarindaki sonradan eklenen acgik renkli mermer, tarihi yapiya uygun
olmamakla birlikte koruma sorunlarinin da bir gostergesidir. Koruma sorunlar1 oldugu

anlasilan hamama, ilerleyen boliimde hamam baglig1 altinda deginilecektir.

Sehirdeki dagmiklik yalnizca kentsel doniisiim ¢aligsmasina bagli olmamakla
birlikte, sehirde 6ncesinde de modern yapilar ile tarihi yapilarin bir aradaligi nedeniyle

olusmus bir karisiklik mevcuttur.

Asagidaki fotograflar ise Ahlat Kalesi’ne aittir. Kale, restore edildigi halde

cevresi oldukca bakimsiz bir haldedir.
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Fotograf 3.19. Ahlat Sahil Kalesi.

3.19.a. Kalenin yandan goriiniimii. 3.19.b. Kalenin girisi.

Goksoy, 2021.

Ahlat Sahil Kalesi sehir merkezinden gériinmeyen bir konumdadir. Bugiin
bakimsiz halde olmasiin bir sebebi de bu uzakligin olabilecegi diisiincesi agir
basmaktadir. Kale ile ilgili olarak “Van Golii kiyisindaki yeni kaleyi Yavuz Sultan
Selim’in yaptirdigi, bu kaleyi Kanuni Sultan Siileyman’in genisletip onardigr” ifade
edilmistir (Tabak, 1972: 44-45). Ancak bu onarimdan sonra da kale giiniimiize dek
Bitlis Kalesi kadar saglam olarak gelememistir. Tarihi eserlerin layiginca
korunmamasina ek olarak modern mimarinin tektip anlayismin kiiresel c¢apta
yayginlagsmasi, toplumda gegmise dair bilgi ve tarih hafizasini zayiflatarak zamanla

yitimine sebep olabilecek bir durumdur.

Divarbakir Sehri

Miisliimanlarin Diyarbakir’1 fethinden 6nce insa edilen surlar, fetih sonrasinda
da énemini korumustur. ilerleyen zaman diliminde surlar biraz daha genisletilmistir
(Caligkan, 2020). Tarih boyunca gerektiginde Ozenle genisletilen ve onarim goren

surlar, giiniimiize kadar tiim heybetiyle gelmeyi basarmistir.

Diyarbakir’da surlar ve komsu sehirlere agilan kapilar halen daha muhafaza
edilmektedir. Ancak buradaki tarihi yapilara, bazalt taslarinin ¢ikarilip satilmasi ve
2015 Sur olaylar1 zarar vermistir (Polat, 2019). Diyarbakir surlari, Cin Seddi’nden
sonra diinyanin en eski surlaridir. Bu baglamda diinya mirasidir. Surlarin zarar
gormemesi admma koruma sorunlart ve ¢O0ziim Onerileri tekrardan gozden

gecirilmelidir.
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Fotograf 3.20. Diyarbakir Surlarr.

Kaynak: Giingér, 2019.

Nitekim 2015 yilinda Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii’niin
Diinya Mirast listesine alman Diyarbakir surlarinda restorasyon caligmasi

baslatilmistir (DHA, 2020).

Fotograf 3.21. Diyarbakir Surlarmin farkl agilar.

3.21.a.

ke
Kaynak: DHA, 2020.

Fotografta kiiresellestirici slirecin somut gostergeleri olan modern yapilar net
olarak secilmekle birlikte cami minarelerinin giderek gorliniirliiglinii yitirdigini

sOylemek yanlis olmayacaktir.
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Kaynak: DHA, 2020.

Fotografta, restore caligmasi yapilan surlarin bir bolimii goriinmektedir.
Surlarin dis tarafindaki yesil alan, 16. yiizy1lda Matrak¢1 Nasuh’un aktarimindan biraz
daha dar bir alana yayilmigtir. Surlarin i¢ tarafinda ise belli belirsiz birkag cami
minaresi ve olduk¢a fazla sayida modern anlayisa uygun betonarme yapilar goze
carpmaktadir. Bu yapilar, sehrin sonradan olusturulan yeni yerlesim yerlerinde
yogunlagmakla birlikte kapitalizm ve modernizmin etkilerini yansitmaktadir. Kalenin
dibinde goriilen yapilar ise, sehrin ¢okiintii alan1 denilebilecek ve yoksul kesimin
yasadigr yerdir. Dolayistyla sehirde, ekonomi temelli ayrisan bir yerlesim

goriilmektedir.
Urfa

Urfa kalesi Diyarbakir surlar1 kadar sehir igerisine dahil olmamakla birlikte
sehir merkezinden ve Balikli G6l civarindan bakildiginda net olarak goriinmektedir.
2021 yili Ekim ayinda Urfa’ya tez ¢aligmasi i¢in gidildiginde Urfa Kalesi ziyaret
edilememistir. Civarda bulunan giivenlik gorevlisinden alinan bilgiye gore, kaleyi,
madde bagimlilarindan arindirma amaciyla ¢alisma baslatilarak kale, ziyaretcilere

kapatilmistir.
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Fotograf 3.22. Urfa Kalesi ve Aniti.

KaynaSanhurfa Bﬁsehir Belediyesi, E.T. 03.12.2021.

Urfa’da kale duvarlari taglarin renginden anlasilacagi lizere restore edilmistir.
Kalenin igerisinde goriinen iki siitun ise amit siitundur. Anit anlayist Islam
Sehirleri'nde bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu anit siitunlar Islami anlayisla insa
edilmis degildir. Anit siitunlar, M.S. 240- 242 yillarinda yapilmistir. Anitta bulunan
Siiryanice kitabede sunlar yazmaktadir: “Ben askeri komutan BARSAMAS (Giinesin
oglu)' in oglu AFTUHA. Bu siitunu ve tizerindeki heykeli veliaht Prens MANU kizi,
kral MANU esi, hammefendim ve velinimetim kralice SALMETH ig¢in yaptim”
(Sanliurfa Biiyiiksehir Belediyesi, 2017).

Fotograf 3.23. Urfa Kalesi’nin Balikli G61’den Qoriiniimii.

3.23.a. 3.23.b.
I
AN

Yukarida yer alan iki fotograf da Balikli Gol civarindan ¢ekilmistir. Buradan

Urfa Kalesi net olarak goriinmektedir. Fotografta yer alan tiim yapilar yoreye 6zgii

diizenli kesme tastan yapilmistir.
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3.23.c.

- Goksoy, 202 1.

Islam Sehirleri’nde énemli olan su ve sehir birlikteligi bu fotograflara da
yansimistir. 3.24.c. fotografinda ise Urfa Kalesi sol tarafta kalacak sekilde, sehre dogru
doniildiigiinde kapitalizmin ve modernizmin sehre etkisi goriilmektedir. Yorenin
iklimine de uygun olan Urfa tas1 yerine kapitalist tiretim ¢iktilarinin kullaniminin

tercih edildigi dikkat cekmektedir.
Fotograf 3.24. Urfa Kalesi.

Goksoy, 2021.

Kalenin g¢evresinde konumlanan Balikli Gl ve civardaki camilerin yesil alan1

kalenin goriintiisiine eslik etmektedir.
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Mardin

Mardin, giiniimiizde eski ve yeni Mardin olarak ikiye ayrilmistir. Eski
Mardin’de tarihi tas yapilar koruma altina alimmustir. Buradaki ticari amach
diikkanlarin ve isletmelerin de tabelalar1 tas mimariye uygun olarak kullanilmaktadir.
Tiim bu koruma caligmalarina ragmen, Eski Mardin yolu iizerinde modern anlayisin
sirayet ettigi yapilar gériinmektedir. Yeni Mardin’de ise tamamen modern mimariye

uygun yapilar bulunmaktadir.

Mardin Kalesi, Eski Mardin’in girigsinden ve neredeyse Eski Mardin’in her
sokagindan goriilmektedir. Zira kale oldukca yiiksekte bir kayaligin {izerine

yapilmuistir.

Fotograf 3.25. Mardin Kalesi.

Goksoy, 2021.

Fotografin ¢ekildigi yer Eski Mardin’in giris kismidir. Buranin tarihi dokusu
korunmaya calisildigi halde kalenin alt tarafinda betonarme yapilar goriilmektedir.
Bunlar1 modern anlayisa uygun yapilar olarak nitelendirebiliriz. Bu yapilar, her ne
kadar Eski Mardin koruma altina alinmadan evvel yapilmig olsa da anlasiliyor Ki,
fordist ve post- fordist tiretimin ¢iktilari ile varlik bulan modern anlayisa uygun olan
yapilar, sehrin en eski yerlesim yerlerinde bile kendine yer edinmeyi basarmustir.

Ancak burada unutmamak gerekir ki, sehir mekanini sekillendiren insandir.
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Dolayisiyla sehir sakinlerinin zihinsel arka planinda modernizm lehine olan bir

degisimden bahsetmek uygun olabilir.
3.3.2. Sehir Merkezinde Yer Alan Camilerin Incelenmesi

Ifade edildigi iizere islam Sehri'nin &zeginde cami vardir. Sehrin diger
unsurlar1 camiye gore yer edinmektedir. Ancak giinlimiizde caminin merkeze alindigi
sehirlerden ziyade AVM’lerin merkeze alindig1 sehirler goriilmektedir. islam Sehir
modelinde merkezde cami ve darii’l imara bulunmaktadir. Darii’l imara sehrin
yoneticisinin hem evi hem de sehri yonettigi yer olarak bilinmektedir. Tarih boyunca
giivenlik gerekgeleri hari¢ olmak iizere genel itibartyla cami ve darii’l imara yan yana
bulunmustur. Giinlimiizde darii’l imara’y1 belediye binasi veya sehir merkezleri i¢in
hiikiimet konagi olarak diisiinebiliriz. Bilindigi iizere artik sehir yonetiminin yapildigi
binalarda, yoneticiler ikamet etmemektedir. Darii’l imara unsurunu karsilayan
hiikiimet konagi ya da belediye yapilar1 sehirlerde modern anlayisa gore merkezden
ve merkezdeki camiden bagimsiz olarak konumlandigindan, calismada bu yapilarin

fotograf arsivine yer verilmemistir.

Bu baglik altinda, sehir merkezlerinde yer alan camilerin fotograf arsivi
tizerinden incelemeler bulunmaktadir. Fotograf incelemeleri, sehir merkezlerinde
bulunan camilerin ¢evresinde kapitalizm, modernizm ve post-modernizm anlayislarini
yansitan yapilarin bulunup bulunmadigi, cami minarelerinin segilebilirlik ve sehir
diizeninin Islam Sehir modelinde oldugu gibi cami gevresinde garsi-pazarin bulunma

durumu tizerinden yapilmistir.

Bitlis ve Kubbet il Islam Ahlat

Giiniimiizde Bitlis sehri camiler etrafinda sekillenmis bir sehirdir. Ozekte yer
alan yalnizca tek bir cami bulunmamakla birlikte esas olarak Ulu Cami, sehrin

merkezinde konumlanmistir. Carsi, Ulu Cami 6zek olacak sekilde genislemistir.
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Fotograf 3.26. Bitlis Ulu Cami.

3.26a.

Goksoy, 2021.

Fotografa daha Once belirtilen restorasyon ¢alismalari yansimistir. Bu
baglamda merkezi konumda olan Ulu Cami’nin etrafindaki carsi, sehrin tarihi
dokusuna uygun olarak yeniden diizenlenmistir. Ancak diizenleme heniiz
bitmediginden caminin arkasinda, sehrin kimligini yansitmayan unsurlar halen

goriilebilmektedir.

3.26.b.

Goksoy, 2021.
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Ulu Cami’nin farkli bir agidan ¢ekilmis olan fotografinda cami etrafi modern
yapilarla ¢evrelenmistir. Oyle ki, kis sartlar1 cetin gegen Bitlis’in iklimine dahi uygun
olmayan tamamen camdan insa edilmis modern anlayisa sahip yapilara da
rastlanmaktadir.

Fotograf 3.27. Bitlis Serefiye Cami.

s

Goksoy, 2021.

Serefiye Cami’nin, arka cephesindeki cami minaresi 6nceki fotograflarda yer
alan, Ulu Cami’ye aittir. Serefiye Cami minaresi ile Ulu Cami minaresi arasina
stkismig, modern anlayisi yansitan bir is merkezi gériinmektedir. Modern anlayisin
Islam Sehri’ndeki degisim ve doniisiim etkisi, bu fotografta net olarak goriilmektedir.
Ancak Islam Sehri’nin rahmi konumunda olan caminin halen sehir 6zeginde bulunarak
sehri sekillendirmesi, caminin ana gOrevini yitirmedigini gostermektedir.
Kiiresellestirici siirece ragmen caminin, sehirdeki asli gorevini devam ettirmesi
Islam’m koklii bir medeniyete sahip oldugunun bir gostergesidir. Zira her ne kadar
degistirici ve donlstiiriicii siiregler baskin olsa da kokli medeniyetler 6zlerini

korumay1 basarmaktadir.
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Fotograf 3.28. Bitlis Kale Alti Cami.

Goksoy, 2021.

1800 yilindan giiniimiize ulagsmis olan Kale Alt1 Cami, bolgeye ait tasla insa
edilmis olduk¢a miitevazi bir camidir. Caminin st tarafinda ¢arsi, ¢arsi bitiminden
itibaren de dar sokaklardan ulagilan yerlesim yerleri mevcuttur. Ancak caminin

cevresinde goriildiigii gibi sehrin tarihi dokusuna uymayan yapilar bulunmaktadir.

Fotograf 3.29. Bitlis Serefiye Cami’nin ¢arsidan goriniimii.

_3.29.a.

Goksoy, 2021.
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Serefiye Cami’ye ait bir diger fotografa yansidigi iizere, sehirdeki kentsel
doniisiim ¢alismalari neticesinde sehrin altinda tarihi bir su kemeri daha bulunmustur.
Kahverengi catili algak yap1 ise fotografin alindig1 yere gore, ¢arsinin giris kismini
olusturmaktadir. Caminin yakininda ve tepelerde yer alan modern anlayisa uygun

yapilar burada da gortilmektedir.

3.29.b.

- - ,- . »
""L}Q F R A
Goksoy, 2021.

Serefiye Cami’nin farkli bir agidan fotografinda ise tarihi cami yine modern

anlayis1 yansitan ev ve cars1 unsurlariyla birlikte goriilmektedir.

Fotograf 3.30. Hatuniye Cami.

Goksoy, 2021.
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Yapimi 17.yiizyila dayanan Hatuniye Cami, klasik kapitalist tiretim ¢iktilariyla
birlesmis bir durumdadir. Bu durum, tarihi caminin koruma sorunlar1 oldugunu

gostermektedir.

Fotograf 3.31. Modern unsurlar ve Sel¢uklu cami birlikteligi.

3.3la. 3.31.b.

Goksoy, 2022.
3.31lc.

Goksoy, 2021.

Fotograf, Ahlat’ta yukar: cars1 olarak adlandirilan yerin merkezinde Ahlat’a
Ozgii diizenli kesme tastan yapilmis Selguklu Cami’ye aittir. Goriintiide yer alan
modern apartmanin giris kisminda Arapca Bismillahirrahmanirrahim yazmaktadir.

Caminin etrafinda modern anlayisa sahip daha pek ¢ok ev ve carsi unsuru
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bulunmaktadir. islam Sehirleri’nde énemle iizerinde durulan hanelerin mahremiyeti
hususunu, burada saglamanin gii¢ oldugu goriilmektedir. Ancak cami etrafinda islam
Sehir anlayisina uygun olarak carsiya dahil edilebilecek diikkanlar ve hal pazari
bulunmaktadir. Her ne kadar Islam Sehir anlayisina tam olarak uygun bir goriintii

olmasa bile islam Sehri anlayisinin terk edilmedigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Fotograf 3.32. Modern unsur ve Ahlat Ergezen Ulu cami birlikteligi.

3.32.a. 3.32.b.

3.32.c.

Goksoy, 2022.

Ahlat asagi ¢arsida yer alan Ergezen Ulu Cami’nin yapim yili giiniimiize yakin

1953 yili olmasina ragmen cami, ¢arst merkezde konumlandirilmakla beraber modern
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anlayisin aksine islemeli ve siisliidiir. Cami minareleri neredeyse sehrin her yerinden
goriinmektedir. Ancak cami etrafinda bulunan sosyo-mekansal unsurlarda Ahlat tasi

yerine kapitalist tiretim ¢iktilar1 tercih edilmistir.

Fotograf 3.33. Camide dil benzesmesi durumu.

Goksoy, 2022.

Fotografta Ergezen Ulu Cami’de bulunan ydnlendirici tabelada “Hanimlar Igin
Namaz Kilma Yeri WC ve Lavabolar” yazmaktadir. WC, Ingilizce “water closet” yani
“tuvalet” sozciigliniin kisaltmasidir. Tiirkge ifade edilebilecekken WC ifadesinin
kullanimu kiiresellesmenin etkilerinin bir gostergesidir. Bu durum, Ingilizcenin diinya

dili olmasiyla agiklanamayacaktir.

Herhangi bir dilin, bir iilkede konusulan resmi dili bertaraf ederek zenginligini
baltalamasi durumu, diinya dili kavramsallagtirmasi ile agiklanamayacak kadar ciddi
bir soruna karsilik gelmektedir. Bu sorun, dil zenginliginin azalmasi, toplumdaki
bireylerin dil hafizasinin zayiflamasi, toplumu bir arada tutan tarih, kiiltiir birliginin
zarar gdrmesi ve en Onemlisi kimliksizlesme gibi topluma zarar verecek durumlari
ortaya ¢ikaracaktir. Tiim bunlarin da tesinde toplumda, WC kisaltmasi Ingilizceden
bagimsiz olarak “vece” olarak telaffuz edilmektedir. Dolayisiyla ortaya pek ¢ok
yonden karmasik bir durum ¢ikmaktadir. Tim bunlarin sebebi kiiresellestirici

stireclerdir.



249

Diyarbakir

Diyarbakir’in eski yerlesim yeri olan Sur tarafinda, cami minareleri dikkat
cekerken modern anlayisin goriildiigii yeni sehir tarafinda ise daha ziyade yiiksek kath
siteler ile AVM’ler, camli restoran ve kafeler’®” ve giiniimiizde neredeyse her

mahallede goriiniirliigi bulunan giizellik merkezleri dikkat ¢gekmektedir.

Fotograf 3.34. Diyarbakir Dért Ayakly Minare.

Goksoy, 2021.

Fotografa donmek gerekirse, Dort Ayakli Minare’nin 1500 yilinda insa dildigi
bilinmektedir. Minarenin yaninda cami, ¢evresinde ise ¢arsisi mevcuttur. Yine bu

civarda Diyarbakir sehir merkezinde yer alan Ulu Cami bulunmaktadir.

187 Buradaki vurgu, komsusu agken tokken yatmamay1 salik veren bir medeniyetin geldigi noktayi isaret
etmektedir. Igerisinin net olarak goriindiigii bu caml yerlerin dniinden zaman zaman yoksul seyyar
saticilar gegmektedir. Dolayisiyla tasvir edilen hususta, islam Medeniyetine pek uygun olmayan bir
hadise yaganmaktadir.
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Fotograf 3.35. Diyarbakir Ulu Cami.

Goksoy, 2021.

Yapim tarihi bilinmemekle birlikte 639 yilinda Miisliimanlarin buray1
fethetmesiyle birlikte Mor Toma Kilisesi olarak bilinen bu yap1 camiye ¢evrilmistir.
Plan olarak Sam’da bulunan Emeviye Cami’nden etkilenmis oldugu diisiiniilmektedir
(Haspolat, 2014: 1). Tas yap1 yorenin tasiyla insa edilmis olup minare, sonradan
eklenmistir. Goriinen cephe, yapinin tarihi Sur ¢arsisina bakan girig boliimiidiir. Giris
kemerinin stiinde silislemesi mevcuttur. Bu yoOnilyle modern yapilardan

ayrigmaktadir.

Fotograf 3.36. Diyarbakir Ulu Cami sadirvani.

Goksoy, 2021.
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Cami avlusunun igerisinde biiyiik ve dik kubbeli sadirvanlari bulunmaktadir.
Islamiyet’in ilk dénemlerden beri cami ve mescitlerin yanima havuz, kuyu, ¢esme gibi
abdest yerleri yapilmistir. Zamanla bu su tesisleri 6zellikle Tiirklerin hakim oldugu

yerlerde sadirvan seklini almistir (Kilci, 2010: 219).

Fotograf 3.37. Diyarbakir Ulu Cami kabartmalari.

Goksoy, 2021.

Cami dis cephesinde kabartmalar bulunmaktadir. Modernizm anlayisinda
bulunmayan kabartma ve siisler ince diigsiince ve zarafetin bir gostergesi olmakla
birlikte Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal unsurlarmin yalnzca maddi degil manevi
yoniinii de ortaya koymaktadir. Zira baslama ve bitis noktalar1 belirlenemeyen siis ve
islemeler, Allah’in ezeli ve ebedi olugsunun bir gostergesi olarak kabul edilmektedir

(Cam, 2008: 93):
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Fotograf 3.38. Diyarbakir Ulu Cami i¢ mekan.

3.38.a. 3.38.b.

Goksoy, 2021.

Caminin i¢ tavaninda ise ilerleyen boliimde yer alan Bitlis evlerinde de goriilen
stislemeler mevcuttur. Yesil rengin agirliklt oldugu bu siislemeler tarihi Bitlis evinin
kap1 ve pencere siislemelerinde kullamlmistir. Fotograf b, Islam Medeniyetinin
siisleme ve hat anlayisin1 aktarmak amaciyla ¢alismaya eklenmistir. Modern sehirlerin
siissiiz, sade ve cansizligina karsin Islam Sehirleri’nde abartidan uzak ince hat
sanatlari, Allah’m varligin1 ve tekligini hatirlatacak detaylar sunmaktadir. Asagida yer
alan fotograf ise Diyarbakir’in merkezinde, post- modern anlayisi yansitan bir camiye

aittir.

Fotograf 3.39. Diyarbalkir’da postmodern bir cami.

Goksoy, 2021.
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Fotograftaki cami tarihsel baglamda sehirlerde goriilmeye pek alisik
olunmayan postmodern bir anlayisi yansitmaktadir. Merkez Cami, Yenisehir ilgesinde
bulunmaktadir. Caminin ¢evresinde diizenli bir dagilim gdéstermeyen ¢arsi ve modern
apartmanlar bulunmaktadir. Diyarbakir’da bu fotograftan da anlasilacagi iizere
Yenigehir ile tarihi Sur bolimii farklilik gosterdiginden saha arastirmasinda da bu iki

boliim bazi1 denenceler baglaminda ayr1 ayr1 ele alinmaistir.

Sekil 3.3. Yenigehir cami ve AVM lerin dagilimi.

3.3.a. 3.3.b.
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Kaynak: Google Maps, E.T. 01.01.2022.

Yukaridaki a. haritasi, Yenisehir’deki camilerin ve AVM’lerin konumlarini
gostermektedir. Kirmiz1 simge ile gosterilen camiler belli bir alana toplanmistir. Bu
alan Sur civarma yakindir. Mavi simgeler ise AVM’leri gostermektedir. Haritada
yerlesim alanlarina dikkat edilecek olursa merkezin camilerden AVM’lere kaymis
oldugu goriilecektir. Diger harita ise, Yenisehir’in daha merkezi bir konumunu
gostermektedir. Burada ise merkez olarak camiden ziyade koyu mavi simgeyle

gosterilen AVM’lerin yer aldig1 anlasilmaktadir.
Urfa

Urfa’nin merkezinde bulunan Balikli Gol ¢evresindeki camiler sunlardir:
Mevlid-i Halil Cami, Balikli GéI’iin yaninda bulunan Halil Ur- Rahman Cami diger
adiyla Déseme Cami, yine Balikli Gol’lin kuzeyinde bulunan Rizvaniye Cami, Hasan

Padisah Cami ve Balikli G61 mevkiinin ¢ars1 kisminda bulunan Narinci Cami’dir.
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Fotograf 3.40. Urfa Mevlid-i Halil Cami.

Urfa Kalesi’nin altinda yer alan Mevlid-i Halil Cami, ilk dnce tapinak, havral®®
ve sonrasinda fotograftaki alana Kkilise olarak insa edilerek kullanilmistir.
Miisliimanlarin fethi sonrasinda 1523 yilinda buraya bir de cami yaptirtlmistir (T.C.

Sanlurfa Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Sehir Kitaplig1 Dizisi: 26).

Fotograf 3.41. Urfa Mevlid-i Halil Cami nin farkii agidan bir fotografi.

Goksoy, 2021.

18 Yahudilik’te ibadet, din egitimi ve cemaat isleri icin ayrilan yer veya bina, sinagog. Bkz.

www.islamansiklopedisi.org.tr/havra , E.T. 01.01.2022.
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Mevlid-i Halil Cami, halk arasinda Dergah Cami olarak da bilinmektedir.
Yukarida izah edildigi {izere, burasi camiye doniistiiriildiigii i¢in sol tarafta goriinen
dikdortgen formlu kismin iizerine sonradan kiigiik bir minare insa edilmistir. Sag
tarafta yer alan minare ve fotografta olmayan bir minare daha camiye daha sonradan

eklenmistir.

Fotograf 3.42. Rizvaniye Cami.

== e

Kaynak: Goksoy, 2021. o )

Fotografta yer alan Rizvaniye Cami, yap: iizerindeki bilgilendirici levhadan
Ogrenildigi tlizere 1736 yilinda yaptirilmistir. Yapiminda yoreye ait tas malzeme
kullanilmistir. Goriintliniin sag tarafindaki alanda ise, zanaatlarin yasatildig1 kiigiik
isletmeler bulunmaktadir. Ke¢i boynuzundan yapilmis tarak, kilim, cesitli deri ve el
is¢iligi tirlinler burada hem yapilip hem satilmaktadir. Kapitalist anlayisin gélgesinde
kalan zanaatlarin burada yasatilmasi olduk¢a onemlidir. Ancak goézlendigi tizere
ziyaretgiler tarafindan burasi pek ragbet gormemektedir. Bu durum toplumsal zihin

kaliplarindaki kapitalizm lehine olan degisimi ortaya koymaktadir.
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Fotograf 3.43. Narinci Cami.

Goksoy, 2021.

Caminin tam olarak ne zaman yapildigina dair bir bilgiye ulasilamamakla
birlikte, 1839 yilinda onarim gordiigii belirtilmektedir (Eldek, t.y.:6). Dolayisiyla daha
onceki bir zaman diliminde yapildigi anlasilmaktadir. Cami, ¢arsida yer alan
diikkanlarin tam ortasinda bulunmasi dolayisiyla Islam Sehir diizenini yansitmaktadur.
Ancak miiftiiliik tabelasinda Narinci Cami olarak belirtilen caminin ismi, Narinci
Cami’dir. Bu kiigiik yazim hatas1 6zellikle gelecek nesillerin tarih hafizasina etki
edecektir. Tarihi yapilart korumanin yalnizca fiziki baglami disiiniilmemelidir.

Layiginca korumanin, sehrin ve toplumun kimligi {izerinde de tesiri olumlu olacaktir.

Sekil 3.4. Urfa merkez haritas.
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Kaynak: Google Maps.
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Yukaridaki haritada Urfa’daki camilerin toplandigi yer Balikli G6l civarina
yakin olmakla beraber sehrin ana merkezinde Peygamber Cami ve Novada Park AVM
karsilikl1 olarak konumlanmistir. Bu durum, Islam Sehirleri’nde 6nceki dénemlerde
yer alan merkezdeki cami etrafina konumlanmig olan ¢arsi ve zanaat agirlikli ticari
mekanlarin yerini AVM’lerin aldiginin bir gdstergesidir. Ancak camilerin, sehirde
sonradan olusturulan yerlesim yerlerinde kapitalizm ve modernizmin beton yiginlarina

ragmen goriiniirligi devam etmektedir. Asagidaki fotograf bunun bir gostergesidir.

Fotograf 3.44. Karakdprii’den cami goriintiisii.

Goksoy, 2022.

Fotograf Urfa merkezde yer alan ve yeni olusturulan siteleriyle revagta olan
Karakoprii’deki Vema Sitesi’nden ¢ekilmistir. Burada cami 6zekte bulunacak sekilde
etrafina siteler konumlandirilmistir. Cami, her ne kadar modern unsurlarin arasinda
kaliyor olsa bile Islam Sehri’nin sokaklarinda dolasildigini hissettirecek goriiniirliigii

saglamaktadir.
Mardin

Mardin’in en eski camisi Ulu Cami’dir. Cami, Eski Mardin olarak adlandirilan

bolgenin merkezinde bulunmaktadir. 1176 yilinda Artuklular tarafindan yapilmistir.
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Anadolu’da insa edilen ¢ift minareli camilerin ilk 6rneklerindendir. Ancak giintimiize

yalnizca tek minaresi ulagmigtir (T.C. Mardin Valiligi, 2019).

Fotograf 3.45. Ulu Cami 'nin uzaktan bir gériintiisii.

Goksoy, 2021.

Yukarida Ulu Cami minaresinin sehrin girisinden fotografi yer almaktadir.
Cami ¢evresinde carsi bulunmaktadir. Buradaki evler genel itibariyla bir yamag
tizerine yerlesik oldugundan minare neredeyse sehrin her yerinden net olarak

goriilmektedir.

Fotograf 3.46. Pamuk Cami.

A
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Goksoy, 2021.
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Baska cami 6rnegi olan Pamuk Cami, 1332 yilinda yoreye 6zgii kesme tas ile
yapilmustir. On cephedeki islemeleri dikkat gekmektedir. Ince islemeleriyle modern ve

postmodern anlayistan oldukga farkli bir anlayis ile sehrin ve Islam Medeniyetinin

kimligini ortaya koymaktadir.

Fotograf 3.41. Sehidiye Cami ve Medresesi.
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Goksoy, 2021.
Cami girisini gosteren bu fotograftaki ince islemeler Islam Sehir unsurlarinin

sanat eseri niteligini ve yine modernizm anlayigindan farkini ortaya koymaktadir.

Fotograf 3.48. Sehidiye Cami Minaresi.

Goksoy, 2021.
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Sehidiye Cami, mevki olarak ¢ok merkezi bir yerdedir. Carsinin alt yamacina
yapilmis oldugundan kaldirimdan asagi dogru bakildiginda avlusu goriinmektedir.
Avlu igerisinde tek bir aga¢ bulunmasi yoniiyle dikkat ceken caminin yan tarafina ise

cay bahgesi yapilmistir.

Fotograf 3.49. Sehidiye Cami Abdesthanesine Dair.

=D

N .
Goksoy, 2021.

Sehidiye Cami’nin tabelasinin yer aldigi fotografta, cami girisinin oldugu yone
dogru bagka tabelalar asilarak tuvalet gosterilmistir. Ancak Islami kiiltiirde ayak yolu,
hela, kenef, abdesthane gibi isimler kullanilirken Ingilizcenin bir somiirii dili olarak
kiiresellesmesi neticesinde burasi, water closet (WC) olarak nitelendirilmistir.
Abdesthane camilerden ayr1 diisiiniilmeyen yerlerken, WC yazimi toplumun ve sehrin

kimligine uygun bir kullanim degildir.
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Fotograf 3.50. Kasim Tugmaner Cami.
3.50.a. 3.50.b.

Goksoy, 2021.

Fotografta yer alan caminin yapim tarihi 1960 oldugu halde, tarihi camilere
benzer olarak sehrin dokusunu bozmayacak sekilde ince detaylarla insa edilmistir.
Caminin hem minaresinde hem de kapisindaki ince is¢ilik ve Islami mimaride sik¢a
kullanilan yildiz motifleri goz alicidir. Yakin zaman Mardin tas islemeciligine sehrin

ince is¢ilik ve motif mirasin1 devam ettirmesi dolayisiyla giizel bir 6rnektir.

Fotograf 3.51. Mardin merkez Seyh Saran Cami nin ¢evresi.

Kaynak: Google Maps, 2022.

Fotografta minareleri goriinen cami, Mardin merkezde modern yapilarin
arasinda bulunmaktadir. Giiniimiizde ise bu goriintiiye post- modern unsurlar

eklenmigstir. Bu unsurlar, 3.117, 3.148.a. ve 3.148.b. fotograflarinda yer almaktadir.
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Bunlara ek olarak belirtmek gerekir ki, cami ¢evresinde kurulan ¢arsi tamamen modern

anlayis1 yansitmaktadir.
3.3.3. Yol Aglari, Mahalle ve Evlerin Incelenmesi

Islam Sehri yol aglar1 ikinci boliimde izah edildigi iizere cami merkezinden
etrafa dagilim gostermekle birlikte hanelere ¢ikan yollar, diizensiz ve dardir. Bunun
sebebi hane hayatinin mahrem olarak goriilmesidir. Mahremiyeti saglamak amaciyla
bazi sokak ve mahallelerde kapilar da mevcuttur. Ancak giiniimiizde bu kapilar
bulunmamakla birlikte Misliimanlarin yonetimindeki sehirlerde tarihi yol aglar

giiniimiizde de goriintirligiini devam ettirmektedir.

Bitlis ve Kubbet il Islam Ahlat

Bitlis’teki yol aglari cami merkezli olarak dagilmakla birlikle hanelere giden
yollar genellikle dardir. Ancak modern anlayisi yansitan apartman ve sitelerin yollari
daha genistir. Ikinci boliimde yer verildigi iizere Islam Sehirleri’nde sokak- mahalle

kapilart da bulunmaktadir. Sokak kapisinin bir 6rnegi asagida yer almaktadir.

Fotograf 3.52. Aviulu bir evden sokak goriintimii.

3.52.b.

Goksoy, 2021.



263

Fotograf Islami mimariye sahip bir evden g¢ekilmistir. Fotograf b.’de ev
sahibinin bulundugu yer, 6nceden yiiksekce bir duvarla oriiliiymiis. Fotograf a.’da yer
alan agacin arkasindaki beyaz tahta kapinin bulundugu yer ise sokaktan evin avliusuna
acilmaktadir. Bu kapiin ashi tahta degil demir bir kapt iken koruma sorunlar

neticesinde fotograftaki durum meydana gelmistir.
Fotograf 3.53. Evin avlusuna agilan sokak kapisi.
3.53.a.
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Goksoy, 2021.

Bir onceki fotograf, sokak kapisinin evin avlusundan goriinen hali iken bu
fotograf ise sokaktan goriinen cephesidir. Fotograftaki duvarin st tarafinda haneler
bulunmakla birlikte sokak duvarlarinin yiiksekligi dikkat cekmektedir. Bu duvarlar,

Islam anlayismin getirmis oldugu mahremiyet diisiincesinin somut bir gostergesidir.

Yiiksek duvarli sokak yapisi, Chevallier’in “Cephesiz bir sokakta ilerleyis”
(1995: 121) ifadesini de yansitmaktadir. Nitekim Chevallier’de bu ifadeyi Islam
Sehirleri’nin sokak yapisi i¢in kullanmustir.
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Goksoy, 2021.

Evin avlusuna acilan beyaz kapinin da evin kapisi gibi iki tokmagi
bulunmaktadir. Soldaki tokmak hanim misafirler, sagdaki ise bey misafirler igindir.
Fotograf c’den anlagilacag iizere, sokagin iist tarafinda evler bulunmaktadir. Buradaki
yapilar da tarihi yap1 olmakla birlikte sonradan bozularak betonarme yapiya
cevrilmistir. Evlerin pencerelerinin bir kismi ise sonradan eklenmistir. Sol tarafta tarihi
ve yoreye 0zgii kesme tastan yapilmis ev goriiniirken sag taraftaki evler ise kapitalist
tiretim sisteminin ¢iktilart ile insa edilerek tarihi dokusu bozulmustur. Burasi igin,
modern anlayis ile geleneksel anlayis arasinda sikigsmis bir yer ifadesini kullanmak

yanlis olmayacaktir.
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Fotograf 3.54. Evin distan gériiniimii.

3.54.a.

Goksoy, 2021.

Dikdortgen pencereli betonarme yapmin yaninda bulunan eve disaridan
bakildiginda taslarin bir kisminin yiprandig1 goriilmektedir. Evin karsi tarafinda yani
gdriintiiniin sol tarafinda Bitlis Deresi’nin bir kolu bulunmaktadir. ileride minaresi
goriinen cami ise, tarihi Serefiye Cami’dir. Serefiye Cami’nin arkasinda agirlikli

olarak modern anlayis1 yansitan yapilar goriilmektedir.

Ev yoreye 0zgii diizenli kesme tastan insa edilmis bir konak niteligindedir.
Altta yer alan kap1 evin deposuna agilmaktadir. Depo, kiler olarak kullanilmaktadir.

Ustteki pencereler ise salona aittir.
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Fotograf 3.55. Evin sokak tarafindan girisi.

3.55.a. 3.55.b.

Goksoy, 2021.

Eve girmek i¢in oncelikle demir kapidan gecilerek merdiven ¢ikilmaktadir.
Merdivenler cikilirken mahremiyet anlayist ile evin igerisinin gdriinmesine mahal
verecek sekilde pencere kullanilmamistir. Merdivenlerden goriinen pencereler kiiciik
ve yiiksektir. Yalnizca ev ahalisi merdivenden gelen gideni gérmektedir. Solda
gbriinen kapi, depoya agilmaktadir. Ustte gériinen kiiciik pencere banyoya aittir.

Merdivenler dogrudan evin giris kapisina degil avluya ¢ikmaktadir.

Fotograf 3.56. Evin aviuya ¢tkan merdiveni.

3.56.a.

Goksoy, 2021.
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Uzunca bir merdiven tirmandiktan sonra ilk olarak evin kemerli avlusu
goriinmektedir. Merdivenlerin sonunda sol tarafta evin giris kapist gizlenmis
durumdadir. Avluya ait olan kemerli yapinin, hava sartlarindan etkilenmeden vakit
gecirmeyi saglamasi amaciyla yapildigr disiiniilmektedir. Kemerli yapmin sag

yaninda ise, 3.48. ve 3.49. fotograflarinda yer alan sokak kapist mevcuttur.

Fotograf 3.57. Evin giris kapisi.

3.57.a.

Goksoy, 2021.

Evin giris kapisinda hanim ve bey misafirler i¢in ayri ayri iki tokmak
bulunmaktadir. Soldaki tokmagi hanim misafirler ¢aldiginda tiz bir ses, sagdaki
tokmag ise beyler kullandiginda tok bir ses ¢ikmaktadir. Ev ahalisi ise bu sese gore
gelen misafirin hanim m1 yoksa bey mi oldugunu anlamaktadir. Bu ince diisiince de
mahremiyet anlayiginin bir tezahiiridiir. EK olarak fotografta kapinin st iki

kosesindeki ay ve yildiz seklindeki siisleme dikkat cekmektedir.

Kapinin, iist kitabesi ve kemer siislemesi bulunmaktadir. Kemer siislemesinde
net olarak goriinebilen kisminda, yildiz geometrik siislemeli motif yer almaktadir.
[slam mimarisinde sikca kullamilan ¢okgen ve yildiz motifi, gokyiiziinii
animsatmaktadir. Batililarin arabesk ismini verdikleri slislemelerin baglama ve bitis
yerleri belli degildir. Cizgiler belli bir diizende zikzak ¢izerek devam eder ancak
insanin gozii bu sekilleri takipte aciz kalmaktadir. Bu durum Allah’in ezeli ve ebedi
olusunun bir gostergesidir. Bu silislemelerin Kur’an-1 Kerim’deki karsiligi su

sekildedir (Cam, 2008: 93):
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“Yedi gogii birbiriyle tam bir uygunluk icinde yaratan O’dur. Rahmdnin
yaratisinda hi¢hbir uyumsuzluk géremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk

gorebiliyor musun?” (Kur’an Yolu Meali (Erisim: 03.01.2022), el-Miilk 67/3).

“Sonra goziinii tekrar tekrar cevir de bak; (kusur arayan) g6z aradigin

bulamadan bitkin olarak sana donecektir” (el-Miilk 67/4).

“Gerg¢ek su ki biz yakin gogii kandillerle siisledik. Ayrica bunlarla seytanlarin

taslanmasini sagladik ve onlara alevli ates azabin hazirladik” (el-Miilk 67/5).

Yukarida yer alan ayetlerde “... evrenin eksiksiz-kusursuz yaratiligina,
miikemmel isleyisine ve diizenine dikkat ¢ekilmekte, boylece bu muhtesem varlik
diizeninin bir tesadiifle meydana gelmis olamayacagi ve devam edemeyecegi, bunun
ancak tistiin bir ilim, irade ve kudret sahibinin yaratmasi ve yonetmesiyle miimkiin
oldugu belirtilmektedir’ (Kur'an Yolu Tefsiri Cilt: 5, 416-417). Allah’in ezeli ve ebedi
oldugunun ortaya koyuldugu el- Milk 67/3-4. ayetlerden sonra 5.ayette ise
“Yildizlarla donatilmis gibi bir goriintii verdigi i¢in gokyiiziiniin  kandillerle
stislenmesinden soz edilmig” (5. Cilt, 417) tir. Ayette verilen yildiz ifadesinden
hareketle Islam mimarisinde baslangi¢ ve bitis noktasi belli olmayan yildiz sekilli

cesitli motiflerin kullanildig1 sdylenebilir.

Fotograf 3.58. Evin dis kapisinin fotografi.

Goksoy, 2021.
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Evin dis cephesinde algak pencerelerin kullanilmamasi daha ziyade tas agirlikli
olmasi, evin mahremiyetinin olduk¢a korunmaya c¢alisildigini gdstermektedir.
Ilerideki fotograflardan anlasilacag: iizere, Islami mimari anlayisini yansitan ve pek
cok ince diisiince ile bezeli olan tarihi ev, yikik bir haldedir. Fotografta yer alan day1
yegen ise evin yeni nesil sahipleri olarak pek ¢ok ani biriktirdikleri ata evlerinin bu

duruma gelmesinden dolay: tiziintiilerini belirtmektedir.

Fotograf 3.59. Mumluklar.

3.59.b.

Goksoy, 2021.

Yukarida ifade edildigi iizere, tarihi ev pek ¢ok ince detayla bezenmistir.
Bunlardan biri kapinin iki yaninda bulunan mumluklardir. Soldaki fotografta yer alan
mumlugun yanindaki pencere, evdeki ikinci bir mutfaga aittir. Fotograf 3.59°da yer

alan tastan buzdolab1 ise mutfaga yakin bir yere konumlandirilmistir.
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Fotograf 3.60. Evin ¢oken tabani.

Goksoy, 2021.

Evin yer tabani ¢okmiis durumdadir. Bu sebeple ¢alisma kapsaminda evin tiim
yerlesim birimleri fotograflanamamistir. Bu durum, tarihi degerlerin yeterince
korunmuyor olusunun bir sonucudur. Korunma sorunlarina dair Bitlis’te bir an evvel

adim atilmalidir.

Fotograf 3.61. Evin salonu.
3.61l.a.

Goksoy, 2021.
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Evin salon tavaninin ¢dkme tehlikesinden dolay1 fotograftaki gibi onlem
alinmustir. Ancak kapi siislemeleri hala g6z kamastirmaktadir. Kapi siislemesinde yer
alan detaylar, fotograf 3.39.a.’da yer alan Diyarbakir Ulu Cami’nin i¢ bdlimiiniin
tavan kisminda da bulunmaktadir. Duvarda yer alan islemesiz nislerin kapaklar ise

sonradan yapilmistir. Ek olarak bu odaya girerken dolapli bir duvardan gecilmesi

dikkat ¢eken bir detaydir.
3.61.b. 3.61.c.

Goksoy, 2021.

Evin tavanindaki islemelerin bazi yerleri ve tas duvarlar1 boyanmistir. Ancak
boyanmamis Yyerlerdeki ince iscilik hala goériilmektedir. Diger Fotograf ise, salon

kapisinin giris tavanindaki slislemeye aittir.



272

Fotograf 3.62. Evin penceresinden Bitlis Kalesi ve Kale Alti Cami.

Goksoy, 2021.

Evin bir penceresi Kale Alt1 Cami’ne ve Bitlis Kalesi’ne bakmaktadir. Etrafta
evin mahremiyetini bozacak yakinlikta bir yapi bulunmamakla birlikte Bitlis

Deresi’nin bir kolu evin yanindan gegmektedir.

Fotograf 3.63. Buzdolabi.
3.63.a.

Goksoy, 2021.

Evin ana giris ile mutfak kapisinin arasinda buzdolabi bulunmaktadir.

Buzdolabinin kapagi olarak kullanilan 6n kisimdaki tas kaldirildiginda igerisinde bir
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oyuk oldugu goriilmektedir. Bu oyugun igerisine soguk kalmasi gereken yiyecek ve
igecekler konulup, saklanmaktadir. Buzdolabinin iist iki yanindaki yine ¢i¢ek ve yildiz
motifleri dikkat ¢cekmektedir. Cigcek motifi, salondaki ¢igek motifi ile aym sekilde

islenmistir.

Fotograf 3.64. Evin banyosu.

Goksoy, 2021.

Fotografta evin banyosunda bulunan kurna yer almaktadir. Kurnanin varligi,
ev ahalisinin dini ahkamla sekillenen temizlik anlayigina dair degerleri yansitmaktadir.
Islam Sehirleri’nin en énemli 6zelliklerinden biri de hem sehirde umumi hamamlarin

bulunmasi hem de hane i¢lerinde hane halkina 6zel hamamlarin bulunmasidir.

Yukarida fotograflari verilen tarihi evin, bu sekilde yikik ve bakimsiz olmasi
ayni zamanda tarihsel ve kiiltiirel gegmisin yikimidir. Gelecek nesillerin, modern ve
ilerleyen donemlerde varligi kacinilmaz olan post- modern yapilar arasinda kalmalari,
gegmis ile bugiin ve ge¢mis ile yarin arasinda bag kuramamalari anlamina gelmektedir.
Gegmisle bagi kopan bir toplumu ise ortak degerler c¢atis1 altinda birlestirmek
olanaksizdir. Ayn1 zamanda boyle bir toplumda sug oranlarinin yiikselmesi, insanlarin
giderek yalmzlagmasi, bu yalmizlasmanin psikolojik sorunlara sebep olmasi
muhtemeldir. izah edilmeye calisilan toplum; sosyal, kiiltiirel, tarihi, fiziki pek ¢ok

yonden saglikli olmaktan ¢ok uzaktir.

Boyle bir toplum yapisina sahip bir iilkenin sanayi, bilim ve teknoloji alaninda

ilerlemesi beklenemeyecegi gibi pek ¢ok alanda da gerileme ve durma goriilebilir.
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Tiim bu sebeplerle, tarihi yapilarin korunmasi ve devlet eliyle restore edilmesi; tarihsel
ve kiiltiirel hafizay1 gliglendirmek, toplumun birlik ve beraberligini saglamak, tilkenin

refah ve basar1 seviyesini yiikseltme ac¢isindan 6nemlidir.

Yukarida verilen tarihi tag evin bulundugu yerde, bir¢ok diizenli kesme tagtan
yapilmig tarihi evler bulunmaktadir. Ancak bunlarin arasinda kapitalist sistemin bir

¢iktis1 olan betonarme yapilar da bulunmaktadir.

Fotograf 3.65. Bitlis te baska bir ev.

Goksoy, 2021.

Fotografta balkonu yer alan yapinin alti, yoreye 6zgii diizenli kesme tastan
yapilmustir. Ancak iist katinin ise giiniimiizde her yerde bulunan malzemelerle ince bir
duvar seklinde oldugu anlagilmaktadir. Oysaki yoreye 6zgii tasla yapilmis olan evin
Ozgiin hali hem yo6renin iklimine hem sehrin kimligine daha uygundur. Diinyanin her
yerine yayilmis olan klasik betonarme bu yapilarin, yoreye 6zgii tas malzemeye karsi
tercih edilmesi neticesinde insanlarin yazin serinlemek, kisin ise 1sinmak igin tiirli
ihtiyaglart ortaya ¢ikmaktadir. Bu ihtiyaglar giiniimiizde dogalgaz ve klima olarak
yaygin kullanimdadir. Kapitalist sistem, sehirlerdeki tek bir degisiklikle pek ¢ok

tirtiniin de tiiketimini saglamaktadir.
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Fotograf 3.66. Bitlis te yikik tag ev.

7
Goksoy, 2021.

Sehirde 6nemsiz ve eski goriilen ve yerine modern oldugu diisiiniilen apartman
dairelerinin tercih edilmektedir. Buna bir de koruma sorunlar1 eklenince tarihi evler

fotograftaki gibi yikik bir hal almaktadir.

Fotograf 3.67. Bitlis teki evlerden fotograf.
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Tas yapinin iizerine betonarme kat ¢ikilan diger bir yapi ise fotografta yer
almaktadir. Dagin yamacinda modern anlayisi yansitan yiiksek katli bir apartman

goriinmektedir. Cami minaresi ise bu karmagik goriintiide yine de secilebilmektedir.

Fotograf 3.68. Tarihi evlerden fotograf.

*

L a
-
y

LY

Fotograftaki diregin arkasinda yer alan ev, yukarida incelenen tarihi tas evdir.
Sagdaki yikik bina ise modern anlayisla insa edilmis olup sehrin dokusuna uymadigi

icin kentsel doniisiim ¢aligmalar1 kapsaminda yikimi baslanan bir binadir.

Fotograf 3.69. Bitlis 'te modern yapilar.

3.69.a. 3.69.b.

Goksoy, 2021.
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3.69.c.

Goksoy, 2021.

Fotograflarda Bitlis’in tarihi yapilarindan uzakta bulunan sehrin dig ¢eperi
denilebilecek yerde yeni, modern olarak diisiiniilen yapilar yer almaktadir. Sehir de
artik buraya dogru kaymaktadir. Kentsel doniisiim tamamlandiktan sonra Bitlis’in
simdiki cgarsis1 “tarihi” Bitlis olarak yapilar1 korunan bir yer durumuna gelecektir.
Sehrin bu yeni boliimiinde ise modern anlayis hakim olacak gibi goriinmektedir.
Halihazir goriiniir olmayan postmodern yapilar ise muhtemelen ¢ok gegmeden burada

da varlhigint gosterecektir.

Fotograf 3.70. Bitlis 'te merdivenli sokaklar.

3.70.a.

Kaynak: Geligkan, 2014. Goksoy, 2021.
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Fotograf 3.71. Bitlis 'te dar bir yol.

Goksoy, 2021.

Fotograflarda yer alan dar yollarda hanelere ulasmaktadir. Fotograf 3.71.a’da
ise sokakta bulunan evlerin pencere ve kapilarinin birbirlerine bakmadiklar

goriilmektedir.

Fotograf 3.72. Bitlis sokak yapisi.

Goksoy, 2021.



279

Fotografta yer alan sokak, dar ve diizgiin olmayan bir seyir izleyen hane yolu
ornegidir. Sokakta karsilikli evler bulunmaktadir. Bu sokak yapisi Islam Sehirleri’nin

ozelliklerinden biridir.

Asagida ise Ahlat’mn bir sokagindan fotograf bulunmaktadir. Ahlat’taki
sokaklar Bitlis’teki sokaklara gore biraz daha genis olmakla birlikte buradaki tarihi

sokaklar da diizenli bir yol agina sahip degildir. Bu durum Islam Sehirlerine 6zgiidiir.

Fotograf 3.73. Ahlat 'ta bir sokak ve sokak boyunca uzanan evler.

Goksoy, 2021.

Evler sokak boyunca siralanmis bir haldedir. Buna benzer pek ¢ok sokak
vardir. Bazi sokaklar buradaki sokaktan daha dardir. Ancak onceki donemlerde
sokaklar dar olmasina karsin evlerin duvar ve pencereleri mahremiyet hususu
dolayisiyla konumlandirildigindan dar sokaklar, mahremiyeti saglamada yardimci bir
unsurdur. Ancak giliniimiizde bu hususa dikkat edilmeyip sokaklardaki evlerin
pencereleri birbirlerine bakacak sekilde konumlandirildigindan, dar sokaklar
mahremiyete zarar verecek bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Evlerin pencere
konumlari, perde unsuru aradan kalktigi zaman evlerin igerisi komsu evden

goriinebilecek durumdadir.
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Fotograf 3.74. Ahlat’ta sokak ve bahgeli ev.

. .h ‘\ -
Goksoy, 2021.

Yukarida bulunan sokakta ise karsilikli bahg¢e duvarli evler bulunmaktadir. Her
birinin bahge kapisi bulunmaktadir. Bu tip sokaklarda bulunan evlerde mahremiyet
daha kolay saglanmaktadir. Zira bahgedeki agaclar evlerin pencerelerini

kapatmaktadir.

Fotograf 3.75. Yikik tarihi bir ev.

Goksoy, 2021.

Ahlat’ta baska bir diizenli kesme tastan yapilmis gliniimiizde sit alan1 igerisinde
yer alan, tarihi evin kemerli kapis1 ve pencerelerinin az olusu dikkat ¢ekmektedir.
Kemer siisii Islami eserlerin pek ¢ogunda gériilmekle beraber pencerelerin az olusu
ise, mahremiyet anlayisindan kaynaklanmaktadir. Avlusu bulunmayan ev, koruma
sorunlar1 dolayisiyla yikilmigs vaziyettedir. Evin tgilincii kusak sahiplerinden
ogrenildigi tizere, evin duvarlarinda islemeli nisler bulunmaktaydi. Nis islemelerinin

yukarida yer alan Bitlis evindeki ¢igek islemelerine benzedigi ifade edilmistir.
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Fotograf 3.76. Ahlat 'ta yrkik bir ev.

Goksoy, 2021.

Yorenin tagindan yapilmis olan eski evler ise muhtemelen modern olarak
diigiiniilen apartman hayatinin tercih edilmesi neticesinde bu hale gelmektedir. Ahlat
tagi ile varlik bulan yapimnin yaninda heniiz insaat halinde olan ve tahminen insasi

bitince apartman olacak tugla yap1 goriilmektedir.

Fotograf 3.77. Ahlat’ta modern yapt ile Ahlat tasindan ev yan yana.

Goksoy, 2021.

Yine burada modern anlayisa sahip bir apartmanin yaninda yoreye 6zgii tastan

yapilmis bir bina goriinmektedir. Yoreye 6zgii tas, sehrin kimligini yansitip sehre bir
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marka deger katarken modern anlayisi yansitan apartman ise sehrin kimliginden

olduke¢a uzaktir.

Fotograf 3.78. Ahlat tasindan ev ve modern yapi.

Goksoy, 2021.

Fotografta yer alan sagdaki yapilar bolgeye Ozgii tastan yapilmistir. Sol
taraftaki yapi ise modern anlayis1 yansitmaktadir. Fotografin orta kisminda ince bir
minare gortinmektedir. Ancak fotografin sag tarafinda yer alan kiiglik bahgeli evlerin
yerini, ilerleyen zamanlarda yap sat usulii ile apartmanlarin alacagini ongdrmek
miimkiindiir. Boyle bir durumda su an gdriinen cami minaresini gorebilmek i¢in

caminin oldukca yakina gitmek gerekecektir.

Fotograf 3.79. Modern apartmanlar ve cami minaresi.

Goksoy, 2021.
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Burada yer alan fotografta ise yine Ahlat’ta modern anlayis1 yansitan yapilarin
yaninda yoreye 0zgii diizenli kesme tas kullanilarak yapilan cami goriinmektedir.
Ancak apartmanlarin yiiksekligi minareyi ge¢mistir. Ahlat’ta benzer goriintiiler

3.39.a.’da da yer almaktadir.

Fotograf 3.80. Modern binalardan gériiniim.
3.80.a. 3.80.b.

Goksoy, 2021.

Islam Sehirleri’nin 6zelliklerini tasimayan diger yapilardan bir baska fotograf
yukaridadir. Anlagilacagi lizere binalarin pencereli bir cephesi diger binanin pencereli
cephesine bakmaktadir. Bu durum, farkli dairelerde ancak ayn1 evin igerisinde olmak

olarak tanimlanabilir.

Ahlat’ta yer alan modern yapilarin bir kismi bu sekildedir. Bolgede yaygin olan
yap sat usulii burada da dikkat cekmektedir. Bahgeli evlerini apartmana doniistiirenler
oldukg¢a fazladir. Bu durumun sehre yansimasi ise yoreye 6zgii diizenli kesme tastan
yapilmisg olan evler yerine modern anlayisla, sadece is doniisii evde uyuma ihtiyacini
karsilayabilecek konut niteligindeki apartmanlardir. Bu yapilarin ne tarihi ne de
kiiltiirel bir ge¢misi bulunmaktadir. Tiim bunlarla birlikte bdyle konutlarda islam
Sehirlerine yarasir sekilde bir mahremiyet alan1 yaratilamamaktadir. Ve bu tip
yapilarin bulundugu yer Kubbet’iil Islam olarak anilan Ahlat sehrinin sahil yoludur.
Ahlat’a girerken bu ana yol kullanilmaktadir. Bu yoldan gecen biri Ahlat’in Kubbet’iil
Islam unvanma yarasir birkag yapmin yaninda bu tip modern anlayisi yansitan

apartmanlar1 gérmektedir.
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Fotograf 3.81. Ahlat’m uzaktan goriintimii.

B 6sy, 2021.
Netice itibariyla bir yamaca ¢ikip Kubbet’iil islam Ahlat’a ve bakildiginda

modern yapilarin esir aldig1 bir sehir goriinmektedir.

Diyarbakir

Diyarbakir’in eski dar sokaklar1 Sur ilgesinde bulunmaktadir. Ancak buradaki
yerli halkin fotograflama yapilirken rahatsizligini belirtmesi, saha arastirmasinin bu
boliimiinde istenilen verilerin elde edilmesini zorlastirmistir. Bununla birlikte,
aragtirmaya bir bebegin de eslik etmesinden dolay1 buray1 fotograflarken tedirginlik
yasanmustir. Dolayisiyla fotograf arsivinde yer alan fotograflara ek olarak, tarihi Sur
ilgesindeki aragtirma esnasinda goriilen sokaklarin benzerlerini yansitacak iki fotograf

da gesitli kaynaklardan aktarilmistir.
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Fotograf 3.82. Diyarbakir Ulu Cami yaminda bir sokak.

Goksoy, 2021.

Ik fotograf Sur ilgesindeki Ulu Cami’nin mahallelere agilan kapisindan
cekilmigtir. Goriilen sokaktan yukari dogru ¢ikildik¢a evlerin bulundugu mahallelere
dogru gidilmektedir. Ancak fotograftan da anlasilacagi tizere buradaki binalar modern

anlayisa uygun olarak yapilmaya ¢alisilmis, betonarme yapilardir.

Fotograf 3.83 . Diyarbakir bir sokaktan gériiniim.

Goksoy, 2021.
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Yukarida yer alan sokagmn acildigi mahalle yukarida yer almaktadir. Tas
mimariye sahip Ulu Cami’nin arkasinda modern mimariye uygun, yalnizca barinma

thtiyacini1 giderme amagl konutlar bulunmaktadir.

Fotograf 3.84. Sur’dan bir sokak.

Kaynak: Diyarbakir Yenigiin Gazetesi, 2021.

Sur sokaklar dar ve labirent formdadir. Bu tip sokaklar ayn1 zamanda ¢ocuklar
icin giivenli bir oyun alan1 da olmaktadir. Fotograftaki restore edilmis sokaktan
anlasilacag iizere sokak, yiiksek duvarlarla kapatilmistir. Bu, bir islam Sehri

ozelligidir.

Fotograf 3.85. Sur’dan bir sokak.

Kaynak: T.C. Diyarbakir Valiligi, 2021.

Fotografta sag tarafta yer alan kahverengi kapimin iki tane tokmagi

bulunmaktadir. Bu iki tokmagin sol tokmagi ince bir ses sag tokmagi ise daha tok bir
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ses c¢ikartarak evin igerisindekilere kapidaki misafirin hanim mi1 (soldaki tiz sesli

tokmak) yoksa bey mi (sagdaki tok sesli tokmak) olduguna dair bilgi vermektedir.

Fotograf 3.86. Tarihi Diyarbakir evi sokagi.

Goksoy, 2021.

Sur’da bulunan ve restore edilip bir isletme olarak kullanilan tas eve ait olan
fotografta, yapinin pencerelerinin az olmasi ve eve girilen sokagin dar ve dolambagh
bir yoldan ulasimin saglanmasi Islam Sehri’nin bir 6zelligidir. Bu yap1 Dért Ayakl

Minare’nin yakininda bulunmaktadir.
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Fotograf 3.87. Diyarbakir evinin avlusu.

3.87.a. 3.87.b.

Goksoy, 2021.

Isletme olarak kullanilan evin avlusu olduk¢a genistir. Ev, 15131 avludan
almaktadir. Sokaktan eve girilmek istendiginde 6nce avluya daha sonrasinda evin
igerisine girilmektedir. Avlunun duvarlart mahremiyeti saglayacak olgiide ytiksektir.

Yan tarafta goriilen beyaz duvarli yer ise yapiya sonradan eklenmistir.

Fotograf 3.88. Avludaki emme basma tulumba.

" Goksoy, 2021,
Avluda su ihtiyacim kargilayan emme basma tulumba bulunmaktadir.

Hipotetik olarak hem avludaki bahgeyi sulamak hem de evin su ihtiyacini karsilama
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maksatli yapilmistir. Tulumbanin hemen arkasinda mahzen olarak isimlendirilen yer

ise evin deposu, kileri gorevini gérmektedir.

Fotograf 3.89. Evin deposu.

Goksoy, 2021.

Evin deposunun hem kiigiik hem karanlik olusu saklanan yiyeceklerin

bozulmamasini saglamaktadir.

Fotograf 3.90. Eski bir ev.

Goksoy, 2021.

Diyarbakir’da dnceden hane olan bagka bir tarihi ev ise su an Ptt binas1 olarak
kullanilmaktadir. Sokaktan haneye girilmek istendiginde ilk olarak avluya

gecilmektedir. Avluda kiigiik bir su havuzu da bulunmaktadir.
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Goksoy, 2021.

Yapinin igerisi kemerli bir sekilde insa edilmistir. Yap1 restore edilerek
kullanima baglanmigtir. Tavan kismina dogru goriilen beyaz sivali ve boyal1 yerler
restorasyon sonrasina aittir. Avlu girisinin her iki kosesinde aga¢ bulunmaktadir.
Tahmin iizere avluda eski donemde daha fazla yesil alan bulunmakla birlikte burasi

bir bahge olarak da kullanilmis olabilir.

Diyarbakir’in modern anlayisla yapilanmis yerlerinde ise yukaridakinden
farkli olarak yoreye 6zgii tas yerine beton ve camin agirlikli olarak kullanildig: yiiksek

katli binalar yer almaktadir.

Fotograf 3.91. Diyarbakir’da modern yapilar.
391a. 3.91.b.

Sehirde modern anlayisin hakim oldugu yerler, tiim sehirlerde a

fotografindakine benzer goriintiiyli vermektedir. Ancak b fotografinda yer alan
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postmodern goriintli, oniimiizdeki zaman diliminde postmodern anlayisin daha da
goriiniir olacagina dair goriis olusturmaktadir. Dolayisiyla bu durum, sehirlerde yakin
donemde olusturulan yeni yerlesim yerlerinin, sehrin kimliginden bagimsiz olarak
modern ve postmodern anlayis ile olusturuldugunu, bu anlayislarin giderek daha
belirginlesecegini ve kiiresel baglamda ciddi seviyede yasanacak bir benzesmeyi isaret

etmektedir.
Urfa

Urfa’da modern anlayisla insa edilmis olan apartman ve sitelerin bulundugu
yerlerden azade hanelere ulasan yol aglari dar ve egri biigriidiir. Bu durum daha 6nce

de belirtildigi lizere aile hayatinin mahremiyetini saglama amaghdir.

Urfa’da evler avlulu, cumbali ve kabaltilidir. Kabalti, sokaklardaki evler
arasinda kemerli bir gegittir. Urfa evlerinde goriilen tiim bu unsurlar dolayistyla yol

aglarmi da giizellestirmektedir.

Fotograf 3.92. Kabaltili sokak.

Kaynak: Sanlwurfa Biiyiiksehir Belediyesi, 2016.

Fotografta yer alan kabaltili sokak, ¢ok sicak bir iklime sahip olan Urfa’da
golgelik ihtiyacim1 karsilamaktadir. Kabaltilar Tiirkiye’nin Giineydogu Anadolu
Bolgesi’nde bulunan pek c¢ok sehirde olmakla birlikle yogun olarak Urfa’da
bulunmaktadir. Kabaltilar, Osmanli’dan kalan c¢ok etkileyici bir kiiltiir ve yapi
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mirasidir (Sanlurfa Biiyiiksehir Belediyesi, 2016: 10). Oldukga ince diisiiniilmiis olan
kabaltilarin genellikle kemer iistlerinde hane bulunmaktadir. Bununla birlikte goriis
odur ki, birbirlerine komsu olan haneler arasinda golgelik alan yaratan kabaltilar,

komsuluk iligkilerini de canli tutmaktadir.

Fotograf 3.93. Kabaltili bagka bir yer.

Kaynak: T.C. Sanliurfa Biiyiiksehir Belediyesi, 2016: 17.

Yukaridaki fotografta ise hem kabalti hem evden sokaga tasan cumba
goriinmektedir. Cumbanin estetik gorliniisii, kabaltinin yapimindaki ince diisiince

oldukga etkileyicidir. Buradaki sokak, diiz bir giizergah izlememektedir.
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Fotograf 3.95. Urfa’da tag yapilarin bulundugu bir sokak.

Goksoy, 2021.

Fotograf, Urfa’da tarihi ¢arsinin etrafindaki tarihi evleri barindiran bir sokaga
aittir. Buradaki konaklar giiniimiizde butik otel olarak isletilmektedir. Genel itibariyla
isimleri diinya dili olarak gériilen Ingilizcedir. Ancak Urfa’nin tarihi gecmisine ve
toplumuna uygun isimler varken, La Riva, Palmyra gibi isimlerin tercih edilmesi tarih

ve kiiltiir gegmisiyle birlikte dil gegmisini de olumsuz manada etkileyen bir durumdur.

Fotograf 3.96. Evin avlusu.

3.96.a.

Goksoy, 2021.

Onceki fotografta yer alan sag taraftaki konagin avlusu bu sekildedir. Avluda
kiiciik bir su havuzu bulunmakla birlikte merdivenin altindaki ahsap kapili yerin ise

depo olarak kullanildig1 diisiintilmektedir.
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" Goksoy, 2021,

Avlunun farkli bir agidan goriiniimii bu sekildedir. Avlu ortasinda cami
avlusunda bulunan sadirvan mantigiyla konumlanan kii¢iik havuz hipotetik olarak evin
su ihtiyacini karsilamakla birlikte, abdest almak igin de kullanilmis olabilir. Zira Islam

anlayisinda 6nemli oldugu bilinen akan su, havuzun ortasindan saglanmaktadir.

3.96.c.

Goksoy, 2021.

Tas konagin diger avlusu fotograftaki gibidir. Konagin siitun ve cubbalari

bulunmaktadir. Butik otel olarak kullanilan yerde resepsiyon kelimesi kullanilmistir.
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Ancak bunun yerine “kabul yeri” isimlendirmesi dil, tarih ve kiiltiir hafizasinin
selameti agisindan daha uygun olabilir.

Fotograf 3.97. Cami ve modern yiiksek yapilarin birlikteligi.

3.97.a.

Goksoy, 2021.
3.97.b.
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Goksoy, 2021.

Modern yapilarin sehrin her yerinde goriiniir oldugunun anlagilabilecegi
fotograflar Urfa’nin Siverek ilgesinden arsive eklenmistir. Modern yapilar sehirlerin

en kilcal damarlarmna kadar girmistir. ilk fotografta caminin etrafinda cars1 pazar
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yerine yiiksek katli binalarin varlig1 dikkat ¢ekmektedir. Fotograf b ise, tamamen

kapitalizmin iiretim ¢iktilarinin bir sonucu olarak modern anlayisi1 yansitmaktadir.
Mardin

Eski Mardin’deki sokaklar Islam Sehir 6zelliklerine uygundur. Tarihi yol aglari
halen daha muhafaza edilmektedir. Ancak Yeni Mardin’de ise bambagka bir yapi tarzi
modern hatta yer yer postmodern anlayisa uygun olarak yiikselmektedir. Eski
Mardin’in hanelere ayrilan yol aglarinda genel itibariyla merdivenler kullanilmistir.

Buradaki yol aglar1 diizenli bir seyir izlememektedir.

Fotograf 3.98. Mardin 'de merdivenli bir sokak.

Goksoy, 2021.

Sol tarafinda bir haneye agilan evin kapisini barindiran sokak ileriden sola
ayrilarak baska hanelerin oldugu boliime dogru kivrilmaktadir. Labirent tarzinda
dolambagli olan sokaktaki duvarlar mahremiyet anlayigina uygun olarak yiiksektir. EK
olarak dikkat ¢eken husus, sehrin temizlik ve ¢evre diizeninin yeterince saglanmiyor

olusudur. Bu da tarihi yapilara dair bir koruma sorunu anlamina gelmektedir.
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Fotograf 3.99. Mardin’den bir baska sokak.

3.99.a. Sokagin giris yonii.

Goksoy, 2021.

Yukarida bagka bir dar sokak, sokagin karsilikli iki yaninda siralanmis haneler
ve sokagin Eski Mardin’den ¢ikis tarafinda ise is yerleri goriinmektedir. Buradaki
yoreye 0zgili kesme tas yapilarin lizerine de yer yer betonarme dokunuslar yapilmistir.
Izah edildigi iizere betonarme yapilarin, kapitalist iiretim tarzinin bir ¢iktis1 olarak

kiiresel baglamda sehirleri aynilastiran bir unsur oldugu goriilmektedir.

Fotograf 3.100. Mardin’de baska bir sokak.

Goksoy, 2021.
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Fotograftaki sokak ise kabaltili bir sokaktir. Buradaki kabalti da Urfa’daki gibi
iklimin durumu diisiiniilerek, hanelere giden sokakta gblgelik alan olusturma amaciyla
yapilmis olmalidir. Kabaltinin koprii iistiine ise soldaki evin bir boliimii insa edilmistir.
Burada dikkat ¢eken husus kabaltinin kemer iistiinde bir boliimii bulunan soldaki evin
sokagin giris tarafina bakan kismindaki pencerelerinin olduk¢a az ve kiigiik olmasidir.

Bu durum hane hayatinin mahrem tutulmasindan ibarettir.

Fotograf 3.101. Sokak ve sokaga bakan evlerin durumu.

Goksoy, 202.

Fotograftaki sokak da merdivenlidir. Sokakta bulunan evlerin dis kapisi
goriiniirken sokaga bakan pencereler goriilmemektedir. Bu sekilde mahremiyet

anlayisina uygunluk saglanmstir.
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Fotograf 3.102. Kemerli sokak.

Goksoy, 2021.

Sag tarafta kemerli sokak yapisinin istiinde ¢ikik olarak goriinen yapi,

cumbalidir. Ancak tas yapinin iizerinde betonarme bir yap1 goze carpmaktadir.

Fotograf 3.103. Sokak ve evlerin kapilari.

Goksoy, 2021.

Fotograftaki kapilar hanelere aittir. Kap1 seviyesinde pencere olmamasi ve
evlerin kapilarinin direkt olarak birbirine bakmamasi burada da dikkat ¢ekmektedir.
Islam Sehir yapisinin mahremiyet anlayis1 burdaki sokaklarin evlerine yansimis

durumdadar.
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Fotograf 3.104. Dar ve dolambag¢h sokak.

Goksoy, 2021.

Fotografta yine kapilar1 direkt olarak birbirine bakmayan ve sokaga bakan

pencereleri oldukea kii¢iik olan evlerin bulundugu bir sokak yer almaktadir.

Fotograf 3.105. Merdivenli dar sokak.

LTNE
Goksoy, 2021.

Onceki fotograflara benzer bir sokak yapis1 burada da mevcuttur. Bu sokakta
da sagl ve sollu iki yapinin duvari gériinmektedir. Iki yapmin da eski tarihli olarak

bina edildigi diisiiniilmektedir. Ancak bununla birlikte sagdaki yapinin tarihi tag yapisi
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kaybedilmistir. Burada da hanelerin birbirlerinin mahremiyetine zarar vermeden insa

edilisi ve bu ayrintinin diisiiniilmesi dikkat ¢ekicidir.

Fotograf 3.106. Mardin’den yeni insa edilmis ev ile eski ev goriiniimii.

Goksoy, 2021.

Sol taraftaki ev son donem mimarisine ait iken sag taraftaki yap1 daha eski bir
yapidir. Ikisinin arasindaki fark pencere sayilaridir. Eski yap1 yeni yapiya gore daha
biiytik oldugu halde yapinin sokaga bakan tarafinda mahremiyet anlayisi geregi

pencere sayist oldukea azdir.

Fotograf 3.107. Sokak goriiniimii.

Goksoy, 2021.
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Bu sokakta yer alan yapilarin bazi pencerelerinin sonradan yapiya eklendigi
kanaati olusmustur. Ozellikle sagdaki yapinin pencere araliklarmin yakin olusu bu
kanaatin sebebidir. Karsidaki yapinin ise, tarihi tas dokusu bozulup beton bir yap1
tercih edilmistir. Bu durum yukarida da izah edildigi gibi geleneksel kapitalist iiretim

tarzinin tiim diinyaya yaydig1 insaat malzemelerinin bir sonucudur.

Fotograf 3.108. Eski Mardin 'de modern mimari kaygisiyla yapilmuis bir ev.

Goksoy, 2021.

Fotografin sag iistiinde yer alan ev modern mimari anlayisina uygun olarak
Eski Mardin’in kesme tastan, islemeli bazen cumbali ev anlayisindan farkli olarak
stissliz sade, kitabesiz ve kapitalist sistemin post- fordist iiretim malzemeleriyle insa
edilmis olacak ki; eski yapilardan ¢ok sonra yapilmis oldugu halde eski yapilardan
daha once ve biiyiik oranda yipranmustir. Zira post- fordist sistem kalitesiz ama biraz

daha uygun fiyatl liretim ¢iktilar1 ortaya koymaktadir.
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Fotograf 3.109. Eski hanelerin oldugu bir fotograf.
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Goksoy, 2021.

Bir onceki fotografa istinaden burada Mardin’e 6zgii kesme diizenli tas

kullanilarak yapilan kalin duvarli iklime ve ¢evreye uygun yapilar goriinmektedir.
Fotografta bir de merdivenli sokak yer almaktadir. Sokak daha yukarida yer alan

hanelere ¢ikmaktadir. Ancak burada da solda kiigiik bir penceresi goriinen modern bir
yap1 goriinmektedir.

Fotograf 3.110. Kus yuvali bir ev.

Goksoy, 2021.
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Fotograftaki ev Islam kiiltiiriiniin canlilara verdigi 6nemin bir gostergesi olarak
kus yuvasi barindirmaktadir. Ancak bu yapinin hemen altina Tiirkiye’de ve aslinda
tiim diinyada yaygin olarak kullanilan “cafe” tabelas1 yer almaktadir. Bu durum dil
asimilasyonuyla birlikle gelen modern kiiltiiriin bir dayatmasidir. Mardin gibi tarihi
dokusu korunan bir sehirde bu tip ifadelerin yerine bulunulan kiiltiiriin ifadelerinin
kullanilmas1 gelecek kusaklara tarih aktarimini gerceklestirmek adina elzem

goriinmektedir.

Kullanilan cafe kelimesinin anlami: Igerisinde kahve, c¢ay ve cesitli
mesrubatlarin servis yapildigi yer anlamina gelmektedir. Bu kelimenin yerine
yasanilan toplumun ve iilkenin kiiltiiriine uygun olarak kahve veya kiraathane!®®

ifadelerinin kullanim1 daha yerinde olacaktir.

Fotograf 3.111. Mardin’deki evin avlusu.

Goksoy, 2021.

Fotografta yer alan konak, Satana ailesi tarafindan Ermeni bir mimara 19.

yiizy1lda yapilmistir (Mardin Artuklu Universitesi, t.y.). Islami motif drneklerini

189 By ifade 16.yiizyildan beri kullanilmakta olup, cay ve kahve igilen, sohbet edilen, kitap okunan,
¢esitli masa oyunlariin oynandig1 yer olarak bilinmektedir. Genellikle camilerin yakinlarinda bulunan
ve aksam ile yats1 arasinda vakit gegirip birseyler okumak igin kullandiklar1 yerlerdir. Bkz: Urer, 2010:
10).
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barindiran bu konak, Mardin Artuklu Universitesi tarafindan restore edilerek otel

olarak faaliyete gecirilmistir.

Fotograf 3.112. Evin avlusundan baska bir fotograf.

Goksoy, 2021.

Konak konum olarak Sehidiye Cami’ye bakmaktadir. Onceki sehirlerde de ele
alinan bazi evlerin de camiye baktig1 goriilmistiir. Alinan bilgiye gore eski donemde

hanelerin cami minaresini gorecek sekilde konumlanmasi, evleri degerli kilmaktadir.

Fotograf'3.113 . Evin iist katindan Sehidiye Cami minaresi.

------

Goksoy, 2021.
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Fotograf 3.114. Evin islemeleri.

é
g ‘
: Goksoy, 2021.

Tarihi konagin ince islemeleri fotografta yer almaktadir. Bu isleme ve motifler
yukarida tarihi Bitlis evinin 3.58. b. fotografinda yer alan kapi istii motifleriyle
benzerlik gostermektedir. Islam mimarisinde sik¢a kullanilan, gokyiiziinii animsatan
cokgen ve yildiz motifi, baslama ve bitis noktalarinin belli olmamas1 sebebiyle

Allah’1in ezeli ve ebedi olugunun bir gostergesi olarak kullanilmaktadir (Cam, 2008:
93).

Fotograf 3.115. Sokak boyunca sirali evier.

Goksoy, 2021.
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Fotografta yer alan yapilarda ise tarihi tag yapilarin tizerine betonarme yapilar
eklenmistir. Burada dikkat ceken husus, sokaga bakan tarafta pencerelerin az

olmasidir. Goriinen pencerelerin bir kismi ise sonradan yapiya eklenmistir.

Mardin’de asil modern yapilarin oldugu yer Yeni Mardin olarak adlandirilan
bolgedir. Yeni Mardin, Eski Mardin’den asagi dogru inerken net bir sekilde
goriinmektedir. Ayrica Eski Mardin’in giris kismina yakin yerde de oldukg¢a yiiksek
katli yapilar bulunmaktadir. Yani modernizm ve post-modernizm, tarihi yapilarin

bulundugu ve korunan yerin yanina kadar gelmistir.

Fotograf 3.115. Modern ve post- modern yapilarin bulundugu Yeni Mardin.

)

Goksoy, 2021.

Tamamen modern ve post- modern yapilardan olusan sehirde cami minaresini
se¢ebilmek neredeyse imkansizdir. Dolayisiyla burada camiyi merkeze alacak sekilde

etrafa 1s1nsal olarak dagilan bir yerlesimin oldugu sehirden eser yoktur.
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Fotograf 3.116. Yeni Mardin’den baska bir fotograf.

Goksoy, 2021.

Fotografin orta kisminda yiliksek katl sitelerin yapildigi yerde ve daha 6n
tarafta biraz daha alcak katli binalarin oldugu yerde iki cami minaresi se¢ilmekle
birlikte apartmanlar cami minaresinden daha yiiksek gérinmektedir. Camiyi merkeze
alip gelismeyen yerlesimde cami minareleri modern yapilarin arasinda kaybolmus

durumdadir.
3.3.4. Carsimin incelenmesi

Islam Sehirleri’nde ¢ars1 ve pazar, cami merkezde olmak kaydiyla caminin
etrafina kurulmustur. Kurulan bu ¢ars1 ve pazarda diikkanlar zanaatlarina, ticaretini
yaptiklari {iriiniin muhtevasina gore yerlesmislerdir. Ornek olarak: Deri gibi kokulu
malzemelerin ticaretini yapan yerlerin sehrin biraz daha dig kesiminde yer almasi, hali
ve kilimcilerin, kuyumcularin vs. belirli bir yerde siralanmasi gibi diizenli bir dagilim
s0z konusudur. Ancak bu derli toplu goriiniim giiniimiize 6zellikle kuyumcular ve

bakircilar ¢arsisi haricinde tam olarak yansimamastir.

Bitlis ve Kubbet il Islam Ahlat

Bitlis’in garsis1 cami etrafinda sekillenmistir. Bitlis’te halen daha devam eden

kentsel doniisiim galismasi neticesinde garsi civarindaki tarihi dokuya uymayan ve
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riskli alanlar yikilmaya baglamistir. Bu doniisiimle birlikte sehrin yikilan yerlerinin
altindan tarihi bir Bitlis daha ¢ikmaktadir. Bu doniisiim sehir ¢arsisinda tarihi dokuyu
tekrardan canlandiracaktir. Ayrica Bitlis ¢arsisinda yine tarihi yapiy1 bozmamak i¢in
is yerleri ve diikkanlarin dis cepheleri ile tabelalari sehrin tarihi dokusuna uygun olarak

diizenlenmeye devam etmektedir.

Fotograf 3.117 . Bitlis ¢arsisindan gortiniim.

Goksoy, 2021. 7 ‘

Fotografta Bitlis ¢arsisinin bir boliimii yer almaktadir. Surlari arkasina alan bu
bolimde hali, veteriner, market, giyim, mobilya is yerleri yan yana bulunmaktadir.
Ayni ticareti yapan diikkanlarin bir araya toplanmasi gibi bir durum s6z konusu

degildir.

Fotograf 3.118. Bitlis ¢arsisi ve Merkez Cami.

Goksoy, 2021.
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Fotografta Merkez Cami ve c¢arsimin baska bir boliimii goriilmektedir. Bu

boliimde market ve manavlar yan yana bulunmaktadir.

Fotograf 3.119. Bitlis ¢arsist ve Kale Alti Cami.

Goksoy, 2021.
Kalealti caminin bir sokaginda yer alan carsinin durumu bu sekildedir.

Buradaki yapilarin kimi cam kimi betonarmedir. Ancak yoreye 6zgii diizenli kesme

tagtan yapilar da bulunmaktadir. Cars1 diikkanlarinin dagilimi ise diizenli degildir.

Calismanin  onceki bolimiinde yer alan fotograf 3.27.a.’da Ulu cami
etrafindaki c¢ars1 yer almaktadir. Fotograftaki yikik yerde caminin goriiniimiinii
kapatacak sekilde modern mimari tarza yapilmis olan binalar bulunmaktaydi. Ancak

sehirde baslatilan doniisiimle burasi yikilmistir.



311

Fotograf 3.120. Ulu Cami’nin minaresini kapatan plaza.

Goksoy, 2022.

Modern anlayisa sahip olan cam ve beton agirlikli plaza, bir yandan dil mirasini
zedelerken 6te yandan sehrin tarihi dokusuna da zarar vermektedir. Nitekim 20. yiizyil
baslarinda Bitlis’in kale dibinden ¢ekilmis fotografinda Ulu Cami net olarak
goriinmekte iken (Fotograf 3.2.), gilinimiiz Bitlis’inde aym1 mevkiden g¢ekilen
fotografta Ulu Cami’nin goriinimii bu plaza sebebiyle engellenmektedir (Fotograf
3.118.).

Fotograf 3.121. Plazaya ait farkli bir ag.

oksoy, 2022.

Kentsel dontisiime konu olan Bitlis ¢arsisinda bulunan modern anlayisa sahip

plazanin agirlikli olarak camdan yapildigr goriilmektedir. Camin agirlikli olarak
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kullanim1 sehirdeki modernlesme ¢abasinin bir sonucudur. Plazanin arka kisminda

tarihi Bitlis Kalesi, etrafinda ise tarihi Bitlis ¢arsis1 bulunmaktadir.

Fotograf 3.122. Bitlis 'te 20. yiizyilda ¢ekilen fotografin ayni yerden giintimiizdeki fotografi.

Goksoy, 2022.

Calismanin 6nceki kisminda fotograf 3.2.°de yer alan goriintii ile bu fotograf
ayn1 yeri temsil etmektedir. Ancak sehrin bugilinkii imar faaliyetleri ve modernizme
ayak uydurmaya calisan yapilar1 Ulu Cami’nin goriintiisiinii engellemistir. 20. yiizy1l
baslarinda ¢gekilmis olan fotograftan farkli olarak bugiin yollar yiikseltilmis ve modern

yapilar insa edilmistir.
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Fotograf 3.123. Modernlesme ¢abasi ile olusturulan ¢arsi ve apartmanlar.

Goksoy, 202 l.

Bir diger fotograf olan bina altlarinda ticari mekanlarin yer almasi son
donemlerde oldukga sik goriiliir bir durumdur. Bu durum, Bitlis’in modern anlayisa
sahip yerlesim yerinde goriilmektedir. Apartmanlar birbirlerine olduk¢a yakin olmakla
birlikte dairelerin pencereleri de birbirlerine bakmaktadir. islam Sehir anlayisindan
uzak olan Fotografta ticari bir mekanda kullanilan restaurant ifadesi de dikkat
cekmektedir. Sehirlerin kimliginin oldugu, dilin de kimligi yansittig1 géz Oniinde
bulunduruldugunda bu fotografin Islam Medeniyetinin ve sehrinin kimligini

yansitmadigini sOylemek yanlis olmayacaktir.

3.124.b.

Goksoy, 2021.
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Fotografta binalar yine mahremiyete zarar verecek oOlgiide yakin olarak
konumlanmistir. Ayrica burada “bi’moda yazili” tabelanin altinda ‘exclusive’
yazmaktadir. Yukarida izah edildigi iizere, tarih, kiiltiir, dil ve sehir kimligiyle

kesinlikle ortiismeyen benzer kullanimlar sehrin her yerine yayilmis durumdadir.

Fotograf 3.124. Altinda ticari mekdnlar olan modern cam yapu.

Fotograftaki yap1 ¢aligmanin ilk bdliimiinde detaylandirilan modern sehir
anlayisina uygun olarak insa edilmistir. Sehrin kimligi ve iklimine ters diisen yapinin

altinda 6nceki fotografta oldugu gibi ticari mekanlar bulunmaktadir.

Ahlat’ta ise asag1 cars1 ve yukari carsi olarak adlandirilan iki ¢arsi mevcuttur.
Iki ¢arsida da 6zeginde cami konumlanmistir. Ancak burada da ¢ars1, diikkanlarin

ticarete konu olan iirlinlerine gore ayrigmamustir.
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Fotograf 3.125. Ahlat ¢arsisindan bir goriiniim.

|

Goksoy, 2021.

Ahlat’m carsisinin yer aldigi fotografta ugras alanina gore diikkanlarin derli
toplu denilebilecek bir gériiniimii yoktur. Yorenin kendine has tas1 varken malzeme
olarak kapitalist ekonomik sistemin {iretim araglarinin ¢iktilar1 kullanilmistir. Ahlat
carsisindan bagka fotograflar 3.33.a. ve 3.33.c.’de yer almaktadir. S6z konusu bu
fotograflarda da kiiresellestirici siirecin etkileri goriinmektedir. Kapitalizm ve
modernizmin etkileri fotograflarda goriilecegi tizere c¢arsida bulunan diikkan

tabelalarina da yansimstir.

Diyarbakir

Diyarbakir’in tarihi c¢arsisi, Sur ilgesinde bulunmaktadir. Yenisehir ve
Kayapinar bolgesi ise daha modern hatta yer yer post-modern yapilarin bulundugu

yerlerdir.
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Fotograf 3.126. Hasan Pasa Han girigi.

R Y

_‘-——r;’-,l’;“ 24

Goksoy, 2021,

Hasan Pasa Hani’'nin giris kapisinin iizerinde bir kitabe bulunmaktadir.
Icerisinde ise sadirvan vardir. Carsi, tarihi Hasan Pasa Ham gevresinde toplanmustir.
Carsinin 6zeginde Ulu Cami ve Dort Ayakli Minare bulunmaktadir. Hasan Paga Ham

ise Ulu Cami’nin karsisinda yer almaktadir.

Fotograf 3.127. Ulu Cami meydanindan Hasan Pasa Hanu.

3.128.a.

Goksoy, 2021.
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3.128.b.

Goksoy, 2021.

Ulu Cami’nin meydanindan goriinen Hasan Pasa Hani, yoreye 6zgii cizgili
olarak goriinen diizenli kesme tastan yapilmig yerdir. Hanin yaninda goriinen camli ve

betonarme yapilar ise modern anlayisa uygundur.

Fotograf 3.128. Hasan Pasa Hani’ndaki kubbeli sadirvan.

Goksoy, 2021.

Hanin ortasinda iistii kubbeli bir sadirvan bulunmaktadir. Gliniimiizde Han’da

kahvalticilar, yemek ve hediyelik esya satan yerler de vardir.
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Fotograf 3.129. Carsi olarak kullanilan hanin fotografi.

Goksoy, 2021.

Yoreye Ozgli diizenli kesme tas ile yapilmis olan han, carsi olarak
kullanilmaktadir. Ancak ¢ekilen bu boliimde elektronik, giimiis diikkanlari ile tatlict
yan yana bulunmaktadir. Dolayisiyla ¢arsinin bu boliimiinde is koluna gore bir ayrigsma

goriilmemektedir.

Fotograf 3.130. Giyim ¢arsisi olan bir sokak.

Goksoy, 2021,
Fotografta giyim ve ayakkabi satis1 yapan diikkanlarin bulundugu ¢arsinin bir

bolimii yer almaktadir. Tarihi dokuya uymasi igin tavandaki aydinlatmalar otantik
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olarak tercih edilmis ancak iistii kapatilan alanin tavaninda Islami yapilarda pek

goriilmeyen cam tercih edilmistir.

Fotograf 3.131. Ulu Cami nin arkasinda yer alan ¢arst.

Goksoy, 2021.

Ulu Cami’nin arkasindaki ¢arsinin boliimii fotografta yer almaktadir. Buranin

da tist tarafinda betonarme modern anlayis1 yansitan bir yap1 bulunmaktadir.

Fotograf 3.132. Dort Ayakli Minare 'nin gériindiigii ¢arsil bir sokak.

Goksoy, 2021.
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Dort Ayakli Minare’nin goriindiigii ¢arsi sokagi ise bu sekildedir. Carsinin bu
sokagi, market, baharatgilar ve kuruyemis¢ilerin oldugu bir boliimdiir. Goriilecegi

lizere, ¢arsl cami etrafinda toplanmustir.

Fotograf 3.133. Tarihi ¢arsi ve ilerisinde bulunan modern yapilar.

Goksoy, 2021.

Tarihi ¢arsinin bulundugu yerin biraz daha ilerisinde ise modern anlayisla insa

edilmis binalar yer almaktadir.

Fotograf 3.134. Carsidan baska bir fotograf.
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Carsidan bagka bir fotografta ise betonarme ve pencereleri oldukga genis

modern anlayis1 yansitan yapilar gériilmektedir.

Fotograf 3.135. Tarihi kuyumcular ¢arsisi.

3.136.b.

Goksoy, 2021.

Yukaridaki fotografta yer alan kuyumcular ¢arsisinda, isminden de anlasilacag:
{izere kuyumcular bir arada bulunmaktadir. islam Sehir ¢arsisinin bir 6zelligi olan aym
zanaati, ayni Uurliniin ticaretini yapan yerlerin bir araya toplanmasi durumu
Diyarbakir’da su anda kuyumcular carsist olarak adlandirilan yerde gérmek
miimkiindiir. Ancak “tarihi kuyumcular ¢arsisi”nin ist tarafinda teras “cafe”nin yer
almas1 sorgulanmasi gereken bir husustur. Dil, kiiltiir ve tarih hafizasina, gecmigine
zarar verecek olan bu nitelemenin tarihi bir yerde bulunmasi, modernizmin yalnizca
mimari anlamda degil sosyal anlamda da toplumun her kesimine, her bir zerreye kadar

niifuz ettiginin bir gostergesidir.

Fotograflar1 verilen Sur il¢esindeki tarihi ¢arsinin halen daha canliligini
yitirmedigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Ancak sehrin yeni kurulan yerlerinde
bulunan AVM’ler buranin canliigimi sekteye ugratsa da tarihi boliimiin kentsel
dontigiim uygulamalart ile korunmasi, tarihi mirasin ve hafizanin da devamliligin
saglamakla birlikte sehrin bu boliimiiniin canliligin1 tamamen yitirmesine mani
olmustur. Diyarbakir’in modern anlayisla donatilmis yerlerindeki is yerleri fotograflar

asagida yer almaktadir.
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Fotograf 3.136. Diyarbakir’'da Post- modern anlayisin goriildiigii yapilar.

3.137.a.

Goksoy, 2022.

Fotograftaki cam agirlikli ve farkli goriiniimlii yapilar post- modern anlayist
yansitmaktadir. Yapilarin altinda ticari mekanlar da yer almaktadir. Dolayisiyla
buralar1 cars1 olarak kabul etmek miimkiindiir. Post- modern yapinin oldukca
yakininda ise Islam Medeniyetinde nemli yeri olan mahremiyet anlayisindan uzak bir

apartman bulunmaktadir.

3.137.b.

Goksoy, 2021.

Fotograflarda Diyarbakir’da oldukga yaygin olarak goriillmeye baslanan cam

agirlikli ve gevresine gore farkli olan post- modern anlayisa hakim yapilar ve bu
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yapilarin altinda yer alan ticari diikkanlar yer almaktadir. b. fotografinda yer alan yap1

is merkezi olarak kullanilirken c. fotografi ise bir otele aittir.
Urfa

Urfa carsisinda dnceki donemlerde olduk¢a meshur olan tabakhane zanaatinda,
Sahinalp’in aktardig: iizere, sehirde tabakhane sayisinda azalmalar olmustur (2005:
177). Tabakhane, deri islemeciligi anlamina gelmektedir. Tez ¢aligmasi kapsaminda
ele alinan diger sehirlerde de bulunmakla birlikte seyahatnamelerden anlasilan odur
ki, Urfa’da bu zanaat daha meshurdur. Ancak 2021 y1l1 itibariyla bu zanaatla ugrasan

yerlere ulagsmak i¢in ¢arsida epey dolagsmak gerekmektedir.

Fotograf 3.137. Urfa’da tarihi ¢arsi.

Goksoy, 2021.

Tarihi ¢arsiin yer aldig1 fotografin sol tarafinda “Hotel” ve onun yaninda da
modern anlayis1 yansitan bir yapi yer almaktadir. Diger sehirlerde oldugu gibi burada
da tarih, dil ve kiiltiir anlayisina tesir edecek tabela uygulamalari bulunmaktadir. Her
ne kadar yabanci turistlere yonelik bir uygulama olsa da buralari kullananlarin
yogunlukla sehrin yerlileri ve yerli turistler oldugu unutulmamalidir. Bu baglamda
daha biiyiik bir yazi ile is yerinin Tiirk¢e tanitimi, daha kiiciik bir yazi ile diinya dili
olarak goriilen Ingilizce tanitimin yazilmasi dil hafizasinin korunmas: agisindan

Onemlidir.
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Fotograf 3.138. Urfa’da bir baska ¢arsi fotografi.

Goksoy, 2021,
Fotografta gars1 sokagina girmeden evvel bulunan diikkanlar genel itibariyla

aktarlardir. Sokakta ise lokanta, ev tekstili ve giyim iizerine diikkanlar yer almaktadir.

Fotograf 3.139. Hasan Pasa Cami civarindaki ¢ars.

Goksoy, 2021.

Fotografta yer alan minare Hasan Pasa Cami’ye aittir. Urfa’daki bu tarihi garsi,
camiler etrafinda sekillenmistir. Fotografta modern ya da post- modern bir yap1 yer

almamaktadir.
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Fotograf 3.140. Caminin yer aldigi ¢arsidan baska bir gériiniim.

. Gso 201,

Tarihi Urfa carsisinin diger bir bolimiinde ise yine caminin ¢ars1 merkezinde
yer aldig1 goriilmektedir. Ancak burada sol tarafta dikkati ¢ektigi lizere Balikligol
Hotel ismi kullanilmistir. Daha evvel de belirtildigi lizere turistlere hitap etmek adina
“Hotel” kelimesi kullaniliyor olsa bile bdyle tarihi bir yerde isimlendirmelere dikkat

edilmelidir. Zira dil, toplum i¢in korunmas1 gereken en temel hazinelerden biridir.

Fotograf 3.141. Kabaltili ¢arsi sokak.
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Fotograf, kabalt1 seklinde imar edilmis olan ¢arsida giyim tiriinleri bulunan bir
sokaga aittir. Kabalti Osmanli mimarisinin en giizel 6rneklerinden biridir. Hem

hanelerin bulundugu sokaklarda hem de ¢arsiya agilan sokaklarda kullanilmistir.

Fotograf 3.142. Urfa’da bir AVM.

Goksoy, 2021.

Fotografta sag tarafta boylu boyunca kiiresel ve ulusal bazda zincir
magazalarin bir araya toplandig1 bir AVM yer almaktadir. Sehrin bu boliimi, tarihi
carsinin oldugu yere gore daha canlidir. Ayrica bu fotografta cami minareleri ve
biiyiiksehir belediyesine ait modern anlayisa uygun yiiksek cam yapr dikkat
cekmektedir. Sehrin modern anlayisla sekillendirilmis boliimiinde caminin var olmasi
kiiresel baglamda bir déniisiimiin igerisinde olunmasina karsin Islam Sehirleri’nin 6z

degerinin bir kismina sahip ¢iktiginin bir gostergesidir.
Mardin

Mardin’de Islam Sehri garsis1 modeline yakin olan ve giiniimiizde kullanilabilir
olan yer Eski Mardin’dir. Ancak, Mardin pek ¢ok medeniyete besiklik ettigi gibi
giinlimiizde halen daha farkli din, dil ve kiiltiirden insanlarin bir arada yasadig1 bir
sehirdir. Elbette 6zellikle eski Mardin’de pek ¢ok medeniyetin katkis1 vardir. Ancak
her ne kadar farkli medeniyetlerin katkisi ve pek ¢ok eseri olsa bile nihai olarak uzun

siire Islam medeniyetlerinin etkisi altinda kalmistir. Bu durumda farkli medeniyetlerin
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buralarda yapmis oldugu eserler de Islam Medeniyeti etkisine girmis demektir.
Dolayisiyla buralarda da Islam mimarisine ve yasantisma dair izler aramak yanlis
olmayacaktir. Ancak belirtmek gerekir ki, giiniimiiz Eski Mardin’de ayni zanaati
yapan ya da aym irilinlerin ticaretini yapan yerlerin bir araya toplandigi nadiren

goriilmektedir.

Fotograf 3.143. Tarihi Hasan Ammar ¢argisi.

3.144 a. 3.144.b.

Goksoy, 2021.

Islam Sehri carsilarinda gériilen uzmanlasmaya gore diikkanlarin yerlesimi
hususu fotografta yer alan ¢arsinin bulundugu sokagin girisinde mevcuttur. Burada

meyve sebze ve agirlikli olarak koy tiriinleri satilmaktadir.

Mardin’de organizasyonunun Artuklu Donemi’ne ait oldugu tahmin edilen
tarihi bakircilar, ayakkabicilar, zahireci'®® garsilar1 bulunmaktadir. Ancak teknolojik
gelismeler, insanlarin aligveris aliskanliklarinin degismesi gibi sebeplerle tarihi
carsilar onemini kaybetmistir. Carsilarin biiylik ¢ogunlugu yikilmaya yiiz tutmustur

(Yesilbas, 2018: 112).

190 Tahil. Bkz. Giincel Tiirkge Sozliik, www.sozluk.gov.tr/ , E.T. 01.01.2021.
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Fotograf 3.144. Carsidan goriiniim.

3.145.a.

- :.'Géksoy, 2021.

Yukaridaki fotografta Eski Mardin’in ¢arsisinin bir kismi yer almaktadir.
Carsida agirlikli olarak kuruyemisgi ve kahveci bulunmaktadir. Ancak burada da
uzmanlagsmaya gore diikkkanlarin siralanmast soz konusu degildir. Daha 6nce de
bahsedildigi lizere, kentsel doniisiim neticesinde buradaki diikkanlarin dis cepheleri ve
tabelalar1 sehrin tarihi dokusuna ve sehre Ozgli tas rengine uygun olarak

diizenlenmistir. Bu sekilde sehrin tarihi dokusunun korunmasi saglanmistir.

3.145.b.

Goksoy, 2021.
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Fotografta yer alan berberin yan tarafinda market, diger yaninda ise firin
bulunmaktadir. Cars1 diger sehirlerde oldugu gibi karisik olarak siralanmistir. Ayrica
burada yer alan berberin tabela isminin hem berber Ahmet hem Formen Kuaforii olusu,
oldukea biiyiik bir dil sorunu ile kars1 karsiya olundugunu ve Tiirkg¢enin dil 6zellikleri
ile kelimelerinin de yavas yavas kayboldugunu gostermektedir. Dil, kiiltiir ve tarih
kaybi bu sekilde toplumun aktif olarak kullandig1 alanlarda farkli bir dil ve kiiltiire dair

benzesme!®*

ile yasanmaktadir. Berbere giden birine hangi berberdesin diye
soruldugunda zamanla “Berber Ahmet’teyim” demek yerine “Formen’deyim”

diyecektir.

Daha 6nce “cafe” yazili Fotograf tizerinden ifade edildigi gibi, sehirde yasayan
insanlar “kiraathanedeyim” veya “kahvehanedeyim” demek yerine “kafedeyim”
diyeceklerdir. Basit gibi goriinen yansimalar zaman igerisinde dil, kiiltiir ve tarih

yozlagmasi ve ge¢mis hafizasinin zarar gérmesine sebep olacaktir.

Fotograf 3.145. Yeni Mardin ¢arsisi.

Goksoy, 2021.

Yukaridakine benzer bir durum zaten tamamen modern anlayisla olusturulmus

olan Yeni Mardin’de de mevcuttur. “Pastella Patisserie Cafe ve Zelal Gold” bu

191 Asimilasyon kelimesinin Tiirkge Giincel Sozliikte yer alan karsihigidir. Farkli kokenden gelen
azinliklar1 veya etnik gruplari, bunlarm kiiltiir birikimlerini, kimliklerini baskin doku ve yap1 iginde
eriterek yok etme anlamma gelmektedir. Bkz. www.sozluk.gov.tr/ , E.T. 01.01.2021.
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fotografta yer alan ticari mekanlarin benzesmis isimleridir. Sehirde bunun gibi daha

bir¢ok yer bulunmaktadir.

Fotograf 3.146. Yeni Mardin’de post-modern AVM.

3.147 a.

Goksoy, 2021.

Fotografta yer alan post- modern yapi, AVM ve is merkezi olarak
kullanilmaktadir. Sehrin yeni olarak adlandirilan bolgesinde bulunan AVM’nin
yaninda modern apartmanlar yer almaktadir. Onceki fotograflara benzer olarak burada

da “Mardian” ismi hi¢bir kiiltiir ve tarih bagi olmaksizin kullanilmistir.

3.147.b.

Goksoy, 2021.
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Yukarida yer alan Fotograf ise, AVM yaninda yer alan cami minaresini net
olarak gostermektedir. Anlasilan odur ki, gliniimiizde kapitalizm, modernlesme ve
post- modernlesme neticesinde Islam Sehir merkezindeki caminin etrafinda yer alan
cars1 ve Pazar yerini AVM’lere birakmistir. Ancak bu durum yerel ve kiigiik esnafi ve
zanaatlar1 olumsuz olarak etkilemektedir. Zira daha oOnce de belirtildigi tlizere

kapitalizmin kazang ilkesine uyamayan iiretici, sistemin digina itilmektedir.
3.3.5. Hamamin Incelenmesi

Islam Sehirleri’nde hamamin énemine ikinci béliimde detayl bir sekilde yer
verilmistir. Ancak burada da belirtmek gerekir ki, Islamiyet’in temizlige verdigi nem
sebebiyle schirlerde camiyle birlikte hamam da insa edilmektedir. Hatta cami
insaatinda calisanlarin temizlik ihtiyacinin giderilmesi i¢in 6nce hamamin yapildigina

da ikinci boliimiin hamam baslig1 altinda deginilmistir.

Islam Sehirleri’nde caminin yakiminda hamam olmasiyla birlikte umumi
kullanima yonelik de sehrin gesitli yerlerinde hamamlar bulunmaktadir. Ek olarak
hanelerin iglerinde de hamamlarin mevcut oldugu bilinmektedir. Nitekim Bitlis evinde

ornek oldugu iizere banyosunda kurna bulunmasi bunun bir kaniti niteligindedir.

Glinlimiize tarthi pek ¢ok hamam gelmistir. Bunlarin biiyiik bir ¢ogunlugu
halen kullanilmaktadir. Ancak tez caligmasi kapsamina alinan sehirlerde anlasilan

odur ki, hamamlar kadinlardan ziyade agirlikli olarak erkeklerin kullanimina agiktir.

Tarihi hamamlara ek olarak halen daha hamam yapimi sehirlerde devam
etmektedir. Ancak yapilan hamamlar genel olarak sauna, havuz, spa gibi ek 6zellikleri
de biinyesinde barindirmaktadir. Yap1 malzemesi olarak da elbette yoreye 0zgii tas
yapilardan ziyade kapitalist sistemin {liretim ¢iktilar1 kullanilarak yapilan hamamlardir.
Bu sebepledir ki tarihi yapilar yiizyillar dncesinden giiniimiize kadar gelirken, yeni
tarihli yapilar kisa siirede yipranip hasar gormektedir. Bu durum tiim diinyaya yayilan
ozellikle dayaniklilik niteligi zayif olan post- fordist iiretim ¢iktilarinin sorgulamasi
gerekliligini dogurmaktadir. Hamamlarla ilgili ¢caligma kapsamina alinan sehirlerde

konu baglaminda edinilen bilgiler su sekildedir:
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Bitlis ve Kubbet il Islam Ahlat

Bitlis ve Ahlat’ta var olan hamamlarin bilgisi, Islam Sehirleri’nin gelisimi
baslig1 altinda degerlendirilmistir. Burada ise hamamlarin mevcut durumlar
degerlendirilmeye calisilmaktadir. Bitlis’te halkin en fazla kullandigr hamam Pasa

Hamami ve Han Hamamzi’dir.

Fotograf 3.147. Bitlis tarihi Pasa Hamamu.

3.148.a. 3.148.b.

Goksoy, 2021.

Kalenin altinda goriinen ve lizerinde koruma Ortiisii bulunan yap1 tarihi Pasa
Hamami’dir. Hamamin giris kismina yonelindiginde yan duvarlarinin sonradan

fayansla ve siva ile kapatildig1 gortilmektedir.

3.148.c.

24 SAAT ACIKTIR

Goksoy, 2021.
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Hamamin giris kapisinin yaninda bir kitabe bulunmaktadir. Altinda ise
hamamin tarihgesi yer almaktadir. Ancak tarith¢ede hamamin kadinlar ve erkekler
boliimiiniin yikildig: giiniimiize yalnizca erkekler boliimiiniin gelebildigine dair yanls
bir tanittim mevcuttur. Zira hamamin yalnizca kadinlar boliimii yikilmigtir. Hamamin
caligma saatlerine bakildiginda sol taraftaki ve sag taraftaki bilgilendirici levhalarda
kadinlarin hamami kullanimiyla ilgili farkli bilgiler yer almaktadir. Birbiriyle
ortiismeyen bu bilgilerin sebebi kadinlarin hamami kullanimi i¢in giin ve saat
ayrilmamasidir. Oysa 1571 yilinda yaptirildiginda kadimnlar bolimii de var olan
hamamin bugiin hanimlar tarafindan kullanilamamasi geleneklerin yasatilamamasi
noktasinda iiziiciidiir. Bu demek oluyor ki, nesiller boyu hamam gelenegi devam
etmeyecektir. Zira hamam gelenegi, toplumda beylerden ziyade hanimlar {izerinden

devam etmektedir.

Fotograf 3.148. Han Hamama.

3.149.a.

Han Hamamu ise sehirde halen kullanilan bir diger tarihi hamamdir. Ancak

Goksoy, 2021.

tabelasindan anlasilacag1 iizere tarihi hamam, sauna vurgusu ile tanitilmaya
baslanmistir. Oysa Islam Sehirleri’nde sauna degil, sicaklik, sogukluk ve 1liklik odalart
bulunmaktadir. Sauna ¢aligmanin diger boliimlerinde ifade edildigi tizere bat1 kokenli
bir vurgudur. Bu vurgunun Islam Sehirleri’ne ait tarihi bir eserde yapiliyor olmasi

kilttir, tarih ve dil bakimindan yozlasmanin ve sOmiirli diizeninin igerisinde
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bulunuldugunun bir gostergesidir. Zaten modernizmin sehre yansiyan boyutu da tam

olarak budur.

3.149.b.

P e
ST

Goksoy, 2021.
Han Hamam1’nin disaridan goriiniimii ise yukarida verilmistir. Tarihi hamamin

hemen karsisinda ve ilerisinde minaresi goriinen caminin etrafinda ve sehrin daha iist

kisimlarinda modern anlayisa sahip yapilar yer almaktadir.

Ahlat’ta ise belediye tarafindan yeni yapilmis olan bir sehir hamam

bulunmaktadir. Hamamin konum olarak asagi tarafinda cami bulunmaktadir.

Fotograf 3.149. Ahlat sehir hamamu.

Goksoy, 2021.
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Yapi, yoreye 6zgl diizenli kesme tastan insa edilmistir. Glines enerji paneli
bulunan bir yapidir. Hamam, eski hamam yikilarak yerine yenisinin yapilmasi ile bina
edilmistir. islami anlayisla insa edilmis hamamlarda kubbe iizerinde yer alan kiigiik

pencereler yerine yapida modern anlayisa uygun pencereler yer almaktadir.

Haberlere yansiyan hamamla ilgili bilgiler sunlardir: Hamam iki kathdir. Alt
kat1 spor salonu iist kat1 ise hamam olarak kullanilmaktadir. Hamamin i¢ siitununda

Selguklu motifleri kullanilmistir (Milliyet Gazetesi, 2015).

Fotograf 3.150. Ahlat sehir hamaminin icerisinden bir goriiniim.

.\‘—;

Camiye yakin olarak konumlanan umumi bir hamamin bélgeye 6zgii tas ile
insa edilmesi sehrin marka degerinin olusturulmasi agisindan olduk¢a Snemlidir.
Hamamin icerisinde Selguklu mimarisine ait motiflerin yer aldigma dair haberler!®,
bu motiflerin tas veya mermer yapi izerine kullanimi ve motifleri isleme durumlarina
dair hususlar da detayli olarak belirtilmesi gereken bir konudur. Zira yeni yapilmis
olan ve sehrin tek olan hamaminin degeri, daha detayli ve O6zenli bir sekilde

tanitilmalidir.

Ek olarak belirtmek gerekir ki, yapilarda kullanilan piiriizsiiz diiz bir yiizey
saglayan mermerin yogun kullaniminin ilk ornekleri dnceki boliimlerde de ifade
edildigi iizere tiiberkiiloz salgmidir. Bu salgin neticesinde modern mimaride i¢

mekanda piiriizsiiz malzemeler yogun olarak kullanilmaya baglanmigtir. Modernist

192 Bkz. www.milliyet.com.tr/yerel-haberler/bitlis/merkez-hamam-da-sona-gelindi-10925655,
E.T.21.02.2022.
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mimarlar bu tip i¢ mekanlari, sembolik anlamda temizlik ve hastaliktan arinma olarak
kullanmiglardir (Erkan, t.y.). Nitekim bu anlayisin giiniimiize yansimalar1 tamamen

mermer ile kapli olan glinlimiiz hamamlari, banyo ve tuvaletlerinde mevcuttur.

Ancak dikkat edilecek olunursa yeni yapilan hamamdan farkli olarak tarihi
hamamlarda, kullanilan malzemelerde yorenin tasina da mutlaka yer verilmekle
birlikte, islami mimariye 6zgii olarak yapiminda kubbe formu kullanilmistir. Bu
baglamda ifade etmek gerekirse, sehirlerde olusturulan sosyo-mekénsal unsurlarin,
tarihi degeri olan Islami eserlerden drnek alinarak yapimi énemlidir. Zira ancak bu
sekilde, gelecek kusaklar icin tarihsel bir hafiza olusturulabilir. Kalic1 eserler
tiretmekten uzaklasilmasi halinde ise, modernizmin ge¢mis hafizasin1 yok etmesi

oldukca kolaylagacaktir.

Ahlat’ta bulunan tarihi Cifte Hamam’in ise ne zaman yapildigina dair net bir
veri bulunmamakla birlikte hamamin Akkoyunlular zamaninda 1477 yilinda yapilmis
olan Bayindir Mescidine yakin bir tarihte yapilmis oldugu diistiniilmektedir (Arslan,
2019: 209). Hamam Ahlat kazilar1 neticesinde ortaya ¢ikmistir. Halk arasinda bu

hamam Biiyiik Hamam olarak bilinmektedir.

Fotograf 3.151. Halk arasinda Biiyiik Hamam olarak bilinen Cifte Hamam.

Kaynak: Tiirkiye Kiiltiir Portal1, 2021.

Hamamda iki boliim bulunmaktadir. Bu boliimlerin erkeklere ve kadinlara
ayrildigi ifade edilmektedir. Hamamda 1sinma diizeni, su sebekesi ve halvet hiicreleri
bulunmaktadir. Ayrica hamamda sogukluk, iliklik ve sicaklik boliimleri vardir.
Sicaklik boliimiinden gdébek tasi bulundugu anlasilmaktadir (Tiirkiye Kiiltiir Portali,

t.y.). Yapi, koruma sorunlari neticesinde glinlimiize yikik bir halde ulasmistir.


http://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/bitlis/kulturenvanteri/cfte-hamam904409
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Diyarbakir

Diyarbakir’da giinlimiize yakin zamanlarda yapilmis hamamlarin ismi diger
sehirlerde oldugu gibi genel itibariyla sauna ve hamam olarak ge¢mektedir. Sauna
TDK Giincel Sozliikte yer aldigi iizere “kuru buhar banyosu” anlamina gelmektedir.
Fransizcadan alinan bu sozciikk ve sauna anlasilacagi lizere yabanci kdkenlidir.

Modernlesme ve kiiresellesmenin de etkisiyle giiniimiiz hamamlarina eklenmistir.

Onceki boliimde Diyarbakir hamamlariyla ilgili Evliya Celebi’nin aktarimina
yer verilmistir. Orada belirtildigi iizere, Diyarbakir hamamlar sehrin ¢opleri yakilarak
isitilmaktaydi. Bu sayede oduna gerek duyulmaksizin 1sitilan hamamin Anadolu’daki
diger hamamlardan ¢ok daha sicak oldugu aktarilmigtir (2010: 54). Ancak giinlimiiz

hamamlarinda boyle bir uygulamanin yapildigina dair bir bilgi edinilememistir.

Konu ile ilgili haberler tarandiginda her sehirde oldugu gibi Diyarbakir’da da
sehrin ¢6p sorununun oldugu goriilmektedir. Ancak gilinlimiiz teknolojik gelismeleri
ile bu ¢op sorunun daha farkli bir yontemle ¢oziilecegine dair haberler
bulunmaktadir'®3, Zaten artan niifus da géz dniinde bulunduruldugunda hamamlarda
yakacak olarak ¢oplerin kullanilmasi suretiyle ¢op sorununun tamaminin bertaraf
edilmesi i¢in yerli halkin hamamlara ytiksek ilgi gostermesi ve hamam sayisinin da
fazla olmasi gerekmektedir. Bu sartlar giinlimiizde saglanamadigi icin halihazir
teknolojik gelismelerin de etkisiyle sehirdeki bu soruna baska yontemler aranmaya

baslanmistir.

193 www.aa.com.tr/tr/turkiye/diyarbakirin-25-yillik-cop-sorunu-cozulecek/1340995 , E.T. 06.12.2021.
Yagci, 2021 Haziran 05, www.trthaber.com/haber/turkiye/diyarbakirda-copten-elektrik-uretilecek-
586344.html#:~:text=Diyarbak%C4%B1r'da%20kentin%2050%20y%C4%B111%C4%B1k,nde%20at
%C4%B1klardan%20elektrik%20%C3%BCretmeye%20ba%C5%9Flad%C4%B1. , E.T.06.12.2021.
www.diyarbakir.bel.tr/haberler/2920-ekay.html, E.T.06.12.2021.



http://www.aa.com.tr/tr/turkiye/diyarbakirin-25-yillik-cop-sorunu-cozulecek/1340995
http://www.trthaber.com/haber/turkiye/diyarbakirda-copten-elektrik-uretilecek-586344.html#:~:text=Diyarbak%C4%B1r'da%20kentin%2050%20y%C4%B1ll%C4%B1k,nde%20at%C4%B1klardan%20elektrik%20%C3%BCretmeye%20ba%C5%9Flad%C4%B1
http://www.trthaber.com/haber/turkiye/diyarbakirda-copten-elektrik-uretilecek-586344.html#:~:text=Diyarbak%C4%B1r'da%20kentin%2050%20y%C4%B1ll%C4%B1k,nde%20at%C4%B1klardan%20elektrik%20%C3%BCretmeye%20ba%C5%9Flad%C4%B1
http://www.trthaber.com/haber/turkiye/diyarbakirda-copten-elektrik-uretilecek-586344.html#:~:text=Diyarbak%C4%B1r'da%20kentin%2050%20y%C4%B1ll%C4%B1k,nde%20at%C4%B1klardan%20elektrik%20%C3%BCretmeye%20ba%C5%9Flad%C4%B1
http://www.diyarbakir.bel.tr/haberler/2920-ekay.html
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Fotograf 3.152. Cardakli Hamami 'nin igerisinden goriintim.

3.153.a.

Kaynak: Altin, DIFAK, 2014.

Cardakli Hamami1’na ait olan fotografta yorenin taginin i¢ mekanda kullanildig:
goriilmektedir. Islam Sehir klasigi olan hamamin tavan kismmin kdseli degil kubbe
formunda tercih edildigi ve kubbenin lizerinde 151k ve 1s1 dagilimi i¢in kiigiik
pencerelerin yer aldig1 goriilmektedir. Hamama ait gilincel goriintiidde ise, ciddi

anlamda koruma sorunun yasandigini goriillmektedir.

Kaynak: DHA, 2022.
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Kaynak: DHA, 2022.

Fotograftaki hamamin etrafindaki kapitalizm ve modernizm anlayiglarim
yansitan unsurlar dikkat ¢cekmekle birlikte hamam da terk edilmis bir durumdadir.
Cardaklt Hamami giliniimiizde definecilerin talan1 ve korumasizlik sorunlari
neticesinde oldukca yipranmis olmasina ragmen tarihi hamam, halen varligini devam
ettirmektedir. Bununla birlikte sehirde yasayan belli bir yas istiinde hamam
geleneginin mevcut oldugu anlasilmaktadir. Hamam anilarin1 paylasan 94 yasindaki

Remziye Ozakbulut sunlar1 aktarmigtir:

“Bir zamanlar Melik Ahmet Hamami'na giderdik, sonradan da Kadi
Hamami’na. Baska Pasa Hamami vardi, Deva Hamami vardi. Kag tane var, unuttum

adlarini.

Legenlerimizin (badiye) igine haviularimizi, halvmizi  koyardik. Sonra
naturamiz sirtina alir, gotiiriivdii. Herkesin giinii vardi. Cuma bizim giintimiizdii.

Kendi curunumuz vardi. Kimse o giin bizim curuna gelmezdi.

Takunya giyerdik. Kirsan, pestamal, ipekten pestamal... Giimiis takunyalar
zenginler giyerdi, sallana sallana girerlerdi iceri. Gelinler giyerdi bir de. Ustiinde
gelinlik olurdu. Sandalye kurarlardi gelin icin. Sonra kebap yaparlardi, ¢ig kofte
vaparlardi. Geline disaridan kadayif gelirdi. Sofra kurardik hep beraber yerdik.

Kildammiz iginde taragimiz, sabunumuz, lifimiz, kesemiz olurdu. Bakird
kildanlar. Fildisinden de tarakiarimiz vardi. Havlularimiz ayri yere konurdu. Antep
Isiydi, kaneviceydi haviularimizin uglari. Tahta kiirsiiler gétiiriirdiik, onlarda

otururduk. Naturaya para verirsin, hepsini gelir alir, hamama gétiiriir. Soguk suyu da
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kazanla getirirdik iceri, kiiciik badiyelerimiz vardi. Herkes kendi badiyesini

getiriyordu hamama. Onu da naturalar tasirdi. Sonra badiye kalkti.

Kimisi kadin ¢algicilar ¢agirirdi. Calgici Zeko vardi. Biri darbuka ¢alard,
biri def, biri de zilli masa. Onlar vefat etti. Ermeniydiler. Calgici Ayse vardl, o ctimbiis

calardh.

Hamama ‘hayva’ (ayva) gotiiriirdiik, suya atardik; yumusasin da yiyelim diye.

Fndik, seker doldururduk kavanozlara. Ende ¢iikiindiir (pancar) pisirir, gotiiriirdiik.

Erkek ¢cocugu gelmezdi. Oglanlari, hele 10 yasina girdi mi hi¢ getirmezlerdi.
Ana- kiz giderdi. Gelin- kaynana giderdi. Iceride ‘yiingi’ (yugucu) vardi. Yiingi, yani
yikayan kisi. Yikanamayan analari, kizlarim, ¢ocuklarint yikardr. Ona para verilirdi.
Bizler kiiciiktiik, bizi annemiz yrkardi. Sonra biz biiyiidiik, kendi kendimize yikandik.”
(Sozli Tarih Goriismesini akt. Diyarbakir Hafizasi).

Yaklasik 70- 80 yil 6nceki hamam usullerinin aktariminin ilk ciimlesi aslinda
modernizmin topluma etkisinin bir gostergesidir. “Bir zamanlar Melik Ahmet
Hamami’na giderdik, sonradan da Kadi Hamami'na. Baska Pasa Hamami vardi,
Deva Hamamzi vardi. Kag tane var, unuttum adlarini” climlesi niifusun daha az oldugu
ancak pek ¢ok hamamin da var oldugu ve bu hamamlara halkin oldukg¢a fazla ragbet

ettigini gostermektedir.

Giiniimiizde ise Diyarbakir’da su hamamlar bulunmaktadir: Diyarbakir Termal
Sauna & Hamam, Giiven Hamami, Kadi Hamami, Zana Termal Sauna, Melik Ahmet
Hamami, Emek Banyo ve Sauna, Gokkusagi Hamam ve Sauna, Sauna 21, Yeni Pasa
Hamami, Diyarbakir Hamami, Giineydogu Liiks Sauna, Hamam ve Banyoevi. Sayilan
bu hamamlar haricinde bir de bazi otellerin sauna, hamam ve spa adi altinda yerleri
mevcuttur. 16. yiizyildan aktaran Evliya Celebi’nin net say1 belirtmemekle birlikte
aktardigi hamamlarin sayis1 14’tiir. Ancak gilinlimiizdeki hamam sayis1 ise, 12’°dir.
Ustelik bu hamamlardan kag tanesinin tarihi bir 6zellik barindirarak gelecek nesillere

aktarilabilecegi konusu da stiiphelidir.

Yukarida sayillan hamamlardan Melik Ahmet Hamami ve Kadi Hamamu tarihi

birer yapidir. Melik Ahmet Hamami’nin Pak6z’iin de aktardigi iizere korumasizlik ve
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bilingsizce yap1 lizerinde oynamalar ve eklemeler yapilmasina ragmen soyunmalik
boliimii glinlimiize kadar gelmistir (2018: 87- 96). Buna karsin post- fordist iiretim
sisteminin ¢iktilar1 ile insa edilen glniimiiz hamamlarinin ise nesilden nesile
aktarilacagina dair siiphe olusmaktadir. Zira daha simdiden bu anlayisla yapilan
yapilar ¢liriiytip, bozulup dokiilmektedir. Durum bdyle olmasa dahi, modern ve post-
modern yapilarda herhangi bir siisleme, isleme gibi ince diisinceye dair bir unsur
olmadig1 icin yasanilan doneme dair tarihsel bir hafiza olusturmakta oldukca

gliclesmektedir.
Urfa

Urfa’da Osmanli zamanindan kalma sekiz tane hamam vardir. Cincikli, Vezir,
Saban, Veli Bey, Eski Arasa, Serce, Sultan ve Kececi hamamlar1 giiniimiize kadar
ulagsmustir. Ancak Kegeci esnafi tarafindan kullanilan Kegeci Hamami ve depo olarak
kullanilan Eski Arasa Hamami kullanilmamaktadir. Sayilan diger hamamlar ise,
halihazir hizmet vermektedir (T.C. Sanlwurfa Valiligi, t.y.). Bu hamamlara ek olarak
giiniimiizde sehirde bulunan otellerin hamamlar1 haricinde bir de Inci Saray Hamami

bulunmaktadir.

Ancak Urfa’nin yerel basimindan 6grenildigine gére Sultan Hamami1 da depo
olarak kullanilmaktadir. Vezir Hamami, konuk evi ve lokanta olarak isletilmektedir
(Alican, 2020).

Fotograf 3.153. Konuk evi olarak kullanilan Vezir Hamama.

Kaynak: Sanlwirfa Gazetesi, 2021.


http://www.sanliurfagazetesi.com/
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Fotografta yer alan hamam, Tarihi Vezir Hamami’dir. Bu hamam giiniimiizde,
restore edilerek konuk evine doniistiiriilmiistiir. Goriildiigii tizere Urfa’ya 6zgii sark

kosesi tarzinda doseme yapilmustir.

Anlagilan o ki, tarihi hamamlarin arasinda en kullanilabilir olan hamam
Cincikli Hamam’dir. Urfa’daki hamam kiiltiiriinde ise hamamin kullanim adetleri su
sekildedir: gelin hamami, giivegi hamami, dogdu hamami ve kirk dokmek, siinnet
hamami, kirklanma hamami, sira hamami. Cinciklt Hamami’nin isletmecisi bu eski
geleneklerin gliniimiizde kismen de olsa yasatildigini ancak eskisi kadar hamama

ragbet olmadigini belirtmektedir (Alican, 2020).

Kiiltiiriimiizde varligini ytizyillardan beri siirdiiren kina gecesinin isminin bile
“henna night” oldugu giinimizde hamam geleneklerinin bir kisminin bile
stirdiirtilmesi oldukga 6nemlidir. Tarihsel hafizay1 zenginlestirmek ve muhafaza etmek
adina Urfa’da yer alan hamamlarin depo olarak kullanilanlari bosaltilarak restore

edilmeli ve layiginca korunmalidir.
Mardin

Giiniimiizde Mardin’de Tarihi Sthhi Emir hamami, Ulu Cami Hamami, Tarihi
Babussor Hamami (Savurkapi- Radviyye Hamami), Mekseline Spa, Emineddin
Kiilliyesi’ne ait hamam (burasi cami, medrese, cesme ve hamamdan olusmaktadir),

Yeni kapt hamami, Mardin Royal Spa isimli hamamlar bulunmaktadir.

Kullanilabilir tarihi hamamlar, Tarihi Sthhi Emir Hamami, Tarihi Babussor
Hamami’dir. Glintimiizde yapilan modern anlayisa uygun hamamlar ise, isminden de

anlasilabilecegi iizere, Mekseline Spa, Mardin Royal Spa’dir.
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Fotograf 3.154. Tarihi Sihhi Emir Hamami.

3.155.a. 3.155.b.

i
i -
Goksoy, 2021.

Sehirdeki tarihi hamam 6rneklerine deginmek gerekirse, Sthhi Emir Hamami
13. yiizyilda insa edilmistir ve halen daha kullanilmaktadir. Ancak yapiya internet

sitesinden anlasildigi lizere buhar odasi ve sauna da eklenmistir.

Fotograf 3.155. Tarihi Sthhi Emir Hamami 'nin buhar odast.

.

Ka;lr.\a‘k‘: Sthhi Emir Hamamu, 2021.

Buhar odasi, hamam igerisinde aslinda bulunmamakla birlikte hamamin tarihi
dokusundan farkl bir sekilde modern anlayisin bir getirisi ile mozaiklerle kaplanarak
tarihi hamama dahil edilmistir. Yerli halkin aktardigi iizere hamam o6glen 12°de
hanimlarin kullanimina agiktir. Ancak diger sehirlerde oldugu gibi her gecen yil

Oonemini yitiren hamam kiiltiirii, Mardin’de de eskisi kadar ragbet gérmemektedir.
3.3.6. Mezarlik ve Tiirbenin incelenmesi

Islam Sehri sosyo-mekansal unsurlarindan biri olan mezarliklarm ve mezar
taslarnin yapismin nasil olmasi gerektiine dair bilgiler Islam anlayisinda yer

aldigindan Islam Sehirleri’nde de mezarliklarin goriiniimii genel itibartyla aynidir. Bu


http://www.emirhamami.com/hizmet-detay-Buhar-Odasi.html
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sebeple tez calismasinda mezarlik unsuruna yer verilmemistir. Ancak Islam
Sehirleri’nde mezar taslarinin nasil olmasi gerektigine dair 6rnek verebilmek adina
Ahlat’ta Abdurrahman Gazi Tiirbesinin yaninda yer alan mezarligin fotograf
incelemesi tez calismasina eklenmistir. Tiirbeler ise Islam anlayisinda yeri olmayan
ancak sonradan islam Sehirleri’nde gériilmeye baslayan unsurlardir. Genel itibariyla
tim Islam Sehirleri'nde bulunan tiirbelere, Islam anlayisinda dayanak
bulunmadigindan tez calismasinda yer verilmemistir. Ancak Ahlat’ta bulunan ve
UNESCO gegici koruma listesine alinan Selguklu Mezarlig1 hem tarihi hem yapisi
itibariyla 6rneklem sehirlerdeki mezarliklardan farklilagmasi sebebiyle tez ¢calismasina
dahil edilmistir. Son olarak Mardin’de tez ¢alisma planinda olmayan ancak saha
aragtirmasinda rastlanilan bir tiirbe, kiiresellesmeci anlayislarin dil zenginligi

tizerindeki etkisini gostermek amaciyla bu baslik altina alinmistir.

Islam Sehirleri’nin bir unsuru olan mezarliklarda her bir mezarin basinda bir
tas bulunmaktadir. Bu tas, bir alamet olarak degerlendirilmektedir. Sdyle ki,
mezarlarin ziyaret edilebilmesi i¢in toprak iistiinde kalan kismina genellikle dayanikli
olmasi sebebiyle tastir. Ancak bu gelenegin ne zaman basladigina dair kesin bilgi
yoktur (Bozkurt, 2004: 519). Mezarlik, tiim sehirlerde bulunmakla birlikte bazi
yerlerde daha bakimlidir. Ozellikle Ahlat’ta bulunan Selguklu Mezarligt UNESCO

Diinya Miras1 Gegici Listesinde de bulunan ¢ok etkileyici bir tarihi eser ve mezarliktir.

Fotograf 3.158. Ahlat Sel¢uklu Mezarlig: eski hali.
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Fotograf, Ahlat Selguklu Mezarlig1’nin diizenlenmemis, bakimsiz haline aittir.

Mezarliklarin sinir1 belli olmamakla birlikte ¢cevre diizenlemesi de yapilmamustir.

Fotograf 3.157. Ahlat Sel¢uklu Mezarligi’'nin diizenlenmis hali.

Goksoy, 2021.

Mezarligin giiniimiizdeki diizenlenmis hali fotograftaki gibidir. Ahlat Selguklu
Mezarlig1 diinyanin en biiyiik Tiirk Islam mezarligidir. Bu baglamda oldukca 6nemli
bir yapidir. Ancak fotograftan net olarak goriinmemekle birlikte mezar taglarinin arka
tarafinda modern mimari anlayisa ait binalar yer almaktadir. Bu yapilari mezarlig1

dolasirken gérmek miimkiindiir.

Fotograf 3.158. Abdurrahman Gazi’de yer alan mezarlik.

Goksoy, 2021.
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Bir diger mezarlik 6rnegi ise yine Ahlat’tandir. Abdurrahman Gazi Tiirbesi’nin
yaninda yer alan Ahlat tas1 kullanilarak yapilmis mezarliklardir. Mezarliklarda 6nemli
olan mezarlig1 put haline getirecek sekilde ylikseltmemek ve mezar tasina ovgiiler

yazmamaktadir. Bu husus ikinci boliimdeki mezarlik basligi altinda ele alinmstir.

Tiirbeler ise daha oOnceki boliimde anlatildigt tizere aslinda pek hos
karsilanmayan yapilardir. Daha dogrusu genel itibariyla islam alimleri tarafindan

mekruh olarak yorumlanmaktadir.

Orman’1n da ifade ettigi lizere: “En makbul mezari “en ¢abuk kaybolan” diye
tammlayan Islamiyet’te zengin bir mezar mimarisinin gelismesi siiphesiz ¢ok
saswrticidir” (2012: 464). Bu tezada karsin, tez ¢alismasi kapsaminda ele alinan
sehirlerde ¢ok sayida tiirbe bulunmaktadir. Islami anlayisa gore, sasirtict bulunan
tirbeler tez konusu baglaminda degerlendirilmemistir. Ancak Eski Mardin’de

karsilasilan bir fotograf dil benzesmesini gostermek adina yer verilmistir.

Fotograf 3.159. Eski Mardin’de Sultan Hamza Tiirbesi bahgesi.

Goksoy, 2021,

Calisgmanin onceki kisminda 3.50. fotografinda yer alan Sehidiye Cami’nin
oldugu yere bay bayan WC tabelasinin asilmasi durumu burada da karsimiza
¢ikmaktadir. Kii¢iik bir su deposunun bulundugu yerin altina WC Bayan ve WC Bay
yazilmigtir. Ayn1 zamanda goriintiiniin sag tarafinda da Arda Cafe Aile Cay Bahgesi
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tabelasinin On tarafinda ise Sultan Hamza Tiirbesi yazmaktadir. Bu Fotograf,

benzesmenin somut bir 6rnegidir.
3.3.7.Yesil Alan Incelenmesi

Islam Sehirleri’nde yesil alan sadece dolasma amagli olmayip ayn1 zamanda
tefekkiir amachdir (EKinci, 2016: 7). Islam anlay1s1, bu baglamda yesil alanlara manevi
bir yon kazandirmistir. islam Sehirleri’nin diger sosyo-mekéansal égelerinde oldugu

gibi bu 6gede de maneviyat unsuru bulunmaktadir.

Tarihte Islam Sehirleri’nde yer alan Islam Bahgeleri incelendiginde Kur’an-1
Kerim’deki cennet tasvirinden ilham alindig1 anlasilabilir. Bu sebepledir ki i¢inden
irmaklar akan cennetin tasvirine benzer olarak Islam Bahgeleri, icerisinde mutlaka su
bulundurmaktadir. Islam Bahgelerinin bir diger 6zelligi cesit ¢esit meyve agaclar1 ve

cigekler barmndirmasidir (EKinci, 2006: 6).

Orneklem alman sehirlerde Islam bahgesi olarak nitelendirilebilecek yerleri
belirlemek i¢in bir Onceki baglikta yer alan seyahatname anlatilarindan

yararlanilmigtir.
Ahlat ve Bitlis

Baslik altinda Ahlat ve Bitlis’in birlikte alinma sebebi Evliya Celebi’nin
seyahatnamesinde her iki yer i¢in de Irem Baglarini isaret etmis olmasidir. Evliya
Celebi’nin vermis oldugu bilgilerden frem Baglari’nin sehir halki tarafindan ragbet
gordiigli anlagilmaktadir. Baglar1 6ve dve bitiremeyen seyyah, ¢esitli renk renk ¢igek
ve agaclarin yer aldigini sehri anlatirken yer vermektedir (2010: 134-135; 144- 145;
154- 156). Ancak giiniimiizde Irem Baglar1 Igdir’a bagl oldugundan sehirde Islam
bahgesi olabilecek bagka bir yer aranmistir. Bu baglamda Bitlis’in Tatvan ilgesinde yer
alan Nemrut Krater Golii civarmin Islam Bahgeleri tamimma uygun olabilecegi

goriisiine varilmistir.
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Fotograf 3.160. Nemrut Krater Golii.

Gsoy, 21.
Biiyiik Iskender’in cenneti olarak nitelendirilen Nemrut Krater Golii ve

cevresindeki agaclar, su, agaglar ve doganin ¢esitli renklerini bir arada bulundurmasi

dolayistyla Islam bahgesi olarak nitelendirilebilecek nadide bir yerdir.

Diyarbakir

Diyarbakir’da ise Diyarbakir surlariyla birlikte UNESCO Diinya Mirasi
Listesi’ne giren Hevsel Bahgeleri bulunmaktadir. Hevsel Bahgeleri, 30°dan fazla
medeniyete ev sahipligi yapmasi ve sekiz bin yildir varligini siirdiirmesi ile tarimsal,

kiiltiirel ve tarihi anlamda biiyiik bir 6neme sahiptir (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi,

ty.).

Fotograf 3.161. Hevsel Bahgeleri.

7 W

BLLEE

b 2t T
Kaynak: Bodruk, Bestami, 2019.
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Hevsel Bahgeleri’nde yaklasik sekiz bin yildir araliksiz olarak yapilan tarim
faaliyeti ile cok cesitli sebze ve meyveler yetismektedir. Burasi bolgenin hem zahire!%*
deposu hem de dinlenme bahgesidir. Ipekyolu giizergdhinda olan Hevsel Bahgeleri,
eski donemde de kervanlarin dinlenme yeri olmustur. Buraya arazi yapisindan dolay1
tarim araglar1 girememektedir. Ve halen daha eski usulle tarim yapilmaktadir (Hevsel

Bahgesi, t.y.). Belki de buranin bu denli bereketli olusu buna baghdir.
Urfa

Evliya Celebi’nin kenarinda yer alan gigekleri évdiigii Halil Ibrahim Nehri
(2006: 205), giiniimiizde Balikl1 G&l olarak bilinmektedir. Orneklem sehirlerden farkli
olarak yesil alan1 sehrin merkezinde barindiran Urfa’da bir de sehrin disinda Golpinar

Tabiat Parki bulunmaktadir.

Fotograf 3.162. Urfa Yesil Alanlar.

3.163.a. Golpinar Tabiat Parka.

Kaynak: Hiirriyet Gazetesi, 2018.

Islami anlayista 6nemli bir yeri olan suyun da bulundugu Tabiat Park1, yazlar
cam agaclar1 sayesinde serinlik saglamaktadir. Burasi Islam bahgesi olabilecek

niteliktedir. Zira insanlara hem dolagsma hem de tefekkiir imkani verebilecek bir yerdir.

194 Gerektiginde kullanilmak {izere saklanan tahildir. Bkz. Tiirkiye Tiirkgesi Sozliigii, Kubbealt: Lugati,
www.lugatim.com/s/zahire , E.T. 07.12.2021.
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3.163.b. Balikl1 GoL.

i Yy -
' ﬂ. g

Gésoy, 2'02.1‘.

Balikli G&l ise gegmisten bugiine Islam bahgesi olma niteligini devam
ettirmekle birlikte sehir merkezinde yer almasi dolayisiyla ulasim kolayligi da

saglamaktadir.
Mardin

Mardin’de ise Gurs Vadisi isimli yer seyahatnamede Endiiliis’lin bahgelerine
benzetilmistir (Ibn Ciibeyr, 2021: 42). Vadide selaleler bulunmaktadir. Ayrica vadiden
akan su ile un degirmenleri ¢alismaktadir (Tiirkiye Kiiltiir Portaly, t.y.).

Fotograf 3.163. Gurs Vadisi.

A

‘ Kaynak: NTV, 2021.
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Fotograftaki oturma alanlar1 selale suyunun iizerinde bulunmaktadir. Gurs
Vadisi, Mardin gibi yazlar1 oldukga sicak olan bir yer i¢in serinleme ve dinlenme

imkan1 sunmaktadir.

3.4. Islam Sehirlerinin Giiniimiizdeki Durumunun Degerlendirilmesi ve

Islam Sehirleri’nin Degisim ve Déniisiimii Sonrasinda Yasanan Problemler

Islam Sehri, merkezinde cami bulunan ve sehrin diger unsurlarinm cami
etrafinda sekillendigi, rant ve kazangtan uzak, insani ve dini ahkami odaga alan schir
yapisidir. Islam Sehri’nin gayesi, dini ahkamin uygulandig1, Islam Medeniyeti’nin ve
degerlerinin tam manasiyla hayata gegirilebildigi bir yerlesim alan1 olusturmaktir. Bu
yerlesim alaninda rekabet, haksizlik, sinif farklilig1 ve adaletsizlige yer yoktur. Burada
helal kazang, adil gelir dagilimi, dayanigsma, toplu yasam anlayisi, saygi ve adalet
vardir. Anlatilanlarm tiimii ve Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal unsurlar1 olan
hamam, cami, darii’l imara, medrese, Islam Bahgeleri, mezarlik, komsu hakkina
saygili evler, mahalle ve sokak yapist ile islam Medeniyeti’nin tiim sosyal, kiiltiirel ve

tarihi dokusu Islam Sehirleri’nin kimligini olusturmaktadir.

Sehirlerin kimlikleri ilk boliimde de izah edildigi iizere sehrin sokaklarinda
dolasildiginda zihinde canlanmaktadir. Sehrin kimligi ayn1 zamanda sehri olusturan
medeniyet hakkinda da bilgi vermektedir. Dolayisiyla sehrin kimligini olusturan
herhangi bir unsurda meydana gelecek olan doniisiim direkt olarak sehrin kimligini,

medeniyeti ve toplumu etkileyecektir.

Giliniimiiz kosullarinda sehirleri ciddi manada doniistiiren kapitalizm ve onun
sehirlerde araci olarak kullandigr modern ve post- modern anlayis kiiresel baglamda
sehirleri etkilemistir. Bu etki ile sehirlerin fiziki, sosyal, tarihi ve kiiltiirel tiim unsurlar
degismektedir. Bahsedilen degisim, sehirleri ve toplumlar1 aynilagtirmaktadir. Zira
sehirler, kimlerini olusturan unsur ve degerler yerine kapitalist sistemin ¢iktilart ile
donatilmaktadir. Bu donatilar, sehirlerde mekan unsurlar1 tizerinde gozlendigi gibi
toplum iizerinde de aliskanliklarin degisimi veya kadim degerlerin benimsenmemesi

seklinde de tezahiir edebilir.
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Bu durum Topgu’ya gore, elli sene evvel yabancinin ruh ve davasini vatandan
kovmak i¢in kanlarin1 doken ecdadin gocuklarinin, yabanci sevgilere terk edilmesi
hadisesidir. Yabanci sevgiler: Yabanci kelime, yabanci orfler, yabanci zevkler,

yabanci kiyafetler, yabanci sermaye ve isyerleridir (2020: 90).

Konu baglamda gergeklesen ilk sorun aynilagmadir. Kiiresel olarak dayatilan
anlayislar neticesinde sehirler, birbirlerinin benzeri bir hal almistir. C6ziim olarak ise

ortaya marka sehir kavrami atilmistir.

Marka sehir, sehrin sahip oldugu konum, mimari, tarih, altyapi, ulasim,
giivenlik, ticaret, kiiltlir gibi 6zellikleri ile diger sehirlerden olumlu yonde ayrisarak
¢ekim merkezine doniisebilen sehirlerdir. Sehrin markalagsmasi siirecinde, sehrin
diinyada dogru taninmasiyla birlikte sehrin yonetici ve sakinleri, sehrin markalagsma
degerlerinin farkinda olarak hareket etmelidir (Kaya, t.y.). Ancak bunun saglanmasi,
sehrin kimliginin devam etmesi igin tarihi, sosyal, kiiltiirel degerler zihinlerde

muhafaza edilmesine baglidir.

Gecmis hafizasi ile olan baglar sehir dokusu iizerinden degismis ve zaman
icerisinde dil, tarih, kiiltlir ve sosyal degerlerden kopuslar meydana gelmistir. Bu

kopus her alanda sorunlar1 da beraberinde getirmistir.

Yasanan problemlerin temeline inmek gerekirse: Sombart, kapitalizm dncesine
ait insan1 “dogal insan” ve toplumu ise “dogal toplum” olarak nitelendirir. “Dogal
toplum”da yasayan insanin acelesi ve kosusturmasi yoktur; c¢abalarinin ve
mesguliyetlerinin merkezinde etiyle kemigiyle insan bulunur; ilgilendigi ekonomik
faaliyetlerinde 6l¢iisii insandir, maddi tiikketimi ne kadar artarsa o kadar tiretir, ne kadar
harcarsa o kadar para kazanir; bu anlamda bir denge s6z konusudur. Dogal insan,
kisisel keyfine gore degil, ait oldugu toplumsal konumuna gore gereksinimlerini
belirler. Diinyasinda ne kendi ¢ikari igin bir digerini yenmek, onu al asag1 etmek, ne
de yarin endisesi ve hatasiz hesaplama yapma diisiincesi vardir. Dogal insan, ayni
zamanda kendisine keyifli bir yasam saglayacagindan fazlasini istemeyecek kadar
sagduyulu, gecinecegiyle yetinecek kadar kanaatkar, hemen tiim giindelik hayatin

islerini cani istedigi sekilde ve bir eglence havasinda gerceklestirecek kadar kendi i¢in
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bos zaman iretir. Bu baglamda daha sonra 6nemli bir deger olacak olan zenginlik,
hoslanilan bir durum olmadig1 gibi zenginligi elde edebilecek acelecilik, rekabet, asir
calisma ve biriktirme s6z konusu olmamistir (Sombart, 2008: 21- 28, 160-163). Tasvir

edilen kapitalizm dncesi toplumsal durumun sehirlere yansimast:

I.  Ahlaki degerlere uygun bir ticari anlays,
ii.  Birbaskasinin mahremiyetine saygi duyularak olusturulan hane hayati,
iii.  Tefekkiir ve eglence amagli bahg¢e imkaninin yaratilmasi,
iv.  Evlerin yalnizca konut mantigiyla kiigiik ve beton istiflemesinden uzak
olarak sehirde yer edinmesi,
V.  Her insanin elinde bir zanaatinin olmasi ve bu zanaatla sehirlerin
anilmasi,
vi.  Kisilerin arasindaki saygi neticesinde mahalle, sokak ve genel itibariyla

sehrin temiz tutulmaya c¢aligilmasi gibi durumlardir.

Parlak dénemlerinde Islam Sehri, bélge imkanlar1 ve i¢ diizeni bakimindan
ornek olacak sekilde dengesini bulmustur. Sehir, mimari ve niifus gelisimini, ¢evresi
ile denge icerisinde siirdiirmiistir. Bu ylizden her zaman temiz kalmig ve g¢evre
kirlenmesi sorunu ile kars1 karstya kalmamustir (Ismail, 1985: 65). Ancak giiniimiizde
sehir dokusu ve yapisinin; gelisen teknoloji, kapitalizm, modernizm ve post-
modernizm ile degismesi neticesinde sehirlerdeki ig isleyis, ¢evre diizeni ve sehirlerin
kimligiyle birlikte pek ¢ok toplumsal deger de &zelligini yitirmistir. Oysa Islam
Medeniyetinde ise, tabiatin tahribi s6z konusu degildir. Dolayisiyla insanin, toplumun,

sehrin de tahribati s6z konusu degildir.

Kula nin aktardig iizere Karakog da Islam Medeniyeti’nde tabiat tahribatinin
olmadigini, aksine tabiatin ¢ok degerli oldugunu vurgulamaktadir. Ancak sunu da
belirtmektedir: Eski Istanbul, eski Bursa'®® hem tarih hem sehircilik hem de tabiat
harikasidir (Kula, 2018: 26).

15«19 yiizyilda Bursa’da gériiniir hale gelen degisim, 17. yiizyildan itibaren adim adim ekonomi ve
topluma sirayet eden kapitalist mantigin sonucuydu ve bagimli bir ¢ercevede gerceklesti. Fakat bu
bagimhilik ilgili literatiiriin varsaydigi iizere, “19. yiizyilda diinya kapitalist pazarina eklemlenmek "ten
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Karako¢’un burada vurguladigr eski ifadesi aslinda ¢ok manidardir. Eskiden
tarih, sehir ve tabiat neden daha iyi muhafaza ediliyordu? Acaba modern olarak bugiin
sehirlere dayatilan unsurlar aslinda modern degil midir? Ya da medeniyet gergekten
de bu sekilde mi tezahiir etmektedir? Tez ¢alismasi kapsaminda bu sorularin cevabi
aranmaya calisilmistir. Ozetle goriilmiistiir ki, modern olarak dayatilan unsurlar
aslinda var olan medeniyeti geriye gotiirmiistiir. Medeniyeti geriye gotiiren, sehir ve
toplumda sorunlara yol agan en biiyiik etkenlerden biri de modern anlayisa sahip yeni
planlama modelidir. Bu planlama, toplumsal olarak zengin ve yoksulu ayiran, hane
mahremiyetinden azade konutlarin oldugu, insanlar arasinda rekabeti artiran,

sermayeyi doganin ve sehir tahribatinin 6niine koyan bir modeldir.

Gegmisten bugiine yansiyan zaman i¢inde olusmus mahalleler, insancil sehir
dokularindaki mekansal kurgu, aslinda sosyal yasamin canliligin1 olumlu etkileyen
¢Oziim tarzlaridir. Yani sokak olusturacak sekilde diizenlenmis uzun yap1 adalart hem
karma islevler (konut ve ticaret i¢ ice) hem de mimari gesitlilik (eski ve yeni bir arada)
icerirken, sosyal canlilig1 da saglamaktadir. Bu komsuluk birimi fikri, yeni planlamada
mekansal parcalanmayla birlikte yok olmakta, canli sokak yasantist kaybolmaktadir

(Karaman, 1993).

Tez galismasi kapsaminda ele alinan sehirlerde de bu durum goriilmektedir.
Mardin’de ayrigmaya gidilerek Eski ve Yeni seklinde bir nitelendirme yapilmistir.
Benzer bir nitelendirme muhtemelen kentsel doniisiim tamamlandiginda Bitlis’te de
olacaktir. Diyarbakir ve Urfa’da ise modern anlayisla insa edilmis olan yerler ise
coktan Yenisehir olarak adlandirilmistir. Kubbet’iil islam Ahlat’ta ise yeni, eski
nitelemesi heniliz olmamakla birlikte betonarme yapilarla, sehrin kimligini yansitan

Ahlat tagindan yapilmis binalar bir arada bulunmaktadir.

ibaret degildi, ¢iinkii ne bu yiizyilla basladi ne de sadece degisim ve dolasim iliskileri diizeyinde kald.
16. yiizyil sonlarindan itibaren Avrupa kapitalizmiyle ticaret diizeyindeki ilk iliskilenmeler, rekabet
baskilar: yaratarak, kapitalizme 6zgii mantigi ve hareket yasalarini iiretim diizeyinde de harekete
gecirdi. Osmanly devleti ve Bursa’daki yerli sinif ve sunif katmanlart da bu siirecte etkin olarak yer
aldilar. 19. yiizyila varidiginda, Bursa kenti, “kapitalizmin tasrasi” olarak nitelendirebilecegimiz bir
varolus ortaya koymaktaydi: Ne tam olarak iceride ne de disarida, basitce merkeze oykiinen, onu
‘geriden’ takip eden degil tarihsel olarak o merkezin kurulusuna yardimci ve -belki de- onunla
isholiimiiniin geregi olarak ‘eksik’, ‘tamamlanmamuis’, kisacast ‘giidiik’ kalmis bir varolus...” Bkz.

Kaygalak, 2006, www.praksis.org/wp-content/uploads/2011/09/Doktora.pdf , E.T. 29.12.2021.
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Ozgelik’ten aktarildig1 iizere sehirlerdeki yer isimleri o sehrin tapusudur.
Dolayisiyla sehir isimlerinin degistirilmesi tarihi bir tahribata yol agacaktir (Sabuncu

& Sarkoz, 2017: 215).

Yapilan bu nitelendirmede “eski” olan, koklii bir tarihi, saglam yapilari ve iyi
insan iliskilerini barindirirken “yeni” olan ise modern yapi adi altinda komsuluk
iliskilerinin giderek son bulacagi, iist iiste istiflenmis yliksek katli apartman ve siteleri
barmdirmaktadir. “Yeni” olanda gériinen ise yiiksek katli yapilar ve AVM gibi tarihsel
ve kiiltiirel birikimden uzak yasam alanlaridir. “Eski” olanda goriinen ise farkli din,
dil ve kiiltiirii dislamaksizin kurulan insan iligkileri, sehirdeki huzur, kendine hayran
birakacak bir mimari anlayisla insa edilmis olan camiler, insanlarin temizlenip
rahatlamasi icin yapilmis olan hamam, ahlaki degerler iizerine kurulu olan, haksiz
rekabet dolayisiyla AVM’nin yer almadigi bir garsi anlayisi, mahremiyete duyulan
saygl ile konumlanmig haneler ve ince diistiniilmiis detaylarla bezenmis daha nice

unsurdur.

Sehirler, yalnizca insanlarin yasadigi bir mekan olarak diisiiniilmemelidir.
Sehirler ayn1 zamanda insanlar gibi canlidir. Medeniyetin aynasi, toplumun temeli
olan sehirler, ait oldugu medeniyete gore sekillenir ve bu medeniyet yasadikca
yasamini siirdiirebilir. Aksi halde yasami1 devam edemez duruma gelir. Karakog, islam
Medeniyetinin olusturdugu sehirleri “Islam Sitesi” olarak degerlendirmektedir. islam
sitelerinin varliklarini siirdiirmeleri i¢in gerekli olanin fazilet esas1 yani devlet-i ebed-

miiddet fikri oldugunu ifade etmektedir (Kula, 2018: 26).
Devlet-i ebed- miiddet fikrini Atsiz’in su ifadeleri 6zetlemektedir:

“Tiirkive ~ Cumhuriyeti ~ gokten  zembille  inmemistir. Osmanl
imparatorlugu'nun  devamidir. Osmanli  imparatorlugu, [lhanli  Devleti'nin  u¢
beyliginden dogmustur; demek ki onun devamidir, [lhanli Devleti Anadolu'daki
Selcuklu devletinin devamidir. Anadolu'daki Selcukiu Devleti ile Bati Tiirkistan ve
Iran’daki Harzemsahlar Devleti Biiyiik Selcuklu Devleti'nin devamidir. Biiyiik
Selcuklu Devleti; Karahanlilarn, Karahanlhilar Uygurlarn, Uygurlar Gok
Tiirkler'in, Gok Tiirkler Aparlar, Aparlar’in Siyenpeler'in, Siyenpiler Kunlar'in

devamudir.
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Bu devamlar kesintisiz, araliksiz bir tarihin kadrosudur. Yani biz, biri yikilip
biri kurulan ayri ayri devietlerin degil, bir biitiin halinde siiriip gelen bir devletin

milletiyiz.

Bazen aymi zamanda birka¢ hanedanin birden bulunup Tiirkeli'nin ayr
bolgelerinde hdkimiyet kurmasi ve hatta bunlarin birbiriyle carpismast bu kaidenin
bozuldugunu gostermez. Bu durum Tiirk siyasi hakimiyet nazariyesinin, merkeziyetci

olmayan devlet teldkkisinin icabindan baska bir sey degildir’ (Atsiz, 2015: 165).

Konu ile ilgili olarak Mehmet Akif Ersoy’un da su dizelerine yer vermekte

fayda vardir:

“Simdi, Asim, bana miifrit de, ne istersen de.
Marifetten de ciida, Sark, faziletten de.

Ldkin ister misin, oglum, miiteselli olmak:
Ictimai biitiin amillere, kudretlere bak.

Bunlarin her birinin kuvveti, maziye inen,

Kokii mikdart olur, ciinkii bu amillerden,

En derin kokliisii, en saglami, en hdkimidir.
Simdi, sen bizdeki kudretleri essen bir bir,
Goreceksin ki: Bu millette fazilet en uzun.

En derin koklere yaslanmada; hem sonra onun,
Bir miibarek suyu var, hi¢ kurumaz: Dini miibin.
Hadisat etmesin oglum, seni asla bedbin...

Iki ii¢ balta ayirmaz bizi mazimizden.

Agacin kokleri mademki derindir cidden,

Dali kopmus, ne olur? Govdesi gitmis, ne zarar?
O, bakarsin, yine iistiindeki edvart yarar,
Yiikselir, fiskirip, afak-1 periganimiza;

Yine bin vaha serer kavrulan imamimiza” (Ersoy, 1991: 430).

Aslinda modernlesme yanlis1 Islamci bir sair olan Mehmet AKkif,
modernlesmenin  alinmasi1  gereken hususlarimi  aktarirken ayni zamanda

modernlesmenin ne denli hayata zuhur ettigini de anladigimiz dizeleri su sekildedir:
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“Alimiz ilmini Garb in, aliniz sanatini
Veriniz hem de mesainizi son siiratine

Ctinkii kabil degil arttk yasamak bunlarsiz” (1991: 192).

Elbette Mehmet Akif’in yasadigi donem ile glinlimiiz arasinda olduk¢a fark
vardir. Ancak belki Mehmet Akif’in sdyledigi gibi Bati’nin yalnizca ilmini almakla
basar1 saglansaydi, su an sehirleri bile nitelerken “eski” olarak niteledigimiz unsurlarin
tamami toplum nezdinde ve sehirlerde degistirilmesi, yerine modern olanin konmasi
anlamimi degil de toplumda koklii bir tarihsel hafiza, sehirlerde ise koklii bir
medeniyetin yiikseldigi bir yap1 anlamina gelecektir. Netice itibariyla bu durum tam
anlamiyla saglanamamus, sehirlerdeki tarihi, kiiltiirel ve sosyal miraslara yeterince
sahip ¢ikilamamis ve Islam Sehri olarak nitelendirilmesi gereken sehirler kimliklerinin

devamini saglayip unsurlarini yasatirken sorunlar yasamistir.

Omek olarak dnceki boliimde de gesitli yerlerde Islam Sehirleri ile nehirler
birlikte anilmistir'® (Kula, 2018: 16). islam Sehirleri’nin su ile bu yakin temasi gerek
Islamiyet’in temizlik vurgusu gerekse de Miisliiman toplumun ticari ve zanaat
faaliyetlerinden kaynaklanmaistir. Bu sekilde olusturulan ya da sonradan fetih yoluyla
elde edilen Islam Sehirleri’nde bugiin karsilasilan husus ise ya kopriilerin dere
yataklarinin iizerinin kapatilmasi ya da su kaynaklarinin son derece kirletilmesidir.
Oysaki Islam Sehirleri igin nemli olan su kaynaklar1 birer dogal kaynak olmakla

birlikte aslinda tarihi birer miras niteligi de tasgimaktadir.

Durum sadece su kaynaklarmin veya doganin korunmasindan da ibaret
degildir. Gliniimiizde tarihi eserlere de toplum tarafindan sahip ¢ikilmamakta ve
gereken Onem verilmemektedir. Zira zihinlerde iyi ve giizel olan artik modern
apartmanlar ve AVM’lerdir. Oyle ki yasa diizeninin éngordiigii ceza sistemi olmasa
tarihi miraslar bile yiktirilip yerine apartman insa edecek kadar eski ile bagi kopmus
bir toplum s6z konusudur. Dolayisiyla hem sehirler hem de toplum gerek dil gerek

tarih gerekse kiiltiir bakimindan medeniyet barindiran “eski” tarihine yabancilagmistir.

1% Genellikle islam Sehirleri’nin nehir yakinlarinda bulunma sebebi ise, drnegin avcilikla geginen
topluluklarm ormanlara yakin yerlere yerlesirler, tarimla gecinenler ova cevrelerini tercih ederler,
ticaretle ugrasan topluluklar ise nehir ya da deniz kenarini tercih ederler. Bkz. Kula, 2018: 16.



358

Yasanan yabancilasma, sehrin kendisini, medeniyetinden ve onceki sehir
tecriibelerinden kopardigi i¢in giinlimiizde yasanan gog, niifus artisi, salgin hastaliklar
ve afetler gibi yasanan problemler karsisinda sehirler olduk¢a aciz kalmaktadir. Bu
aciziyet bazen sadece boyle biiyiik problemler karsisinda degil, sehrin ¢opleri gibi basit
bir hususta bile yagsanmaktadir.
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Sonug

Sonug bolimii tez ¢alismasinda bir diizen saglamak amaciyla genel bir
degerlendirme, denencelerin tartisilmasi ve oneriler, ¢alismanin katkilari, calismanin
smirliliklart ve tez c¢alismasina dair olasi sorularin degerlendirilmesi bagliklart

tizerinden ele alinmistir.
Genel Bir Degerlendirme

Bu tez calismasinda, “Islam Sehirleri’nin sosyo-mekdnsal unsurlart iizerinde
kapitalizm, modernizm ve post-modernizm ne édlgiide degisim ve doniisiime sebep
olmugtur?” sorusuna gegerli bir yanit aranmistir. Soruya yanit aranirken, ilk olarak
kapitalizm, modernizm ve post-modernizmin birlikte ele alinip alinamayacagi
tartismasi iizerinde durulmustur. Wood (2003), kapitalizmin, modernizm ve post-
modernizmi yaratmadigini aksine onlar tizerinde yikici etkisi oldugunu ve sosyalizmin
modernizmi canlandirabilecegini vurgulamistir. Dolayisiyla Wood’a gore sehir
mekanlarinda modernizm ve post-modernizmin etkileri degil kapitalizmin etkileri
goriilmektedir. Buna karsin Hollinger (2005) ve Jung (1997) modernizm ve
kapitalizmi birlikte ele almaktadir. Kapitalizm, modernizm ve post-modernizm igin
gelistirici olmustur. Zira kapitalizmin, rant ve tiiketim kiltliriiniin devami igin
modernizm ve post-modernizm gereklidir. Harvey de (2013) kapitalizmin somiiri
alanin sehirler olarak belirtirken modernizmin, sehir mekanlarinda savas ve ekonomik
kriz gibi durumlardan sonra yoksullukla bas etmek, okul, ev ve hastane gibi gerekli
unsurlar1 saglamada kolaylastirici oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte modern
yasamin yikici ve acimasiz olduguna da vurgu yaparak modernizmin dogal mekaninin
da sehirler oldugunu, post-modernizmin ise kapitalizmin kiiresel bazda yayilip
homojenlesmesinin daha {ist bir asamasi oldugunu belirtmektedir (2010). Buradan
hareketle tez ¢alismasinda, kapitalizmin sehirlerdeki somut gdstergesinin modernizm

ve post-modernizm oldugu diisiincesi lizerinden ana sorusuna yanit aranmistir.

Literatiirde tez ¢alismasinin sorusunu ele alan ¢aligmalar sinirli oldugundan,
literatiir incelenirken Islam Sehri’nin muhtevasim ortaya koyan calismalara dncelik

verilmistir. Zira bu sekilde tez konusu kapsaminda gesitli kaynaklara ulasilabilmistir.
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Bu baglamda teze temel olan calismalarin genel bir ¢ercevesini belirtmek yerinde
olacaktir. Islam Sehri kavramini dogrudan kullanan Marcais (1928) ve Grunebaum
(1955), Islam’1m sehirli bir din oldugu ifade ederek, Islam Sehri’nin en temel 6zelligini
ortaya koymuslardi. Lapidus (1984) ise hem Sam ve Halep sehirlerini 6rneklem aldigi
calismasinda hem de Islam Toplumlar1 Tarihi (2002) adli ¢alismasinda Islam

Sehirleri’nin dinamiklerini ve kaynaklarini ortaya koymustur.

Temel olarak sayilabilecek bu calismalara ek olarak 6zellikle yerli literatiirde
onemi olan ¢alismalardan biri Inalcik’in (1990) “Istanbul: An Islamic City” adli
calismasidir. Zira bu c¢alismaya kadar yerli literatiirde agirlikli olarak Islam Sehri
kavrami yerine Osmanli Sehri, Tiirk- Islam Sehri ifadelerinin kullandig
gorlilmektedir. Agirlikli goriise gore durumun sebebi, Weber’in sehir kavraminm

yalnizca bat1 lizerinden tanimladig1 anlayisin literatiirdeki hakimiyetidir.

Ifade edilen anlayis, kabilyen olarak kabul ettigi islam Medeniyetinin
sehirlerini gdz ard1 etmistir. Buna karsin Islam Medeniyetine dair Celik’e (2012) ait
Islam Sehri'nden Sehir Islami'na: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratige Sehrin
Medeniyet Kodlari, Bergen’in (2015) Medeniyet, Kalin’in (2019) Barbar, Modern ve
Medeni isimli ¢alismalari, Islam Sehirleri’nin ve Islam Medeniyeti’nin 6zelliklerini ve

kaynaklarini ortaya koyarken, batinin kavram ve ideolojilerini elestirmektedir.

Bati’nin aynilagtiran anlayiglarina karsi literatiirde elestiri gelistiren farkl
calismalar da bulunmaktadir. Bu ¢alismalar konuyu Islam Medeniyeti iizerinden ele
almaktadirlar. Saadettin Okten’in I¢cimde AVM Var (2020), Orselenmis Osmanly’dan
Medeniyet Umuduna (2020) ve Fincanimda Cola Var! (2021) adl1 galismalar1, medeni
sehirlerden uygar sehirlere doniisiimiin ve bunun toplumdaki etkilerini ele almaktadir.
Okten, bu calismalarinda kul hakki, tevazu, saygi, iyilik, dayanisma, komsuluk, az alip
cok verme gibi islam Medeniyeti'ni olusturan ana degerleri yerine rekabet, para
kazanma hirsi, AVM Kkiiltiirii, yiiksek apartmanlar, gokdelenler gibi vahsi olarak
adlandirdigi mekan unsurlarinin benimsenmesini elestirirken aslinda kapitalizm ve
modernizmi elestirmektedir. Bu baglamda elinizdeki tez ¢alismasi: Arastirmanin ana
sorusuna teorik olarak cevap veren Okten’in ¢alismalarina sehirlerde kapitalizm ve

modernizmi goriiniir ve somut kilan bir yaklagimi dahil etmektedir.
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Modernizme Islam Medeniyeti baglaminda elestiri gelistiren bir diger calisma
Ali Seriati’nin Medeniyet ve Modernizm (2005) adli galismasidir. Seriati bu
calismasinda modernizmin, Avrupali olmayan milletlere medeniyet adi altinda
dayatildigint savunmaktadir. Modernizmin, asimilasyon ve alinasyona sebep
oldugundan hareketle asimilasyon ve alinasyon kavramlarimi detayli olarak ifade
etmektedir. Seriati bu baglamda Bati’nin dayatmasi sonucu kadim medeniyetlerin

taklit etme ve yabancilasma durumlarina siiriiklendigini savunmaktadir.

Literatiirde yer alan bu calismalar, tez calismasinin sorusunu teorik olarak
cevaplayabilmekte ancak uygulama yoniinden somutlastirma yapilmadigindan soru
tam anlamiyla agiklanamamaktadir. Dolayisiyla literatiirde yer alan bati temelli
anlayislar, Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal unsurlari iizerinde gergeklesen degisim
ve doniisiimii somut olarak ortaya koymada eksik kalmustir. Zira literatiirde Islam
Sehri kavrami yaygin olarak kullanilmadigindan, kapitalizm, modernizm ve post-
modernizmin etkileri yine Bat1 Sehri iizerinden agiklanmaya ¢aligilmistir. Literatiirde
bulunan agig1 kapatmak amaciyla bu tez calismasi, Islam Sehirleri’nde kapitalizm,
modernizm ve post-modernizmin neden oldugu somut degisim ve doniisiimii dokiiman
analizi yontemi ile ortaya koymaktadir. Tez ¢aligmasi bu noktada, Weber’in (2010)
yalnizca Bat1 Sehrini kabul ettigi yaklasimindan farkli olarak dogu sehirlerinin de
kadim bir medeniyete sahip oldugunu ve dogu sehirlerinin birgok medeni sehirlere
hayat verdigine dair argilimanlar sunmaktadir. Bu argiimanlar ise Ahlat, Bitlis,

Diyarbakir, Urfa ve Mardin 6rneklemleri tizerinden tartisilmaktadir.
Denencelerin Tartisilmas: ve Oneriler

Tez calismasinin gergevesi Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal unsurlari
tizerinde kapitalizm, modernizm ve post-modernizmin ne Olgiide degistirici ve
dontistiiriicii oldugu sorusu iizerinden ¢izilmistir. Bu baglamda belirlenen denenceler

Ahlat, Bitlis, Diyarbakir, Urfa ve Mardin sehirleri tizerinden asagida tartigilmistir.

Denence 1: Islam Sehirleri’nde sehrin dis ceperinden gériinebilecek
kapitalizm, modernizm anlayislarina ait unsurlar bulunurken post-modernizm

anlayisimin goriintimii mevcut degildir.
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Bu denence test edilirken, ilk Islam Sehirleri’nde sehir ¢eperinden anlasilan
unsur kale oldugundan 6rneklem sehirlerin kale ¢evresi fotograflanarak dokiiman

analizine dahil edilmistir.

Bitlis’te sehrin genislemesi sonucu kale, sehir merkezinde yer aldigindan
cevresinde haneler, ¢arsi ve hamam unsurlar1 bulunmaktadir. Bu sosyo-mekansal
unsurlarin tiimii tizerinde degisim ve doniistim etkisi gézlenmistir (Fotograf 3.17). Bu
etkiler hane ve carsida kapitalist iiretimin ¢iktilari ile insa edilmis yapilar iken hamam
lizerindeki etki ise koruma sorunlaridir (Fotograf 3.18.). Insanlarin gelenek
hafizalarinda 6nceki donemlerde oldugu kadar yer bulamayan hamam, giiniimiizde
ragbet gormediginden koruma sorunlarinin mevcut olduguna dair goriis agir
basmaktadir. Ancak tiim bu koruma sorunlarina ve kiiresellesme siirecinin etkilerine

ragmen hamamlar, varliklarin1 devam ettirmektir.

Ahlat’ta ise kale unsuru, sehir merkezinden ayri1 bir yerde konumlandigindan
cevresinde kapitalizm, modernizm ve post-modernizme dair herhangi bir etki
gbzlenmemistir (Fotograf, 3.19a.; 3.19.b.). Kalenin sehirden ¢ok ayr1 bir yerde olmasi
dolayistyla sehirde baska bir dis ¢eper belirlemek zarureti dogmustur. Zira Ahlat’ta
sehre nereden bakilirsa bakilsin, kapitalizm ve modernizmin etkileri somut olarak
goriilmektedir. Netice olarak sehrin disindan yiiksekge bir tepeden, Abdurrahman Gazi
Tiirbesi’nin oldugu yerden sehir goriintiilendiginde bu etkiler ortaya g¢ikmaktadir

(Fotograf, 3.81.).

Diyarbakir’da sehrin dis ¢eperi olan kaleden direkt olarak go6zlemlenen
kapitalizm ve modernizm baglamindaki etki; hanelerin bu anlayislar1 yansitacak
sekilde yapilmis olmasi ve dolayisiyla camilerin goriiniirliigiiniin azalmasidir

(Fotograf, 3.21.a; 3.21.b.).

Urfa’da ise, sehrin ¢eperi olan kale unsuru, Balikli Go&l civarina
konumlanmigtir (Fotograf 3.22.; 3.23.a.; 3.23.b; 3.24.). Buranin ¢evresi de koruma
altinda oldugundan direkt ¢cok yakin ¢evresinde kapitalizm ve modernizme ait unsur
bulunmamakla birlikte sehrin dis ¢ceperinden kapitalizm ve modernizmin etkileri evler

tizerinde agik¢a gozlenmektedir (Fotograf 3.23.c.).
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Mardin’de ise bu etki, Islam Sehri kavramma daha uygun olan eski Mardin
baglaminda yalnizca hanelerin kapitalizm ve modernizm anlayislarini yansitmasi ile
gozlemlenmektedir (Fotograf, 3.25). Ancak yeni Mardin’de kapitalizm ve
modernizme ek olarak post-modernizmin sosyo-mekansal unsurlar {izerinde etkisi
gozlenmektedir (Fotograf, 3.116; 3.117.).

Netice olarak Islam Sehirleri'nde sehrin dis ¢eperinden goriinebilecek
kapitalizm, modernizm anlayiglarina ait unsurlar bulunurken post-modernizm
anlayisinin goriinlimiiniin mevcut olmadigina dair denence, Bitlis, Ahlat, Diyarbakar,
Urfa ve eski Mardin i¢in dogrulanmistir. Yeni Mardin’de ise kapitalizm ve
modernizme ek olarak post-modernizmin etkileri goriilmesi dolayisiyla denence

kismen dogrulanmustir.

Denence 2: Islam Sehir merkezinde yer alan cami ve minareleri kapitalizm ve
modernizmin etkisi ile goriiniirliigiinii yitirmekle birlikte cevresi de Islam Sehir

modeline uygun olarak diizenlenmemistir.

Bitlis sehir merkezinde cami ¢evresinde yer alan ev ve carst SOSyo-mekansal
unsurlart sehrin kimliginden farkli olarak kapitalizm ve modernizm anlayislarini
yansitmaktadir (Fotograf, 3.26.b.; 3.27.; 3.29.a.; 3.30.). Buna karsin cami ve
minareleri halen goriiniirligiinii korumaktadir (Fotograf 3.29.b). Merkez cami
cevreleri de Islam Sehir modeline uygun olarak merkezde cami ve cevresinde carst,
cars1 bitiminden itibaren de haneler olacak sekilde diizenlenmistir (Fotograf, 3.26.a.;
3.28; 3.119.). Ancak bu diizenin durumu, Bitlis’te devam eden kentsel doniisiim
uygulamasi: tamamlandiktan sonra tekrar incelenmelidir. Zira uygulama sonrasi
Mardin’de oldugu gibi Bitlis’in de eski ve yeni olarak ayrilacagi diisiincesi agir

basmaktadir.

Ahlat’ta ise, yukari cars1 ve asagi carsi olarak adlandirilan yerlerdeki camiler
gorliniir olmakla birlikte kapitalizmin ve modernizmin etkileri c¢arst ve hanelerin
fiziksel yapisinda gdzlenmekte (Fotograf, 3.31.a.; 3.31.b.) oldugu halde ¢evresi Islam
Sehir modelinde oldugu gibi merkezde cami, ¢evresinde ¢arsi ve c¢arst bitiminde de

haneler olacak sekilde diizenlenmistir (Fotograf, 3.32.a; 3.32.b.). Ancak camilerin
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etraft kapitalizmin sehirlerdeki gostergesi olan modernizm anlayisinin  somut
ornekleriyle dolmustur (Fotograf, 3.31.a.; 3.31.b.; 3.31.c.). Giliniimiizde camilerin
yakininda goriinen yiiksek katlt modern anlayisi yansitan beton yiginlarinin ise, zaman
icerisinde cami ve minarelerinin goriiniirliigiiniin olduk¢a azaltacagi muhakkaktir
(Fotograf 3.31.b.; 3.31.c.; 3.79.). Ek olarak Ahlat’in merkez camilerinden olan Ulu
Cami’de ise, abdesthane gosteriminde WC ifadesinin kullanimi dikkat c¢ekmistir
(Fotograf, 3.33.). Ingilizce water closet ifadesinin kisaltmas1 olan WC yerine Tiirkce
kelimelerin kullanilmamasi ve bu durumun cami sosyo-mekansal unsuruna etki etmis
olmasi sehrin kimligi ile toplumun dil ve tarih hafizasinda kiiresellesmeci etkilerin

bulundugunun bir gostergesi olarak yorumlanmaktadir.

Diyarbakir i¢in test edilen denencenin sonuglarina gore, Diyarbakir’in tarihi
yerlesim yeri olan Sur’da halen cami merkezde c¢evresinde carsi ve onun ¢evresinde
de hanelerin oldugu diizenini devam ettirmektedir (Fotograf 3.34.; 3.82.; 3.128.b;
3.130.; 3.132.). Burada cami minaresi goriiniir olmakla birlikte etrafinda kapitalizm ve
modernizm anlayislarini yansitacak carsi isletmeleri ve haneler mevcuttur (Fotograf
3.133.; 3.128.b). Diyarbarkir’in daha sonradan olusturulan Yenisehir tarafinda ise
merkezi, cami degil AVM olusturmakla birlikte burada postmodern anlayis1 yansitan
bir cami de bulunmaktadir (Fotograf 3.39.; Sekil 3.3.). Ayrica sehrin bu béliimii Islam

Sehir modelinin diizenini yansitmamaktadir (Fotograf, 3.137.a.).

Urfa’da, Balikli Go&l civarinda c¢arsi, merkez camilerin etrafinda
konumlanmakla birlikte garsi ¢eperinde de haneler yer almaktadir (Fotograf, 3.140.).
Sehrin giiniimiizdeki ana merkezinde ise, kapitalizmin unsuru olan AVM’ler sehir
merkezinde yer alan camilere yakin olmas1 dolayisiyla kiiresellesmeci etkileri goriintir
kilmaktadir (Sekil 3.4.). Bu durum Islam Sehirleri’ndeki cami ve ¢evresinde ¢arsinin
bulundugu diizenlemeyi bozmamakta ancak AVM’lerin kapitalizm anlayigini
yansitmasindan dolayr sehir mekaninda kapitalizmi goriiniir kilmaktadir (Fotograf
3.143.). Ek olarak sehirde kapitalizm ve modernizm etkileri, hanelerin fiziki
goriiniimiine yansimakla birlikte camilerin goriinlimiinii  kapatmamakta ancak

azaltmaktadir (Fotograf 3.44.).
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Mardin’de ise, eski ve yeni sehir olarak adlandirilan boliimlerin durumu
olduk¢a farklidir. Eski Mardin’de sehir islam Sehir modeline uygun olarak cami
etrafinda konumlanmisken (Fotograf 3.45.), yeni Mardin’de ise sehir merkezini cami
ile postmodern anlayisi yansitan bir AVM olusturmaktadir (Fotograf 3.51; 3.147.b.).
Camilerin goriiniirliigii, eski Mardin’de devam ederken yeni Mardin’de ise cami
goriiniirliigii oldukga zayiftir. Ek olarak Ahlat’ta merkez camide goriilen abdesthaneyi
Ingilizce olarak belirtme hususu koruma altinda olan eski Mardin’de de gdzlenmistir
(Fotograf, 3.49.). Ifade edilen durum, Mardin’in turistik bir sehir olmasina
baglanmamalidir. Zira yabanci turistler i¢in bilgilendirici ifadeler sehrin dokusuna,
kiiltiir ve tarihine uygun olan Tiirkce ifadenin yanina eklenebilir. Dolayisiyla
Tiirkce’nin terk edilip yabanci bir dildeki kisaltmanin sehrin sSosyo-mekansal
unsurlarina yansimasi, toplumda “veceye gidiyorum, vece nerede?” gibi baskalagsmis

bir dil ile karsilik bulabilecek durumlardir.

Netice itibartyla Islam Sehri merkezinde yer alan cami ve minareleri
kiiresellesmeci etkiler ile goriiniirliigiinii yitirmekle birlikte ¢evrelerinin de Islam Sehir
modeline uygun olarak diizenlenmedigi denencesi Ahlat ve Bitlis, Diyarbakir’in Sur
ilgesi, Urfa ve Eski Mardin i¢in yanlislanirken Diyarbakir Yenisehir ve Yeni Mardin
icin ise dogrulanmistir. Dolayisiyla Diyarbakir ve Mardin icin denence, kismen

dogrulanmustir.

Denence 3: Islam Sehirleri’nin yol aglar1 ve ev unsurlarinda kapitalizm ve
modernizmin  etkileri somut olarak goriilirken post-modernizmin  etkileri

goriilmemektedir.

Denence baglaminda ilk olarak belirtmek gerekir ki, Islam Sehirleri’nde
mahremiyet anlayis1 geregince hanelere giden yollarin dar ve sehir merkezindeki
yollarin genisce olmasi, bir sokaktaki evlerin pencere ve kapilarinin birbirlerine
bakmamasi gibi hususlar tiim 6rneklemlerde 6zellikle sehirlerin yeni olusturulan
boliimlerinde gozlenmemistir. Bu hususlarin gézlenebildigi yerler yalnizca sehirlerin

“eski” olarak nitelendirildigi boliimleridir.
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Bitlis merkezinde hem Islam Sehri dgelerinin mevcudiyetini siirdiirmesi hem
halihazir devam eden kentsel doniisiim uygulamasi hem kapitalizm ve modernizmin,
cars1 ve haneler lizerinde goriiniir olmasi dolayistyla oldukg¢a karmasik bir goriintii s6z
konusudur (Fotograf 3.17; 3.68.). Bu goriintii, Bitlis’in su anki merkezine uzakta
olusturulan ve muhtemelen ilerleyen zamanda “yeni” olarak adlandirilacak apartman
ve sitelerin mevcut oldugu bdliimde, yerini tamamen kapitalizm ve modernizm
anlayiglarinin somut goériiniimiine birakmistir (Fotograf 3.69.a; 3.69.b.; 3.69.c.).
Ayrica sehrin kimligini yansitan Bitlis’e 6zgii diizenli kesme tastan inga edilmis olan
tarihi evler ise yikilma tehlikesi altindadir (Fotograf, 3.60.; 3.61.a.; 3.61.b.; 3.63.a,;
3.63.b.; 3.66.). Nitekim Islam Sehri’nin kimligini yansitan islemeleri ile kitabesi olan
(Fotograf 3.57.b.; 3.61.a; 3.61.b.; 3.61.c) ve sehrin kimligini yansitan tarihi evlerden
birinin tabani ¢oktiiglinden (Fotograf 3.60.) ev, ziyaret edilemez bir haldedir. Tiim bu
koruma sorunlarina ragmen evin; avlusu (Fotograf, 3.56.a; 3.56.b.), mumluklari
(Fotograf, 3.59.a.; 3.59.b.), tastan yapilmis buzdolab1 (Fotograf, 3.63.a.; 3.63.b.),
kitabesi (Fotograf, 3.57.b.), hanim ve erkek misafirler i¢in ayr1 ayr diisiiniilmiis kap1
tokmaklar1 (Fotograf, 3.57.a.) gilinlimiize ulasabilmistir. Burada unutulmamasi
gereken husus sudur ki, tarihi yapilardaki koruma sorunlari hem toplumun hem sehrin
tarih hafizasina geri doniisii olmayacak sekilde zarar verecek durumlardir. Dolayisiyla
koruma sorunlarina dair nedenler ve ¢evresel etkiler bir an evvel belirlenerek ortadan

kaldirilmalidir.

Ahlat’ta ise yap- sat usuliiniin yayginlagmasi ile, sehrin kimligini yansitan
Ahlat tagindan yapili bahgeli evler (Fotograf, 3.73.) “modern”ligini yitirerek yerlerini
“modern” apartman ve siteler almistir (Fotograf, 3.77.; 3.78.). Dolayisiyla burada da
mahremiyet anlayisinin yasatilmasini oldukca giiglestirecek derecede yakin olarak
insa edilen konutlar mevcuttur (Fotograf, 3.79.; 3.80.a.; 3.80.b.). Bu tip yapilari
modern anlayisin getirmis oldugu yalnizca is disinda yemek yeme ve uyuma ihtiyaglari

icin kullanilan konut olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Diyarbakir’in eski yerlesimlerinden olan Sur’da sokak ve evler koruma altina
alinmustir (Fotograf 3.90.). Dolayisiyla buralar Islam Sehri dzelligini yol aglar1 ve ev

baglaminda agirlikli olarak devam ettirmektedir (Fotograf, 3.82.; 3.84.; 3.85.; 3.86.).
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Ancak burada da yer yer kapitalizm ve modernizmin etkisi goriilmektedir (Fotograf,
3.83.). Kapitalizm, modernizm hatta post-modernizmin etkisinin somut olarak
goriildiigii Yenisehir’de ise Islam Sehri’ne 6zgii ev unsurunu gorebilmek oldukca
giiclesmistir (Fotograf, 3.91.a.; 3.91.b.). Istiflenmis beton yiginlartyla dikey olarak
inga edilmis olan evlerin aksine tarihi Diyarbakir evleri ise pek ¢ok diisiiniilmiis detay1
igermektedir. Emme basma tulumba (Fotograf, 3.88.), avlu (Fotograf, 3.87.a; 3.87.b.;
3.90.b.; 3.90.c.), evin mahremiyetini saglayacak sekilde konumlanmis pencere, kap1
ve duvarlar (Fotograf, 3.86.; 3.87.b.; 3.90.d.), bahge, yiyeceklerin bozulmasini 6nleyen
karanlik bir depo (Fotograf, 3.89.) gibi unsurlar1 giiniimiizde gorebilmek oldukca
giiclesmistir. Bununla birlikte burada dikkati ¢eken husus, diger 6rneklem sehirlere
gore Diyarbakir’daki apartman ve sitelerin arasindaki mesafenin biraz daha fazla
olmasidir. Dolayisiyla burada modern yapilar arasinda da olsa, mahremiyet anlayisinin
hayata gecirilmesi biraz daha kolay olacaktir. Ayrica diger bir dikkat ¢eken husus,
sehrin diginda bahgeli miistakil evlerin varligi ve bu tarz yapilarin projelerinin halen
devam ediyor olusudur. Bu durum, Diyarbakir’da her ne kadar kapitalizm, modernizm
ve post-modernizmin etkileri goriiliiyor olsa da 6ziin hala kaybedilmediginin bir

gostergesi niteligindedir.

Urfa’da yol aglar1 ve ev unsurlarinda kapitalizm ve modernizmin etkileri
yiiksek katli ve tek tip apartmanlar olarak goriiniirdiir (3.97.b.). Hatta caminin hemen
yaninda minareyle yliksekligi hemen hemen esit seviyede olan modern binalar
bulunmaktadir (Fotograf 3.97.a.). Ayrica Urfa’da Balikli Go6l civarindaki tarihi
konaklar otel olarak kullanilmaktadir. Bu konaklara agirlikli olarak Ingilizce veya hem
Ingilizce hem Tiirkgenin bir arada kullamldig1 anlamsiz isimler verilmekle birlikte
konaklar, hala Islam Sehri 6zelligini yitirmemis dar ve mahremiyeti saglayan
sokaklarda bulunmaktadir (Fotograf, 3.95). Urfa’nin tarihi yerlerinde giintimiize kadar
gelen evler; avlulu (Fotograf, 3.96.a; 3.96.c.), sadirvan mantigiyla yapilmis olan kii¢iik
stis havuzlu (Fotograf, 3.96.b.), cumbali (Fotograf, 3.96.c; 3.06.¢.; 3.94., 3.95.) iken
sokaklar ise, Osmanlt yap1 ve kiiltiir miras1 olan kabaltilidir (Fotograf, 3.92; 3.93;
3.94). Bu durum, evler baglaminda sehirde etkin bir koruma anlayisinin oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla sehrin hem kimligi hem tarihi dokusu hem de toplumun

tarih ve kultiir hafizas1 korunmaktadir.
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Mardin’de yol aglar1 ve ev unsurlart eski Mardin’de koruma altinda
oldugundan haneye giden yollar giiniimiizde de dolambagli ve dar formunu devam
ettirmektedir (Fotograf, 3.98; 3.99.a.; 3.99.b.; 3.100; 3.101.; 3.104; 3.105). Evler ise,
genellikle Mardin tasindan yapilmis evler olmasi dolayisiyla sehrin kimligini
yansitmaktadir (Fotograf, 3. 106.; 3.107.; 3.109.; 3.110.; 3.111,; 3.113,; 3.115.). Eski
Mardin’de Islam Sehir anlayisini yansitan evlerde, Islam Medeniyetinin canlilara
verdigi 6nemi gosterir mahiyette olan kus yuvalar1 (Fotograf, 3.110.), avlu (Fotograf,
3.111; 3.112), islemeli duvarlar (Fotograf, 3.114) ve mahremiyet anlayisina uygun
olarak konumlanmig kap1 ve pencereler (Fotograf, 3.103) gdzlenmistir. Eski
Mardin’de yer yer goriinen kapitalist iiretim ¢iktilari ile yapilmis evler, koruma 6ncesi
doéneme aittir (Fotograf, 3.107.; 3.108; 3.115.). Eski Mardin, her ne kadar korunuyor
olsa bile modern ve postmodern anlayisin Eski Mardin’in girisine kadar ilerledigi
belirtilebilir. Yeni Mardin’in yol aglar1 ve ev unsurlarinda ise tamamen modern ve
oldukga goriiniir olan postmodern anlayisin etkileri gozlenmektedir (Fotograf, 3.116.;

3.117.).

Netice olarak Islam Sehirleri’nin yol aglar1 ve ev unsurlarinda kapitalizm ve
modernizmin etkileri somut olarak goriilirken post-modernizmin etkilerinin
goriilmemekte oldugu denencesi, Bitlis, Ahlat, Diyarbakir Sur, Urfa ve Eski Mardin
orneklemleri i¢in dogrulanirken, Yeni Mardin ve Diyarbakir Yenisehir i¢in kismen
dogrulanmigtir. Zira Yeni Mardin ve Diyarbakir Yenisehir’de kapitalizm ve
modernizme ek olarak postmodern etkiler de gozlenmektedir. Tiim 6rneklemlerde
evlerin sehre 6zgii tastan ziyade kapitalizmin iiretim ¢iktilari ile insa edildigi ve gerek
rant gerek kar amagli olarak birbirlerine yakin olarak insa edildigi diisiiniilen apartman
ve sitelerde Islam anlayisinda énem verilen mahremiyet anlayisinin saglanmasinin

glicliigii saha arastirmasinda agikc¢a gézlenmistir.

Denence 4: Islam Sehirleri’nin carsilarindaki  diikkdn  isimlerinde

kiiresellesmeci etkiler mevcuttur.

Bitlis’te cars1 esnafi faaliyetlerine gére tam bir ayrisma icerisinde olmamakla
(Fotograf, 3.118.; 3.120.; 3.121.) birlikte ¢arsinin bazi yerlerinde ayrisma gozlenmistir

(Fotograf, 3.119.). Modernizmin etkisi, cam binalar ve plazalardan dolay1 oldukg¢a
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goriiniirdiir (Fotograf, 3.121; 3.122; 3.123.). Modernlesme cabasi (Fotograf, 3.125.)
ile olusturulan apartmanlarin ve sitelerin yogun oldugu yerlerde ise, bina altlarinda yer
alan ticari isletmelerin isimlerinde de yabancilasma mevcuttur (Fotograf, 3.124.a,;
3.124.b.). Dolayisiyla bu durum zaman igerisinde toplumun dil, tarih, kiiltiir hafizasina
etki edecek bir durum olarak goriilmektedir. Seyahatnamelerde bahsedilen Bitlis’in
meshur deri isleme zanaati ise giinlimiizde yalnmizca tek bir yerde devam etmekle

birlikte, bu zanaat sehrin yaslilar1 haricinde ragbet gérmemektedir.

Ahlat’ta da Bitlis’teki durum gozlenmistir. Cars1 esnafi tam bir ayrisma
icerisinde olmamakla birlikte (Fotograf, 3.126.; 3.32.a.; 3.32.c.) Ahlat’in meshur
zanaati olan baston islemeciligi yapan bir yer bulmak ise olduk¢a zor hatta
imkansizdir. Carsida yer alan diikkdn isimlerinde de kiiresellesmeci etkiler

gbzlenmektedir.

Diyarbakir’da ise Hasan Paga Hani’nin hemen yaninda goriilebilecek “cafe”ler
ve yine dil hafizasina zarar verebilecek cesitli isletme isimleri mevcuttur (Fotograf,
3.128.b.; 3.125). Tim bunlarla birlikte, tarihi olan bu ¢arsida modern anlayisi
dogrudan yansitan yapilar da bulunmaktadir (Fotograf, 3.128.a.; 3.128.b.; 3.134.).
Ancak buranin garsisinda kismi bir ayrigma mevcuttur (Fotograf, 3.131.; 3.133,;
3.135.). Ornegin kuyumcular carsisi halen varligimi devam ettirmektedir (Fotograf,
3.136.a.; 3.136.b.). Sehrin Yenisehir boliimiinde ise isletme isimlerinde olduk¢a yogun
bir sekilde kiiresellesmeci etkiler gézlenmistir. Bu bdliimde yer alan yapilar ise

modern ve postmodern anlayis1 yansitmaktadir (Fotograf, 3.137.a.; 3.137.b.).

Urfa’da, Balikl1 G6l ¢evresinde olan ¢arsida baharatcilar ve bakircilarin genel
itibartyla belli bir alana yayildigr gézlenmistir (Fotograf, 3.139.). Agirlikli olarak
gbzlendigi iizere cars1 tabelalarinda kiiresellesmeci etkiler ile Tiirkge yerine ingilizce
tercih edilmektedir (Fotograf, 3.138; 3.141.). Kabaltil1 sokaktan ¢arsinin bir koluna
gecisin gozlemlendigi (Fotograf, 3.142.) islam Sehri’ni yansitan Urfa’nin bir diger
yerinde ise AVM ve caminin merkezde bulundugu gozlenmistir (Fotograf, 3.143).

Urfa’da goriilen bu ikilik hali diger 6rneklem sehirlerde de mevcuttur.
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Mardin’de ise ¢ars1 ve diikkan isimlerinde ise yogun bir sekilde kiiresellesmeci
etkiler gozlenmistir (Fotograf, 3.145.b.; 3.146.). Eski Mardin’de Hasan Ammar
carsisinda (Fotograf, 3.144.a.; 3.144.b.) ve sehrin Ulu Cami etrafindaki ara
sokaklarinda carsilar kismen bir ayrigmaya tabidir. Ancak yeni Mardin’de ise bu

ayrisma gozlenmemistir (Fotograf, 3.145.a; 3.145.b.; 3.146.).

Netice olarak Islam Sehirleri’nin carsilarindaki diikkan isimlerinde
kiiresellesmeci etkilerin mevcut olduguna dair denence tiim Orneklemler igin

dogrulanmustir.

Denence 5: Islam Sehirleri’nde kiiresellesmeci anlayislarin etkileri ile

hamamlarin goriiniirliigii azalmis veya kaybolmustur.

Bitlis’te tarihi hamamlarin bir kismi1 halen daha kullanilabilir seviyede olmakla
birlikte koruma sorunlar1 mevcuttur (Fotograf, 3.148.a; 3.148.b.). Sehirde hamama
gitme gelenegini halen devam ettiren az sayida yerli halk bulunmakla birlikte,
giinimiizde bu gelenekten kadinlar neredeyse dislanmis durumdadir (Fotograf,
3.148.c.). islam Sehir pratiginde ve Islam toplumunda &nemli bir yere sahip olan
hamamlarin, kiiresellestirici anlayislarin etkisi ile spa, sauna gibi isimlerle anilmasi
tarih, dil, kiiltiir ve sehirlerin kimligi baglamlarinda zayiflamaya sebep olabilecek bir
unsur olarak gozlenmistir (Fotograf, 3.149.a.). Tarihi hamamin g¢evresinde modern
anlayis1 yansitan unsurlarm varligina (Fotograf, 3.149.b.) ve koruma sorunlarina

ragmen, sehir merkezinde hamamlarin goriiniirligii az da olsa mevcuttur.

Ahlat’ta 1se halkin kullanimma ac¢ik hamam, yakin zamanda yapilmakla
beraber tarihi hamama ait kalintilar koruma altina alinmistir (Fotograf, 3.152.).
Sehirde yakin zamanda insa edilmis hamam ise sehre 6zgili tastan yapilarak sehrin
dokusu korunmak istenmistir (Fotograf, 3.150.). Hamam konum olarak merkez
sayilabilecek bir yerde olmasi1 ve sehir merkezindeki camiye yakin olmasi dolayisiyla
Islam Sehirleri’ndeki diizeni saglamistir. Ancak Ahlat’ta eski donemde de hamam
olmasma karsin yerli halkin hamam kiiltiirline dair bir anlati ve tecriibeye
ulagilamamustir. Dolayisiyla bu hususun arastirilmasi, toplumun tarih ve kiiltiir

hafizasina katki saglamak baglaminda bir gerekliliktir.
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Diyarbakir’da sehrin tarihi hamamlarinin koruma sorunlart bulunmaktadir
(3.153.b; 3.153.c.). Hem koruma sorunlar1 hem sehir mekaninin modern unsurlari
barindirmasindan dolayr hamamlar, sehirde goriniir degildir. Ayrica hamam
geleneginin  kiiltiir hafizasindan aktarildigi anlati (s.119-120) ve toplum dil
hafizasindaki anadil ile gilinlimiiz sehir hamamlarinin spa, sauna gibi
isimlendirilmeleri uyusmadigindan hamam geleneginin artik toplumun kiiltiir
hafizasindan silinmeye basladig1 diisiiniilmektedir. Ilerleyen zaman diliminde
sehirlerde sosyo-mekansal unsur olarak hamamlarin goriilmeyecegi ifade edilebilir.
Zira toplumun hafizasindan silinen bir sosyo-mekansal unsur, sehir mekaninda da yer

edinemeyecektir.

Urfa’da da oOzellikle hamam sosyo-mekéansal 6gesine karsi ciddi koruma
sorunlart bulunmaktadir. Bu koruma sorunlarinin giiniimiizde toplumun hamam
geleneginden uzaklasmasindan kaynaklandigi goriisii hakimdir. Tirk kiltiiriinde
varligini ytlizyillardan beri siirdiiren kina gecesinin isminin henna night’a doniistiigii
giinlimiizde hamam geleneklerinin bir kisminin bile siirdiiriilmesi olduk¢a 6nemlidir.
Tarihsel hafizayr zenginlestirmek ve muhafaza etmek adina Urfa’da yer alan
hamamlarin depo olarak kullanilanlar1 bosaltilarak restore edilmeli ve farkli amaclarla
kullanimlarinin (Fotograf, 3. 154.) oOniline gecilerek layiginca korunmalidir.
Dolayistyla tiim bu sebeplerle giiniimiizde Urfa’da hamamlar sehir mekaninda goriiniir

degildir.

Mardin’de ise diger 6rneklem sehirlerde oldugu gibi her gecen yil 6énemini
yitiren hamam kiiltiirsi, eskisi kadar ragbet gormemekle birlikte Eski Mardin’de tarihi
hamam giinimiizde de kullanima agiktir (Fotograf, 3.155.a.; 3.155.b.). Bununla
birlikte tarihi hamama sonradan eklendigi anlasilan buhar odas1 ise modern anlayisin
bir gostergesi niteligindedir (Fotograf, 3.156.). Eski Mardin’de hamam, sehir
mekaninda goriiniirdiir. Ancak Yeni Mardin’de sehir mekanindaki modern ve
postmodern anlayigin unsurlart dolayisiyla olusturdugu kalabalik hamamin

goriintirliigii engellemektedir.

Netice olarak, Bitlis, Diyarbakir, Urfa ve Mardin &rneklemlerinde Islam

Sehirleri’nde kiiresellesmeci anlayislarin etkileri ile hamamlarin goriiniirliigiiniin
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azaldig1 veya kaybolduguna dair denence; Bitlis, Diyarbakir, Urfa ve Mardin i¢in
dogrulanmistir. Ahlat’ta ise hamamlarla 1ilgili daha fazla arastirma yapilmasi
gerekmektedir. Zira sehirdeki tarihi hamam, yakin zamanda oldukga yikik bir sekilde
bulunmakla birlikte sehir halkinin hamam gelenegine dair bir veri elde edilememistir.
Ek olarak Ahlat disindaki diger 6rneklem sehirlerde hamam unsuru baglaminda da dil

yozlagmasi spa, sauna gibi isimler iizerinden gézlenmistir.

Denence 6: Islam Sehirleri’'nde kapitalizm ve modernizmin etkisi dolayisiyla

Islam Bahgeleri olarak nitelendirilebilecek alanlar sehirden uzaktadir.

Verilen denencenin verili zihin kalibinda, kapitalizm, sistemini devam
ettirebilmek i¢in fazla sayida AVM ve yiiksek oranda betonlagsmaya ihtiya¢c duymasi
durumu mevcuttur. Bu sebeple olacak ki, miistakil bahgeli evlerin yerinde bugiin
apartman ve siteler bulunmaktadir. Bahgelerin birer rant kaynagina doniistiiriildigi
giiniimiizde yesil alanlarin sehir mekanlarinda oldukg¢a az bulundugu bir gergektir.
Nitekim Kkapitalist sistemdeki arti deger, sehirlerde insaat sektorii ve bos zaman
gecirmenin kurumsallagsmis yerleri olan AVM Kkiiltiirli lizerinden c¢evrilebildiginden
sehirde yesil alana olanak saglayacak yer bulmak oldukga giictiir. Bu sebeple Islam
bahcesi denilebilecek yerler, genellikle sehirlerin disindadir. Sehir igerisinde ise
modern yapilarin varligi, boyle nitelikleri barindiran bahgeler yerine daha kiigiik

Ol¢ekli yesil alanlara olanak tanimaktadir.

Islam Bahgeleri, tefekkiire uygun olmakla birlikte anlatilarda yer aldig1 {izere
cesit ¢esit, renk renk cigekler ile agaclarin bulundugu, genellikle bir su kenarinda vakit
gecirmek icin olusturulan yesil alanlardir. Ayn1 zamanda islam Bahgeleri, bireysel ve
toplumsal degerler ile kimlikleri de ifade etmektedir (Ekinci, 2016: 6-7). Bu
tanimlamadan ve seyahatname anlatilarindan hareketle 6rneklem sehirlerde yer alan

yesil alanlarla ilgili denence baglaminda su degerlendirmeler yapilabilir:

Bitlis ve Ahlat’ta Islam bahgesi olarak nitelendirilebilecek yer Evliya
Celebi’nin (2010) seyahatnamesinde irem Baglar1 olarak tasvir edilmektedir. Ancak
[rem Baglar1 giiniimiizde 1gdir sehrine dahil edildiginden konu kapsaminda yer

almamakla birlikte sehirde Islam bahgesi tanimina uyabilecek yer Nemrut Krater Golii
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civart olabilir (Fotograf, 3.161.). Burast bir ¢aba sonucu olusturulmamis ancak
halihazir sit alan1 olarak koruma altina alinan bol agaglikli, doganin ¢esitli renklerinin

bulundugu, g6l kenari, sessiz sakin bir yerdir.

Diyarbakir’da seyahatnamelerde de gectigi iizere Islam Bahgeleri olarak
nitelendirilebilecek yer UNESCO Diinya Mirast Listesi’nde de yer alan Hevsel
Bahgeleri’dir (Fotograf, 3.162.). Burasi, bolgenin tahil deposu olmakla birlikte gegmis
donemlerde de dinlenme yeri olarak kullanilagelmistir. Tarim araglarinin giremedigi
bahgede, halen eski usulle tarim yapilmaktadir. Ge¢gmisten bu yana, sehrin disinda

kalan bahgeye alternatif sehir icerisinde bir bah¢e yapilmamastir.

Urfa Golpinar Tabiat Parki, islam bahgesi olarak nitelendirilebilecek ancak
sehir merkezinden uzakta bir yesil alandir (Fotograf, 3.163.a.). Sehir merkezinde yer
alan modern yapilarin yogunlugu, merkeze daha yakin olarak boyle bir alanin
yapilmasina engel olsa da gecmis donemlerden beri varligini muhafaza eden Balikli
Gol, diger orneklemlerden farkli olarak sehrin merkezinde yer almaktadir. Modern
anlayisla sekillenen sosyo-mekansal unsurlarin arasinda bu béliim, sehrin ve Islam

Sehirleri’nin kimligini yansitan bir yerdir (Fotograf, 3.163.b.).

Mardin’de ise, seyahatnamede Endiiliis bahgelerine benzetilen Gurs Vadisi,
gecmisten bugiine varligimi slirdiirmektedir. Buraya alternatif olabilecek, sehir

merkezinde bir yer daha bulunmamaktadir (Fotograf, 3.164.).

Netice olarak Islam Sehirleri’nde kapitalizm ve modernizmin etkisi dolayisiyla
Islam Bahgeleri olarak nitelendirilebilecek alanlari sehirden uzakta olduguna dair

denence, Urfa hari¢ tiim 6rneklemler i¢in dogrulanmastir.

Gegmis donemlerde yesil alanlarin merkeze uzak olmasi evlerin genel
itibartyla bahcgeli olmasi dolayisiyla bir sorun teskil etmezken gilinlimiizde ise
sehirlerin yiiksek oran ve goriintirliikte betonlasmasi, uzun c¢alisma stireleri,
kalabaliklasma sebepleriyle sehir merkezinde de bulunacak ve kolaylikla
erisilebilecek Islam Bahgeleri gerekmektedir. Bu gereklilik, Islam Sehirleri’nin islevi
dolayistyla ibadeti ve dolayisiyla tefekkiirii oncelemesinden kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi {izere: “Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken
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hep Allah’t anarlar; goklerin ve yerin yaratilisint diigiiniirler...” (Kur’an Yolu Meali
(Erisim:  15.02.2022), Al-i Imran 3/191). Dolayisiyla sehrin karmasasindan
uzaklasarak tefekkiir ibadetini gerceklestirebilecek Islam Bahgelerinin Islam
Sehirleri’nde bulunmasi gerekmektedir. Bu baglamda Ak Parti’nin uygulamaya
koydugu Millet Bahgeleri projesi 6nemlidir. Proje, sehirlerin kimligini 6n plana
cikartma gayreti igerisinde, Sultan Abdiilaziz’in 1869 yilinda yapilan Taksim Millet
Bahgesi’ni ve 1870 yilina ait Kisikli Millet Bahgesi’ni 6rnek almaktadir. Tiirkiye nin
tiim sehirlerine ulagimi kolay, sehrin kimligini yansitan, manevi anlam igeren bahgeler
olusturmak amaciyla belirlenen alanlara aga¢ dikimi devam etmektedir

(www.milletbahceleri.gov.tr, 2022).

Tez c¢alismasinin sorusu kapsaminda hazirlanan denenceler, 6rneklem olarak
alinan sehirlerin; dis ¢eperi, merkez cami ve ¢evresi, yol aglar1 ve evleri, ¢arsi, hamam
ve yesil alanlar iizerinden incelemistir. Yukarida detayli olarak degerlendirilen

denencelerin dogrulanma durumlarina dair tablo asagida yer almaktadir.


http://www.milletbahceleri.gov.tr/
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Tablo 1. Denencelerin Dogrulanma Durumlart

Sehirler

Denenceler

Denence Numarasi
DiYARBAKIR

URFA

BITLIS
AHLAT

Islam Sehirleri’nde sehrin dis ¢eperinden
D1 goriinebilecek  kapitalizm ve modernizm
anlayislarina ait unsurlar bulunurken post-
modernizm anlayisginin - gériiniimii  mevcut
degildir.

+

+

+

+
Y MARDIN: +| MARDIN
E. MARDIN: +

Islam Sehir merkezinde yer alan cami ve
D2 minareleri kapitalizm ve modernizmin etkisi | - -
ile goriintirliigiinii yitirmekle birlikte ¢evresi
de fIslam Sehir modeline uygun olarak
diizenlenmemistir.

SUR: -
Y.MARDIN: +

Islam  Sehirleri’nin  yol aglart ve ev
D3 unsurlarinda  kapitalizm ve modernizmin | + | +
etkileri somut olarak goriiliirken post-
modernizmin etkileri goriilmemektedir.

YENISEHIR: + | YENISEHIR: +
Y .MARDIN: +
E. MARDIN: + | E. MARDIN: -

SUR: +

Islam Sehirleri’nin ¢arsilarindaki  diikkan
D4 isimlerinde kiiresellesmeci etkiler mevcuttur. | + | + + + +

Islam Sehirleri’nde kiiresellestirici anlayislarin
D5 etkileri ile hamamlarin goriintrligi azalmg | + | - + + +
veya kaybolmustur.

[slam  Sehirleri’nde  kapitalizm  ve

D6 modernizmin etkisi dolayisiyla islam bahgesi | + | + + - +
olarak nitelendirilebilecek alanlar sehirden
uzaktadir.

+: Yiiksek dogrulanabilirlik tasiyan denence, -: Yiiksek yanliglanabilirlik tasiyan denence, +: Yiiksek kismen dogrulama tagiyan

denence.

Verilen degerlendirmeler neticesinde, tiim orneklemlerde agirlikli olarak
sehrin dis geperi, evler, carsi, hamam ve yesil alan SOSyo-mekansal unsurlari iizerinde

kapitalizm ile modernizmin degisim ve doniisiim etkisinin oldugu gozlenmistir. Post-
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modernizmin etkileri ise yalnizca Yeni Mardin ve Diyarbakir’in Yenisehir
boliimlerinde belirgin olmakla birlikte gériiniirliigiiniin artis egiliminde oldugu goriisii
agirhk kazanmistir.'®” Tiim bunlarla birlikte koruma altina alinan tarihi yerlesim
yerlerinde Islam Sehri kimliginin kiiresellestirici etkilere ragmen siirdiiriilmekte
oldugu gozlenmistir. Dolayisiyla ¢alisma kapsaminda ilk 6ne ¢ikan 6neri korumayla

ilgilidir.

Tarihi yapilar1 koruma ve gelecek nesillere aktarma noktasinda giliniimiizde
kentsel doniisiim projeleri 6n plana ¢ikmaktadir. Kentsel doniisiim projelerinin pek cok
uygulama amaci bulunmakla birlikte ¢alismay ilgilendiren boyutu sehirlerin tarihi
dokusunu koruma amacidir. Bu amacla hem sehirlerin tarihi dokusu korunmakta hem
tarihi yapilarin ¢evresinde tarihi dokuyu bozabilecek yapilarin 6niine gegilmektedir.
Sehrin tarihi yerlerinde bir koruma yontemi olarak diisiiniilebilecek uygulama
sayesinde teze konu olan sehirlerden Mardin, Diyarbakir ve Urfa’da tarihi yerler
muhafaza edilmektedir. Benzer olarak Bitlis’te de halihazir bir uygulama devam
etmektedir. Kentsel doniisiim uygulamasinin olumsuz olarak degerlendirilecek yonii
ise, tarihi dokunun korundugu yerlere yap1 yasagi getirilirken buralarin “eski” olarak
kabul edilmesidir. Dolayisiyla bu durumda sehirde “yeni” bir yerlesim yeri olusturmak
icap etmektedir. Eski ve yeni nitelemesi modern anlayisin bir tezahiirli olarak yeni
olusturulan yerlesim yerini; sehrin tarihi, kiiltiirel ve sosyal degerlerinden uzak olarak
bi¢cimlendirmektedir. Haliyle ortaya tarihi olanin eski, yeni olanin modern olarak
kodlandig1 toplumsal bir zihin kalib1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu zihin kalibinin sehirdeki
tezahiirleri ise tarihi yapilarin korunmamasi, sehirlerin benzesme yoluyla kimligini
yitirip 6z degerlerine yabancilagsmasi, ¢arsi tabelalarinda kullanilan dilin yozlagmasi

gibi ciddi durumlar1 oldukc¢a goriiniir kilmaktadir.

Kiiresellesmeci anlayiglar, beraberinde pek cok benzesme ve yozlagsmayi
getirmesine ragmen koklii medeniyetlerin sehirleri ayakta kalabilmektedir. Nitekim

Islam Medeniyetinin kok saldifi cografyalarda eski olarak nitelendirilen yapilarin

197 Post-modernizmle ilgili agirlik kazanan bu goriisii, sehirdeki tiim sosyo-mekansal unsurlarin
sayilarinin bilinmesi ve bu unsurlarin tek tek post-modernizm baglaminda incelenmesi ile nicel verilerle
desteklemek daha rasyonel olabilir. Ancak tez caligmasinin yontemi olan dokiiman analizi ile konu
kapsaminda nicel bir veri ortaya koymak zaman ve veri kisitt dolayisiyla miimkiin olmadigindan
dokiiman olarak segilen kisisel fotograf arsivi ve gdzlem iizerinden yorumlama yapilmustir.
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biiyiik bir ¢ogunlugu giiniimiize ulasmistir. Ancak kadim Islam Medeniyeti catist
altinda bulunan sehirler, modernizm adi altinda Karakog¢’un (2012b) ifadesi ile hakikat

medeniyetinden uzaklastirilarak medeni olan1 batida aramaya baslamistir.

Medeniyetin batida aranmasinin sonuglar1 olarak sehirlerdeki carsi tabelalar
bile yozlagsmakta, tarihi miras unutulmakta, geleneksel yasam demode goriilmekte,
cars1 pazar dolagsma aliskanlig1 degiserek yerini glinlimiiziin kurumsal bir eglence
mekani olan AVM’lere birakmaktadir. Zanaatlar artik deger gormemekte ve kapitalist
sistemin giicii karsisinda ayakta duramamaktadir. Zira kapitalist sistemin bir getirisi
olarak artik tiim diinyada, fordist ve post- fordist liretim sekli deger géormektedir. Buna
ayak uyduramayanlar ise sistemin digina itilmektedir. Kapitalist sistem ogeleri
kusatimimin, Islam Sehirleri’ndeki en bariz gériiniimii ise sehir 6zeginde bulunan ve
Islam Sehirleri’nin diger sosyo-mekansal unsurlarmin temelini olusturan camilerin
yerini modern yapilarin ve AVM’lerin almasidir. Sehrin merkezinde ve her
mabhallesinde yer aldig1 bilinen camiler artik modern ve post- modern yiginlarin

arasinda sikismis bir goriintli vermektedir.

Ozetle sehirler kimliklerini, kiiltiirlerini, dillerini, tarihlerini, aliskanliklarini
unutmaktadir. Toplum giderek kendi 6ziine yabancilasmaktadir. Bu durum ise
sagliksiz bir toplum ortaya c¢ikartmaktadir. Sehirde, mahallede, sokakta bir sug
islendiginde kimse birbirini tanimamakta ya da gérmezden gelmektedir. Komsuluk
iligkileri dahil pek ¢ok iligkinin son buldugu, kimsenin birbirini tanimadig1 modern
yasam alanlari; birlikte yasayan, aralarinda ince bir duvar kadar mesafe olan ama
aslinda birbirlerine yabanci olan bir toplum anlayis1 olusturmaktadir. Bu yabancilagsma
dolayistyla su¢ oranlarini arttirmaktadir. Zira toplum, sug¢ isleyen kisi ilizerinde bir

bask1 yaratmamaktadir.

Ilging olan ise tiim bunlarin mahremiyet kavramindan da uzak bir sekilde
gerceklesmesidir.  Insanlar  birbirlerinin  evlerinin  icerisinde  yasarcasina
konumlanmigken bu denli birbirlerine uzak, dort duvar arasinda tiim perdeleri ¢ekili
bir sekilde evlere ve is yerlerine hapsolmus bir sekilde yagamaktadir. Bu hapsolmusluk

icerisinde ise AVM’ler bos zaman gecirmenin kurumsallagmis yerleri halini almistir.
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Dogada vakit gegirmek, komsuluk iligkilerini artirmak, insanlarin kendilerine
ve bagkalarina vakit ayirmak gibi sosyal ihtiya¢ olan durumlar sehirlerin betonlagmasi
ile son bulmustur. Yapilarin alabildigine yiikseldigi giiniimiizde, gokyiiziine bakmak

bile insanlar i¢in bir liikks olmustur.

Tim bu anlatilanlarin O6niine gecebilmek, sehir ve toplumun gegmis
degerlerinden kopmamasi igin, tarihsel ve Kkiiltiirel mirasa sahip ¢ikmak suretiyle
yapilmast gereken medeniyeti batida aramak yerine her toplum ve her sehrin
medeniyeti kendi 6ziinde aramasidir. Ozde yer alan tarihsel, kiiltiirel hafiza ve
tecriibeler toplum ve sehirler i¢in en ideal yasam alanin1 ve seklini olusturacaktir. Bunu
saglamanin yolu ise tarihi yapilarin koruma sorunlarina yonelik yerel ve merkezi
yonetim daha etkin davranmasindan ge¢gmektedir. Restore calismalar1 yeni bir yapi
meydana getirmekten ziyade tarihi yapiy1 koruma iizerine bir anlayisla yapilmalidir.
Islam Sehirleri’nin, islam Medeniyeti’nin ve dolayistyla tiim toplumun kimlik, tarih,
kiiltiir ve dil hafizasim1 kaybetmesinin Oniine gegmek i¢in bu adimlar bir an evvel

atilmalidir.

Koruma sorunlariin 6niine gegmesi hipotetik olarak miimkiin olabilecek bir
diger Oneri ise sehirlerin marka sehir haline getirilmesidir. Sehirlere 6zgii tiim unsurlar
marka degeri tagimaktir. Bu unsurlar, sehirlerin ve medeniyetlerin kimligini
olugturmaktadir. Kapitalizm ve modernizmin aynilastiran, post-modernizmin ise
farklilastirarak aynilastiran anlayisindan korunmak ve sehirlerin 6z degerlerinin 6n
plana ¢ikartilmasi i¢in sehirlerin marka degerini korumak ve arttirmak Oonemlidir.
Sehirlerin markalastirilmasi yalnizca sehrin; tarihi, kiiltiirel ve toplumsal degerlerini
korumakla kalmayip sehir sakinlerinin de ge¢mis hafizasini canli tutacaktir. Zira
sehrin markalagsmasi igin sehir sakinlerinin de bu bilingle hareket etmesi
gerekmektedir. Sehir sakinlerinde bu bilincin saglanmasi toplumun zihin kalibina

yerlesmis olan modern anlayislarin dniine set ¢ekebilir.

Ek olarak islam Sehirleri ile ilgili literatiirdeki calismalar artirilmalidir. Aksi
halde din ve ekonomik gerekgelerle kurulmus olan ancak sonrasinda yalnizca
ekonomik temeller {izerinden yiikselen bati sehirleri ile dini ahkamin vaaz ve

uygulamalarini dnceleyen, adalet temelli Islam Sehri’nin fark: ortaya ¢cikamayacaktir.
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Bu durumda islam Medeniyeti de anlasilamayacaktir. Zira Islam Sehri anlasiimadan
Islam Medeniyetinin de anlasilmas1 miimkiin degildir. Islam Medeniyetinin yalnizca
anlasilmas1 degil yasanabilmesi daha 6nce de ifade edildigi lizere Miisliiman aklin;
din, sehir (medine) ve medeniyet kavramlarinin bir aradaliginin énemini kavramasina

baghidir.
Calismanin Katkilart

Tez ¢alismasi sorusu baglaminda Islam Sehirleri’nin varligini ve 6zelliklerini
ortaya koyan caligmalara giinlimiizdeki farkliliklar1 goriiniir kilarak ampirik bir katki
sunmustur. Bu baglamda: Can (2021) ve Serjeant (1997)’1n, ¢alismalarinda yer alan
Islam Sehri 6gelerine Kur’an-1 Kerim ayetleri dogrultusunda bir yaklasim getirilmeye
calistlmugtir. Islam Sehri 6gelerinin Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetler itibariyla
ibadetleri kolaylastirici, insanlar1 giiven ve huzur icerisinde yasamaya tesvik edici
diizenlemeleri ortaya koyulmustur. Yine Can’in (2021) ¢alismasinda vurgulanan yesil
alan Ogesine ise, Ekinci’nin (2016) tarihsel bir bakis acisiyla ifade ettigi Islam
Bahgeleri kavrami dahil edilerek genisletilmistir. Kaygalak’in (2006) Bursa’nin
kapitalizm baglamindaki degisim ve doniigiimiinii 1840- 1914 yillariyla sinirl tutarak
monografik olarak ele aldig1 calismasina, siire¢ incelemesi ile kapitalizme modernizm
ve post-modernizmin eklenmesi ve Dogu ile Giineydogu Anadolu sehirlerinin ele
alinmasi dolayistyla katki saglamaktadir. Soylemez (2011), Celik (2012) ve Kalin
(2019)’1n islam Medeniyetini ve sehirlerinin meziyetlerini ortaya koymakla birlikte 6z
degerlerini hatirlatmak suretiyle kiiresellesmeci anlayislar irdeledikleri ¢alismalarina
ise kapitalizm, modernizm ve post-modernizmin sehirdeki somut etkilerini ortaya

koyarak katkilar saglanmigtir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, tez calismasinin akademik literatiire katkisi:
Kapitalizm, modernizm ve post-modernizmin Islam Sehirleri’nin sosyo-mekansal
Ogeleri lizerindeki etkilerini somut olarak ortaya koyulmasi ile literatiirde sinirli olarak
ele alimus olan Dogu ve Giineydogu Anadolu Islam Sehirleri’nin gelisim ve ¢ziiliim
stireglerinin belirlenerek birlikte ele alinmasidir. Calisma kapsaminda ele alinan
sehirlerin giinlimiizdeki durumlar1 izah edildigi tizere, fotograf arsivi {lizerinden

dokuman analizi ile ortaya koyulmaya ¢alisilmistir. Bu sayede Islam Sehri sosyo-
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mekansal unsurlarinin kapitalizm, modernizm ve post-modernizm baglamindaki
somut degisim ve doniisimi goriilebilmistir. Degisim ve doniisiime konu olan
durumlar: sehir mekanlarinda goriilen aynilagsma, cansizlagma, artan betonlasma,
sehrin kimligini kaybetmesi, toplumda yerlesmis olan geleneklerin unutulmasi, sehir
merkezinin degigmesi, sehir hayatina yansiyan dil kaybidir. Bu degisimlerin temel

sebebinin ise kapitalizm, modernizm ve post-modernizm oldugu kanaatine varilmistir.
Calismanin Stmirliliklart

Islamiyet’in ve Islam Sehir pratiginin ana mekan1 olan Medine sehrine ilgili tez
calismast kapsaminda yalnizca literatir taramasi yOntemi Tlizerinden yer
verilebilmistir. Medine sehri ile Halep, Sam, Bagdat gibi 6nemli sehirlere de fiziki bir
saha arastirmasinda bulunulmasi tez ¢alismasini daha ileri bir sathaya tasiyabilecek
iken ¢aligmada literatiir taramasi ile sinirl kalinmasinin sebebi 2019 yilinin son giinleri
itibariyla icerisinde bulundugumuz COVID-19 pandemi siireciyle birlikte uygulanan
karantina kisitlamalaridir (Narli, 2021). Yasanmakta olan pandemi siireci, Tiirkiye

icerisinde gerceklestirilen saha aragtirmasinin da yapilmasini zorlagtirmistir.

Tez caligmast kapsaminda yapilmis olan saha arastirmasinda ele alinan ev ve
hamam sosyo-mekansal unsurlari, 6zellikle tarihi evlerin ve hamamlarin igerisinden
goriintli alinmasiyla daha somut bir hal alabilecekken yapilarin korunma sorunlari ve
pandemi sebebiyle bu, gerceklestirilememistir. Diyarbakir’in Sur ilgesindeki sokak
yapilarinin fotograflanmasi yerli halkin rahatsizligin1 ifade etmesi sebebiyle yarim
birakilmistir. Dolayisiyla Diyarbakir’da tez ¢alismasina ornek teskil edebilecek ev,
restore edilip tesis olarak isletilen bir ev olmustur. Mardin’de ise, fotograflanan
yapilarin Siiryanilere ait olup olmadig1 hususu kafa karistirict olmustur. Keza benzer
bir durum Bitlis’teki yapilarda Ermeniler i¢in diisiiniilmiistiir. Ancak netice itibariyla
farkl1 bir anlayisla bina edilmis olsa bile uzun siire ve nihai olarak Islam hakimiyetinde

olan yapilar olmasi sebebiyle bu husus tartismaya acilmamastir.
Tez Calismasina Dair Olast Sorularin Degerlendirilmesi

Tez calismasinin kapsamina biitlinciil bir bakis acis1 saglamak amaciyla,

aralarindaki tarih birligi (Biiyiik Selguklular adina Mervanilerin yonetimi) (Tufantoz,
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2004: 230- 232; Yaz & Unalan, 2009: 1207; Ertekin, 2012: 103; Keles, 2018: 412),
ayn1 zamanlarda Islam hakimiyetine girmis olmalar1 (639- 640) ile ayn1 medeniyetlere
besiklik yapmalar1 ve birbirlerine yakin olmalar1 dolayisiyla Ahlat, Bitlis, Diyarbakar,
Urfa ve Mardin sehirleri dahil edilmistir. Orneklemler baglaminda kapitalizm,
modernizm ve post-modernizmin Islam Sehirleri’nin sosyo-mekéansal &geleri
iizerindeki etkileri somut olarak ortaya koyulmaya calistimistir. Islam Sehirleri’nin
sosyo-mekansal ogeleri: Cami, darii’l imara, carsi, yollar, mahalle ve evler, hamam,
yesil alanlar ve mezarliklardir. Baz1 kaynaklar bu unsurlara sonradan dahil olan
tiirbeleri de eklemektedir (Can, 2021). Bu 6gelerin tiimiine tez ¢aligmasinin ikinci
boliimiinde Islam Sehirlerini ortaya koyma amaciyla yer verilmistir. Ancak, ¢aligmada
odaklanilan husus kapitalizm, modernizm ve post-modernizm baglamindaki degisim
ve doniisiim oldugundan, sehir mekanlarinda bu baglami ortaya koyabilecek unsurlar

tizerinde durulmustur.

Saha arastirmasi Oncesinde yapilan On saha arastirmasinda mezarliklar
izerinde, izah edilen baglamda degisim ve doniisiim gozlenmediginden kapsam dis1
birakilmistir. Mezarliklarin degisim ve doniisiime konu olmama sebepleri hakkinda
Islami diizenlemelerin belirgin olmas1 ile rant kaynagi olmaya miisaitlikleri
bulunmadig1 goriisii agir basmaktadir. Bununla birlikte tiirbelere de islam anlayisinda

yerleri olmamalar1 dolayisiyla yer verilmemistir.

Kapsam dis1 birakilan diger bir unsur ise, darii’l imara’dir. Zira darii’l imara’y1
glinlimiizde tam olarak karsilayacak hem ydneticinin evi hem yonetme isleminin
goriildiigl biitiinlesik bir kurum mevcut olmadigindan 6n saha arastirmasinda darii’l
imara olarak belediye veya hiikiimet binasi kabulii durumu degerlendirilmistir.
Degerlendirme neticesinde Orneklem sehirlerde belediye ve hiikiimet binalarinin
tamamen modern anlayis1 yansittigi gozlemi neticesinde bu unsur kapsamdan

cikarilmistir.

Tez ¢alismastyla ilgili baska bir husus, Bitlis’in bir ilcesi olan Ahlat’m Islam
Sehri olarak ayri ele alinmasi ile baz1 denencelerin Diyarbakir ve Mardin’de sehirlerin
“gski” ile “yeni” boliimleri iizerinden degerlendirilmesidir. Ilk olarak Ahlat’a bir Islam

Sehri olarak Bitlis’ten ayr1 yaklagilmasinin sebebine deginilecektir. Tez calismasi
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kapsaminda Islam Sehri, islam medeniyet ve anlayisinin yasandigi yerler olarak
degerlendirilmistir. ~ Ahlat’ta  Bitlis’ten  ayri, Kubbet’il Islam  olarak
nitelendirildiginden tez ¢alismasi1 kapsamina da ayr1 olarak yansitilmistir. Mardin ve
Diyarbakir’in “eski” ile “yeni” nitelemeleri iizerinden incelenmesi eski ve yeninin
muhtevalariin ortaya koyulmasini saglamistir. Bu sayede yapilan eski= modern ve
medeni olmayan, yeni= modern ve medeni olan anlamlarina gelmedigi anlasilmakla
birlikte sehirlerin koruma altina alinan yerlerinde sehirlerin kimliklerinin korundugu

ortaya koyulmustur.

Tiim bu anlatilanlar neticesinde sehirlerin tarih, kiiltiir ve dil varligi ile toplum
ve sehir kimlikliklerini korumak icin yonetimlerin atmasi1 gereken ilk adim, tarihi
yerlesim yerlerinin korunmasidir. Bu baglamda akla ilk gelen yukarida da izah edildigi
lizere kentsel doniisiim uygulamalaridir. ikinci adim ise sehirlerin mirari, kiiltiir ve
tarih ozellikleriyle 6n plana ¢ikarilmasidir. Bunun giiniimiizdeki uygulama adimi
marka sehirdir. Verilen baglamda marka sehir modelinin dzellikle Islam Sehirlerine
uygulanabilirligi arastirilarak sehirlerin kimligi ve dokusu korunmaya g¢alisilmalidir.
Konu ile ilgili gelecekteki aragtirmalarin bu oneriler dogrultusunda sekillenmesi
literatiirii zenginlestirmesi ve Islam Sehirleri ile Islam Medeniyetinin 6z degerlerini

korumasi agisindan énemlidir.
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