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Bu cahisma, “Simavna Kadisioglu” lakabiyla meshur Osmanh Devleti’nin Kurulus
Doénemi’nde (1299-1453) yasamus olan aAlim ve sifi Seyh Bedreddin (6. 823/1420) hakkinda
hazirlanmistir. Osmanh Devleti'nin Fetret Donemi'nde 6ne ¢ikan Seyh Bedreddin 6nemli tarihi
figiirlerden biridir. Bu sebeple bircok arastirmanin odak noktasi1 olmustur.

Calisma iki boliimden olusmaktadir. Birinci bolilm daha ¢ok Seyh Bedreddin disindaki
kaynaklardan edinilen bilgiler 1s13inda hazirlanms olup, Seyh Bedreddin’in hayati ve yazmms
oldugu eserleri hakkindadir.

Ikinci béliimde ise Seyh Bedreddin’in tasavvuf anlayisi, Seyh Bedreddin’in eserleri
dikkate alinarak yazilmis ve tasavvuf gelenegi icerisindeki yeri hakkinda bilgiler verilmistir.

Seyh Bedreddin, islim hukuku, tefsir ve tasavvuf gibi cesitli alanlarda kirka yakin eser
yazmuis bir Alimdir. Ancak Seyh Bedreddin’e atfedilen isyan iddialari, onun Alim kimliginin geri
planda kalmasina yol acnmstir. Isyan iddialar: sebebiyle Seyh Bedreddin’in Viriddt adh eseri ve
bu eseri iizerine yazilan serhler disinda onun ilmi yoniinii ortaya koyacak bir eser mevcut
degildir. Fakat son donemlerde Seyh Bedreddin’in ilmi yoniinii de ortaya cikaracak yeni
gelismeler olmustur. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg tarafindan Seyh Bedreddin’in fikha dair kaleme
aldign “Letd’ifii’|-Isarat”, “Cami’u’\-Fusiileyn” ve “Letd’ifii’\-Isardat” adh eserinin daha iyi
anlagilmasi icin yazdig1 “et- Teshil” adh eseri Prof. Dr. Haci Yunus APAYDIN énciiliigiindeki
heyet tarafindan nesredilmistir. Yine bu alanda Do¢. Dr. Ali KOZAN’in, Do¢. Dr. Ayhan
HIRA’nin ve Saban ER’in yaptigi cahsmalar Seyh Bedreddin’in ilmi yonii hakkinda daha detayh
bilgi edinmemize imkan vermistir.

Bu calismada farkh ithamlarla anilan Seyh Bedreddin’in tasavvuf anlayisim daha iyi
anlayip, ona tarafsiz bir sekilde yaklasabilmek amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Seyh Bedreddin, Seyh Bedreddin Isyam, Varidat, ibnii’l-
Arabi, Ekberi Gelenek, Varhk.
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This study is about the scholar and Siifi Sheikh Badr al-Din, who lived in the foundation
period of the Ottoman Empire, famous as the Kadisioglu of Simavna. Sheikh Badr al-Din is a
historical figure who attracted attention in the complex period caused by the Ottoman Empire’s
Fetret Period. For this reason, he has been the focus of many studies.

Our study consists of two parts. The first part is more about the life and works of Sheikh
Badr al-Din in the light of the information we have obtained from sources other than Sheikh Badr
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In the second part, Sheikh Badr al-Din’s understanding of Siifism is written by
considering his works and information about his place in the Siifi tradition is mentioned.

Sheikh Badr al-Din was a scholar who wrote nearly forty works in various fields such as
Islamic law, tafsir and mysticism. However, the allegations of rebellion attributed to Sheikh Badr
al-Din cast a shadow on his scholarly identity. Due to the allegations of rebellion, there is no work
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ER in this field have given us more detailed information about the scientific aspect of Sheikh Badr
al-Din.

This study aims to understand in better way Sheikh Badr al-Din’s understanding of
Siifism, which is mentioned with different accusations, and to approach him impartially.
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ON SOz

Hamd, alemlerin Rabbi’ne; salatiiselam, O’nun sevgili el¢isi Muhammed’in

(s.a.v.) tizerine olsun.

Bu ¢alisma Osmanli Devleti’nin Kurulus Déneminde (1299-1453) yasamis
olan, dénemin en biiyiikk alimlerinden birisi olarak goriilen, “Simavna Kadisioglu”
lakabiyla taninan, tarih igerisinde de isyamiyla akillara kazinmig, Seyh Bedreddin

Simavi hakkindadir

Islam diisiincesi ve tasavvuf tarihinde onemli bir yere sahip olan Seyh
Bedreddin Simavi’nin (6. 823/1420) sohreti Osmanli Devleti’nde Fetret Donemi’nin
(1402-1413) meydana getirdigi karisiklik ve bunalim doneminden nasibini almustir.
Onun sohreti ve diisiinceleri sadece yasadigi donemle sinirli kalmayip gilinimiize

kadar ulasmustir.

Seyh Bedreddin Simavi, fikih, tefsir ve tasavvuf gibi alanlarda doneminin en
O6nemli alimlerinden birisidir. Her ne kadar eserlerinin bir¢ogu elimize ulasamamis
olsa da kirka yakin eserinin oldugu kaynaklarda ge¢mektedir. Fakat daha g¢ok

kendisine atfedilen isyan hadisesi iizerinden taninmuistir.

Seyh Bedreddin'in diislinceleri, doneminin toplumsal ve dini yapisini anlamak
icin anahtar niteligindedir. Hem bir 6gretmen hem de bir miitefekkir olarak hem
Osmanli Imparatorlugu'nun ilk dénemlerine 151k tutmus hem de tasavvufi diisiincenin
derinliklerine dair 6nemli katkilarda bulunmustur. Onun hayati1 ve fikirleri, sadece
tarithi bir figlir olarak degil, ayn1 zamanda ruhsal ve entelektiiel bir miras olarak da

biiylik 6nem tagimaktadir.

Tezimiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci bolimiin basinda; Seyh
Bedreddin’in yasadigr donemdeki siyasi, ilmi ve tasavvufi durum hakkinda bilgilere
yer verilmistir. Daha sonra Seyh Bedreddin’in hayati ele alinmis, boliimiin sonunda da
eserleri konu edinilerek aragtirilmistir. Bu arastirmay1 yaparken Seyh Bedreddin’in
kendisinin verdigi bilgilerden ziyade onun hakkinda sdylenilenler iizerinden bilgiler

aktarilmistir.



Ikinci boliimde ise Seyh Bedreddin’in tasavvuf anlayisina yer verilmistir. Seyh
Bedreddin’in diistinceleri kendi eserlerinden yola ¢ikilarak yorumlanmaya g¢alisiimis
ve Seyh Bedreddin’in i¢inde bulundugu tasavvuf gelenegiyle irtibatlandirilarak Seyh
Bedreddin’in tasavvufi diislinceleri hakkinda bilgiler verilmistir. Bu aragtirmalar

sonucunda Seyh Bedreddin’in Ekberi gelenek igerisinde yer aldigi tespit edilmistir.

Seyh Bedreddin, diislincelerinden dolay1 elestirilen hatta kimi zaman bazi
ziimreler tarafindan tekfir edilen bir sahsiyettir. Bu durum sadece onun basina
gelmemistir. Kendisine bagli bulundugu gelenegin dnciisii “Seyhii’l- Ekber” lakabiyla
meshur Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) i¢in de ayni1 durum séz konusu olmustur. Fakat

calismamizin amacindan sapmamasi i¢in bu konuya yer verilmemistir.

Seyh Bedreddin Simavi’nin hayatim1 arastirirken onun itikadi ve siyasi
yonlerini dogru anlamay1 ve yanlis yorumlardan ayiklamay1 hedefledik. Amacimiz,
Seyh Bedreddin’in derin alim kisiligini vurgulamak ve onun tasavvuf anlayisini ortaya

¢ikarmaktir.

Bedreddin Simavi’yi klasik ve modern kaynaklardan, ulasabildigimiz
kadariyla kendi eserlerinden yola ¢ikarak tanimaya ¢alistik. O’nun hayatini, eserlerini
ve tasavvuf anlayisini aragtirdik. Konuyu ele alirken 6znel yorumdan kaginarak

bilimsel objektifligi korumaya dikkat ettik.

Ulkemizdeki gesitli kiitiiphaneleri ziyaret ederek ansiklopediler, kitaplar,
dergiler ve internet kaynaklarindan yararlandik. Bu kaynaklar1 karsilastirarak en dogru
sonuca ulagsmayr hedefledik. Eserler arasindaki bazi farkliliklara dikkat cektik ve

calismamizi gereksiz ayrintilara girmeden, en 6z haliyle sunmaya 6zen gosterdik.

Aragtirmalarimizda gérdiigiimiiz kadariyla, Seyh Bedreddin ¢ok yonlii ve
etkileyici bir kisiliktir. Hayatinin her alaninda aktif bir rol iistlenmistir. Kanaatimize
gore, Seyh Bedreddin’e karsi negatif algilarin ardindaki gercekleri ortaya c¢iktikga

eserleri ve fikirleri gegmiste oldugu gibi bugiin de etkisini siirdiirecektir.

Seyh Bedreddin'in ilmi yoniine bir nebze de olsa 151k tutacagini umdugum bu
tezin hazirlanmasinda, maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen aileme; varligiyla
bana gii¢ veren kiymetli esim Mehmet Akif Bey'e; tezimi okuyarak degerli goriislerini

paylasan arkadasim Arastirma Gorevlisi Esra Bayraktutar'a; tezimin son seklini



almasina katkida bulunan Dr. Ali Karakoyunluoglu ve Prof. Dr. Mehmet Akgiil'e;
ayrica kiymetli danisman hocam Prof. Dr. Dilaver Giirer'e tesekkiir etmeyi bir borg
bilirim.
Rabia Siimeyra YARASIR
Konya, 2024



GIRIS
Tezin Konusu, Yontemi, Amaci

Bu tez, 15. yiizyilda yasamis 6nemli bir tasavvuf biiyligii ve diisiiniir olan Seyh
Bedreddin Simavi'nin hayatini, eserlerini ve tasavvufi goriislerini kapsamli bir sekilde
incelemeyi amaclamaktadir. Seyh Bedreddin, idam, fikirleri, reformist yaklagimlari
ile taninmuig bir ilim adamidir. Tezimiz, birinci béliimde Bedreddin Simavi'nin hayat
Oykiistinden baglayarak, onun eserlerinin daha yakindan taninmasinmi saglayacak ve
Seyh Bedreddin’in ¢ok yonlii bir ilim adami oldugunu ortaya koyacaktir. ikinci
bolimde ise Seyh Bedreddin’in tasavvuf anlayisi onun kendi eserlerinden yola
cikilarak detayli olarak ele alinacak ve tasavvufi diisiincelerinin temel unsurlart gézler

ontne serilecektir.

Bu baglamda tezde ele alinacak baslica konular sunlardir:

1. Seyh Bedreddin Simavi'nin Hayati: Seyh Bedreddin Simavi’nin yasadigi
donemi anlamak, onu daha iyi tanimamiza olanak saglayacaktir. Bu nedenle, tezimizin
birinci boliimii, Seyh Bedreddin’in yasam ortamini ele alarak baslamaktadir. Bu
boliimde, Seyh Bedreddin’in biyografisi, egitim hayati, hayatindaki énemli olaylar ve
tarikat silsilesi detayli bir sekilde incelenmistir. Boylece, onun kisisel ve entelektiiel
gelisimi ile donemindeki sosyal ve dini ¢evre hakkinda kapsamli bir anlayis elde

edilmeye ¢alisilmistir.

2. Eserleri: Seyh Bedreddin Simavinin kaleme aldig1 6nemli eserler, onun ¢ok
yonlii bir ilim adami1 oldugunu ortaya koyar. Bu boliimde, mevcut kaynaklardan Seyh
Bedreddin’in eserleri hakkinda bilgi toplanmis, eserlerin icerikleri hakkinda bilgi
verilmistir. Bu bilgiler Seyh Bedreddin’in ilmi yOniinii daha iyi anlamamiza yardimci

olmaktadir.

3. Tasavvuf Anlayisi: Seyh Bedreddin’in tasavvuf anlayisi tezimizin ikinci
boliimiinii olusturmaktadir. Bu bdliimde, Seyh Bedreddin Simavi'nin tasavvufi
goriisleri ve dgretileri incelenecek, bu goriislerin islam tasavvufu icerisindeki yeri

degerlendirilecektir. Seyh Bedreddin’e atfedilen “Viridat” ve “Risale-i Fakr” adl



eserler Seyh Bedreddin’in tasavvufl diisiincelerini anlamak i¢in temel kaynaklar
olarak kullamlacaktir. Ozellikle, Seyh Bedreddin’in varlik, alem, bilgi, insan ve
seyriisiilik hakkindaki tasavvufi goriisleri ayrintili olarak ele alinacaktir. Boylelikle
calismamiz, Seyh Bedreddin’in tasavvufi diisiince sistemini ve bu sistemin Islam

tasavvufu igerisindeki yerini daha iyi kavramamiza katki saglayacaktir.

Calismamizda oncelikle Seyh Bedreddin Simavi'nin hayati1 ve diislinceleri ile
ilgili mevcut akademik ¢alismalar, monografiler ve makaleler incelenerek literatiir
taramasi yapilmistir. Arastirma konumuz i¢in tilkemizin ¢esitli kiitliphanelerine bizzat
gidilerek ansiklopedi, kitap, dergi ve internet kaynaklarindan biiyiik Olgiide
faydalanilmistir. Elde edilen kaynaklar karsilastirilarak en dogru sonuca ulasabilme
amactyla ¢alismamiz yiiriitilmiistiir. Eserler arasindaki bazi farkliliklara deginilmis ve
calisgmamiz fazla dallandirilip budaklandirilmadan en 6z haliyle ortaya konulmaya
gayret edilmistir.

Tezimizin amaci, Seyh Bedreddin Simavi'nin hayatin1 objektif bir sekilde
sunmaktir. Ayrica Seyh Bedreddin’in tasavvuf anlayisini inceleyerek, onun tasavvufi
gorislerini 6grenmek hedeflenmektedir. Boylelikle Seyh Bedreddin Siméavi'nin hem
tarihsel baglamdaki 6nemini hem de tasavvufi diisiince lizerindeki etkisini daha iyi
anlayabilmek miimkiin olacaktir. Bunun yani sira Seyh Bedreddin Simavi’nin hayatim
arastirirken onun itikadl ve siyasi yoOnlerini dogru bir sekilde anlamak ve yanlis
yorumlardan arindirmak da hedeflenmektedir. Amacimiz, Seyh Bedreddin’in derin

alim kisiligini vurgulamak ve tasavvuf anlayisini net bir sekilde ortaya koyabilmektir.
Tezin Simirlari

Tezimiz, Seyh Bedreddin Simavi'nin hayatini, eserlerini ve tasavvuf anlayigin
detayl bir sekilde ele almay1 amaglamaktadir. Ancak ¢alismamizin bazi sinirliliklar
bulunmaktadir. Seyh Bedreddin, 15. yiizyilda yasamis bir ilim insan1 oldugundan,
tezimizde bu doneme odaklanilmis; Oncesi ve sonrasi donemlere yalnizca genel

bilgiler sunulmus, bu dénemlere dair derinlemesine bir inceleme yapilmamustir.

Tezimizin en biiyiik sinirliliklarindan biri, Seyh Bedreddin’e isnat edilen isyan

iddialar1 nedeniyle yapilan c¢alismalarin tarafli olmasidir. Bu durum, onun ilmi



yoniinlin arka planda kalmasma ve hakkinda bilgi kirliligi olusmasina yol agmus;
dolayisiyla, objektif bilgi edinmemizi zorlagtirmistir. Bu nedenle ¢alismamizda daha

cok akademik kaynaklara yer vermeye 6zen gosterdik.

Bir diger smirlilik ise, kaynaklarda Seyh Bedreddin’in birgok eserinden
bahsedilmesine ragmen tasavvuf alaninda yalnizca iki esere ulasilabilmis olmasidir:
“Varidat” ve “Risdle-i Fakr”. Bu sebeple, calismamizda bu iki kaynaga

odaklanilmistir.
Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Bu tezde Seyh Bedreddin Simavi'nin hayati, eserleri ve tasavvuf anlayigin
kapsamli bir sekilde incelemek amaciyla cesitli kaynaklardan yararlanilmistir.

Kaynaklarimiz su sekildedir.

Seyh Bedreddin Simavi'nin Eserleri: Seyh Bedreddin’in kaleme almis oldugu
eserler, bu tezin merkezini olusturmaktadir. Bu eserler arasinda tasavvufla ilgili
diistincelerini iceren “Viriddt” ve “Risdle-i Fakr” yer almaktadir. Ayrica Seyh
Bedreddin’in David-i Kayseri’nin (6. 751/1350) “Matla ‘u hususi’l-kilem fi me ‘ani
Fusasii'I-Hikem ” adli eserine yazdig: ta’likler de tasavvufi goriisleri kapsaminda ele
alinmistir. Seyh Bedreddin’in eselerini tanitirken fikih alanindaki “et-Teshil Serhu
Letaifi’l-igarat” adli eserinden de faydalamilmistir. Ne yazik ki Seyh Bedreddin’in
diger eserlerine ulasamadigimizdan, calismamizda yalnizca bu eserlere yer

verilebilmistir.

Akademik Calismalar ve Makaleler: Seyh Bedreddin Simavi hakkinda
yapilmis akademik arastirmalar, monografiler ve makaleler, tezin temel bilgilerini
saglamlastirmak amaciyla kullanilmigtir. Bu kaynaklar, Seyh Bedreddin’in hayati,
eserleri ve tasavvufi goriisleri hakkinda giincel bilgi ve yorumlar sunmaktadir.
Kaynaklarin akademik gegerliligi ve yazarlarinin uzmanlik alanlari, veriler
degerlendirilirken gdz ©Oniinde bulundurulmustur. Ozellikle Ali Kozan’in Seyh
Bedredin’in Diisiince Tarihimizdeki Yeri isimli doktora tezi, Volkan Cagan’in Seyh
Bedreddin’de FEkberi Etkisi isimli eseri ve Ayhan Hira’nin Seyh Bedreddin’in

Fikih¢iig isimli doktora tezi ¢alismamizi hazirlarken yol gosterici olmustur.



Ansiklopediler ve Genel Kaynaklar: Seyh Bedreddin Simavi ve onun ¢aginda
yasayan diger tasavvuf distiniirleri hakkinda genel bilgiler sunan ansiklopedik
kaynaklar ve genel tarih kitaplar1 kullanilmistir. Bu kaynaklar, caligmanin arka planini
desteklemek ve konuyla ilgili genis bir perspektif sunmak amaciyla
degerlendirilmistir. Bu asamada 6zellikle Seyh Bedreddin’in torunu Halil b. ismail’in
kaleme aldig1 Menakibndame isimli eser ¢calismamizda faydali olmustur. Ayrica TDV

Islam Ansiklopedisi, calismamizda hizli yol kat etmemizi saglamistir.



BIiRINCi BOLUM
SEYH BEDREDDIN SiMAVI’ NIN HAYATI ve ESERLERI

GIRIS

1. Yasadig1 Donem

Seyh Bedreddin’in hayat miicadelesinin, alim kimliginin, tasavvufi
goriiglerinin daha iyi anlasilmasi i¢in yasadigi donemi iyi bilmek gerekir. Bu sebeple
caligmamizda donemin siyasi, sosyal, dini, ilm ve tasavvufi durumlart hakkinda

bilgiler yer alacaktir.
2.Siyast Durum

Bedreddin Simavi’nin yasadig1 yillarda ii¢ padisah hiikiim stirmiistiir. Onun
dogdugu yillarda Osmanlilar, Rumeli’de fetihler gergeklestirip istimalet! politikasiyla
da tutunma ¢abasi igerisinde bulunuyorlardi. Osmanlilar, Seyh Bedreddin dogmadan
10-12 sene dnce bu topraklara gelmislerdi. Fakat Edirne, Dimetoka ¢evrelerini 1363°te
ele gegirebilmislerdi. Seyh Bedreddin’in Edirne’de gegen hayati, Osmanli Devleti’nin
ticlincii padisah1 I. Murad (6. 791/1389) zamanina rastlamistir. I. Murad déneminde
yasanan siyasi, sosyal ve ilmi gelismeler once bir beylik olup sonradan bir
imparatorluga dontisecek olan Osmanli Devleti’ne azami derecede katki saglamistir.
Sultan I. Murad, Rumeli ve Balkanlar’a yonelik seferler diizenleyerek Anadolu’daki
beylikler tizerinde kontrol saglamis ve Bulgarlar, Sirplar ve Bizanshilar1 Osmanli,

egemenligi altina almustir. 2

! {stimalet: Osmanlilar’in uyguladig: uzlastirici fetih siyaseti igin kullanilan Osmanlica tabirdir. Kelime
anlamu olarak “gonill alma, teselli etme, avutma, meylettirme, cezmetme” anlamlarina gelmektedir.
Bkz: Miicteba Ilgtirel, “Istimalet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23:362.

2 Halil Inalcik, “Murad 17, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31:156-164.



I. Murad déneminden itibaren Osmanli Beyligi, Anadolu ve Balkanlar'da genis
kapsamli stratejik eylemlerle kurumsal bir devlet yapisina gecis yapmistir. Bu
donemde, merkezi bir yonetim sistemi kurma ¢abalar1 hiz kazanmis, devlet bilirokrasisi
yapilandirilmaya baslamis, yeni idari ve askeri kurumlar ortaya ¢ikmistir.
Balkanlar’daki genisleme, yerel halkin yogun direnisine ragmen uygulanan arabulucu
siyaset, topluma ve bazi ordu birliklerine eski konumlarin1 koruma imkaninin kabul
gormesi, adalet esaslarinin genellestirilip yayginlastirilmasi ve daimi yerlesim
politikalarmin izlenmesi gibi sebeplerle hiz kazanmustir. Ozellikle Edirne’nin
fethedilmesi ve 1371°’deki Cirmen Savasi zaferinden sonra Osmanlilar, Sirp
yoneticileri, Bizans imparatorunu ve Bulgar hiikiimdarin1 himaye altina almistir. Bu
dénemde Osmanli giicii Balkanlar’da hizla yayilmaya baglamistir. Balkan devletleri,
Osmanlilar1 Rumeli’den c¢ikarmak i¢in giliclii bir direnis gdstermislerdir. Ancak
1389°da kazanilan Kosova Zaferi, Osmanlilar i¢in Balkanlar tarihinde bir doniim

noktas1 olmustur.’

Bu basari, Osmanlilar igin askeri ve siyasi kazanglarin yani sira Kuzey
Sirbistan’in yolunu agarak Makedonya, Sirbistan, Arnavutluk ve Bosna bdlgelerine
dogru mithim bir ilerleme saglamistir. Trakya (Rodoplar), Makedonya ve Kuzeydogu
Bulgaristan, Anadolu’dan gelen gocebe Tiirkmenlerin ve ardindan zanaatkarlar,
sehirliler ve koylilerin yerlesimine neden olarak yeni fetihlerin temellerini
olusturmustur. Rumeli ve Anadolu’da emniyet saglandiktan sonra, siiratle insa
faaliyetine baslanmis, Bosna ve Arnavutluk bélgeleri Islamlasarak Osmanli’nin
Balkanlar’da kok salmasini saglamistir. Balkanlar’da Osmanli yonetiminin yayilmasi
ve gliclenmesi, sadece askeri gligle degil ayni zamanda uygulanan diplomasi

politikalariyla da (istimalet politikas1) yakindan iliskilidir.*

Bu dénemde Bursa, Edirne ve Iznik’te birgok hayir kurumu faaliyete gegmis

ve bu kurumlarin siirdiiriilebilmesi igin vakiflar kurulmustur. Ayrica, Padisah I. Murad

3 Tnalcik, “Murad I””, 32:156-164.

4 Feridun Emecen, “Osmanlilar”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33:487-
496.



devrinde, babast Orhan Gazi’nin (6. 763/1362) hiikkiim siirdiigii donemde Davad-i
Kayseri ile baglatilan medrese ve egitim faaliyetleri gelistirilmis, alimlerin yetismesi
ve fenni faaliyetlerin desteklenmesi politika haline gelmistir. Bu baglamda Osmanli
alimleri aldiklart ilimler sonucunda ¢ogunlukla kad1 ve miiderris olarak vazifelerini ifa

etmisler ve genellikle miihim ve yetkili konumlara yiikselmislerdir.®

1389 senesinde Kosova Meydan Savasi’nda  schit olan Gazi Murad
Hiidavendigar, gecmis Omriine yarasir sekilde hayata veda etmistir. Siirekli savas
meydanlarinda bulunmasina ragmen sadece fetihler yapmakla kalmayip devletin
teskilatlanmas1 yoniinde de biiyiik ¢aba sarf etmistir. Ozellikle Orhan Gazi’den
devraldigr emaneti, oglu I. Bayezit’a (6. 805/1403) teslim ederken devletin cografi

siirlarii neredeyse bes kat daha genisletmistir.

Bedreddin Simavi’nin Misir’da bulundugu sirada Osmanli Devleti’nde |.
Bayezid hiikiim siirmektedir. Meshur lakabi “Yildirnm Bayezid” olan |. Bayezid,
Osmanli Devleti’nin dordiincti hiikiimdar1 olup Gazi Hiidavendigar’in 1389’da
Kosova Savasi’nda sehit olmasi iizerine tahta ge¢mistir. Tahta ¢iktig1 andan itibaren
Anadolu ve Rumeli’de gergeklestirdigi bir dizi fetih ile Osmanli topraklarinin
geniglemesine onciiliik etmistir. Ancak |. Bayezid’in bu hizli fetihleri, Macarlar ve
Venedikliler’in Osmanli Devleti’ne yonelik yeni bir Hagli hareketi baslatmasina
sebep olmustur. 1396°da Yildirim Bayezid, istanbul’u feth etmek icin 6nemli bir ¢aba
sarfetmistir. Fakat Sigismund olarak bilinen Macar Krali yonetimindeki Hagli gii¢leri
bu esnada Nigbolu’yu kusatma altina almistir. Bu haberi 6grenen |. Bayezid kusatmayi
kaldirmak durumunda kalmis, Nigbolu’ya gidip Hagh gii¢leriyle savagsmis, bu savas

neticesinde Haglilart maglup etmistir.’

5 Inalcik, “Murad 17, 32:156-164.

¢ Emine Koca, Yildirim Bayezid Devri Sivasi Olaylari, Devlet Teskilati, [lim ve Kiiltiir Hayat: (Yiiksek
Lisans Tezi, Harran Universitesi, 2007), 94.

" Koca, Yildirim Beyazid Devri Siyasi Olaylari, Devlet Tegskilati, [lim ve Kiiltiir Hayati, 94.



Yildinim Bayezid’in asil gayelerinden birisi de Anadolu’daki Tiirk idarelerini
Osmanli hakimiyeti altina alip birlestirmektir. Bu hedef dogrultusunda pekgok beyligi
ilhak ederek Anadolu’da Tirk birligini kurma ¢izgisinde 6énemli adimlar atmustir.
Yildirrm Bayezid, Vidin’i de alarak Balkanlar ve istanbul’un kaderini Osmanlilarin
eline gegirmistir. Bunun sonucunda Bizans yoneticisi Manuel, “Istanbul’da bir Tiirk
mabhallesi kurulmasi, cami insa edilmesi ve bir kad: atanmas1™® teklifini kabul etme
mecburiyetinde kalmistir. Ayn1 donemde Evrenos Bey (6. 820/1417) de 1397°de
Argos ve Atina’yr feth etmistir. |. Bayezid, bir taraftan Balkanlarda bulunan
Bulgaristan, Sirbistan, Arnavutluk ve Selanik ¢evresinde fetihler yapmus, bir taraftan
da Anadolu’da bulunan kiiciik yonetimleri de Osmanli topraklarina katmistir.® Ancak,
Istanbul kugatma altindayken Timur gelmis ve uzun yillar bir¢ok fetihlerle kazanilmis

olan Osmanli birikimini alip gotiirmiistiir.'°

Timur ile Sultan Bayezid, Ankara yakininda bulunan Cubuk Ovasi’nda
savasmislardir. Yapilan bu savasta Bayezid yenilgiye ugramis ve tutsak olmustur. Kisa
stire sonra Aksehir’de mahkumiyet altinda hayata veda etmistir. Yildirim Bayezid’in
vefati neticesinde Osmanli Devleti’nde uzun miiddet i¢ savasin da etkisiyle
karigikliklar ve buhran donemi yasanmis, bu doneme Fetret Devri ad1 verilmistir.
Yildirnm Bayezid’in ogullar1 arasinda padisah olma miicadeleleri baslamis ve bu
miicadeleler yaklasik 11 sene siirmiistiir. Bayezid, hem Osmanli Devleti’nin
Anadolu’da hakimiyetini giiclendiren hem de Ankara Savagi’nda biiyiik bir
maglubiyet alan bir hiikkiimdardir. Saltanati doneminde Osmanli Devleti’nin sinirlar

genislemis olsa da Timur ile yapilan savas, Osmanli Devleti tarihindeki en ¢etin

8 Halil Inalcik, “Bayezid 17, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5:231-234.

® Nigbolu miicadelesi sirasinda Karamanoglu Beyligi ile yasanan diismanca hareketler sonrasinda
Akgay Savagi (1398) gergeklesmistir. Bu savasta yenilen Aldeddin Bey (6. 1398), Konya’ya siginmis
ancak burada ele gegirilerek 6ldiiriilmiistiir. Bu olayin ardindan Konya ve Karaman Osmanli Devleti’ne
katilmigtir. Bir sonraki sene Canik bolgesi ve Kadi Burhaneddin’in yonetici oldugu bolgeler de Osmanli
Devleti’ne katilmistir. Ancak Bayezid, Timur riskine karst Memliik Hiikkiimdari ile ittifak etmek yerine
onlara bagli Elbistan, Malatya, Behisni, Kéhta ve Divrigi gibi yerlesim bolgelerini ele ge¢irmistir. Bkz:
Hamit Safakeil, “Osmanlilar ile Karamanlilar Arasinda Hakimiyet Miicadelesi: Akcay Savas1”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 33/1 (2023): 459-473.

10 yusuf Halagoglu, "Ankara Savas1", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 3:210-
211.



devirlerden birine kap1 aralamistir. Y1ildirim Bayezid’in titizlikle genislettigi Osmanl

topraklari, Ankara Savas1 sonucunda nemli bir gii¢ kaybia maruz kalmistir.'

Timur’un (6. 807/1405) saldirisiyla Osmanli, I. Murad devrinin baslarindaki
hudutlarima g¢ekilmek zorunda kalmistir. Ancak parcalanmayan Rumeli topraklariyla
bu ¢etin donem asilabilmis ve tekrar diizelme siireci baglamistir. Y1ildirim Bayezid, zor
karakterli fakat cesur, aktif ve kabiliyetli bir hiikiimdar olarak taninmistir.
Ogullarindan Siileyman Celebi (6. 813/1411), Isa Celebi (6. 806/1403), Masa Celebi
(6. 816/1413) ve Mehmed Celebi’nin (6. 824/1421) saltanat miicadelesi verdigi, kiigiik
oglu Kasim’in (6.1410) Siileyman Celebi tarafindan Bizans’a emanet birakildigi, oglu
Mustafa’nin (6. 825/1422) ise Il. Murad (6.1451) doneminde “Diizmece” linvaniyla

taht iddiasinda bulundugu bilinmektedir.?

Bayezid’in, yasami boyunca siiregelen savaslarla dolu bir donemde birgok
hayir isine imza attig1 bilinmektedir. Bursa’da zaviye, medrese, dariigsifa, imarethane,
koprii, han gibi yapilar insa ettirmis ve muhtesem Ulu Cami’nin yapiminit da
gerceklestirmistir. Ayrica, Istanbul’u korumak amaciyla Giizelhisar olarak da bilinen
Anadolu Hisari’n1 insa ettirmis ve Anadolu ile Rumeli’nin ¢esitli sehirlerinde hayir

islerine destek vermisgtir.!3

Seyh Bedreddin Simavi memleketine dondiigiinde Osmanli Imparatorlugu
Fetret Devri’nde bulunuyordu. Bu dénem, Ankara Savasi’dan sonra Yildirim
Bayezid’in evlatlar1 arasinda saltanat miicadelesi verilen ve i¢ savasla gegen bir
stiregtir. Bedreddin Simavi’nin isminin anildig1 isyan faaliyeti, 6zellikle sehzadeler
arasindaki taht miicadeleleriyle birlikte Anadolu ve Rumeli topraklarinda yasanan
siyasi ve toplumsal karmasanin bir sonucu oldugu diistiniilmektedir. Bu donemde
Osmanli merkezi otoritesi ¢okmiis, sehzadeler arasinda esit olarak kabul edilen

saltanat miicadelesi baslamis, Anadolu birligi bozulmus ve Anadolu beyleri eski

11 Fahamettin Basar, “Fetret Devri”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12:480-
482.

2Bahriye Giiray Giilyiiz, “Rumeli’deki Fetret Devri (1402-1413) Eserleri. no. 18-36”, Al Farabi
Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 5/2 (2020): 18-36.

13 Bkz: Gilyiiz, “Rumeli’deki Fetret Devri (1402-1413) Eserleri. no. 18-36”, 18-36.; Inalcik, “Bayezid
17, 5:231-234.
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statiilerine geri donerek yeniden beyliklerinin basina ge¢mistir. Ancak 1413 yilinda

dagilan Osmanl birligi I. Mehmed (6.1421) tarafindan yeniden saglanmistir.*
3. Dini, Ilmi ve Tasavvufi Durum

Seyh Bedreddin, 14. yiizyilin ikinci yarisi ile 15. yiizyilin ilk ¢eyreginde
hayatini stirdiirmiis 6nemli bir alimdir. Bu donemin diisiince yapisini belirleyen biri
ulema digeri sifiyye olmak tizere iki akim mevcuttur. Bu iki akimin, siyasi otorite ve
halk iizerinde etkisi biiyiiktiir. Osmanli Devleti’nin Kurulus Ddnemi’nde, islam
diinyasinda fikri faaliyetler yogun bir sekilde siirmekte ve cesitli fikir okullar1 faaliyet
gostermekteydi. Ancak bu donemde Mogol istilas1 gibi biiyiik bir yikim yasanmis ve
Islam diinyas1 bu felaketin etkilerinden kurtulmaya ¢alismistir. Dolayisiyla 14. ve 15.
yiizyilin baslarina gelindiginde, Osmanli ilim hayatinin bir duraklama dénemine
girmis oldugunu sdyleyebiliriz. Bu sebeple bu donem, yeniliklere ve orijinallige
kendini kapatmis ve mevcut diizenin korunmasi ve siirdiiriilmesine odaklanmugtir.®
Bu dénemde, Osmanli Devleti’nin ilmi yasaminda serbest diisiince ve tartisma ortami
durgunlagmis; bunun yerine Ehl-i Siinnet dis1 faaliyetlerle ugrasmak ve Islam’i
muhafaza etme vazifesi, yeni siyasi olusumlarin bir pargasi haline gelmistir.'*Bu
nedenle, 15. yilizyildan itibaren Osmanli alimlerinin dini ilimleri 6grenmek ve ileri
diizey dini bilgiler edinmek icin genellikle Orta Dogu ve Orta Asya gibi Ehl-1 Siinnet
akidesinin gii¢lii oldugu onemli bolgeleri tercih ettikleri gézlemlenmektedir. Bu
bolgeler arasinda Hicaz, Bagdat, Halep, Sam ve Kahire gibi merkezler bulunmaktadir.
Bu bolgeler; fikih, tefsir ve hadis gibi nakle dayali ilimlerde 6ne ¢ikmistir. Harezm,

Maveraiinnehir ve Iran gibi bdlgeler ise, fikih ve kelam ilimlerini §grenmek igin tercih

14 Bagar, “Fetret Devri”, 12:480-482.

15 Bu dénem eski ilim ve fikir eserlerinin yorumlanmak suretiyle serh edilmesinden dteye gegmenmistir.
Osmanl ilim hayatimin temel dinamiklerinden olan serhgiligin ve hasiyeciligin yaygin durumda
olmasinin 6n plana ¢ikan sebebi de bu olabilir. Bkz: Ali Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince
Tarihimizdeki Yeri (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2007), 6.

16 Bu durumun sonucu olarak Osmanli ulemas1 ve medreselerinin, 6zellikle fikih ve kelam hususunda
kendilerini normalin tizerinde Ehl-i Siinnet miidafaasi i¢inde bulduklar1 sdylenebilir. Bkz: Kozan, Seyh
Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 7.
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edilmistir.O dénemde Iznik ve Bursa’da medreseler bulunmaktaydi ancak
Anadolu’daki ilim diizeyinin heniiz gelismemis olmasi nedeniyle, bu medreselerde
uzmanlagmak isteyen alimler genellikle Orta Asya, Kahire ve Sam gibi merkezlere

gitmeyi tercih etmislerdir. Bu alimlerden biri de Bedreddin Simavi’dir.!’

Bu bolgelerde egitim alan Osmanli alimleri, Ehl-i Siinnet’in gorislerini
savunmaya onem vererek bazi énemli okullart Osmanli topraklarina tagimislardir.
Bunlardan birincisi “Fahr-i Razi Mektebi”® digeri ise “Teymiyye Mektebi’dir.® Her
iki mektep de Ehl-i Siinnet’in prensiplerini savunmay1 amag¢lamistir. Bu durum, akli

ilimlerin daha az 6n planda tutulmasina neden olmustur.?°

14. ve 15. yiizyillarda tasavvufi hareketler olduk¢a Onemliydi. Osmanl
Devleti’nin ilk donemlerinden itibaren 6zellikle padisahlar ve yoneticiler, bu bolgede
etkili olan bazi sifilerin yasantilarindan etkilenmislerdir. Bu dénemde, aktif olarak
faaliyet gosteren tasavvufi hareketler, bir yasam tarzi haline gelmistir. Tarikatlarin ve
manevi liderlerin hosgoriiye dayali degerleri, Osmanli toplumunun hem diisiinsel hem
de sosyal yapisini derinden etkilemistir. Osmanli yonetimi, kendi varligina tehdit

olusturmadig: siirece bu alimleri desteklemistir.?!

Islam1 yayma gayretinde olan dervislerin etkisiyle dini ve sosyal fikirlerin

yayilmasit kolaylasmis ve iilkenin sosyal dokusunda ve siyasi yapilarinda 6nemli

7 Birgok ilim adamimiz bu bélgelerde yiiksek tahsillerini tamamlamuslardir. Ornek olarak Daviid-i
Kayseri, Seyh Bedreddin ve Ahmedi Kahire’de yiiksekdgrenim gormiislerdir. Bkz: 1. Hakki
Uzungarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: T.T.K. Yayinlari, 1961), 1:521.; Mehmet Serif Catakoglu,
Anadolu Sel¢uklu Dénemi Ilmi Faaliyetleri ve Bu Faaliyetlerin Osmanli Kurulus Dénemi Ilmi
Faaliyetlerine Tesiri (Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, 2002), 11.

18 Devletin kurumsal agidan islam anlayisini olustururken Osmanli merkezi yonetiminin miitemadiyen
tercih ettigi bir mekteptir. Osmanli alimlerine verilen icdzetndmelerdeki silsilenin Fahreddin Razi’ye
dayandigini belirtmekte, “Razi mektebi” tabiri ile Razi kolundan gelmis alimleri ifade etmis olmaktadir.
Bkz: Mustakim Arici, “VII. / XIII. Yiizy1l Islim Diisiincesinde Fahreddin Razi Ekolii”, Isldim
Arastirmalart Dergisi, 26 (2011): 1-37.

19 [slam diigiince tarihi agisindan kritik 5nemi haiz ve ibn Teymiyye’nin 6gretilerine dayanan bir egitim
kurumudur. Ibn Teymiyye, 14. yiizyil islam alimi olup Hanbeli mezhebinin etkili bir temsilcisidir.
Teymiyye Mektebi, onun Ogretilerini savunan bir egitim kurumu olarak faaliyet gostermistir. Bkz:
Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999),
20:391-405.

20 Fahri Unan, “Osmanli Medrese Ulemas:: {lim Anlayist ve Ilmi Verim”, Manas Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 3/5 (2003):14-34.

21 Unan, “Osmanli Medrese Ulemast1: Ilim Anlayis1 ve Tlmi Verim”, 14-34.
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degisimler meydana gelmistir. Ozellikle yeni fethedilen Hristiyan bolgelerde,
dervislerin yerel halkla etkilesime girebilmesi, uzlastirict bir din anlayisina sahip
olmalari ve Islam’1 yayma ¢abalari Osmanl1 Devleti’nin en giiclii unsurlarindan birini
olusturmustur. Bu nedenle dervislerin, Osmanli Devleti topraklarinda yasayan
Miislimanlarin ve gayri miislim tebaanin iizerinde 6nemli bir etkisi oldugunu

soyleyebiliriz.??

Ayrica Osman Gazi’nin (6.1324) Seyh Edebali (6. 726/1326) ile, Orhan
Gazi’nin Geyikli Baba (6.?) ile ve Yildirim Bayezid’in Emir Sultan (6. 833/1429 [?])
ile, olan iliskileri, bu diisiinceyi desteklemektedir. Kara Riistem(6.?), Seyyid Ali
Sultan (6.815/1412°den sonra), Gazi Evrenos (6. 820/1417), Abdal Masa (6.?) gibi

stfiler de cihada kendilerini adamislardir.?®

“Fiitiivvet”?*, Anadolu’nun siyasi ve toplumsal hayatinda énemli bir teskilat
olmustur. Bu teskilata katilan genglere “fityan” veya “yigitler” denirken tekke
bagkanlarina da “ahi” yani “kardesim” denilmistir. Fiitiivvet’in diger bir ad1 da
“Ahilik”tir?®®. Islam diinyasinin birgok yerinde tekkeleri bulunan Ahilik, bir tarikat
veya mezhep degildir. Sehirlerde, kdylerde ve gocebe topluluklar arasinda yayilmus,
Osmanli Devleti’nin kurulmasi ve gelismesinde biiyiik rol oynamistir. Osman
Gazi’nin kayinpederi Seyh Edebali, ahilerin 6nde gelen kisilerindendir. Eski Osmanli
kaynaklarinda, alpler, alp-erenler ve ahiler, Osman Gazi’ye olduk¢a yakin konumda
zikredilmistir. Osmanl padisahlari, Rumeli’deki fetihler ve icraatlar sirasinda da ahiler
ve seyhlerle iliskide bulunmuslardir. Daglara yerlesen ve yerlesim birimleri kurarak
topraklar1 kiiltiir ve iktisat merkezlerine doniistiren muhacirler de vardir ve bu

bolgeleri Islamlastirmaya ve gelistirmeye calismiglardir. Osman Bey’in déneminde

22 Omer Liitfi Barkan. “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Insan ve Insan
Dergisi, 5 (2015): 14-25.

23 Hasim Sahin, Osmanli Devleti'nin kurulus déneminde dini ziimreler (1299-1402) (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2007), 98.

24 Baslangicta tasavvufi bir nitelik tasirken XIII. yiizyildan itibaren ictimai, siyasi ve iktisadi olusuma
evrilen kurumdur. Bkz: Siileyman Uludag, "Fiitiivvet", TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13:259-261.; Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13:261-263.

25 XI11. yiizy1lda Anadolu’da ortaya ¢ikan ve bir siire sonra Osmanli Devleti’nin kurulmasinda énemli
bir konuma sahip olan dini-igtimai teskilat.
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cami ve medreseler yapilmis, Orhan Bey ise dervislerle uyumlu bir iligki kurarak yeni

baskent olan Bursa’da tiirbe ve dergahlar insa etmistir.2®

12. ylizyilda baglayan sifi akimlar, 14. yiizyilda daha da derinlesmis ve 15.
yizyilin baglarinda balkan bolgelerinde yaygmlagmistir. SGff alimlerin fetih
hareketlerine katilmasi, 6zellikle yeni fethedilen bolgelerde kendilerini daha 6zgiir
hissetmelerini saglamis ve bdlge halki {izerinde daha etkili olmustur. Bu durum, kirsal
bolgelerdeki Miisliimanlar ve Hristiyanlar arasinda geleneksel inang kesimleri
arasinda oldugundan daha fazla yakinlasma ve kaynagma saglamistir. Sonug¢ olarak
stfiler, medrese alimlerine gore daha etkin olmus ve bu durum, Seyh Bedreddin’in

miiritlerinin ve destekgilerinin en belirgin dzelligi haline gelmistir.?’

Seyh Bedreddin’in yasadigi dénem, Yildirnm Bayezid’den Il. Murad’a kadar
uzanan bir zaman diliminde, ilmi ve inangsal zeminde 6zellikle sifi-fakih niteliginde
bir ulema zihniyetinin hakim oldugunu gostermektedir. Bu donemde pek ¢ok bilgin,
ayni anda farkli kimlikleri biinyesinde barmdirmistir ve Seyh Bedreddin de bu

bilginler arasinda yer almigtir.?®

Seyh Bedreddin’in doneminde Osmanli medrese ulemasi, sehirlerde aktif bir
sekilde faaliyet gosterirken tasra kesimlerinde etkili olan seyh ve dervis gruplariyla
aralarinda bir rekabet ortami1 belirginlesmistir. Bu siiregte tasavvufi diisiince ve sufiler,
klasik Osmanli diisiince sistemi iginde 6nemli bir yer edinmistir. Vahdet-i viiciid
anlayisi, heterodoks ve Siinni ¢ercevede olsa da genis bir yelpazede sunulmus ve
Tirkiye Selguklulart doneminden gelen tasavvufi akimlarin bir mirasi olarak Osmanli

diisiince yapisim etkilemistir. 2

% Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri”, 14-25.
27 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 6.
28 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 12.

2 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 13.
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Anadolu’da 14. yiizyilda yaygin olan tasavvufi diisiince ve tarikatlar arasinda;
Siihreverdilik, Kiibrevilik, Ekberilik ve Mevlevilik 6ne ¢ikmistir. Ekberilik, Ibnii’l-
Arabi’nin®® (6.638/1240) vahdet-i viicad®® felsefesine dayanmakta olup onun
ogretileri, Sadreddin Konevi (6. 673/1274) tarafindan yayilmistir. Konevi’nin
talebeleri Kutbiiddin-i Sirazi (6.710/1311) ve Abdurrezzak Kasani (6. 736/1335) de bu
diisiinceleri benimsemis ve Anadolu’da yaymustir. Ayrica bu diislinceyi temsil

edenlerden birisi de Saidiiddin Fergani’dir (6. 699/).%

Davad-i Kayseri (6. 751/1350), vahdet-i viicid diisiincesini savunan ve
Osmanli topraklarinda bu gelenegi siirdiiren dnemli bir isimdir. Seyh Bedreddin de

tasavvufi deneyiminde Ekberi ¢izgiyi benimsemistir. 33

Murat Kaciroglu’na goére, Timur’un Anadolu'yu istilast ve Yildirim Bayezid’in
ogullar1 arasindaki taht kavgalari, donemin siyasi belirsizligine ve kargasasina yol
acmis, bu da halk tizerinde olumsuz etkiler olusturmus ayrica halkin yasam kosullarini
ve giivenligini zorlagtirmistir. Bu siyasi ve sosyal kaos ortaminda, Seyh Bedreddin,
halk tarafindan bir kurtarict figiirii olarak goriilmiistiir; bu durum, onun mevcut

toplumsal sorunlara yonelik bir ¢oziim dnerdigini ve umut vaat ettigini gdsterir.>*

% Tasavvuf ve Islam diisiince tarihi agisindan ciddi etkileri soz konusu olan siifi miiellif. Bkz Mahmud
Erol Kilig, "Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, TDV Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20:493-516.; Mahmut Kaya, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20:520-522.; Dilaver Giirer, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf (istanbul: Ensar Nesriyat,
2014), 123.

81 “Varhigm birligi” ve “varlikta birlik” manasindaki tasavvufi terim ve; Tanri, insan ve alem
miinasebetini izah eden diisiince usali. Bkz: Ekrem Demirli “Vahdet-i Viicad”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42:431-435.

32 Sahin, Osmanli Devleti'nin kurulus doneminde dini ziimreler (1299-1402), 52.
3.3 Asim Ciineyd Kéksal, “Ideolojik Kurgularm Otesinde: Bir Fakih ve Siifi Olarak Seyh Bedreddin”,
Islam Arastrmalart Dergisi, 45 (2021): 149.

3 Murat Kaciroglu, “Tarihin Nesnesinden Kurmacanin Oznesine Seyh Bedreddin yahut Tarihsel Bir
Kimligin Yeniden Insas1 Uzerine”, Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, 30 (2011): 239-274.



1L.HAYATI

Bu boliimde, Seyh Bedreddin Simavi’nin dogumundan vefatina kadarki
hayatinin ¢esitli yonleri incelenecektir. Dogum yeri ve soyu, egitimi, 6gretmenleri,
talebeleri, tasavvufa olan ilgisi, vatanina doniisii, iistlendigi gorevler, idami , kabri,
etkileri, tarikat silsilesi ve son olarak da eserleri iizerinde durulacaktir. Boylelikle Seyh

Bedreddin’in hayat1 daha anlasilir bir sekilde sunulacaktir.

Bedreddin Simavi’nin hayati hakkinda en genis bilgi, torunu Hafiz Halil (6.?)
tarafindan yazilan Mendkibndme adli  eserde bulunmaktadir. Hafiz Halil,
Mendkibname isimli eserinde Seyh Bedreddin Simavi’yi anlatacagini su dizelerinde

ifade etmistir:
“Candan soyledik birka¢ kelam
Hakk 'a dsik olana olsun selam
Bagslayalim soze ey Allah adami
Anlatalim,; gelsin soziin devami
Anlatilsin Seyh’in biitiin halleri
35

Her ne var ise, oldugu gibi

1.1.Dogumu ve Nesebi

Sultan Beyazit devrinin taninmis kisiliklerinden “Simavna Kadisiin Oglu”®,

lakabiyla taninan ve tam ismi Seyh Bedreddin Mahmud b. Israil b. Abdulaziz®’ olan

% Hafiz Halil, Seyh Bedreddin Menakibnamesi, gev. Mehmet Kanar (Istanbul: Tekin Yaynevi, 2015),
Di1s Kapak sayfasi.

% Matrakg1 Nasuh, Tarih-i Al-I Osmdn (Osmanl Tarihi 699-968/1299-1561), Haz: Goker Inan
(istanbul: AS-64 Basmn-Yayin, 2019), 214.; Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 6.

87 Taskopriiliizade, Osmanl: Bilginleri, Cev. Muharrem Tan (Istanbul: iz Yaymecilik, 2007), 65-66.;
Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 15.
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Bedreddin Simavi’nin dogum tarihi ve dogum yeri net olarak bilinemese de elimizdeki
kaynaklardan®® tahmini dogum senesinin 760/135-770/1369 yillar1 arasinda oldugunu,
dogum vyerinin ise giiniimiizde Yunanistan sinirlar1 i¢inde bulunan Dimetoka

kasabasinin kdyii olan Simavna*® oldugunu séyleyebiliriz

Seyh Bedreddin Simavi’nin nesebi incelendiginde; Seyh Bedreddin’in torunu
Halil b. Ismail’in, dedesinin soyunun Selguklular’a dayandigini iddia ettigi
goriilmektedir.. Fakat bu bilgi kendinden 6nceki kaynaklarda ve sonraki kaynaklarda
tartismalidir.*® Bu durum, Seyh Bedreddin’in soyunun kokeni konusunda kesin ve
dogrulanmis bir bilgiye ulasmanin zor oldugunu ve ¢esitli tarihsel kaynaklarin farkli

yorumlara agik oldugunu gostermektedir.

Bedreddin Simavi’nin babasinin ad: Israil b. Abdiilaziz’dir (6.?).** Edirne’nin
fethedilmesinden kisa siire evvel Meri¢ Nehri’nin bati kisminda yer alan ve
halihazirda Yunanistan sinirlarinda bulunan Dimetoka’nin alinmasiyla beraber buraya
bagli olan Simavna Kalesi’'ni fethetmek suretiyle ele gecirmistir. Akabinde ise
zikredilen yere komutan ve kadilik vazifesini yapmak tiizere gorevlendirilmistir.
Simavna Kalesi’nde vazifeli komutanlardan birinin kizi, yani Seyh Bedreddin’in
annesi, sonraki siiregte Miisliiman olup Melek ismini almak suretiyle babasi israil b.

Abdiilaziz ile evlenmistir.*? Bu bilgilere gére Bedreddin Simavi’nin hem savasc1 bir

3 Halil b. 1smgil, “Menakibname”, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin ve Mendkibi, thk. Abdiilbaki
Golpinarhi- Ismet Sungurbey (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2017).227.

% Dogum yeri konusunda cesitli kaynaklarda farkl1 isimlendirmeler bulunmaktadir. Samoma, Samone,
Samavna, Simavna, Semave gibi ¢esitli versiyonlarla adlandirilan bu yer, Bedreddin Simavi’nin dogum
yeri olarak cesitli arastirmacilar tarafindan farkl sekillerde kabul edilmistir. Ornegin, bazilar1 Kiitahya
ilinin Simav ilgesini, bazilar1 Edirne yakinlarindaki Simavna’yi, ve bazilar1 da Semave kasabasini
dogum yeri olarak kabul etmektedir. Bkz: Mustafa Ayyildiz, Seyh Bedreddin Simavi ve Tefsirdeki
Metodu (Yiiksek Lisans Tezi, Usak Universitesi, 2018)

“Taskopriiliizade Isamiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi, Es-Saka 'iku’'n-Nu’Maniyye Fi Ulemdi’d-
Devleti’l-Osmdniyye, Haz: Muhammet Hekimoglu ( Istanbul: Vimek Ajans, 2019), 98 Necdet
Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin (1stanbul: Déler Reklam Yayinlari, 1977),177. ; Franz Babinger,
Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, gev. [lhami Yazgan (Ankara: La Kitap Yaymlari, 2013),22.

41 Halil b. Ismail, Mendkibname, 221-222-223.
“2M.Serefettin Yaltkaya, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Haz. Ismail Aka-Mustafa Demir
(istanbul: Temel Yayinlar1,2001), 23.; Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin,179-180.
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aileye mensup oldugunu hem de babasi kad1 olan bir Rumeli ¢ocugu olarak diinyaya

geldigini sdyleyebiliriz.
1.2. Tahsili

Elimizdeki bilgiler dikkate alindiginda, Seyh Bedreddin egitim hayatini
Edirne, Bursa, Konya, Kudiis, Kahire, Kazvin, Mekke gibi farkli bilim ¢evrelerinde
siirdiirmiistiir.** Seyh Bedreddin’in tahsil hayatinda soyledigimiz bu sehirlerle ilgili
kaynaklar arasinda tam bir Ortiisme olmasa da kaynaklarin birbirini destekledigini

gormekteyiz.

Bedreddin Simavi, egitimi i¢in Edirne, Bursa, Konya, Kudiis, Kahire, Kazvin
Mekke gibi sehirlere seyahat etmistir. Bu sehirlerdeki hocalar1 ise sunlardir: Babasi
Kadi Israil bin Abdiilaziz (6.?), Mevlana Sahidi (6.?), Mevlana Yusuf (6.846/1442-
1443), Mevlana Feyzullah (6.?), Koca Naip (6.?), Miibareksah Mantiki (0.
784/1382°den sonra), ez-Zeylai (6.?), Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384) ve Hiiseyin
Ahlati (6.7).44

Bedreddin Simavi’nin egitim seriiveni, Edirne’nin Tirk egemenligi altina
girmesiyle baglamistir. Babas1 Gazi Israil b. Abdiilaziz, ailesiyle birlikte Edirne’ye
tasinmig ve Seyh Bedreddin’in ilk hocasi o olmustur. Kiigiik yasta Kur’an-1 Kerim’i
ezberleyen Bedreddin Simavi’nin, ilk resmi hocast bir molla olan “Sahidi” lakapl
Mevlana Sahidi’dir. Ondan kiraat dersleri almistir. Bir baska hocasi olan Mevlana
Yusuf ise, dil bilgisine odaklanmasina yardimci olmustur. Bedteddin Simavi,sarf ve

nahiv konularinda ondan ders almistir.*

43 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz (Istanbul: Kutupyildizi Yayinlari, 2018), 443-
448,

4 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 443-448.
4 Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin, 185.
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Daha sonra Bursa kadis1 ve Kaplicalar Medresesi’nin*® miiderrisi olan Koca
Mahmud Efendi*’ ve torunu Miisa Celebi*® (6. 844/1440’tan sonra), Edirne’ye geldi.
Bu sire zarfinda Bedreddin Simavi, Mahmut Efendi’den kelam dersleri aldi ve onun

torunu Misa ile dostluk kurdu.*®

Bedreddin Simavi, hocast Mahmud Efendi ve arkadasi Miusa ile birlikte
Bursa’ya gitmek istedi ancak Koca Naip, ona “Simdi sefer var, bir siire daha Molla
Yusuf'tan (0.846/1442-1443) ders almaya devam et. Savas, bittikten sonra Miieyyed
ile birlikte Kaplica Medresesi’'ne gelir, derslerini siirdiiriirsiiniiz” diyerek onu
Edirne’ye geri gonderdi. Ancak Bedreddin Simavi, amcaoglu Miieyyed b.
Abdiilmiimin (8.?) ile birlikte Bursa’ya gitti.>

Seyh Bedreddin’in Bursa’daki zihinsel gelisiminde Onemi biiyiik olan
alimlerden biri de Abdurrahman Bistami (6. 858/1454) olmustur. Bir siire Koca
Efendi’den ders aldiktan sonra Koca Efendi artik dgrencilere 6gretecek bilgisinin
kalmadigin1 belirterek Seyh Bedreddin ve arkadaglarimi Konya’da fikih, mantik ve

astronomi dersleri veren Feyzullah’in medresesine gitmelerini tavsiye etmistir.>:

Konya’ya ulastiklarinda Bedreddin Simavi ve arkadaslari, Molla Feyzullah’tan
(6.?7) mantik ve astronomi dersleri almiglardir. Ancak bu egitim siiresi 4 ay siirmistiir.

Bu siire zarfinda Mahmud Efendi’nin torunu Misa, Timur’un oglu Sahruh’un (6.

“Bursanin Cekirge semtinde bulunan ve 1. Murad Hudavendigar (6.791/1389) tarafindan yaptirilan
kiilliye, sehrin dig kisminda yer alan 6nemli bir yapidir. Bu kiilliye, cami, medrese, zaviye ve tiirbe gibi
cesitli yapilar1 icermektedir. Bazi kaynaklarda, kiilliyenin yer aldig1 bolgenin yerel 6zelliklerine atifta
bulunularak 'Cekirge imareti' olarak adlandirildigi, ayrica gevresindeki sifali sular nedeniyle 'Kaplica
Imareti' ismiyle anildig1 belirtilmektedir. Bu isimlendirmeler, kiilliyenin bélgedeki kiiltiirel ve dogal
unsurlarla olan baglantisini ortaya koymaktadir. Bkz: Semavi Eyice, “Hudavendigar Kiilliyesi ”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18:290-295.

*" Sultan I. Murad doneminde Bursa kadist olarak gorev yapmistir. Halk tarafindan gok sevildigi igin
yahut uzun bir miir sirdigii i¢in “Koca Efendi” ve “Koca Naip” olarak anilmustir. Bkz: Thsan
Fazlioglu, “Kadizade-1 RGmi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24:98-100.

48Miisa Celebi, ulema arasinda yer alan babasinin 6liimiiniin akabinde dedesi Kadi Mahmud Celebi’nin
himayesinde yetistirildigi i¢in “Kadizade” olarak da anilmaktadir. Bkz: Fazlioglu, “Kadizade-i Rimi”,
24:98-100.

4 Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin, 187.

S0 Kurdakul, Biitiin Yénleriyle Bedreddin, 189.

5t Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin, 189.; Samet, Altintas, Ben Seyh Bedreddin (Istanbul: Timas
Yayinlari2021), 33.



19

850/1447) cagrisiyla Semerkant’a gitmek tizere ayrilmistir. Bu durum Bedreddin

Simavi ile Koca Efendi’nin torunu M{isa’nin yollarmin ayrilmasina sebep olmustur. >2

Molla Feyzullah’in oliimiiyle birlikte, Bedreddin ve amcaoglu Miieyyed b.
Abdilmiimin (6.?) Sam’a dogru yola ¢ikmislar ancak veba salgini nedeniyle Sam’a
ulasamadan Kudiis’e gitmek zorunda kalmislardir. Kudiis’te zamanin
hukukgularindan ders alirken ayni zamanda Mescid-i Aksa’da miitevazi bir hayat
stirdiren bu gengler, fakirlikten oldukga etkilenmislerdir. Bu durumu duyan
zenginligiyle bilinen Ali Kesmiri (6.?), onlarin yardimina kosmus, genglerin daha
verimli caligmalarini saglamak amaciyla bir ev kiralayip onlar i¢in hazirlamistir.
Rivayete gore Bedreddin Simavi ve Miieyyed burada Ibn Hacer El-Askalani’den (6.
852/1449) hadis dersleri almislardir. >

Sonrasinda Kahire’ye giderek Molla Miibareksah’tan mantik, felsefe ve akli
ilimler dersleri almislardir. Bu sirada Seyyit Serif Ciircani (6. 816/1413) de Molla
Miibareksah’tan ilim tahsili yapmaktadir. Ardindan geng bir adam olan “Haci Paga”
olarak bilinen Celaleddin Hizir (6. 827/1424 [?]) da aralarina katilmistir. Molla
Miibareksah ile hac yolculuguna ¢ikip Kahire’ye geri donen Bedreddin Simavi, Seyh
Ekmeleddin el-Baberti’den (6.?) bircok ilim tahsil etmistir.>> Ancak bu dersler, Seyh
Ekmeleddin’in vefatiyla sona ermistir. Seyh Bedreddin boylelikle dénemin en iist

diizey egitimini bu sekilde tamamlamustir. %

Seyh Bedreddin’in hayatinda onemli bir konumda bulunan Kahire,

Anadolu’dan gelen ilim adamlarinin merkezi olarak bilinmektedir. Burada

52 Miisa Celebi bu yol ayrimmdan sonra birgok bilim adaminin da yetismesine vesile olan iinlii

Matematikgi ve astronom “Kadizade-i Rami” olarak bilinmeye baslamistir. Bkz: Fazlioglu, “Kadizade-
i Rimi”, 24:98-100.

5 Unlii hadis alimi ve hafizzdir. Bkz: M. Yasar Kandemir, “ibn Hacer El-Askalani”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19:514-531.

54 Menakibname’ye gore Seyh Bedreddin heniiz otuz yaslarina ulasmadan Kudiis’te bulundugu siralarda
Ibn Hacer El-Askalani’den hadis dersleri almistir. Bu siire¢ alti ay siirmiistiir ve Askalani’den
Sahthayn’1 okuyup tamamlamustir. Bkz: Halil b. Ismail, Mendkibname, 242.

5 Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5:331-

334.
% Halil b. Ismail, Mendkibname, 242-243.
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Anadolu’nun Ibn Sinasi olarak taninan kelam alimi Hac1 Pasa, divan sairi Ahmedi (6.
815/1412-13), Molla Fenari (6.834/1431), Seyyid Serif Ciircani (6.816/1413),
Ekmeleddin el-Baberti (6.?) ve Miibareksah’nin talebeleri, Bedreddin Simavi’nin
yakin arkadaslar1 arasinda yer almustir. Ayrica rivayete gore ibn-i Haldin (6.
808/1406) ile yollar1 Kahire’de kesismistir. >

Seyh Bedreddin, yiiksekdgrenimini tamamladiktan sonra 1395 yilinda mesleki
anlamda ilk teklifini almistir. Misir’a hakim olan Sultan Berkuk (6.801/1399), oglu
Ferec’in (6.815/1412) yetistirilmesi i¢in Bedreddin Simavi’ye hocalik teklif edip onu
sarayina davet etmistir. Bu davette, Bedreddin Simavi, Sultanin saygi besledigi Seyh

Hiiseyin Ahlati (6.?) ile tanigmustir.*
1.2.1. Hocalari
1.2.1.1 Gazi Israil b. Abdiilaziz (Babasi)

Bedreddin Simavi’nin ilk hocas1 babasi Israil b. Abdiilaziz’dir. Gengliginde
Konya’da hukuk egitimi almis olan Israil b. Abdiilaziz, egitimini tamamladiktan sonra
Tirkistan’a gitmis; burada bir middet kalip akabinde de Semerkant’a gegmistir.
Semerkant’ta donemin meshur hukuk bilgini Abdiilmelik’ten dersler almistir.° Daha
sonra Konya’ya geri donmiistiir. Bu sirada babasi Sultan Aldeddin Keykubat’in (6.
634/1237) veziri olarak gorev yapmistir. Ancak, Sultan Alaeddin’in yerine amcasi

Giyaseddin Mesud (6. 708/1308) tahta gegince, babasi vezirlikten ayrilmistr.®°

Gazi Israil b. Abdiilaziz hem hukuk ilmini 6grenmis hem de babasinin savasci
ruhunu miras almistir ancak bu 6zellik babasininkinden daha az belirgindir. Bir
donem, Gazi Israil b. Abdiilaziz Ve ii¢ yiiz atlis1 Tekfurun®® kuvvetleriyle kisa siireli

carpismis ve bu ¢arpismanin sonucunda Bizans birlikleri yenilgiye ugratilmistir. Israil

S"Altintas, Ben Seyh Bedreddin,36.

58 Altintas, Ben Seyh Bedreddin,38-39.

5 Fahrettin Oztoprak, Ilk Kaynaklara Gére Seyh Bedreddin, (Istanbul: Kamer Yayinlari, 1994), 12.
80 Kurdakul, Biitiin Yéonleriyle Bedreddin, 178-182

81 {srail b. Abdiilaziz, Edirne yakinlarinda Bizans’in tekfurlugu bulunan Simavna kalesini feth etmistir.
Tekfurun ismi kaynaklarda gegmemektedir. Bkz: Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin, 179.
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b. Abdiilaziz, Simavna kalesini ele gecirmis; timarlara ayirarak sipahileri baslarina
atayip kiliseyi kendi evi haline getirmis ve Tekfur’un kiziyla evlenmistir. Tekfurun
kiz1 ve yiiz taraftar1 Misliiman olmustur. Tekfurun kizi Miisliiman olduktan sonra
Melek Hatun ismini almistir. Israil b. Abdiilaziz ve Melek Hatun, 1359 yilinda

62

evlenmislerdir.? Ayrica Gazi Israil b. Abdiilaziz kalenin kadilik gérevini de

tistlenmistir.®®

Bedreddin Simavi, ailesinin i¢inde 6zellikle babasindan ilk dini egitim ve
terbiyeyi almis, hafizlik egitimini de babasinin yaninda tamamlamistir. Israil b.
Abdiilaziz, kadilik gdrevinden arta kalan zamanlarda da miiderrislik yapmistir.®*
Zaman zaman medreseye giderek fikih dersleri vermis, bazen de kendi evinde

ogrencilerini kabul edip onlar1 egitmistir.
1.2.1.2. Mevlana Sahidi

IIk derslerini babasindan alan Bedreddin’in ikinci hocas: Mevlana Sahidi

(6.2)°dir.%

Mendkibname 'de ve es-Sekdik’de gegen bilgilere gore Seyh Bedreddin bu

alimin yaninda Kur’an-1 Kerim’i hifz etmis ve kiraat dersleri almistir.%’

Sahidi hakkinda Franz Babinger “Acem” tabirini kullanmistir.%® Maalesef

Mevlana Sahidi hakkinda kaynaklarda yeterli malumat bulunamamustir.

62Halil b. Ismail, Mendkibname, 226-227-228.
83 Kurdakul, Biitiin Yénleriyle Bedreddin, 179-180.
84 Kurdakul, Biitiin Yénleriyle Bedreddin, 178-182.

8 Mustafa Yuka, Seyh Bedreddin (Ankara: Gece Kitapligi, 2018),8.

% Kurdakul, Biitiin Yénleriyle Bedreddin, 185.

8"Halil b. ismail, Mendkibname, 228.; Taskopriiliizade, Es-Saka 'iku 'n-Nu’Mdniyye, 98.; Mustafa Biilent
Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanh Fakihi (Ankara: Isam yayinlari, 2018), 31,

8 Ayyildiz, Seyh Bedreddin Simavi ve Tefsirdeki Metodu,21.
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1.2.1.3. Mevlana Molla Yiasuf

Seyh  Bedreddin’in  Edirne’deki bir baska hocasi ise Mevlana
Yasuf’tur.(6.846/1442) Onun yaninda gramer (sarf-nahiv) ve belagat dersleri
almigtir.Variddt 'm “Mukaddeme” kisminda bu zatin Fenarizade oldugu bilgisi yer
almaktadir. Heniiz 17 yasindayken Bursa’da bulunan Sultan Medresesi’nde

miiderrislik yapmustir.
1.2.1.4. Bursa Kadis1 Koca Mahmud Efendi

Bursa Kadist Mahmud Efendi, Gazi Hiidavendigar ddneminin saygin
alimlerinden olup Sultanonii’nde™ dogmustur. Genglik yillarinda Arapga, seriat
ilimleri, tefsir ve hadis konularinda egitim almistir. Gazi Sultan Murad, onu Bursa
kadiligina layik gérmiis ve uzun yillar boyunca bu gorevi basariyla siirdiirmiistiir.
Bilgeligi, takvasi ve erdemiyle taninan Mahmud Efendi, halkin sevgisini kazanmig ve
“Koca Efendi” olarak anilmistir. Yasinin ilerlemis olmasi onun halk arasinda daha da

saygin bir konuma gelmesine sebep olmustur.’*

Anlatilanlara gore, Sultan Murad Han, Germiyan Beyi Siileyman Sah (6.1387)

kizini, oglu Sultan Bayezid Han ile evlendirmistir. Sultan Murad Han, bu evlilik i¢in
bliyiik bir heyet gondermis ve bu heyetin basinda da Koca Mahmud Efendi’yi

gorevlendirmistir. "2

69Task6priiliizéde, Es-Saka’iku’n-Nu’Maniyye, 98.; Halil b. Ismail, Mendkibname, 227-228.; Ayyildiz,
Seyh Bedreddin Simavi ve Tefsirdeki Metodu, 21.

0 Sultandnii Eskisehir’de bulunmaktadir. Bkz: Kilig, Orhan Kilig, “19. Yiizyila Kadar Sultandnii
(Eskisehir) Sancagi’nmin Yo6neticileri”, Turkish Studies International Periodical For The Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic, 9/4 (2014): 659-673.; Sevim, Sezai, “Ermeni Derbendi
(Hiidavendigar ve Sultandnii Sancaklar1 Arasindaki Ulasimda)”, U.U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 7 (2004/2).

"I Fazlioglu, “Kadizade-i Rimi”, 24:98-100.

"2Taskopriiliizade, Es-Sakd 'iku’n-Nu’Maniyye, 42.; Mustafa Cetin Varlik, "Germiyanogullar1”, TDV

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14:33-35.
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Bursa’nin tarihi atmosferinde Bedreddin Simavi, Bursa Kadis1t Koca Mahmud
Efendi’den, “Kadizade-i Rimi” ismiyle taninan Miusa Celebi ile beraber ders

almislardir.”

Kadi Mahmud Efendi’nin, kirk y1l kadar kadilik ve kadiaskerlik yapmasinin

ardindan sekizinci asrin sonlarina dogru vefat ettigi tahmin edilmektedir.”
1.2.1.5. Mevlana Feyzullah

Bedreddin Simavi, Bursa’daki egitiminin akabinde Konya’ya gelerek Mevlana
Fazlullah’in (6. 796/1394) talebelerinden olan Mevlana Feyzullah’tan (6.?) bir siire

sarf, nahiv, mantik ve astronomi (ilm-i niicim) egitimi almustir.”

Mevlana Fazlullah, Hurafilik firkasinin kurucusudur. Bu sebeple de Seyh
Bedreddin’i de Hurifi olarak nitelendirmek isteyen, akla stipheler diistiren bazi
kaynaklar mevcuttur.”® Fakat Bedreddin’in eserlerinde hicbir sekilde Hurafilige isaret

77

eden bir ibare bulunmamaktadir.”” Mevlana Feyzullah’in vefatinin akabinde

Bedreddin ve arkadaslar1 Konya’dan ayrilmislardir.’®
1.2.1.6. Miibareksah Mantiki

Seyh Bedreddin’in yiiksek ilim tahsilindeki en 6nemli hocalarindandir.
Kahire’de Hac1 Pasa (Hizir b.Ali) ve Seyyid Serif Ciircani ile birlikte, Miibareksah’tan

8 Uzungarsili, Osmanl: Tarihi, 361.

4 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz,445.

> Taskopriiliizade, Es-Sakad 'iku 'n-Nu’Maniyye, 98.; Halil b. Ismail, Mendkibname, 234.

6 Ahmet Yagar Ocak kitabinda su ifadeleri kullanmustir: “Bedreddin’in Seyh Hiiseyn-i Ahlati
vasitasiyla meydana gelen fikir diinyasi, Hurufiligin kadim merkezinde (Tebriz) daha gizli bigimde
ve gorece az s6z konusu ¢evrelerle irtibatin1 saglamakta olup, genis derecede etkilenmesine, tasavvuf
anlayislarinin bu anlamda tekamiil etmesine, koklesmesine sebep olmustur. Her ne kadar bu hususta
calisan arastirmacilar tarafindan ilgili donemde Hurtifilerin Tebriz’de bulunmadig: belirtilse de,
emarelerinin ani bir vaziyette kalktigin1 kabullenmek oldukga zordur. Hig degilse gizli nitelikteki
Hurifilerin halihazirda o yerde mevcudiyeti olasilik dahilindedir.” Ahmet Yasar Ocak, Osmanli
Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler 15-17. Yiizyillar, (Ankara: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013),
175.

Yaltkaya, Simavna Kadisioglu,28.; Bezmi Nusret Kaygusuz, Seyh Bedreddin Simaveni, Yay. Haz.
Haydar Ers6z (Ankara: La Kitap Yayinlari, 2019), 74.

8 Kurdakul, Biitiin Yénleriyle Bedreddin,193.



24

(6.?) ilahiyat, mantik ve felsefe okumak suretiyle bilgisini derinlestirmis ve yiiksek

tahsilini tamamlamigtir.”®
1.2.1.7. Ekmeleddin el-Baberti

Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmtid b. Ahmed el-Baberti er-Rim1 el-Maisri (0.
786/1384), 712-1310 tarihinde Bayburt’ta dogmustur.® Memleketinin Bayburt olmas:
hasebiyle kendisinden “Baberti” olarak, Anadolu cografyasina nisbetle ise “Rami”
olarak bahsedilir. “Misri” nisbetinin sebebi ise Misir’da vefat etmis olmasina
dayanmaktadir. ilk tahsilini Bayburt’ta bulunan Yakutiye Medresesi biinyesinde
yapmis. Akabinde Halep sehrine vasil olmus ve Kadi Ibn Nasiriiddin (6. 842/1438)
onu Saziciye Medresesi’nde agirlamistir. Bir siire daha burada bulunup egitim almis
ve 740/1339 yilindan sonra Kahire’ye gitmistir. Kahire’de Kivamiiddin Muhammed
b. Muhammed b. Ahmed el-Hucendi el-Kaki (6. 749/1348), Ebli Hayyan el-Endeliisi
(6. 745/1344), Mahmid b. Abdurrahman el-Isfahani (6. 749/1349) ve ibn Kudame el-
Makdisi (6. 620/1223) gibi meshur alimlerden ilim tahsil ettigi rivayet edilmistir. Fikih
konusunda Kaki vasitasiyla Ebl Ydasuf’a (6. 182/798) uzanan bir egitim zincirine
sahiptir. Fikih, hadis, kelam ve Arap dili ve edebiyati alanlarinda yetkin olan Baberti,
Seyyid Serif el-Ciircani, Molla Fenari (6. 834/1431), Tabib Haci Pasa (6. 827/1424
[?]) , Sair Ahmedi (6. 815/1412-13) ve Bedreddin Simavi gibi iinlii ilim adamlar
yetistirmistir. Hanefi mezhebinin arastirmaci alimleri arasinda kritik bir niteligi haiz
olan Baberti, yazdig risalelerde s6z konusu mezhebin tercih edilmesinin gerekliligini
savunmus ve ayni zamanda Matiiridi itikadinin gii¢lii muhakkik ve sarihlerinden birisi

olmustur.®

™ Ayhan Hira, Seyh Bedreddin’in Fikih¢iligi (Doktora Tezi, Marmara Universites, 2006), 24.
8 Arif Aytekin, “Baberti”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4:377-378.

8 Aytekin, “Baberti”, 4:377-378.
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Misir’da kendisine sunulan kadilik tekliflerini kabul etmeyen Baberti, Emir
Seyfiiddin (6. 758/1356) araciligiyla Seyhtiniye Medresesi ve Hankahi’nin® basina
getirilmistir. Kahire’deki siirdiirdiigii hayatinin ciddi bir par¢asini ilim ile istigal
ederek bu miiessesede gegiren Baberti, zikredilen yerin seyhligine getirildigi 756/1355
yilindan vefatina kadar s6z konusu vazifede bulunmustur. 786/1384 yilinda Ramazan
aymda bir Cuma gecesi hayatin1 kaybeden Baberti’nin cenaze merasiminde Misir
Sultam1 ve devlet yetkilileri de bulunmustur. Naasi Seyhlniye Kkabristanligina

defnedilmistir.

Ayrica Hanefi fikhi agisindan ehemmiyeti haiz olan Burhaneddin el-
Mergmnani’nin (6. 593/1197) el- Hidaye isimli eserine el-/naye adinda bir serh telif

etmistir.3
1.2.1.8. Zeylai®

es-Seka 'ik’ten aktarilan bilgilere gore Bedreddin Simavi, Mekke’de Seyh
Zeylai’den (6.?) ders almistir.® Ancak, Osmanli donemindeki kaynaklarda, Seyh
Bedreddin’in kendisinden ders aldig: ifade edilen ez-Zeylai’nin sahs1 hakkinda netlik
bulunmamaktadir.8” Ayhan HIRA’nin yaptigi calismadan®® 6grendigimize gore ez-
Zeylal nisbesini tasiyan iki iinlii Zeylal oldugu bilinmektedir. Bu sahislardan birisi
743/1342 yilinda vefat eden Fahreddin EbGi Muhammed Osman b. Ali ez-Zeylai® ,
digeri ise 762/1361 yilinda vefat eden Cemaleddin Abdulldh b. Y{suf b. Muhammed

8 Mehmet Kalayc1, “Memliik Kahire’sinde Hanefilik Merkezli Tki Egitim Kurumu ve Beylikler Dénemi
Ilim Hayatina Etkisi: Seyhiiniyye Hankahi ve Surgatmisiyye Medresesi,” Memliik Dénemi
Sempozyumu, 2 (2023).

8 Aytekin, “Baberti”, 4:377-378.

8 Cengiz Kallek, “El-Hidaye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17:471-473.
Ayyildiz, Ayyildiz, Seyh Bedreddin Simavi ve Tefsirdeki Metodu, 21.

8 Zeyla, giiniimiizde Somali iilkesinin civarinda Cibuti cevresinde yer alan, Aden Kérfezi kiyisinda
bulunan bir liman sehridir. {lim adamlarimiza bu kiinyenin bu bélgeye nisbetlerinden dolay1 verildigi
distiniilmektedir.

8 Taskopriiliizade, Es-Sakd iku 'n-Nu’Maniyye,98.
87 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz,448.
8 Hira, Seyh Bedreddin’in Fikihgiligi, 25.

8 Necmettin Kizilkaya, “Zeylai, Osman b. Ali”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44:354-355.



26

ez- Zeylai’dir®®. Fahreddin EbG Muhammed Osman b. Ali ez-Zeylai’nin hayatina
iliskin doyurucu malumat mevcut degildir. Baz1 kaynaklarda onun kiinyesi “Ebt Amr”
seklinde ge¢gmektedir. Hanefi fakihlerinden olan Zeylai 705/1306°da Kahire’ye gitmis;
burada tedris, iftd ve fikihla ilgilenmis; Hafiziddin en-Nesefi’nin (6. 708/1310)
Kenzii'd-dekaik isimli eserine Tebyinii’l-hakaik isminde, defalarca nesredilen bir serh

yazmlstlr.91

Cemaleddin Abdullah b. Yiasuf b. Muhammed ez- Zeylai ise, Kahireli fikih ve
hadis alimlerinden biri olarak Burhaneddin el-Merginani’nin eseri olan el-Hiddye’ nin

hadislerini Nasbu 'r-rdye li-ehddisi’'|-Hiddye isimli eseriyle tahric etmistir.%2

Tagkopriiliizade, Seyh Bedreddin’in Mekke’de bulunan Zeylai’den tahsil
gordiigiine iliskin verdigi bilgilerde hangi Zeylai’nin kastedildigini belirtmemistir. Bu
durum tarihi bilgilerle de celismektedir.**Bahsedilen Zeylai’nin Cemaleddin ez-Zeylai
isimli kisi olmasi halinde bile geliski s6z konusudur. Ciinkii bu Zeylai, hicri 762
yilinda vefat etmistir. Seyh Bedreddin’in hicri 820’de idam edildigi diistiniildigiinde
ise, ez-Zeylai’nin ardindan 58 yil daha hayatta olmasi gerekmektedir. Bahzedilen
sahsin Fahreddin ez- Zeylai olabilme ihtimali diistiniildiigiinde ise Seyh Bedreddin’in
20 yasinda ders gordiigii varsayildiginda, onun idam edildiginde 78 yasinda olmasi
gerekmektedir. Bu durumda Seyh Bedreddin’in dogumu hicri 742’ye tekabiil
etmektedir. Ancak Murad Hiidavendigar’in tahta ¢ikis tarihi hicri 761°dir ve bu
durumda onun tahta ¢ikisiyla Seyh Bedreddin’in dogumu arasinda 19 yillik bir fark

bulunmaktadir.®*

Seyh Bedreddin’in egitim hayatina iliskin,Halil b. Ismail’in Mendkib-1 Seyh
Bedreddin ve Tagkopriilizade’nin eg-Sekdik adli eserlerinde ez-Zeylai’nin yer aldigi

ancak bu verilerin, bilinen her iki Zeylai ile tarih itibartyla celistigi goriilmektedir.

% Epubekir Sifil, “Zeylai, Abdullah b. Ysuf”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44:352-354.

% Kizilkaya, “Zeylai, Osman b. Ali”, 44:354-355.
% Sifil, “Zeylai, Abdullah b. Yasuf”, 44:352-354.
93 Taskopriiliizade, Es-Saka 'iku’n-Nu’Maniyye, 98.
% Hira, Seyh Bedreddin’in Fikih¢ihigi, 24-26.
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Dolayisiyla belirtilen iki Zeylai disinda ayni lakabi tasiyan ancak kim oldugu net

olarak bilinmeyen iigiincii bir Zeylai’nin varlig1 da diisiiniilebilir. %
1.2.1.9. Hiiseyin Ahlati®

Hiiseyin Ahlati’nin (6.?) Seyh Bedreddin ile yakin alakasindan dolay1 hakkinda
bazi ¢aligmalar yapilmistir. Ancak, bu ¢aligmalarin 6nemli kisminin Mendkib-1 Seyh

Bedreddin adl1 esere dayandig ifade edilebilir.%’

Hiiseyin Ahlati kimine gore Ahlath, kimine gore Darendelidir.®® Bazi
kaynaklarda Ahlat’ta dogmasindan dolayr “Ahlati” olarak anildigi belirtilmektedir.
Ahlati’nin entelektiiel biri oldugu, Tiirk¢e ve Arapga’yr ¢ok iyi bildigi, Kimya ve
Astronomiyle ilgilendigi, hatta bazen doktor olarak da bilindigi ifade edilir.%®

Halil b. Ismail (6.?), Hiiseyin Ahlati’nin soy olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
soyundan geldigini, tarikat hususunda ise Mevlevilige mensup oldugunu belirtir.
Ahlati’nin, derslerinde Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Mesnevi’ isimli eserini serh
ettigi kaydedilir. (Fakat bu serhe ulasilamamistir.) Seyh Bedreddin, Ahlati ile Sultan
Berkuk’un sarayinda tanismis olup ondan etkilenerek derslerine devam etmistir. Sonug
olarak Ahlati’nin miiritlerinden olmustur. Kendilerine yakinlik gdsteren Sultan
Berkuk, sarayda cariye olarak bulunan Meryem (Maria) ile Ahlati’yi, Cazibe ile de
Seyh Bedreddin’i evlendirmistir. Seyh Bedreddin’in evladi ve Mendkib-1 Seyh

% Hira, Seyh Bedreddin’in Fikih¢iligi, 24-26.

% Ahlat, Van G6lii’niin stmirinda yer alan kadim mezarlariyla meshur tarihi bir sehirdir. Bitlis ilimizde
bulunmaktadir. Seyh Hiiseyin’e burada meshur olmasi sebebiyle “Ahlati” nisbesi verildigi
diistintilmektedir.

9 Abdulcebbar Kavak, “Seyyid Mahmud Birifkani’nin Birifkan Seyyidleri Adli Eserinde Isimleri
Zikredilen Ahlath Siihreverdi Seyhleri” Agr: Ibrahim Cegen Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2/1 (2016), 51.

% Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 24.; Kavak, “Seyyid Mahmud Birifkani nin
Birifkan Seyyidleri Adli Eserinde Isimleri Zikredilen Ahlatli Siihreverdi Seyhleri, 52-53.

%Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 24.
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Bedreddin’in miiellifi Halil b. Ismail’in babasi Ismail, Sultan Berkuk’un evlendirdigi

Cazibe’den dogmustur. 1%

1.2.1.10. ibn Hacer el-Askalani

Mendkibndme’den edindigimiz bilgilere gére Bedreddin Simavi, Kudiis’te yer
alan meshur muhaddis Ibn Hacer el-Askalani’den (6.852/1449) bir miiddet Sahih-i
Buhdri ve Sahih-i Miislim (Sahihayn) kitaplarin1 okuyup bitirmistir.1% Fakat burada
bahsi gegen iinlii muhaddisin Sahih-i Buhdri’nin miiellifi olan Ibn Hacer el-Askalani

olmas1 miimkiin goziikkmemektedir.%?
1.2.2 Arkadaslar:

Seyh Bedreddin’in aldig1 egitim ve yaptig1 seyahatler dikkate alindiginda,
cesitli ders arkadaglarina sahip oldugu goriilmektedir. Ancak, kaynaklarda bu
arkadaslarinin ¢ok azindan bahsedilmistir. Kaynaklarda adi gegenler arasinda;
babasinin amcaoglu Miieyyed b. Abdiilmiimin (6.?), matematik¢i Miisa Celebi olarak
taninan Kadizade-i Rimi (6. 844/1440’tan sonra), Haci Pasa olarak bilinen meshur
Tiirk hekimi, Ahmedi (6. 815/1412-13), Molla Fenari (6.834/1431), Seyyid Serif
Ciircani (6.816/1413) bulunmaktadir.1%®

1.2.2.1 Miieyyed b. Abdiilmiimin

Seyh Bedreddin’in amcaoglu ve ayn1 zamanda ilk ders arkadasi olan Miieyyed
b. Abdiilmiimin (6.?), onunla birlikte ilim yolculuguna ¢ikmaistir. Ancak kaynaklarda,
bu ilim yolculugu disinda, Miieyyed b. Abdiilmiimiin’in hayatiyla ilgili detayl1 bilgiye

rastlanmamugtir. 194

100 Halil b. Ismail, Mendkibname, 256.; Hira, Seyh Bedreddin’in Fikih¢iligi, $.28.
101 Halil b. Ismail, Mendkibname, 242.

192 Miifid Yiiksel, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, (Istanbul: Bakis Yaynlari, 2002).
103 Simavnevi, Varidat, 10.; Ayhan Hira, Seyh Bedreddin, (istanbul: iz yayincilik, 2012), 52.

104 Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin, 186.
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1.2.2.2 Kadizade-i Riimi (Miisa Celebi-Miisa Pasa)

Tam adi Salahuddin Misa b. Muhammed b. el-Kadi Mahmiid el-Burusevi er-
Rami’dir (6. 844/1440°tan sonra). %

Cocuklugunda babasini kaybeden Misa Celebi dedesi Kadi Mahmut (Koca
Efendi) (6.?) tarafindan biiyiitiilmiistiir. Dini ve akli ilimleri dedesinden 6grenmis ve
bu sebeple genellikle “Kadizade lakabiyla anilmistir. Molla Fenari’den dersler almus,
ayrica dedesinin de ogrencisi Seyh Bedreddin ile beraber Konya’da Molla
Feyzullah’tan astronomi dersleri almistir. Molla Fenari’nin tesvikiyle, Maveratinnehir
ve Horasan bolgesine giderek, matematik ve astronomi tahsili maksadiyla
Semerkant’ta donemin onde gelen ilim adamlarindan olan Kelamci-matematikgi

Seyyid Serif el-Ciircani’nin derslerine katilmugtir.1%

Seyyid Serif Ciircani’den kelam ilmi 6grenen Kadizade, Semerkant’ta Ulug
Bey (6. 853/1449) ile tanistiktan sonra kisa siirede hitkkiimdarin muhabbetini kazanarak
6zel hocasi olmustur. Daha sonra Ulug Bey Medresesi’nin bas miiderrisligine ve
Cemsid el-Kasi’den (6. 832/1429) sonra o dénemde yaptirilan, Islim diinyasinda
kurulan ikinci biiyik rasathane olan Semerkant Rasathanesi’nin bagma tayin
edilmistir. Geometri, matematik ve astronomi alanlarinda yazdigi eserler, Osmanl
medreselerinde uzun bir miiddet ders kitab1 olarak kullamlmustir. Ogrencilerine
Osmanli iilkesine gitmelerini 6neren Kadizade, Timurlular doneminde Semerkant’ta
yiiksek tahsil yapmis, daha sonra Osmanli iilkesinde meshur olmus olan Ali Kusgu (6.
879/1474) ve Anadolu’da matematik,cografya ve astronomi egitimine onciiliik eden
alimlerden olan Fethullah es-Sirvani (6. 891/1486) gibi 6nemli ilim adamlarinin
Anadolu’ya gelmesine aracilik etmistir. Bu Ogrenciler, Matematik-astronomi
dallarinda otorite olan Semerkant’in ilmi birikimini beraberlerinde getirmislerdir. Bu
sayede, Kadizade, farkli cografyalarda faaliyet gostermesine ragmen ogrencileri
araciligiyla asil vatanina hizmet etmistir. Semerkant’ta icra ettigi faaliyetler hususunda

yeterince malumat olmayan Kadizdde’nin Oliim tarihi noktasinda ihtilaf

105 Fazlioglu, “Kadizade-i Rami”, 24:98-100.
106 Fazlioglu, “Kadizade-i Rami”, 24:98-100.
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bulunmaktadir. Ancak muhtelif ansiklopedilerde 1412 yilinda oldiigii iddia
edilmektedir. Fakat 6grencisi olan Fethullah es-Sirvani’ye (6. 891/1486) verdigi

icAzetnamenin tarihi, o tarihte hala hayatta oldugunu gostermektedir.'%’

Kadizade, Osmanli kaynaklarindan edindigimiz bilgiler 1s18inda, Osmanl ilim
havzasinda tahsil goren hakiki manada ilk 6zgiin astronom ve matematikgi olarak ifade

edilmektedir.108

1.2.2.3. Hac1 Pasa (Celaleddin Hizir b. Ali El1 Konevi)

“Anadolu’nun ibn Sina”s1 olarak tanman Celaleddin Hizir (6. 827/1424 [?]),
bir hekim, kelam alimi ve miifessirdir. Dogum tarihinin tahmini olarak 740/1339
yilindan sonra oldugu kabul edilmektedir. Celaleddin Hizir, aslen Konyali olup ilim
ogrenmek i¢in Misir’a gitmis ve Kahire’deki Seyhiniyye Medresesi’nde meshur
Hanefi fakihi olan Ekmeleddin el-Baberti’den akli ve dini ilimleri tahsil etmistir.'%
Haci Pasa, Misir’a egitim i¢in gelmis olup sair Ahmedi, Bedreddin Simavi ve
Miieyyed b. Abdiilmii’'min gibi kisilerden yakinlik gérmiistiir. Seyyid Serif Ciircani de

arkadaslar1 arasindadir.*'°

Misir’da 6grenim gordugii siralarda agir bir hastalik geciren Haci Pasa, bu
siirecte tip ilmiyle de ilgilenmeye baslamistir. Dini ilimlerin yam sira tip kitaplari
okumak suretiyle Cemaleddin ibnii’s-Sevbeki’den (6.?) faydalanarak tip alaninda
kendini gelistirmistir. Hastalig1 sebebiyle tibbi alanda uzmanlasan Haci Pasa, Misir
hastanesinin idaresi gorevine atanmis ve bu gorevi basariyla yerine getirerek tip

pratigine baglamistir. !

Sonrasinda Misir’daki gorevini birakan Celaleddin Hizir, buradan Aydin’a

vasil olmus ve burada Ayasuluk (izmir ilimizin Selcuk ilgesi oldugu tahmin

107 Fazlioglu, “Kadizade-i Rimi”, 24:98-100.
108 Tagkopriiliizade, Es-Saka 'iku 'n-Nu 'Mdéniyye, 102.

109 Tagkopriiliizade, Es-Saka 'iku 'n-Nu 'Mdéniyye, 102.
110 Tagkopriiliizade, Es-Saka 'iku 'n-Nu 'Mdéniyye, 102.
11 Cemil Akpnar, “Hac1 Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14:492-496.
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edilmektedir)!!? kadiligina Isa bey tarafindan atanmistir. Bu donemde kendisine “Hac1
Pasa” unvami verilmistir ki bu unvanin Aydinogullar1 tarafindan verildigi

diistiniilmektedir.'*

Haci Pasa, kadilik gorevinin yami sira Ayasuluk ve Birgi medreselerinde
hocalik yapmis, sarayda da hekimlik gorevini iistlenmistir. Tiirk hekimi olarak
hiikiimdar ve saray erkani tarafindan biiyiik bir itibar gérmiis ve halkin sevgisini
kazanmistir. Aydin ilinde kaleme aldig1 eserlerde “Aydini”nisbesini kullanmasi, onun

Aydinli olabilecegi diisiincesini ortaya koymustur.*

Isa Bey’in (6.?) vefatimin akabinde, siyasi karmasalarm Aydinoglu Beyligi
biinyesinde viicut bulmasi nedeniyle Haci Paganin Konya’ya gittigi diisliniilebilir.
Ancak, sonraki yasamiyla ilgili bilgiler olduk¢a sinirlidir. Bu dénemde Konya’da
faaliyet gostermeye baslayip, hocast Ekmeleddin el-Baberti’nin eserini tamamlayan ve
Kur’an-1 Kerim tefsiri yazan Celaleddin Hizir, kendisini “Haci Pasa b. Hoca Ali b.
Murad b. Hoca Ali b. Hiisaimeddin el-Konevi” olarak tanitmistir. Bu durum, aslen
Konyali oldugunu kanitlar niteliktedir. En 6nemli eseri olarak gosterilen tefsirini II.
Murad’in (6. 855/1451) tahta ¢ikisinin (824/1421) akabinde kaleme alan ve ona ithaf
eden Hac1 Pasa, Birgi’ye geri donerek burada kisa bir siire yasamustir. Oliim tarihi
kesin olarak bilinmemekle birlikte Siiheyl Unver’in (1898-1986) son bulgularina gore
yaklasik olarak 827/1424 yili civarinda vefat ettigi disiiniilmektedir. Hac1 Pasa’nin

Birgi’de Hidirlik kisminda yer alan kabrinin iizerine mermerden bir anit yapilmistir.**

112 Ayhan Nuhoglu, Emre Ercan, Firat Baranaydm, “Ayasuluk Kalesi Sur Duvarlarimn Yapisal
Davranis Analizleri ve Onarim/Giliglendirme Caligmalary,” Tiirkiye Bilimler Akademisi Kiiltiir
Envanteri Dergisi, 23 (2021), 37-62.

113 Akpnar, “Hac1 Paga”, 14:492-496.

14 Tagkopriiliizade, Es-Saka ‘iku’n-Nu Maniyye, 102.

115 Akpinar, “Haci Pasa”, 14:492-496.
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1.2.2.4. Molla Fenari 116

Osmanli’nin ilk seyhiilislami olarak taninan, 6nemli bir 4lim ve mutasavvif
olan Molla Fenari’nin (6. 834/1431) tam adi, Semseddin Muhammed b. Hamza b.
Muhammed el- Fenari er-Rami’dir.!” 751/1350 yilinda dogan Fenari, ilk egitimini
babasindan almis olup akabinde zamanin meshur ilim adamlarindan iznik’te Orhaniye
Medresesi miiderrisi olan, Murad Hudavendigar doneminin iinlii ilim adamlarindan
Alaeddin Esved’den (6.795/1393) ve Amasya’da Osmanlilar’in ilk dénemlerinde
yetismis tefsir, dil, edebiyat ve tip alanlarinda uzman olan Cemaleddin Aksardyi’den
(6. 791/1388) dersler almistir. Anadolu’da kalip ilim tahsil etmesinin ardindan, Seyyid
Serif el-Ciircani ile birlikte Kahire’ye vasil olmus, Ekmeleddin el-Baberti gibi gesitli
alimlerden ser’i ilimleri tahsil etmistir. Egitimini tamamlamasi iizerine Bursa’ya
donen Fenari, I. Murad devrinde (1362-1389), Orhan Camii’nde ve akabinde Manastir

Medresesi biinyesinde ders vermeye baslamustir. 8

Yildinnm Bayezid doneminde Bursa kadiligina atanmis olup s6z konusu
vazifeyi yaklasik 10 yil devam ettirmistir. Ancak 1402 tarihinde meydana gelen
Ankara Savagi’nda Timur’un galip ayrilmasi iizerine siyasi kargasadan uzaklagmak ve
Ogretimle ilgilenmek amaciyla Karaman’a gitmistir. Fetret Donemi’nde Osmanli
Devleti’nin toparlanmasi i¢in ¢aba gosteren Celebi Mehmed (6. 824/1421) devrinde
(1413-1421), Molla Fenari Bursa’ya geri donmiis ve Manastir Medresesi’nde ders
vermeye baslamistir. Ayn1 zamanda daha dnce yaptig1 kadilik gorevini slirdiirmiistiir.
Ancak siyasi kargasadan uzak kalmak adina 821/1418 yilinda yola ¢ikarak Misir ve
Hicaz’a vasil olmustur. Bu seyahatlerden dondiikten sonra ise, Osmanli tarihinde ilk

kez seyhiilislamlik vazifesine tayin edilmistir. S6z konusu vazife takriben bes sene

116 «Fenari” nisbesi hususunda ihtilaf mevcuttur. Bkz: ibrahim Hakki Aydin, “Molla Fenari”, TDV Isldm

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30:245-247.

17 Taskopriiliizade, Es-Sakd 'iku 'n-Nu 'Mdniyye, 54.

118 Betiil, Giirer “Molla Fenari’nin Osmanli Medrese Gelenegi ve Osmanli Diisiincesi Uzerindeki
Tesirleri”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39 (2015), 121-142.
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devam ettikten sonra 834/1431 yilinda Bursa sehrinde vefat etmis ve cenazesi kendi

ismiyle zikredilen Molla Fenari Camii’nin haziresine defnedilmistir.'*°
1.2.2.5. Mevlana Ahmedi

Yildirim Bayezid doneminin énemli ilim adamlarindan olan Mevlana Ahmedi
(6. 815/1412-13), Tiirk edebiyatina ilk olarak Iskenderndme isimli eseriyle damgasini
vuran bir divan sairidir. Bu eserin son kismindaki “Ddstdn-1 Tevirih-i Miilik-i Al-i
Osman” ile meshur olmustur. Dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte,
734/1334-35 yilinda Germiyan (Kiitahya)'?° veya Sivas’ta dogdugu muhtemeldir. 12
Ismail Hakki Uzuncarsili’nin Kiitahya Sehri adli eseri, onun Kiitahya’da dogdugunu
onaylamaktadir.?? Asil ad1 Ibrahim olan Ahmedi’nin lakabi1 “Taceddin”dir. Babasinin
ad1 ise Hizir’dir. Osmanli ilim gelenegi agisindan dnemi haiz ilim adamlarindan Molla
Fenari, Seyh Bedreddin ve Haci Pasa’nin yani sira Seyyid Serif Ciircani ile beraber bir
sire Kahire’de bulunmus, mantik ve felsefe de kendisini kanitlamis Kutbiiddin er-
R4zi? (6. 766/1365) ve Seyh Ekmeleddin gibi 6nemli isimlerden ders almistir. Hadis,
Tefsir, Fikih, Tip, Matematik, Siir ve Edebiyat konulariyla ilgili hatir1 sayilir derecede
ilim tevdi etmistir. Taskopriilizade’den 6grendigimiz Dbilgilere gére Ahmedi
memlekete dondiikten sonra Germiyanoglu Beyi ile arkadaslik ve ona hocalik
yapmustir. Sonraki siiregte Sultan Bayezid Han’in evladi Siileyman ile de yakin dostluk
kurmus ve bu iliski ona biiylik sohret ve itibar kazandirmistir. Ahmedi Efendi’nin
vefatt 815/1412-13 senesinde, iddialara gore Kiitahya veya Amasya’da

gergeklesmistir. 1?4

119 Aydin, “Molla Fenari”, 30:245-247.; Tahsin Gorgiin, "Molla Fenari", TDV Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30:247-248.

120 Taskopriiliizade, Es-Sakd 'iku’n-Nu’Maniyye, 96.

12! Giinay Kut, "Ahmedi", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2:165-167.

122 Ayyildiz, Sevh Bedreddin Simavi ve Tefsirdeki Metodu, 26.; 1. Hakki Uzungarsili, Kiitahya Sehri,
(istanbul: Istanbul Devlet Matbaasi, 1932), s. 216.

123 Hiiseyin Sarioglu, “Razi, Kutbiiddin”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34:485-487.

124 Giinay Kut, "Ahmedi",2:165-167.
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Anlatilan kissaya gore Ahmedi, Molla Fenari ve Haci Pasa tasavvufi bir
otoritenin makamina birlikte gitmislerdir. Bu bilge sahis, Ahmedi’ye donerek “ Cok
yazik! Omriinii siir yolunda harcayacaksin.” demistir. Hac1 Pasa’ya , « Sen émriinii tip
alaminda harcayacaksin.” seklinde konusmustur. Molla Fenari’ye ise, “ Sen de
Rabbant bir alim olacaksin.” ya da “ Sen din ve diinya arasindaki ilim ve takvayi
birlestireceksin.” demistir. Tarihe bakarsak gercekten de sdyledigi gibi olmustur. Haci
Pasa bir hastaliga yakalanmis ve bu hastalik onu tip alaniyla ugrasmaya mecbur

brrakmustir, 12
1.2.2.6. Seyyid Serif Ciircani

Seyyid Serif Ciircani (1340-1413), 24 Saban 740 (24 Subat 1340) tarihinde

126 civarinda yer alan Takii’de dogmustur. Ilk &grenimi asamasinda

Ciircan
memleketinde bulunan Ciircani ilk tahsiline burada baslamistir. Kutbuddin er-
Rézi’den (6. 766/1365) ilim tahsil etmek i¢in Afganistan’in batisinda bulunan, tarihi
bir sehir olan Herat’a gitmistir. Daha sonra hocasinin 6nermesiyle egitimine Misir’da
devam etmeye karar vermistir. Akabinde Miibareksdh el-Mantiki’den (6.
784/1382°den sonra) ilim tahsil etmek maksadiyla Misir’a dogru yola ¢ikmustir.
Giderken Cemaleddin Aksardyi’den (6. 791/1388-89) ders gormek niyetiyle
Aksaray’a ugramis ancak Aksarayi’nin vefatini haber aldiginda orada tanistigi Molla
Fenari (6. 834/1431) ile beraber Misir’a gitmistir. Burada 10 seneye yakin kalmistir.
Bu zaman diliminde, Miibareksah Mantiki’den akli ilimleri, Ekmeleddin el-
Baberti’den (6. 786/1384) nakli ilimleri okumustur. Seyh Bedreddin (6. 823/1420),
sair Ahmedi, (6. 815/1412-13) Haci Ivaz Pasa (6. 831/1428) gibi donemin 6nde gelen

ilim ve fikir adamlar1 olacak 6grencilerle ders arkadashig yapmustir. 127

Ciircani, yasadigi devirde iz birakan isler yapmuis olan, sonraki devirlerde ciddi
derecede etki birakan miistesna alimlerden biridir. Dini ve akli ilimler ile ciddi

anlamda istigal etmis, bu ilimlerin hemen hemen tamami hakkinda eserler vermis, bu

125 Taskopriiliizade, Es-Sakd 'iku’n-Nu’Maniyye, 96.

126 Riza Kurtulus, “CiircAn”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8:131-132.
127 Sadreddin Giimiis, “Ciircani, Seyyid Serif”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8:134-136.
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sebeple “allame” unvanini almaya hak kazanmigtir. Kaynaklar, Ciircani’nin keskin
zekasi, derin anlayisi, belagat ve fesahat sahibi oldugunda hemfikirdir. Ozellikle Arap
dili, feraiz ve kelam konularinda yazdigi eserler, medreselerde nesilden nesile
aktarilarak el kitab1 haline getirilmis ve ona biiylik bir itibar kazandirmistir. Bu
nedenle, Ciircani’nin fikirleri, uzun yillar boyunca medreselerin ilmi ve fikri hayatinda

onemli bir etki yaratmis ve otorite olarak kabul edilmistir.*?®

Ciircani’nin eserlerinin ¢ogu serh ve hasiye niteligindedir. Fakat ulema bu
eserleri digerleri gibi teferruat saymamustir. Bu eserlere asil metinler gibi muamelede
bulunmuslardir. Hatta genelde asil metinlerden daha da oOnemli gormislerdir.

Ciircani’nin yiize yakin eser telif ettigi sdylenmektedir.!?°

Kadizdde-i ROmi, Fethullah es-Sirvani, (6. 891/1486) ilk seyhiilislamlardan
Fahreddin-i Acemi (6. 865/1460-61 [?]) gibi isimler yer almaktadir.**

Son olarak belirtmekte fayda var ki; Sultan Sah (6.?) ve Abdullatif-i Hindi
(6.?) isimli sahislarin da Seyh Bedreddin’in arkadaslart oldugu séylenmistir. Fakat
elimizdeki kaynaklardan bu sahislarla ilgili bilgilere ulasamadigimizi ifade

etmeliyiz.®!

1.2.2. Talebeleri

Seyh Bedreddin’in hayatinin bir kismi ilim 6grenmekle, bir kismi ise
kazaskerlik gérevini ifa etmekle gegmistir. Hayat1 boyunca seyahat etmesi ve siirgiine
maruz kalmast gibi nedenlerden dolayr da oOgrenci yetistirememistir. Seyh

Bedreddin’in hayatin1 konu alan kaynaklarda talebelerinden bahsedilmemektedir.

128 Giimiis, “Ciircani, Seyyid Serif”, 8:134-136.
129 Giimiis, “Ciircani, Seyyid Serif”, 8:134-136.
130 Giimiis, “Ciircani, Seyyid Serif”, 8:134-136.
181 Ayyildiz, Seyh Bedreddin Simavi ve Tefsirdeki Metodu, 28.
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Fakat hayatin1 gbz oniinde bulundurdugumuzda bazi kimselerden 6grencisi olarak

bahsedebiliriz.
1.2.3.1. Aksemseddin?3?

Asil adi Semseddin Muhammed b. Hamza’dir. (6. 863/1459)' 792/1390
yilinda Sam’da dogmustur. Aksemseddin, miifessir ve muhaddis olan Sehabeddin
Siihreverdi’nin (6. 632/1234) soyundan gelen Seyh Hamza’nin (6.?) ogludur.
Kiigiikliigiinde babasiyla beraber Anadolu’ya gelmisler ve o zamanlar Amasya
siirlari igerisindeki Kavak ilgesinde bulunmuslardir. Aksemseddin, Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemis; iyi bir dini tahsil gormiis ve Osmancik Medresesi’nde miiderris olarak
vazifelendirilmistir. Hayatina baktigimizda iyi bir sekilde tip tahsili de aldigini

gormekteyiz. 1%

Aldig1 bu ilimlerin yaninda tasavvufi olarak da ilerlemek isteyen Aksemseddin,
bazi tavsiyeler lizerine Bayramiyye tarikatinin kurucusu, Haci Bayram-1 Veli’ye
(6.833/1430) intisap etmeyi diistinmiis; bundan vazgegmesi lizerine de Anadolu’ya
kadar sohreti yayilmis olan Siihreverdiyye tarikatinin Zeyniyye kolunun kurucusu
Zeyniiddin el-Hafi’ye (6. 838/1435) intisap etmek tizere Halep sehrine gitmistir. Fakat
riiyasinda boynuna takili vaziyetteki zincirin Hact Bayram-1 Veli’de bulundugunu
gormesi {izerine Ankara’ya donmiistiir. Aksemseddin kendisini siki1 bir riyazet ile
miicahedenin i¢inde bulmus, bunun sonucu olarak da seyhinden kisa siire

icinde hilafet almistir.*®

Hayatinin son donemlerinde Goyniik mevkiinde bulundugu diisiiniilen

Aksemseddin, Halil b. Ismail’in Mendkibndme’sine gdre 863 Rebiiilahirinin sonunda

132 «Aksemseddin” yahut “Akseyh” adiyla sohret bulmustur. (Mendkibname’de (Halil b. Ismail) de
“Akseyh” olarak gegmektedir.)

133 Taskopriiliizade, Es-Saka ‘iku’n-Nu Maniyye, 370.
134 Orhan Fuat Képriilii-Mustafa Ismet Uzun, “Aksemseddin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2:299-302.

135 K §priilii-Uzun, “Aksemseddin”, 2:299-302.
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(Subat 1459) Goyniik’te vefat etmistir. Burada ziyaretgah olarak tiirbesi

bulunmaktadir.*36

Aksemseddin, tip tarihinde mikroptan ilk defa bahseden, bu alanla ilgili eser
yazmig, déneminin iyi hekimlerindendir. Ayrica Halil b. Ismail’in Mendkibndme’sine
gore Seyh Bedreddin’den “listadim” seklinde bahsetmis ve ondan fikih, tefsir, hey’et

(hayat bilgisi) ilimlerini tedris etmistir.*®’

Aksemseddin’in Onciiliik ettigi Bayramiyye tarikatinin Semsiyye kolu,
kendisinden sonra Goyniik’te oglu Fazlullah (6.?), Kayseri’de mutasavvif ve sair olan
[brahim Tenniri (6. 887/1482), Iskilip’te Attaroglu Muslihuddin (6.?),*® Ankara

civarinda ise Hamza es-Sami (6.?) tarafindan devam ettirilmistir.1
1.2.3.2. Borkliice Mustafa

Kaynaklarda Bérkliice'® Mustafa (6.?) ve Torlak Kemal (5.?) ile alakali
kaydadeger ithamlar yer almaktadir fakat s6z konusu olan bu sahislarin Seyh
Bedreddin ile miinasebetleri hususunda somut bir duruma rastlanmamaktadir. Ayrica
Torlak Kemal ve Borkliice Mustafa'nin, Seyh Bedreddin'in halifeleri olduklar
diistiniilmiis olsa da, bu kisilerin Bedreddin Simavi ile herhangi bir halifelik iliskisi

kurduklarina dair somut bir kanit bulunmamaktadir.24!

Bedreddin Simavi ile Borkliice Mustafa arasindaki iliski, Seyh Bedreddin
Edirne’de Sultan Misa Celebi’nin kazaskeri oldugu dénemde, Borkliice Mustafa’nin

onun kethiidasi'*? oldugu iddiasina dayanir. Ayrica, Dukas’in (8. 1481°den sonra)

136 Halil b. Ismail, Menakibname, 356.
137 Yiiksel, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, 175.; Halil b. [smail, Menakibname, 356-357.

138 Murat Akgiindiiz, “Corumlu Osmanli Alimleri ve Seyhleri”, Osmanli Déneminde Corum
Sempozyumu (Tebligler, Miizakereler), 01/03 (2004),515.

139 K 5priilii-Uzun, “Aksemseddin”, 2:299-302.

140 Evliya Celebi Borkliice’nin anlammi” kii¢iik adam olarak vermistir”. Bkz: Babinger, Simavna
Kadisioglu Seyh Bedreddin,74.

141 Hira, Seyh Bedreddin,75.

142 K ethiida: Osmanli’nin ilk dénemlerinde sadrazam ve vezirlerin hizmetkar1 iken daha sonra devlet
hizmetinde gorev almis kimseleri niteleyen bir kavramdir.
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anlatimlarinda, Borkliice Mustafa’nin etkili bir hatip ve savas¢t oldugu, insanlar

etkileme yeteneginin oldukca giiclii olduguna dair ifadeler yer almaktadir.43

Cesitli ilim adamlar1 Seyh Bedreddin ile Borkliice Mustafa arasindaki iliskiye
cesitli yorumlarda bulunmuslardir. Bunlardan birisi de Nesri’dir (6. 926/1520 [?]).
Nesri’ye gore, Seyh Bedreddin ile Borkliice Mustafanin miinasebeti, ¢ok ileri diizeyde

olup hizmetkarlik tabiri yetersiz kalmaktadir.1**

Kaynaklarin bircogunda bahsedilen iddialara gore Seyh Bedreddin Iznik’e
geldigi zaman Borkliice Mustafa, Aydin’a varmis, Aydin’dan da Karaburun’a
geemistir. Aydin’da ¢ok sayilabilecek nicelikte miiritleri bulunan Borkliice Mustafa,
Aydin ve Karaburun civarinda isyan etmis, peygamber olarak kendisini tanimlayarak
halki Ibahilik mezhebine cagirmustir. Sultan Celebi Mehmed, oglu ile beraber
veziriazami1 Bayezid Pasa’yr (6. 824/1421) Borkliice Mustafa’nin  {izerine
gondermistir. Bunun sonucunda siddetli ¢arpismalar ger¢eklesmis, akabinde Borkliice

yakalanmis ve idam edilmistir.4°

Elimizdeki kaynaklardan Seyh Bedreddin ve Borkliice arasindaki iligki
hakkinda bu bilgiler digsinda net bir bilgiye ulasamadigimizi belirtmeliyiz.

1.2.3.3. Torlak46 Kemal

Torlak Kemal’in isyan siirecini ve bunun sonucunda yakalanarak idam
edildigi'*’ ifade edilmekle beraber, Seyh Bedreddin ile miinasebeti hususunda somut

bir bilgi bulunmamaktadir.

143 Babinger, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, 74.
144 Nesri, Kitdb-1 cihan-niimd, Haz: F. Resit Unat- M. Altay Kdymen (istanbul: Tiirk Tarih
Kurumu,1957), 2: 545.

145 Fatih Sarikaya, “Seyh Bedreddin Isyam ile Karistirilan Bir Ayaklanma: Bérkliice Mustafa Isyam”,
Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 26, (2017).

146 Eski Tiirkge bir kelimedir. Geng ve taze demektir. Tarikate yeni girmis kisi anlami da vardir. Ayrintih
bilgi i¢in bkz: Babinger, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, 8.

147 A Basegmez Cetin, “Nazim Hikmet Siirlerinde Tarihin Yeniden Kurulmasinda Tasavvufi S6ylemin
Doniigiimii”, Akademik Hassasiyetler, 8/16 (2021), 185.
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Hafiz Halil’in (6.?) Mendkibndme’sinde, Bedreddin Simavi’nin Torlaklarla
iliski igerisinde olduguna dair higbir bilgi yoktur. iliski oldugu iddias1 muhtemelen
Seyh Bedreddin’in izmir’den Edirne’ye dogru yolculuk yapti1 esnada Kiitahya
civarinda Torlaklar ile karsilasmasi ve Hafiz Halil’in de Mendkibname’de bu
karsilasmayr anlatmasindan kaynaklanmaktadir.’*® Bu durumdan baska da
Mendkibname’de Torlaklar ve Torlak Kemal hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Torlak
Kemal, Joseph von Hammer (1774-1856) yapitlarinda Yahudi olarak nitelenmistir.*
Ayrica Bedreddin Simavi’nin kazaskerligi sirasinda Torlak Kemal’in, Seyh
Bedreddin’in yaninda memur olarak hizmete basladigi ve sonra Seyh Bedreddin’in
onu Ege bolgesinde gorevlendirdigi iddia edilmistir.®®° Borkliice Mustafa gibi Torlak
Kemal de Bayezid Pasa tarafindan ele gegirilmis, Torlaklar dagitilmis ve Torlak Kemal

astlmigtir. >
1.3  Tasavvufa Yonelmesi

Omriiniin baslarinda tasavvufa kars1 mesafeli bir fakih olan, dervislerin cesitli
miieyyideler ile karsilasmasini isteyen, dervislerden hosnut olmamasindan otiirii
medresedeki odasina dahi ugramadigi sdylenen Bedreddin Simavi’nin tasavvufa
yonelip tarikata girmesi, Sultan Berkuk’un sarayinda Seyh Ahlati (6.?) ile tanismasi
sonucunda olmustur. Seyh Ahlati, bir tarikat seyhi olup tasavvufta bir otorite kabul
edilmekteydi. Tanistiklarinda bekar olan Hiiseyin Ahlati ve Bedreddin Simavi, Sultan
Berkuk’un kendilerine miinasip gordiigii Habesli iki kiz kardes ile evlenerek akraba
olmuslardir. Ahlati kiz kardeslerden Mariye( Meryem) ile, Seyh Bedreddin ise Cazibe
ile evlenmistir. Bu evlilik, Bedreddin Simavi’nin ilmi ve fikri hayatindaki donim
noktalarindan biri olmustur. Seyh Bedreddin’in fikirleri degismeye baslamis ve zahiri
ilimleri 6grenirken sdyle demistir: “Zahiri ilimleri bu kadar tahsil etmek artik bana

veter! Eger bu kitdblarin hepsini ezberlersem, benim akranim, hemsdlim bana hased

148 Halil b. Ismail, Mendkibndme, 305.
149 Babinger, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, 77.
10 Kaygusuz, Seyh Bedreddin Simaveni, 35.

151 Serif Gedik, “Osmanli Fetret Dénemi Fakihlerinden Seyh Bedreddin ve CaAmiu’l-Fusileyn Isimli
Eseri”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2 (2020).
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ve hile ederler. Zahiri ilimlerle mesgul olmaya devam edersem, hakiki sevgiliye
ulasmak icin goniil kusumun kanatlarim acamam!”*? Onceleri tasavvuf ile ¢ok
miinasebeti olmayan Seyh Bedreddin, esi Cazibe’nin kiz kardesi Meryem ile
gerceklestirdigi sohbetler neticesinde bakisini degistirerek Ahlati’ye intisap etmistir.
Nitekim kendini tasavvufa adayan ve tasavvuf dersleri alan Seyh Bedreddin, bu zatin
etkisiyle zahiri ilimlere ait kitaplarin1 Nil Nehri’nin kiyisina gotiirmiis; taklidi iman
mertebesinden tahkiki iman mertebesine kavustugu kalb ilimlerinin tarif edilemez ve
sonsuz zevkiyle, o zamana kadar elde ettigi zahirl ilimlerle ilgili kitaplar1 nehre
atmistir.®3 Bedreddin Simavi’nin softaliktan sifilige gecisi, amcasiin oglu Miieyyed
b. Abdiilmiimin araciligiyla babasina bildirilmistir. Oglunun gegirdigi doniisimii
ogrenen Israil b. Abdiilaziz, Seyh Bedreddin’in Rumeli’ye dénmesini istemis; Musa
isminde bir subasiyr yola ¢ikarmis ve Bedreddin Simavi’yi getirmesini istemistir.
Fakat subasi Musa, memlekete tek basma dénmek durumunda kalmistir. Israil b.
Abdiilaziz, Bedreddin Simavi’nin bu kararina {iziilse de oglu i¢in zamaninin Bayezid-
i Bistami’si (8. 234/848 [?]) olmas1 i¢in dua etmistir.’®* Tasavvufa ydnelen Seyh
Bedreddin, bir miiddet sonra hastalanmistir. Bedreddin Simavi’nin durumundan ciddi
endise duyan seyhi, ona seyahate ¢ikmasini tavsiye etmistir. Baz1 kaynaklarda irsatla

gorevlendirildigi de yazmaktadir.!>®

Tebriz’e giden Seyh Bedreddin, Emir Timur’un (6. 807/1405) otaginda
aralarinda Kiraat ve hadis alimi olan ibnii’l-Cezeri’nin (5. 833/1429) de oldugu ilim
meclislerinde bulunup tartismalara katilmis ve hakemlik yapmustir.®®Timur,
basarisiyla da kendisinin takdirini kazanmis Seyh Bedreddin’e rivayete gore birgok
mal miilk verip, kiziyla evlendirip onu seyhiilislam yapmak istemigsse de Seyh

Bedreddin bunu kabul etmemis ve seyhinin yanma donmek istemistir.*>’

152 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Soz, 23.
158 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Soz, 23.
15 Altintas, Ben Seyh Bedreddin, 41.

1550smanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiyd, Haz. Mehmet Akkus- Ali Yilmaz,( Istanbul: Istanbul
Kitabevi, 2015), 3/109.

1%6 Vassaf, Sefine-i Eviiyd, 110.
157 Dindar, “Bedreddin Simavi”, 5:331-334.
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Bedreddin Simavi, Bitlis iizerinden tekrar Misir’a donmiis ve Ahlati’nin
gozetiminde 90 giinliikk ¢ilesinin doldurup Ahlati’nin halifesi olmustur. Ahlati,
Ramazan aymda Ibn Tolun Camiinde bu diinyadaki emanetini teslim etmistir.
Ahlati’nin isaret etmesiyle posta Seyh Bedreddin oturmustur. Ancak bazi dervisler,
Seyh Bedreddin'in daha tekkenin basina gegtigi ilk donemlerde onun bu pozisyona
gelmesinden rahatsizlik duymuslardir. Bedreddin Simavi’nin seyh olmak suretiyle
kendilerinden daha istiin bir vaziyette yer almasimi hazmedememislerdir. Bunun
tizerine Seyh Bedreddin, halifelikle ilgili se¢im yapilmasini teklif etmis fakat bu teklif
de kabul géormemistir. Bunun lizerine seyhlik goérevine 6 ay kadar siirdiiren Seyh
Bedreddin, seyhligi birakmis ve memleketine dénme karar1 almustir.®™®® Bu kararmin
sebebi olarak Misir’daki diger seyhlerle anlasamamasi one siiriilse de Seyh Bedreddin,
bu konuda bilgi vermemistir.'®® Aslinda Seyh Bedreddin’in tasavvuf hususundaki
kavrayis1 ve ongoriisii hususunda 6n plana ¢ikan belirli bir fikir mevcut degildir. Bir
goriige gore Seyh Bedreddin, batini anlayisa sahip olup bu goriisiin temellendirilmesi
adina Ahlati’yi bu anlayisa nispet etmisler, akabinde seyh-miirit miinasebeti ve bu
irtibatin Seyh Bedreddin nezdinde tesir gosterdigini ileri siirmiislerdir. Diger bir goriis
ise, hurtfilik ¢ercevesinde bir anlayisi savunmakta olup Seyh Bedreddin’in daha
ziyade materyalist akimlara karsi meyilli ve felsefi niteliklerin daha baskin konumda
bulundugu shfilik mantigina sahip oldugu iddia edilmistir. Seyh Bedreddin’in mevcut
eserleri dikkate alindiginda, Ibnii’l-Arabi gelenegine mensup fakat panteist
diisiincelerin bulundugu mutasavvif bir sahsiyet oldugu oOne siiriilmiigtiir. Ayrica
Misir’da Seyh Ahlati’ye intisap eden ve 6liimiiniin akabinde onun yerine gegen Seyh
Bedreddin’in, kendisine has yapisini muhafaza ettigi ve Seyh Ahlati’nin kendisi
tizerinde son derece sinirl tesirinin s6z konusu oldugu da hakkinda iddia edilenler

arasindadir. 1%

1%8 Hira, Seyh Bedreddin, 455.
159 Taskopriiliizade, Es-Sakd 'iku 'n-Nu 'Mdniyye, 66.

160 Ayhan Hira, “Isyanin Gélgesinde Bir Seyh: lim incirinin Kayip Halkas1 Fakih Seyh Bedreddin”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 17 (2011), s 454,
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14 Vatanmna Doniisii

Bedreddin Simavi’nin 6 ay postnisinlik yaptiktan sonra Misir’dan ailesiyle
birlikte ayrilarak Edirne’ye dondiigii bildirilmektedir”.!®* Seyh Bedreddin’in Misir’1
terk etmesinin tek sebebi tekkedeki anlagsmazliklar degildir. 15. yiizyilin baslarinda
Misir’da olusan siyasi karigikliklar da Misir’t terk etmesinde etkili olmustur. Bu

siirecte Osmanli topraklarinda da saltanat miicadeleleri devam etmektedir.'®2

Seyh Bedreddin ilk olarak Kudiis’e akabinde Sam’a ve Halep’e ge¢mistir.
Halep’te kalabalik Tirkmen gruplarinca karsilanmistir. Tiirkmen gruplarindan Seyh
Bedreddin’e miirid olanlar olmustur. Haleplilerin memleketlerine yerlesmesini
istedikleri Bedreddin Simavi, bu istegi reddetmis ve Konya’ya gelmistir.
Karamanoglu Bey’i®® burada Seyh Bedreddin’in miiridi olmustur. Sey Bedreddin,
Hac1 Bayram-1 Veli’nin miirsidi olan ve “Somuncu Baba” olarak bilinen Kayserili
Seyh Hamid-i Veli (6. 815/1412) ile de burada gériismiistiir.*6*

Konya’dan Kiitahya’ya gecen Bedreddin Simavi, Germiyanoglu Il. Yakub (o.
741/1340 civari) ve annesinin bulundugu yerde ihtiramla karsilanir. Akabinde Aydin
iline gecer. Bu mevki Borkliice Mustafa’nin isyan etmesi sebebiyle Onemlidir.
Aydin’da bulunan pek ¢ok kisi de Seyh Bedreddin’e miirid olmustur. Tire’ye
geldiginde Borkliice Mustafa ile tanistig1 iddia edilmistir. Buradan “Izmir Beyi” olarak
da ismi gecen, son Aydmoglu Beyi Ciineyd’in (6. 829/1426) daveti iizerine Izmir’e
gelir. Ciineyd de kendisine miirid olmustur. Buradaki faaliyetleri sona eren Seyh
Bedreddin, Edirne’ye donmek maksadiyla karayoluyla Kiitahya’ya dogru yola ¢ikmus;
akabinde Domanig¢’e gelmistir. Domanig civarinda bir grup Torlak ile rastlasmis, bu
rastlagsma sonucunda da Torlaklarin da Seyh Bedreddin’e miirid oldugu anlatilmustir.

Ardindan Bedreddin Simavi Bursa’ya ge¢mistir. Bursa’dan Gelibolu’ya Gelibolu’dan

161 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Soz, 57.; Halil b. Ismail, Mendkibname, 296.-306.
162 Bagar, “Fetret Devri”, 12:480-482.

163Bagar, “Fetret Devri”, 12:480-482.

164 Kaciroglu, “Tarihin Nesnesinden Kurmacanin Oznesine Seyh Bedreddin”, 247.
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da Edirne’ye gegmistir. Memleketine donen Bedreddin Simavi’nin annesi de babasi
da bu esnada hayattadir. Edirne’de hanimi vefat eden Bedreddin Simavi, 7 yil kadar

miinzevi bir hayat siirmiistiir. 16

1.5.Aldig1 Gorevler
1.5.1. Muallimligi

Bedreddin Simavi, tahsilini tamamlayinca Misir’da ilmi s6hret kazanmis; bu

sebeple de Misir Sultan1 Berkuk’un oglu Sultan Ferec’e ii¢ sene hocalik yapmustir.6®
1.5.2. Kazaskerligi

808/1407-813/1411 yillarinda Bedreddin Simavi’nin zevcesi ahiret hayatina
intikal etmistir. Bunun {izerine Seyh Bedreddin uzun siire inzivaya g¢ekilmistir.
Yildirim Bayezid'in oglu Masa Celebi (6. 816/1413) 17 Subat 1411 tarihinde agabeyi
Siileyman Celebi’yi (6. 813/1411) yenilgiye ugratarak Edirne'de hiikiimdarligini ilan
etmigtir. Misa Celebi’nin hiikiimdar olmasiyla Seyh Bedreddin’in hayatinda ¢ok
onemli bir sayfa agilmistir. Mlsa Celebi, Seyh Bedreddin’e kazasker olmasi igin
teklifte bulunmustur. Halil b. Ismail’in Mendkibndme’sinde gegen bilgilere gore
Bedreddin Simavi, bu teklifi bir miiddet diisinmiistir. Fakat yapilan israrlarla bu
gorevi iistlenmeye razi gelmistir.'®’ Seyh Bedreddin, bir taraftan kadilik gorevini
yaparken diger taraftan meshur eseri Cdmiu’l-Fusiileyn’i telif etmistir. Daha 6nce
yazdig1 Letd 'ifii |-igdarat adl eserine de “et- Teshil ” adiyla serh yazmaya baslamistir.
Miisa Celebi’nin de 5 Temmuz 1413 tarihindeki savasta maglup olup 6ldiiriilmesinden
sonra Bedreddin Simavi’nin kazaskerligi de sona ermistir. Celebi Mehmed (6.
824/1421), Bedreddin’i bu gorevinden azlettikten sonra 1000 ak¢e maas baglayarak

onu ailesiyle birlikte iznik’e siirgiin etmistir.1%8

165 Halil b. Ismail, Mendkibname 296-306.; Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 57-
63.

166Taskopriiliizade, Es-Sakd 'iku’'n-Nu’Madniyye, 98.; Yaltkaya, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, 31.
167 Halil b. Ismail, Mendkibndme, 310.
188 Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi, 39.
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1.6. isyan Iddialar

Iddialara gére Seyh Bedreddin, Filistin, Sam, Halep ve Konya iizerinden
Tire’ye gecmis; burada isyan hareketlerinin ileri gelenlerinden olan Boriikliice

Mustafa ile tanismis daha sonra da Sakiz Adas1’na gitmistir.6°

Ardindan Izmir tarafindan Kiitahya’ya ulasarak burada isyan hareketlerinin
diger bir elebasi olan “Torlak Kemal” ile tamistigi sdylenmektedir. Daha sonra

Edirne’ye giderck ebeveynlerine kavusmustur.t’

Iddialara gére, Seyh Bedreddin gérevinden alinip ailesiyle beraber iznik’e
stiriilmesinden sonra bu durumu kabullenemeyen Seyh Bedreddin, devlete karsi
propaganda faaliyetlerine baslayarak Kastamonu’ya gidip Emir Isfandiyar Bey’ e (6.
843/1440) sigmmustir. Emir Isfandiyar Bey, onu Rumeli kasabalarindan Zagra’ya
gondermis; Zagra’dan Silistre, Dobruca ve Deliorman’a giderek buraya yerlesmis,
propaganda alanini genisletmis ve dostlart ve miiridleri orada toplanmaya

baslamigtir. 1t

fbn Arabsah’in (6. 854/1450) Ukidii n-ndstha ve Asikpasazade’nin (0.
889/1484’ten sonra) Tevdrih-i Al-i Osman adli eserlerinde yer alan kuvvetli goriise
gore Seyh Bedreddin’in onciiliik ve liderlik yapmak suretiyle asi bir eylem igerisinde

bulundugu ifade edilmektedir.1’

Seyh Bedreddin’in isyam hakkinda gesitli goriis ayriliklari vardir. “Isyam
kabul eden Osmanli kaynaklarinda Seyh Bedreddin, “bas olma sevdas1 ugruna saltanat
davas1 giiden bir isyanci”!” olarak tarif edilmektedir. Seyh Bedreddin’in sadece
“ihtilalci” kimliginin 6n plana ¢ikarildigi bu tarif, onun diger yonlerini gormezden

gelmektedir. S6z konusu eserlerde, kaynaklardaki bilgilerin hakikatin meydana

169 Halil b. Ismail, Mendkibndme, 299-304.
170 Dindar, “Bedreddin Simavi”, 5:331-334.
171 Dindar, “Bedreddin Simavi”, 5:331-334.

172 Hira, Ayhan, “Isyanin Gélgesinde Bir Seyh,” 456.
173 Hira, “Seyh Bedredddn 'dn Fikih¢iligi, "44.
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cikarilmasi adina irdelenmesi ilim diinyasina daha ¢ok katki saglayacaktir. Pesin
hiikiimlii soylemlerin temellendirilmesi maksadiyla ortaya konulan ve sonug itibariyla
siyasi ifade asamasindan 6teye gegememis sOylemlerin asilmasi gerekmektedir. Seyh
Bedreddin’in isyan hareketi, kronolojik olarak incelendiginde, kaynaklarin birbiriyle
celisen bilgileri icerdigi, ilk kaynaklar arasinda yer almadigi halde sonraki
calismalarda ilave ayrinti bilgilere yer verildigi ve bu calismalar arasinda ihtilaf
bulundugu asikardir.!’# Bu durum da isyan iddialar1 konusunda biiyiik bir soru isareti

olusturmaktadir.

Ali Kozan Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri isimli doktora
tezinde isyan su sekilde degerlendirmistir: “Seyh Bedreddin’in, Borkliice isyani ile
beraber diistiniildiigiinde planl bir isyan hareketi olmasi hususunda tereddiit bulunan,
ancak bir asamadan sonra ortaya konulmugs siyasi gayesi olan eylemin icerisinde
kendi tercihi neticesinde bu duruma dahil oldugu séylenebilir. Bu tercihin de, Osmanli
topraklarimin kaos ortamina maruz kalmast sonucu, ozellikle kendisine tabi olanlar
genelde de Osmanli toplumunun yeni bir diizen ile iktidara ulastirma gayesini giittiigii

anlasilmaktadir.”*™

Asim Ciineyd Koksal’in isyanla ilgili diistinceleri diisiinmeye degerdir. O,
Seyh Bedreddin’in ideolojik degil siyasi niteligi bulunan isyana katilip katilmadigi
konusuna deginir Ve onun Iznik’ten sonraki hayatina 151k tutacak yeni bir kaynak
ortaya konulmadig1 miiddetge, bu durumun belirsizligini koruyacagini ifade eder. Eger
Seyh Bedreddin isyanla iligskilendirilecekse 0 zaman su sorularin cevabinin bulunmasi
gerekmektedir.

“1. Bedreddin Simdvi nin Iznik te yer alan zorunlu ikameti hususunda neden

ayrintuli bir fikih ile (et-Teshil) bir tefsir (Nirti '|-kuliib) kitabt kaleme alarak ge¢irdigi,

74 Hira, “Isyanin Golgesinde Bir Seyh” s. 456.
175 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 45-46.
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2. Lmik’ten kagcmasi iizerine, “Rumeli’de bir isyan hareketi baslatmak
amacyla”, bu bélgeye ulagsmanin muhtelif yollart bulunmakta iken , neden bu kadar

farkly bir yon takip ederek Iznik ten yola ¢ikarak Sinop taraflarina gittigi,

3.Devlet tecriibesi bulunan, mevcut hanedanlik otoritesini iyi bilen, yas:
kemale ermis émriintin son yillarinda olan dlim-sifinin, kendi namina saltanat gayesi
tasimasmin rasyonelik bulunup bulunmadigi” sorularina hakkiyla cevap vermek de
miimkiin goriinmemektedir.’® Bu nedenle, Seyh Bedreddin’in isyanla iliskilendirilip
iliskilendirilemeyecegi konusunda kesin bir yargiya varmak zor olmakta, belirtilen

sorulara tatmin edici cevaplar bulmak gerekmektedir
1.7. idam Edilmesi ve Kabri

Seyh Bedreddin’in vefat tarihi, 820 (1416) olarak diisiiniilmektedir.}”’
Tagkopriizade’nin (6. 968/1561) es-Sekdik adli eserinde gegen bilgilere gore “fesat
¢ctkarmak isteyenler- Seyh Bedreddin’in saltanat pesinde oldugu Sultan’a iletirler.
Bunun iizerine Bayezid Pasa kumandasindaki askerler seyhin yamndakileri dagitip,
seyhi yakalar. Seyh, Serez 'deKi padisahin yanina gétiiriliip huzura ¢ikarilir. Padisah,
onun hareketinin bir noktada dini nitelik tasidigi kanaatiyle onunla ilgili hiikmiin
verilebilmesi igin heyet kurulmasini emreder.Heyet ilim adamlarindan miitegekkil
olacaktir. Bu heyet seyhin faaliyetlerinin Islam hiikiimleriyle bagdasmadig, isyan
niteliginde oldugu, mali ve ailesi korunmak kaydiyla kendisinin idama ¢arptiriimasini
hiikme baglar. Heyet iiyelerinden Meviand Haydar Acemi’nin acgiklamis oldugu
kararmn isabetli oldugunun kabul edildigi, bu hususa bu karara Seyh Bedreddin'in de
istirak ettigi “belirtilir.1’®

Edindigimiz bilgiler dogrultusunda, Seyh Bedreddin ile isyan iddialarinin

baglantil1 olup olmamas1 bir yana, s6zii edilen iddialarin dini olmaktan c¢ok siyasi

176 K 5ksal, “Ideolojik Kurgularin Otesinde,”164.
Y7 Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi, 44.

178 Taskopriiliizade, Es-Saka 'iku’n-Nu Maniyye, 100.; Dindar, “Bedreddin Simavi”, 5:331-334.
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yoniiniin agir bastigim1 gérmekteyiz. Bu olay, isyanin biitiin boyutlariyla bu tarihi

gercegin tek bir faktorle izah edilemeyecek dl¢iide karmasik oldugunu gostermektedir.

Selahattin Doglis’iin degerlendirmelerine gore: “Seyh Bedreddin, icerisinden
geldigi Rumeli Gazileri ailesinin bir iiriinii olarak merkeziyetci devlet politikasinin
muhalefetinde kalmistir. Fetret devrinin sosyo-politik kesmekesligi sonucu, Seyh
Bedreddin, merkezi Osmanli idaresinin merkezkag giiclerine karsi yiiriittiigii miicadele

sonucu idam edilmistir.”*"

Hact Yunus Apaydin’in kanaati ise , Seyh Bedreddin’in idami fikhin
sistematik acidan sekillendigi temel prensiplerden yola c¢ikilarak degil, ideolojik
cergevede olmustur. Biiyiikk olasilikla Celebi Mehmed ve civarinda yer alanlar,
olusturdugu tesir ve ¢evresi agisindan Bedreddin Simavi’yi muhtemel tehlike olarak
addetmigler ve Timur maglubiyetinin ardindan toparlanma gayreti gosteren devletin
buna benzer bir vaziyetle ugrasmak zorunda kalmamasi adina Seyh Bedreddin’in

idamin1 6ngériip kabullenmislerdir. '8

R. Thsan Eliactk Seyh Bedreddin adli kitabinda, Hafiz Halil’in
Mendkibndme’sinden faydalanarak “Seyh Bedreddin’in Son Duasi” isimli siirini

bizlere aktarmistir:
“Dost kardes hepsi hazirdi yaninda, O comert insan yakardi Hakk’a
Dedi: Ey Celal sahibi! Sahidim sensin, Bana kim ne yapmuissa helal ettim.
Benim icin kizma onlara, Ben ki aciz bir kulunum helal ettim.

Allah ’in dostlarimin boyledir hasleti, Haktan bilir biitiin takdirleri

119 Selahattin Dogiis, “Seyh Bedreddin ve Rumeli Gazileri” Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama
Merkezi Dergisi, 18/18 (2015), 71.

180 Haci Yunus Ayaydin, “Sunus”, Bedreddin Simavi, et-Teshil Serhu Letdifi l-isarat, (Ankara: T.C.
Kiiltlir ve Turizm Bakanligi, 2012), 1:16.
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Miilk O’nundur, kul O ’nundur, hiikiim O’nun, Kahr O nundur, Kahir O’nun,

liituf O ’nun 181
1.7.1. Kabri

Seyh Bedreddin’in Serez’de bulunan tiirbe mezari, torunu Hafiz Halil
tarafindan yaptirilip ziyaretgah haline getirilmistir. Bu ziyaretgdh asirlarca burada
kalmis, seneler icinde mezar oldugu dahi anlasilamayacak bir hale gelmistir. 8 Halil
b. Ismail Mendkibname adli eserinden hareketle tiirbeyi bulup tarif eden kisi Osmanli
Miiellifleri isimli eseriyle meshur Bursali Mehmed Tahir Efendi’dir (6.1861-1925).183
Balkanlar tiimiiyle kaybedilip Serez sinirlarimiz disinda kalinca, Seyh Bedreddin’in
kabri 1924 yilinda agilmis olup kemikleri, Lozan Antlasmasi’na istinaden zorunlu gog
kapsaminda yer almis ve Tiirkiye’ye gonderilmistir. Istanbul’a getirilen kemikler,
MEB’e bagl olan Tiirbeler ve Miizeler Midirligii’ne ulastirilmistir. Bakanlar
Kurulu’nun 23 Ekim 1961°deki 5/1840 sayili karariyla Seyh Bedreddin’in kemikleri,
29.11.1961 tarihinde usuliine uygun olarak Cagaloglu Sultan Mahmud Tiirbesi’ne
defnedilmistir. 38 sene sonunda nihayet Seyh Bedreddin’in kemikleri tekrar toprakla
kavusmustur. 1998 yilinda s6z konusu kabre bir mezar tasi yerlestirilmis, akabinde
etrafi mermerle sarilarak daha belirgin hale getirilmistir. Seyh Bedreddin’in mezari,

giiniimiizde bu tiirbede yer almaktadir.!84
1.8. Tesirleri

Seyh Bedreddin’e inanan, ona muhabbet duyan, fikirlerini benimseyen bir¢ok
kimse, hem ge¢miste hem de giiniimiizde mevcuttur ve gelecekte de olmaya devam
edecektir. Seyh Bedreddin’in idam edilmesinden kisa bir siire sonra onun tarikatinin
devami oldugunu iddia eden, kendisini Seyh Bedreddin’in temsilcileri olarak goren

gruplar ortaya ¢ikmustir. Bu gruplar; “Bedreddiniler”, “Semaviler”, “Bedreddin

181 R, Thsan Eliagik, Seyh Bedreddin, (istanbul: Tekin Yaymevi, 2016), 97.
182 Yiiksel, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, 131.

183 Altintas, Ben Seyh Bedreddin, 232.

184 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Soz, 539-540.
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sifileri” gibi gesitli isimlerle anilmustir.’®® Zaman iginde s6z konusu yere mensup olan
sahislar; “Giil Sevenler” ve “Giilciiler” anlamina gelen “Giilseni (Giilsani)” *®®olarak

taninmislardir.'®’

Haririzade (6.1850-1882) Seyh Bedreddin’e “Bedriyye” adli bir tarikat nisbet
etmektedir fakat seyhin vefatinin akabinde bir tarikat meydana gelmemistir. Ancak
onun muhibbanlarindan olup “Bedreddin Safileri” diye zikredilen bir ziimre, zamanla
Alevi kesime karismistir. Golpinarli’dan nakledilen bilgi dikkate alindiginda bu kesim
arasinda bir de “Bedreddin Ocag1” adinda bir grubun olustugu ve bu ocaga mensup
olan kimselerin Seyh Bedreddin’in bir giin gelerek diinyadaki diizeni saglayacagina

inandiklar1 bizlere aktarilir. 188

Ahmet Yasar Ocak bu taifeyi su sekilde agiklamustir: “Seyh Bedreddin’in
miiridlerinin torunlari, giintimiiz Bulgaristan’inda bilhassa Deliorman civarinda ve
Trakya'da yerlesik bulunan Balkan Alevileri’ndendir.”8®Anadolu Aleviligi’nin
merkezinde nasil Haci Bektas-1 Veli bulunmakta ise, Balkan Aleviligi’nin tam

merkezinde de Seyh Bedreddin bulunmaktadir.'®

Golpmarli’nin da belirttigi tizere, “Seyh Bedreddin’in herhangi bir bi¢imde
Alevilik temayiilii tasimamasina ragmen, onun gibi biiyiik bir Siinni alimin
mensuplarinin bugiin Aleviler 'den ibaret olusu ¢ok ilging bir olay, ¢ok garip bir
tecellidir. ”*! Zaman iginde onun gercek sahsiyeti unutulmus; Seyh Bedreddin’i kendi

savundugu dogrularin bir diger deyisle inanglarmin ortasina yerlestirmislerdir.1%2

185 Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklar,230-231.

18 Giilsani, Amuca Kabilesinde Bedreddinilerin lakabidir. Amuca Kabilesi’nin Yenisar Koyii’nde
ikamet edenlerin giilyag iireterek gegimlerini sagladiklar1 ve bu sebeple de onlara “Giilsani”
denildigi rivayetler arasindadir.

187 Refik Engin, Stradisi Bir Tasavvufcu Seyh Bedreddin, (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2008),
19.
188 Dindar, “Bedreddin Simavi”, 5:331-334.

189 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar,230.
190 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar, 230.
191 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar, 228.
192 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar, 229.
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Bedreddin Simavi’nin vefatindan sonra da gegmiste ona bagli olmayan birgok
farkli cemaat ve Alevi gruplar “Bedreddin Kiiltii"niin'® i¢ine dahil olmuslardir. Hatta
Balkan Alevileri i¢inde, bugiinde asir1 derecede yiiceltilen bir Seyh Bedreddin kiiltii
yasamaktadir. Bu gruplar, inanglarindan dolayr Seyh Bedreddin’in zindik, miilhid

olarak diisiiniilmesine ve taninmasina neden olmuslardir.%

Bu gruplarin etkisiyle Osmanli Déneminde Seyh Bedreddin’in dini diisiinceye
mubhalif davranislarda bulundugunu ifade eden ilim adamlarin1 gérmekteyiz. Fusiisii 'I-
Hikem sarihi alim bir zat, sair ve mutasavvif olan Sofyali Bali Efendi (6. 960/1553),
halifesi ve Halveti-Cemali seyhi olan Nireddinzade (6. 981/1574), Celvetiyye
tarikatinin  kurucusu ve mutasavvif bir sair olan Aziz Mahmud Hudayi (0.

1038/1628)'% bu ilim adamlarindandir.*%

Seyh Bedreddin’e kars1 gergeklesen tepkiyi Osmanli Dénemi’ndeki fetvalarda
da gormekteyiz. Osmanli Seyhiilislami  Ebussutd Efendi (6. 982/1574),

Bedreddiniyye taifesini haklarinda verdigi fetvayla tekfir etmistir.%’

Seyh Bedreddin’e olan tepkiler 19. yiizyillda da devam etmistir. 19. asrin
meshur alim ve devlet adamlarindan Ahmet Cevdet Pasa (61895) Seyh Bedreddin’in
Varidat adli kitabinin meshur oldugunu fakat Seyhiilislam Arif Hikmet Bey’in
(6.1859) bu eseri yaktigini, bu sebeple de bu esere ulasilamadigini soylemistir. Fakat
kendisi Ekberi ¢izgide olan bir zattan bu kitab1 okumus ve kitab1 Fusisii’l-Hikem’e

benzetmistir.*%®

Seyh Bedreddin’e muhabbet besleyen ilim adamlar1 da vardir. Halvetiyye

tarikatinin Misriyye kolunun kurucusu ve mutasavvif bir sair olan Niyaz-i Misri (6.

193 Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar, 229.
1% Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar, 229.

19 Hasan Kamil Yilmaz, "Aziz Mahmud Hiidayi", TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4:338-340.
1% Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 51.

197 Fetva su sekildedir: (Soru: “Bir kisi ‘Kim Seyh Bedreddin derviglerini evine misafir alirsa onu

azarlayyp ayrica sug parasi almak gerekir’ desenu uygulama dine uyar mi? Cevap: Oldiiriilmeleri
gerekir.” Bkz: M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalari, (Istanbul: Enderun
Kitabevi, 1983), 193.; Altintas, Ben Seyh Bedreddin, 205.

198 Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin,283.
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1105/1694), ozellikle Seyh Bedreddin’in Viridat adli eserini savunmustur.
“Muhyiddin ii Bedreddin ettiler ihyd-y1 din | Derya Niydzi Fusiis enhdridw Varidat”
sOzleriyle, Seyh Bedreddin’i [bnii’l-Arabi ile ayni kategoride
degerlendirmistir.!Abdullah-1 11ahi?® (5. 896/1491) de Seyh Bedreddin’in eserini
serh etmis ve onu muhakkik stfilerden saymustir. Ugiincii dénem Melamiliginin
kurucusu olan Muhammed Nurii’l-Arabi (1813-1888), tarikatlarla ilgili Tibydnii
vesd 'ili’l-hakd ik adl1 ansiklopedik eseriyle meshur Haririzade Kemaleddin (1850-
1882), Bayrami-Semsi seyhi ve seyhiilislam Ebiissuid Efendi’nin babasi olan Seyh
Yavsi de (6. 920/1514) bu ilim adamlarindandir.?%*

Refik Engin’in iddialarina goére ise, bugiin Tirkiye Cumhuriyeti sinirlari
icerisinde sadece Seyh Bedreddin’in yoluna intisabi olanlar Trakya’da kalmistir.
Anadolu’da Bedreddiniligi siirdiirenler ¢esitli siddet olaylar1 sebebiyle tarikat
degisikligine gitmislerdir. Giiniimiiz Tirkiye’sinde Seyh Bedreddin’e sadik durumda
olan ve onun prensiplerini halen devam ettiren Amuca Kabilesi’dir.2%2 Tarih
kayitlarinda “Amuga”, “Amuca” ve” Amucali” adlar ile yer almaktadirlar.?%
Kendileri Tiirkmen olan Amucalar, birbirlerini “amcaoglu” veya “emmi usag1” kabul
ederler. Amuca ismine verilen bu 6nemin, Alevilik- Bektasilik merkezli bir dini

akrabaliga isaret ettigi diisiiniilmektedir.?%*

Giliniimiizde Bulgaristan’in Deliorman bdlgesinde ve Trakya'da yasayan
Balkan Alevileri, Seyh Bedreddin Simavi'nin miirididir. Seyh Bedreddin, bu
topluluklar i¢in 6nemli bir saygi ve anma konusudur. Bu bolgede yasayan insanlar,
Bedreddin Simavi ve onun isyaniyla ilgili anilar1 bilyiik bir 6nemle korur ve bu hatiray1

dzveriyle yasatmaya calisirlar,2%

199 Semih Ceyhan, “Varidat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42:520-522.
20 Kara-Algar, “Abdullah-1 1ahi”, 1:110-112.; Semih Ceyhan- Muhammed Akif Kog, “Osmanli’dan
Cumhuriyet’e Seyh Bedreddin Varidat’i: Bir Literatiir Denemesi”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir
Dergisi: TALID, 16 (2018), 231-232.

201 Ceyhan-Kog, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Seyh Bedreddin Varidat’i, 244.

202 Engin, Stradisi Bir Tasavvufcu, 183.

203 Cemal Canpolat, Seyh Bedreddin “Iris Dede Sultan”, (Istanbul: Avrupa Yakasi Yayinlari, 2013),
151.
204 Canpolat, Seyh Bedreddin,155.

205 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 53.
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Seyh Bedreddin’in eserlerine bakildiginda siinni bir alim oldugu net bir sekilde
goriilebilmektedir. Golpinarli’nin da dedigi gibi “Miisliiman kesimlerin bile Alevilik

motiflerini heniiz tamimadiklar: bir devirde alevilikle hi¢bir sekilde bagi bulunmayan

Seyh Bedreddin’in Alevi oldugunu séylemek anokronizmden baska bir sey degildir.”%®

1.9. Tarikat Silsilesi

Bedreddin Simavi’nin tarikat silsilesini torunu; Halil b. Ismail, Hiiseyin Vassaf

(6.1929) ve Bursali Mehmed Tahir Bey (6.1925) tarafindan 6grenmekteyiz.

Halil b. Ismail’in Mendkibndme adli eserinden 6grendigimiz bilgilere gore;
Seyh Bedreddin, kendisine miintesip olmak isteyen kimseler geldiginde onlara
yumusak bir tislupla kendisinin seyh olmadigini sdylemistir. Eger ger¢ek manada
Allah’in rizasm kazanmak istiyorlarsa da Allah’in muhakkak onlara yardim elini
uzatacagini, imitsiz olmamalarini ve tevbe etmeleri gerektigini ifade etmistir. Ayrica

kendisine miintesip olmak isteyen dervisin kalbinde Allah sevgisini ¢ogaltmak, Seyh

Bedreddin’in en ¢ok énem verdigi hususlardan birisidir. 2%/

Seyh Bedreddin’in tarikat silsilesi iki sekilde bizlere ulasmaktadir.
Birinci silsile su sekildedir.

1) Hz. Muhammed (s.a.v)

2) Hz. Ali (k.v)

3) Efendimiz’in torunlar1 imam Hasan ve imam Hiiseyin (r.a)

4) Imam Ali Zeynel-abidin (r.a)

5) imam Muhammed Bakir (r.a)

6) Imam Ca’fer-i Sadik (r.a)

206 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar, 228.; Altintag, Ben Seyh Bedreddin, 223.
207 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 486.



7) imam Misa el-Kazim (r.a)

8) Ma’raf-i Kerhi (k.s)

9) Seri es-Sakati(k.s)

10) Ciineyd-i Bagdadi (k.s)

11) Seyh Ali Razbari (k.s)

12) Seyh Ali Katibi (k.s)

13) Seyh Ebti Osman el-Magribi (k.s)
14) Seyh Ebii’l-Kasim Ciircani (k.s)
15) Seyh Ebii’1-Bekr en-Nessac (k.s)
16) Seyh Ahmed el-Gazzali (k.s)

17) Seyh Ebii’l-Fazl el-Bagdadi (k.s)
18) Seyh Ebii’l-Berekat (k.s)

19) Seyh Ebt Said el-Endeliisi (k.s)
20) Seyh Eb Medyen-i Magribi (k.s)
21) Seyh Ebii’l-Feth Se’idi (k.S)

22) Seyh Seyyid Hiiseyin Ahlati (k.s)

23) Seyh Bedreddin®® (k.s)

208 Halil b. Ismail, Mendkibndme, 348-349.
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Bu silsilede ad1 gegen Seyh Ebi Osman el-Magribi’nin ismi Halil b. Ismail’in

Mendakibname adli eserindeki silsilede mevcut degildir. Muhtemelen yanlislik

yapilmustir. Bu isim Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Eviiyd eserinden alinmistir.

Ikinci silsile ise soyledir:

1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)
8)

9)

Hz. Muhammed (s.a.v)
Hz. Ali (k.v)

Hasan-1 Basri (k.s)
Habib el-Acemi (k.s)
Davad et-Tai (k.s)
Ma’rf-1 Kerhi (k.s)
Seri es-Sakati(k.s)
Ciineyd-i Bagdadi (k.s)

Seyh Ali Rizbari (k.s)

10) Seyh Ali Katibi (k.s)

11) Seyh Ebl Osman el-Magribi (k.s)

12) Seyh Ebii’l-Kasim Ciircani (k.s)

13) Seyh Ebii’l-Bekr en-Nessac (k.s)

14) Seyh Ahmed el-Gazzali (k.s)

15) Seyh Ebii’l-Fazl el-Bagdadi (k.s)

209 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 485.

209
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16) Seyh Ebii’l-Berekat (k.s)

17) Seyh Eba Said el-Endeliisi (k.s)
18) Seyh Ebli Medyen-i Magribi (k.s)
19) Seyh Ebii’l-Feth Se’idi (k.s)

20) Seyh Seyyid Hiiseyin Ahlati (k.s)
21) Seyh Bedreddin®® (k.s)

Bu silsile, Seyh Bedreddin Simavi’nin tabi oldugu tarikatla ilgili net bir bilgi
gostermemektedir. Silsilede yer alan Ebi Medyen el-Magribi’den dolayi, Seyh
Bedreddin’i Medyeniyye tarikatina nisbet etmislerdir. Ayrica bu tarikatten kaynakli
olarak ibnii’l-Arabi’nin sézde batini fikirlerini Seyh Bedreddin’in kabul ettigi
sOylenmistir. Ebli Medyen el-Magribi ile Seyh Bedreddinin seyhi Seyh Ahlati arasinda
yaklasik iki yiiz yillik zaman farki vardir. Bu sebeple bu goriisiin dogrulugu stiphelidir.
Halil b. Ismail’in Mendkibndme adli eserinde ise, Seyh Bedreddin’in Mevlevi
olduguyla ilgili malumat vardir. Fakat Seyh Bedreddin, Varidat adli eserinde
Mevlevilikle alakali higbir goriis beyan etmemistir. Ayrica Seyh Bedreddin’in
miirgidinin, Bektasilerle ve  Bayramilerle miinasebette bulunmasi da Seyh

Bedreddin’in bu tarikatlerle de iliskisi olabilecegini diisiindiirmektedir.?!!
2. Eserleri

Bedreddin Simavi, oncelikle fikih alaninda olmak tizere tefsir, tasavvuf,
felsefe, dilbilgisi gibi muhtelif alanlara iliskin eserleri de kaleme almistir. Kaynaklarda
birgok eserinden bahsedilse de giiniimiizde bu eserlerinin  bir¢oguna

ulasilamamaktadir.?*?

210 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, Haz. A. Fikri Yavuz- ismail Ozen. (Istanbul:
Meral Yaymevi),1: 64-65.

21 Hira, “Isyanin Golgesinde Bir Seyh”, 455.
212 Hira, Ayhan, “Isyamin Gélgesinde Bir Seyh”, 463.
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2.1. Fikha Dair Eserleri

Seyh Bedreddin’in Fikha dair eserleri Yunus Apaydin’in editorliiglinde
terclime edilerek ceviride esas alinan yazma niisha ile beraber Kiiltiir bakanligi

tarafindan yayimlanmstir.
2.1.1. Letd’ifii’l-isarat?3

Bu eser, Seyh Bedreddin’in Fikih alaninda yazdig ilk kitaptir.?2* Muhtemelen
Misir’da ikamet ederken (Misa Celebi’nin kazaskeri olmadan 6nce) kaleme aldigs, dili
Arapga olan mukayeseli (hilafiyat)?'® bir hukuk kitabidir.?® Necdet Kurdakul, bu
eserin kiitiiphanelerde olmadigim1 iddia etmistir fakat gilinimiizde bu esere
ulasabilmekteyiz. Kitabin i¢erdigi konulara baktigimiz zaman mukaddimeden sonra
ilk olarak abdest ve temizlik konulariyla baslayan eser; namaz, zekat, orug, hac gibi
ibadetlerle devam eder. Ayrica alim satim, rehin, kira iliskisi gibi 6zel hukuk islemleri,
adam oldiirme, hirsizlik, zina gibi suclarin islendigi ceza hukuku konulari, kadilik
adabi, sahitlik gibi muhakeme usilii konulari, giinliik hayattaki helal ve haram
hususlari, savas hukuku gibi bir¢ok ¢esitli fikih konusunu igermektedir. Bu eser, Seyh
Bedreddin’in 6zgiin fikirlerini ortaya koydugu bir eser degildir. Eserde genel olarak
Hanefi mezhep imamlarinin gériisleri yer almaktadir. Bununla birlikte Hanefi?!’, Safi,
Maliki, Hanbeli mezheplerinin farkli goriisleri ve dayandiklar1 gerekgeler de kitabin
iceriginde mevcuttur.?!® Seyh Bedreddin diger fakihlerin goriislerini kaydettikten
sonra “miiteferrika”, “tekmile” gibi basliklarla ek bilgiler verip kendi tercihini de
yapmistir. Mustafa Biilent Dadas, bu kitabi Hanefi mezhebinin diger eserleriyle
karsilastirdiginda {islup bakimindan tek benzerinin Ibnii’s-Saati’ye (6.694/1295) ait

213 “fsaretlerin hafiflikleri”, “Isaretlerin ince noktalar1” gibi anlamlara gelmektedir. Daha derin
manalarin kavranmast i¢in igaretlerin kapali anlamlarina dikkat geker.

2K urdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin,150.
215 Hilafiyat tiirlii yapitlarda bilhassa fikih gelenekleri hususunda ihtilafli konular irdelenmektedir.
216 Apaydin, “Sunus”, 27.

217 Ept Hanife, EbG Yasuf, imam Muhammed ve Ziifer’in kendi aralarindaki goriis ayriliklarmi
gerekgeleriyle verir.

218 Bazen ibn Eb(i Leyla, Ibn Siibriime gibi taninmus fakihlerin goriislerine de yer verir.
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Mecmau’I-Bahreyn?'® adli eser oldugunu sdylemistir. Bu iki eser, diger mezheplerin
goriislerine yer vermistir. 1ki kitap arasindaki en énemli fark Letd ifii |-Isarat adl
eserde, verilen goriislerin gerekgelerine de deginilmis olmasidir. Mecmau ’I-Bahreyn
adl1 eserde ise sadece goriisler yer almaktadir.??® Nitekim Seyh Bedreddin de ibnii’s-
Saati’ye ait olan Mecma 'u’l-Bahreyn ve muilteka 'n-neyyireyn adli kitabin sistematigini
almistir.?? Letd ifii 'l-isdrat eseri incelendiginde eser hakkinda ona benzer bir fikith
metninin olmadigimi sdylemek miimkiindiir. Bu eser oldukg¢a veciz ve iist diizey
sekilde yazilarak fikha dair ciddi bir alt yapisi olan okuyuculari hedef almistir. Bu
sebeple Bedreddin Simavi ilerleyen zamanda Letd 'ifii |-igardt a, et-Teshil isminde bir
serh kaleme almistir. Bu serhi, Letd ifii’l-igardt in anlasilmasini kolaylastirmak
maksadiyla kaleme aldigmi mukaddimede de ifade etmektedir.??? Kisaca Seyh

Bedreddin bu eserde fikih ilmindeki derinligini iist diizeyde gostermistir.
2.1.2. Camiw’l-Fusiileyn???

Bedreddin Simavi’nin Miiellifin Edirne’de kazaskerlige tayin edildikten sonra
813/1411 senesinde on ayda kaleme aldig1, kazd ve mahkemeyle ilgili konularin

agirlikta oldugu, bir nevi medeni kanun olan muamelata dair bir fikih kitabidir.??

Eser, Hanefi Fakihi Mecdiiddin el-Usrliseni’nin (6. 632/1235) el-Fusi/ adli
eseri ile Zeyniiddin el-Merginani’nin (6. 670/1271) Fusilii’l-ihkam fi  usili’l-
ahkdm adli eserinin cem edilmesiyle olusturulmustur. Simavi iki eseri 6zetleme
asamasinda bunlarda yer alan tekrarlari ve ayrica Merginani’nin Fus:ili’l-

ihkdm’indaki “Ferdiz” kismimi eklememis; lizum gordigii kisimlarda ise ilavelerde

2%Hanef fakihi Ibnii’s-Saati’nin mezhep literatiiriinde “miitiin-1 erbaa” diye zikredilen dért ana
kitaptan biri niteligindeki eseridir.

220 Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi, 58.

221 Apaydin, “Sunus”, 22.

222 Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi, 58.

223 Tki kismu, boliimii bir araya getiren, birlestiren demektir.
224 Vassaf, Sefine-i Eviiyd, 112.
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bulunarak re’yini ifade etmistir. Cdmi’u’l-fusiileyn adli eser bu iki eserin dortte bir

hacmindedir. 2%

Bedreddin Simavi bu eseri, kadilarin isini kolaylastirmak i¢in yazmistir.
Eserinde hem 6zel hukuk hem de yargilama hukukuna dair dnemi asikar olan hususlara
yer vermistir. Muamelatla ilgili konulari, diger fikih kitaplarindaki ustille kaleme
almamis; meselelerin dava ile ilgili boyutuna agirlik vermistir. Hanefl mezhebinden
olan yazarm, hukuki sorunlar1 6zgiirce irdelemesi ve otorite konumunda yer alan
yazarlarin birtakim fikirlerine itiraz sunmasi dikkat ¢ekmistir. Sonraki donemlerde
kaleme alinan birtakim eserlerde Seyh Bedreddin’in ileri siirdiigii itirazlar, ihtilaf
konusu olmustur. Ayrica 1869 tarihine kadar bu eserden bagka bir kanun kiilliyatina
rastlanmamustir.?® Bu durum, bu eserin Tiirk Hukuk Felsefesi yoniinden de bir o kadar

onemli oldugunu gostermektedir.

Cdmi’u’l-fusiileyn adli eser, aktarilan goriislerin kaynaklarinin belirtilmesi
yonilyle de ayr1 bir 6neme sahiptir. Seyh Bedreddin bu eseri yazim asamasinda 200

civarindaki eserden faydalanmistir.??’

Fakihler tarafindan kabul gormiis 6nemli bir kitap olan Cdmi u’l-fusiileyn
kendisinden sonra yazilan (Mecelle de dahil) birgok kitaba kaynaklik etmis, {izerine

calismalar yapilmigtir.?28

Osmanl tarihgisi ve fakih Nisancizade (6. 1031/1621), Cami 'u’l-fusiileyn adli
eserde yer verilen hususlari yeniden diizenlemistir. Eserde ayrintili buldugu yerleri
¢ikarmis, bazi yeni eklemeler yapmistir. Necmeddin er-Remli (6.?), babas1 Hayreddin

er-Remli’nin (6. 1081/1670) Cdami u’l-fusiileyn’in kenarina kaydettigi hasiyeyi temize

225 Ali Bardakoglu, “Camiu’l-Fustileyn”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 1993),
7:108-109.
226 Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin,174.

227 Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanl Fakihi, 47.
228 Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi, 47.
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¢ekmek suretiyle miistakil bir eser haline getirmis olup kitabina el-Le 'ali 'd-diirriyye

fi’l-feva 'idi l-hayriyye adini vermistir.?%°

Cami’u’l-fusileyn adli eser Usriseni’nin (6. 637/1240’tan sonra) Cdmi’u’s-
1gar (Ahkdmii’s-sigar)adl eseri, Zenbilli Ali Efendi’nin (6. 932/1526) Adabii’l-
evsiyd”adli eseri ve Necmeddin er-Remli’nin (6.?) el-Le 'ali 'd-diirriyye adli eseriyle
beraber toplamda iki cilt olarak 1300/1883 senesinde Kahire’de basilmistir. (1883).
Ayrica bu eser Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan 2012 yilinda Haci Yunus

Apaydin’n Tiirkgeye gevirisiyle nesredilmistir.?3

Necdet Kurdakul, Cami u’l-fusilleyn adli eser ile Mecelle?®! arasinda onemli
bir fark gormemektedir. Sadece iki fark oldugunu belirterek birincisinin usdl,

ikincisinin de felsefe bakimimdan oldugunu kaydetmektedir.?%2

Necdet Kurdakul’un su diisiincesi olduk¢a Onemlidir: “Bedreddin’in, 1413
vilinda, on ay iginde hazirlamis oldugu eserinin birinci faslinda ileri siirmiis oldugu
hukuk felsefesi yoniinden ¢ok yiiksek diisiinceleri itibariyle Cami’u’l-fusiileyn’ in Tiirk
Hukuk Sisteminde bir benzerinin olmadigi; ve bu noktada ¢ok yiiksek bir mevki isgal
etmekte oldugu kanisina variyoruz. Ve eger Bedreddin’in bu yiiksek diigiinceleri,
kendisinden sonra gelenler tarafindan islenerek bilimsel yonden ¢alismalar yapiimis
olsa idi; bugiin bir ‘Tiirk Hukuk Felsefesi 'nin’ yoksunlugu nedeniyle bir yigin yabanci

yasalar somiiriisii altinda, hukuksal bagimsizhigimizi kaybetmemis olurduk. ">

229 Bardakoglu, “Camiu’l-Fusileyn”, 7:108-109.

230 Eserin yazma niishalarmdan bazilar sunlardir: “Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi Efendi
Kismi, No:582.”, “Milli Kiitiiphane, No: Yz B 458 deki 334 sayfalik niisha.”, “IBB At. Kit.K11’deki
393 sayfalik niisha.” vb. Bkz: Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 550-558.

Mecelle bu eserden 400 kiisiir sene sonra yazilmistir.
232 Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin, 147.
233 Kurdakul, Biitiin Yonleriyle Bedreddin,150.

231



60

2.1.3. et-Teshil?3

“Teshil” kelimesi sozliikte “kolaylastirmak™ anlamina gelmektedir. Apaydin,
et- Teshil adl1 eserin ¢evirisinin mukaddimesinde esere ni¢in “Teshil” denildigine dair

“

tahminlerde bulunarak soyle demistir: “... belki Miswr’'daki 6grencilik yillarindan
arkadast Aydinli Haci Pasa 'nin tip ilminde yazdig et- Teshil adli esere, fikih ilminde
aynt isimli bir eser yazarak nazire yapmay, belki Letd ifii’|-igdrdt adli eserin
anlasilmasini kolaylagtirmayi, belki Allah’in kendi isini kolaylastirmasini belki de her

liciinii de murat ederek ‘*kolaylastirmak’ anlamina gelen et-Teshil adini koymustur.®

Bedreddin Simavi, et-Teshil adl1 eseri ni¢in yazdigini kitabin mukaddimesinde
su sekilde belirtir: “Okuyup istifade etmek isteyenler Letd ifii |\-Isdrat in manalarin:
anlamakta zorlaninca kitabin maksatlarina kolayca vakif olsunlar diye, rumuzlarinin
diigiimlerini ¢ozmek, hazinelerinin kilitlerini acmak istedim ve bu serhi yazmaya
basladim.”*® Buradan da anlasilacag: iizere et-Teshil adli eserin yazilmasinin en
onemli gayesi, Letd’ifi’l-isarat adli eserin kolay anlasilmasini saglamaktir.Seyh
Bedreddin bu eserini Edirne’de Misa Celebi’ye kazaskerlik yaptigi sirada kaleme
237

almistir. Iznik’teki siirgiin hayati sirasinda tamamladig  diisiiniilmektedir.

Simavi’nin bu eseri Arapga olarak yazilmis olup, furt-1 fikha dair bir eserdir.

Bedreddin Simavi, eserinin mukaddime boliiminde; akilli ilim adaminin
ilimde sahsi goriis ve igtihatlar1 ortaya koymasimn, rivayetleri ezberleyerek
aktarmaktan daha evla oldugunu vurgulamistir. Bu eserde de nakilcilikle yetinmeyerek
kendi goriislerine agirlik verdigini aciklamistir.?®® Nitekim metin icerisinde de bu
diisiincesini destekledigi goriilmektedir. Seyh Bedreddin’in, 6grencilik yillarinda
itibaren edindigi fikhi birikimi, 6zellikle dava konularindaki 7670 tane mesele et-

Teshil adl1 eseri ile ilim ehline ulasmistir. Seyh Bedreddin 6zellikle Cdmi u’l-fusiileyn

23 Tiirkiye kiitiiphanelerinde yaklasik yirmi tane yazma niishas1 bulunmaktadir. bkz: Dadas, Seyh
Bedreddin Bir Osmanli Fakihi, 3.

235 Apaydn, “Sunus”, 15.

2% Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanl Fakihi, 77.

237 Dindar, “Bedreddin Simavi”, 5:331-334.

238 Dindar, “Bedreddin Simavi”, 5:331-334.
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ve Letad'ifii’l-igarat adli eserlerinde dile getirme imkani1 bulamadigi sahsi goriislerini,
“Ben derim Kki” diye baslayarak ortaya koyma imkanimi et-Teshil adli eserinde
bulabilmistir.?*°® Bu eseri digerlerinden farkli kilan en 6nemli 6zellik de budur. et-
Teshil adli eserinde “Ben derim ki” ifadesiyle baslayan yaklasik 900 mesele

bulunmaktadir.?*°

et- Teshil adli eser, muhtemelen Seyh Bedreddin’in fikha ve diger Islami
ilimlere dair yazdig1 son kitaptir. Bu eseri kaleme aldiktan sonra Iznik’te gegirdigi
hayatinin ve sonrasinda idamina kadar gegen siirenin baska bir kitap yazimina elverisli

olmadig1 goriilmektedir.?*!
Osmanli medreselerinde Islam Hukuku ilmine dair ana metin olarak;
1) Seyh Bedreddin’in et- Teshil adli eseri,
2) Molla Hiisrev’in Diirerii’I-Hiikkdam adli eseri,
3) ibrahim Halebi’nin Miilteka I-Ebhur adl1 eseri esas alinmustir.

Bu da Simavi’nin et- Teshil adl1 kitabinin 6nemini bir kez daha fark etmemizi

saglamaktadir.
2.1.4. Camiw’|-Fetava?*?

Ali Kozan ¢alismasinda bu eseri Bedreddin Simavi'nin Arapga olarak kaleme
aldigini, 201 varaktan, mesail ve fasilLardan olusan bir kitap oldugunu bizlere
aktarmigtir. Mustafa Biilent Dadas ise ¢alismasinda bu eserin Seyh Bedreddin’e ait
olmadigini diigiindiiglinii sdylemistir. Bu diisiincesinin dayanagin1 da bizlere su
sekilde ulastirmistir: “Oncelikle Bedreddin, fikih kitaplarimn hicbirinde Cdami’ul-
fetava adl bir kitabt oldugundan bahsetmemigtir. Boyle kitabt olsaydi en azindan son

kitab1 olan et-Teshil’de diger fikih kitaplarindan bahsettigi gibi bundan da soz

239 Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi, 77-T8.
240 Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi, 65.
241 Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi, 65.

242 Vassaf, Sefine-i Eviiyd, 112.
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ederdi.” Ayrica Mustafa Biilent Dadas bu kitaptaki tislubun Seyh Bedreddin’in diger
kitaplarindaki iislubuna benzemedigini de iddia etmektedir. Nitekim yaklasik olarak
200 eseri kaynak alarak hazirladigi Cdmi’u’l-fusiileyn adli eserinde bu Kitaptan
bahsetmemesi de bu eserin Seyh Bedreddin’e ait olmadigi goriisini
desteklemektedir.?*® Saban Er de yaptig1 arastirmalarda bu kitabin Katib Celebi’nin
yazdig1 Kesfii 'z-zuniin adl1 eserde bahsedildigi lizere Ispartali Hanefi Seyh Kirk Emre
Efendi’ye (6. h. 860 yahut 880) ait oldugunu tespit etmistir. Ayrica bu eserin Kirk
Emre Efendi’ye ait oldugunu, Misir Kadis1 Edirneli Muhammed Kami Bey (6.
1136/1724) de bildirmistir.2*

2.1.5. Mecma’ Serhi

Elimizdeki kaynaklarda bu eserden bahseden Bursali Mehmed Tahir Efendi’dir
(6.1925). O, eser hakkinda su bilgileri vermistir: “Bir de Fikihtan mecma’ serhi vardir
ki kendi el yazisiyla yazma niishast Sehzade Camii Kiitiiphanesindedir.”** Saban Er’e
gore Mehmed Tahir Bey’in bahsettigi bu eserin, ibnii’s-Saati’nin Mecmau’l-Bahreyn
adl1 eserine yazilmis bir serh olma ihtimali ¢ok yiiksektir. Ciinkii Seyh Bedreddin bazi
eserlerinde Ibnii’s-Saati’nin sistemini kullanmistir. Yani bu eserin Seyh Bedreddin’e

ait olma ihtimali yiiksektir.?4°
2.2. Tefsire Dair Eserleri
2.2.1. Nuru’l-Kuliib?¥

Halil b. Ismail’e gore Bedreddin’in Tefsir ilmiyle ilgili olan eseridir.?*® Bu
eserin niishasina heniiz ulasilamamistir. Halil b. Ismail Mendkibname adli eserinde

Bedreddin’in, Nur 'u/ Kuliib adl1 tefsirini tamamladiginda bunu padisaha takdim etmek

243 Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanl Fakihi, 52.
244 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 588.

245 Bursalt Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 64-65.

246 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 600.

247 Bu eser “Tefsir-i Kur’an-1 Mecid”, “Tefsiru Bedreddin” seklinde de bilinmektedir. Bkz: Ayyildiz,
Seyh Bedreddin Simavi ve TefSirdeki Metodu, 30.

248 Vassaf, Sefine-i Eviliyd,112.
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istedigi, fakat idam edilince dostlart ve miiridleri tarafindan bu tefsirin gizlendiginden
bahsedilir. Bu sebeple de bu tefsir pek sohret kazanamamistir. Ayrica Hafiz Halil,
dedesi Seyh Bedreddin’in Kadi Beydavi (6. 685/1286) hazretlerinin Envadri 't-tenzil ve
esrdrii‘t-tevil adli tefsirini Nur’ul Kuldb adli tefsiriyle birlestirdigini iddia
etmektedir.?*® Seyh Bedreddin vefat edince, bu eser tamamen ortadan kaybolmustur
ve nerede oldugu belli degildir. Katip Celebi (6. 1067/1657) de Seyh Bedreddin’in bu
eserini gordiigiinii ve iki ciltten olustugunu ifade etmistir.>>® Bu esere giiniimiizde de

ulasilamamaktadir.
2.2.2. Tefsiru Ayeti’l-Kiirsi

Bedreddin Simavi’nin tefsire dair elimizde olan tek eseridir. Seyh Bedreddin’in
diger eserleri gibi bu eser de Arapca olarak yazilmistir. Ziya Demir, Osmanli

Miifessirleri ve Calismalar: isimli eserinde bu eser hakkinda su bilgileri vermistir:

“Bu eser agirlikli olarak Kelami konular iizerinde durmugstur. (Allah’in
zdtindan, sifatlarindan, islerinde mahlukata benzetilmekten miinezzeh oldugundan,
Tevhid ilminden, Ars ve Kiirsi 'nin manasi topluca bildirilmistir.) Yer yer bazi kiraat
vecihlerine de yer verilmistir. “Ayete’ 1-Kiirsi ’nin faziletine dair bir hadis ve Allah in
zatt ve sifatlart ile ilgili soz etmesi Sebebiyle keldm ilminin iistiinliigiiniin

aciklanmasiyla risale sona ermektedir. Ayrica esere dirayet metodu hakimdir. 2%

249 Halil b. Ismail, Mendkibname, 320-321.
250 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 588.

251 Ziya Demir, XI-XVI. y.y. Arasi, Osmanli Miiellifleri, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006)173.; Saban
Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 588.
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2.3. Arap Dili’ne Dair Eserleri
2.3.1. Ceragu’l-Fiitiih?®

Bedreddin Simavi’nin sarf ve nahiv ilimlerine dair eseridir.?®® Halil b. ismail
Mendkibndme adl1 eserinde bu eserin Dav®** isimli esere yazilmis bir serh oldugunu

sdylemistir.>>® Bu kitabin herhangi bir niishasina heniiz rastlanilamamustir.
2.3.2. Ukidii’l-Cevahir®®

Bedreddin Simavi’nin, Maksud adli sarf kitabina yazmis oldugu bir serh olup
sarf ve nahiv ilimlerine dair eseridir.®®” Bu eser “Unkddii’l- Cevahir” olarak da
bilinmektedir.®®® Maalesef Seyh Bedreddin’in bu eserinin de niishasina

rastlanilamamustir.

2.4. Tasavvufa Dair Eserleri

Seyh Bedreddin tasavvuf alaninda bes eserle anilmaktadir: Variddt,
Meserretii'l-Kuliib, Hdasiyetii Matla i Hustisi’'l-Kelim fi Medni Fusiisii’I-Hikem, Risdle-
i Bedreddin ve Cevahir’l-Ahbar min ‘ilmi’l-megayih. Ancak bu eserlerden Vdridat ve
Meserretii'l-Kuliib kesin olarak ona aittir. Hagiyetii Matla, Risale-i Bedreddin ve
Cevahirii'l-Ahbar ise Seyh Bedreddin’e atfedilmistir; ancak bu eserlerin gergekten ona
ait olup olmadig1 siiphelidir. Ote yandan, Risdle-i Fakr'm ona ait olma olasilig

yiiksektir. Bu ¢alismamizda Abdiilbaki Golpinarli’nin terclime ettigi Vdriddt eseri

22 Arapga olan bu eserin ismi su anlama gelmektedir: “Cerag”, 1s1k; “Fiitdh” da fethetmek, zafer

kazanmak anlamina gelmektedir. Dolayisiyla “Ceragu’l-fiitah” ifadesi, “Zaferin Is1g1” veya “Fethin
Isig1” seklinde terciime edilebilir. Bu ifade genellikle zaferlerin, fethin ve basarilarin 1s18in1 temsil
etmek i¢in kullanilir.

258 Vassaf, Sefine-i Evliya, 112.

2% Taceddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Isferayini’nin ed-Dav ale’I-Misbdh fi'n-nahv adl
eseri kastedilis olabilir.

255 Halil b. Ismail, Mendkibname, 254.

26 «Uk(id” sdzciigii “anlasma” veya “sdzlesme” anlamima gelmektedir. “Cevahir” ise “miicevherler”
veya “degerli taglar” demektir. Dolayisiyla, “ukidii’l-cevahir” teriminden, “degerli taslar anlasmas1”
gibi bir tabir ortaya ¢ikmaktadir. Bu tabir ile muhtemelen 6nemli, degerli bilgilerin bir arada olmasi

kast edilmektedir.
257 Vassaf, Sefine-i Evliya, 112.
28 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 588.
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merkezde yer almakta; Ali Kozan'm transkripsiyonunu yaptigi Risdle-i Fakr ve
terclimesini Yakup Kalin’in yaptigi Hdsiyetii Matla'daki bazi1 agiklamalar da

destekleyici olarak kullanilmaktadir.
2.4.1. Varidat®®

Bedreddin Simavi’nin bu eseri, felsefi, tasavvufi, kelami ve diger diisiinsel
konulara dair en 6nemli eseri olup eserde yer alan bazi diistinceleri, eserle ilgili ciddi
tartismalara yol ag¢mustir. Vdriddat adli eserin birgok farkli yazma niishasi
bulunmaktadir. Bu niishalardan bazilar1 su sekildedir: Niruosmaniye Kiitiibhanesi,
No: 4900°deki yazmanin 40b-56b varaklari; Siileymaniye Kiitiibanesi, Haici Mahmad
Efendi Kismi1, No: 2481°deki yazmanin 154b-183a varaklar1 ve Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitapligt Muallim Cevdet Yazmalari, No: 19°daki yazmanin 1b-

30a varaklaridir.2%°

Eserin farkli Tiirkge serhleri ve teciimeleri bulunmaktadir. Vdriddt’a serh
yazma gelenegi, Abdullah-1 [l1ahi (6. 896/1491) ile baslamis, Seyh Yavsi (.
920/1514), Nireddinzade (6. 981/1574), Muhammed Nirii’l-Arabi (1813-1888) ile
devam etmistir. Eseri son olarak Muhammed Nurii’l-Arabi’nin halifesi Haririzade
Kemaleddin Efendi (1850-1882) serhetmistir Eserin, Bilal Dindar ve Ali Kozan
tarafindan hazirlanmis iki tenkitli nesri bulunmaktadir. Variddt ayrica Seyhiilislam
Misa Kazim , Bezmi Nusret Kaygusuz, Hilmi Ziya Ulken, Abdiilbaki Golpinarls,
Cemil Yener ,Vecihi Timuroglu, I. Zeki Eyiiboglu ve Cengiz Ketene tarafindan

Tiirk¢e’ye; Bilal Dindar tarafindan Fransizca’ya ¢evrilmistir.2!

259 «“yaridat” kelimesi Arapga bir kelimedir. Sézliik anlam olarak “gelenler” veya “gelenlerin toplami1”
gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak, “Allah tarafindan kalbe ilham edilen s6zler.” seklinde tarif
edilebilir. Tasavvufi anlamda diisiinecek olursak, kiginin igsel yolculugunda elde ettigi
kazanimlardir. Tasavvufi terminolojide bu terim, kisinin manevi yolculugu sirasinda elde ettigi bilgi,
deneyim, igsel aydinlanma, Allah’a yakinlik gibi manevi kazammlar1 ifade etmektedir. Bu
kazanimlar sayesinde kisinin i¢sel zenginligi ve manevi derinliginin arttig1 diisiniilmektedir. Bkz:
Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi,48.

260 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Soz, 573-577.
261 Ceyhan, “Varidat”, 42:520-522.
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Apaydin’in bu kitap hakkindaki goriisleri zikredilmeye degerdi.: “Bir tiir
‘aforizmalar’ denilebilecek, belli bir sistematigi, diizeni olmayan tasavvufi icerikli bir
kitaptir. Bedreddin’in bunu bizzat kaleme almadigi, bunun miiritleri tarafindan
kaydedildigi ve kendisinin tashihinden ge¢medigi tahmin edilmektedir. Bu bakimdan
Varidat 'taki goriislerin oldugu gibi Bedreddin e nisbet konusunda ihtiyatl davranmak

uygun olur. 262

Varidat adl eserde su konular yer almaktadir: Mutlak varlik ve vahdet (alemin
aslinda Allah’tan ibaret oldugu, dlemin kidemi, alemin Allah ile iligkisi, tevhidin
hakikati ve tiirleri), cesetlerin hasri, diinya ve ahiret, cennet ve cehennem (Cennet ve
cehennem hayatinin avamin bildiginden farkli olmasi, cennet ve nimetlerinin hakikati)
irade ve ihtiyar, yaratilis, melek, cin, seytan (cinlerin, i¢cine melek ve iblis’i de alan
genis bir varlik aleminden ibaret olmasi), siilik, riyazet (mesiet, kalp temizliginin
onemi, miicahede), ibadet, tasavvuf (tasavvufun hakikati, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin
ve hakka’l-yakin arasindaki farklar), miisahedeler, riiya, insan (insanin nefs-i natika
ve bedenden ibaret oldugu, aklin hakikati biitiin bir alemin aslinda bir insan gibi
oldugu), alimlerin &hiret alimleri ve diinya alimleri seklinde iki kisim oldugu, kiyamet
ve alametleri, iftar etmeden ard1 ardina oru¢ tutmanin mekruh olmadig1, ruhun hakikati
ve gidasi, gercek sifini kim oldugu vd.?®® Ozetle, bu eser vahdet-i viicid anlayisiyla
kaleme alinmugtir. Igerigine baktigimizda, Seyh Bedreddin’in mebde’ ve mead
hakkindaki disiinceleri ile stifiyane miisahedeleri olmak tizere iki ana kisma ayrildigi
gorilmektedir. Fikir ve miisahedelerin bir sistematik i¢inde sunulmamasi, yani
mukaddime, bab veya fasil gibi boliimlerin bulunmamasi, modern yazarlar tarafindan
elestirilmesine yol agmistir. Seyh Bedreddin’in bu eseri, tasavvuf tarihinde Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin Fusisi'I-Hikem adli eserinden sonra oldukca ihtilafli eserler

arasindadir.?%4

22 Apaydin, “Sunus”, 26.

263 Abdiilbaki Golpinarhi- ismet Sungurbey, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin ve Mendkib,
(fstanbul: Kap1 Yayinlar1,2017), 98-99.

264 Ceyhan- Kog, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Seyh Bedreddin Varidat’1”, 234.
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Varidat adli eser, Bedreddin Simavi’nin yiiksek olasilikla iznik’te goz
hapsinde bulunurken ya da kuvvetli goriise gore Celebi Sultan Mehmed’i bulma
amaciyla Iznik’ten Rumeli’ye kagmasi iizerine 820/1417 ile 823/1420 yillar1 arasinda
miiridleri ile yaptigi derslerden tesekkiil etmistir.?®® Halil b. Ismail, bu eserin bizzat
dedesi tarafindan kaleme alindigini sdylese de arastirmacilarin biiyiikk kismi, eserin
Seyh Bedreddin’in idaminin ardindan kendi miiridlerince eser haline dontisttrildigi

kanaatindedir.2%®

2.4.2. Meserretii’l-Kuliib?®’

Seyh Bedreddin’in tasavvufa dair bir diger eseridir®®. Saban Er, kitabinda
Katib Celebi’nin bu eserle ilgili su ifadesini aktarmistir: “Halihazirda bir niishasina
rastlanmayan esere dair, tasavvufla ilgili olmasi disinda kayda deger bilgiye
ulasilamamistir.”*®°Bu eserin el yazmasimin Leiden Kiitiiphanesi’nde yer aldig1, Franz
Babinger (1891-1967) tarafindan belirtilmistir.?’® Ancak yaptigimiz arastirmalar

sonucunda bu esere ulasamamig bulunmaktay1z.
2.4.3. Hasiyetii Matla’i Husiisi’l-Kelim fi Meani Fusisii’l-Hikem

Ayhan Hira’dan 6grendigimiz bilgilere gore Arapga olan bu eserin yazma
niishasi Istanbul Universitesi Halis Efendi Ktp., nr. 2985’te kayitli bulunmaktadir.?’
Daha sonra bu bilgi diizeltilmis konusu sarf ve nahiv olan Arapga bir kitap oldugu
tespit edilmistir. Fakat bagka bir numarada David-i Kayseri’ye (6. 751/1350) ait olan

Matla’i Husiisi’l-Kilem fi  Medni Fusisii’l-Hikem isminde eser oldugu tespit

265 Golpinarly, Sungurbey, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, 98.
266 Golpinarly, Sungurbey, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin 98.; Ceyhan, “Varidat”, 42:520-522.

267 Bu eser, Katib Celebi’nin Kesfii’z- Ziintin adl1 eserinde “Nesru’l-Kulab” ismi ile zikredilmektedir.
Ayrica “Meserret-name” olarak da bilinmektedir. Bkz: Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince
Tarihimizdeki Yeri, 69.

268 v assaf, Sefine-i Eviliyd,112.

269 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 588.
270 Babinger, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, 132.

2% Hira, Ayhan, “Isyamin Gélgesinde Bir Seyh”, 464.
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edilmistir. Ancak bu kitabin kenarlarina Seyh Bedreddin tarafindan diisiilen notlar

eserin ona ait oldugu izlenimini uyandirmistir.?’?

Seyh Bedreddin’e ait oldugu diisiiniilen bu tasavvufi eser basilmamuistir. Ali
Kozan, eserle ilgili olarak, “Muhyiddin-i Ardbi’'nin iinlii eseri Fusisii’l- Hikem’e
yazilan bu yorum, onun tasavvuf anlayisimin vahdet-i viicutcu bir ¢izgide oldugunu
ortaya koyan onemli bir eserdir.” seklinde diisinmektedir. ’® Ancak, arastirmalarimiz
sonucunda Kasani’nin (6. 736/1335) miiridlerinden David-i Kayseri’ye ait oldugunu
O0grendigimiz bu eserin, Ali Kozan tarafindan yanlishkla Seyh Bedreddin’e

atfedildigini gérmekteyiz.?’*

Apaydm ise bu kitabin Seyh Bedreddin’e degil, David-i Kayseri’ye ait
oldugunu ve kitabin kenar notlarinda Seyh Bedreddin’e ait boliimlerin bulundugunu
tespit etmistir. Miistakil bir hasiye olmamakla birlikte Seyh Bedreddin’in Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin Fusisi I-Hikem adl1 eseriyle ve bu eserin serhiyle ilgilenmesi, onun

vahdet-i viicut anlayisiyla ilgilendiginin gdstergesi sayilabilir.?"

Yakup Kalin, Seyh Bedreddin’in bu eserin giris kismina yalnizca bazi notlar
ekledigini ve bu notlar sayesinde Varidat’taki bazi diislincelerinin daha anlasilir hale

geldigini belirtmistir.?’®

Sonug olarak, Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Halis Efendi
Kiitiiphanesi, No: 2982’deki yazma niishanin bazi sayfalarinin kenarlarinda Seyh
Bedreddin’den bazi nakillerin bulunmasi, eseri detayli incelemeden degerlendirme
yapanlarin bu eseri Seyh Bedreddin’e ait olarak yanlis anlamlandirmalarina sebep
olmustur. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin 27 fasil olarak tamamladig1 Fusiisii 'I-Hikem

adl1 esere, tasavvufi tefsir ve terimlere dair eserleriyle bilinen mutasavvif Késani’nin

212 Ayyildiz, Seyh Bedreddin Simavi ve Tefsirdeki Metodu, 36.

213 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 69.

274 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 69.; Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut
Hakkinda Son So6z, 592.

215 Apaydin, “Sunus”, 27.

26 Yakup Kalin, “Hasiyetu Matla’ (Ta’likat Ale’l-Mukaddemat) Metin, Terciime ve Seyh Bedreddin

Metafizigi Agisindan Onemi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 102 (2022), 361-
390.



69

(6. 736/1335) yazdig serhin, 6grencisi Seyh David-i Kayseri tarafindan Matla’i
Hustisi’l-Kilem fi Medni Fusisii’l-Hikem adiyla yapilan bu hasiyenin, kenarina

diisiilen notlar disinda Seyh Bedreddin ile herhangi bir ilgisi bulunmamaktadir.?”’

2.4.4. Risale-i Bedreddin:

Bu risalenin iki yazma niishas1 bulunmaktadir; her ikisi de IBB Atatiirk
Kitapligt Osman Ergin Yazmalari koleksiyonunda, 659 ve 879 numarali kayitlarda yer
almakta olup 6-7 sayfadan olusmaktadir.?’® Risalenin basinda, halkin faydalanabilmesi
amaciyla Seyh Bedreddin’den Tiirkce bir risale yazmasinin istendigi, bu nedenle de
Seyh Bedreddin’in bu Tiirkge risaleyi yazdigi bildirilmektedir.?’°Ancak Seyh
Bedreddin’den yaklasik dort asir sonra yazilmis ve ona izafe edilmis olan bu risalenin
gercekten ona ait olup olmadig: belirsizdir; ¢linkii herhangi bir kayit veya kaynakta
ona ait olduguna dair bilgi bulunmamaktadir. Eserle ilgili yeni bir kaynak ortaya

cikmadikga, Seyh Bedreddin’e aidiyeti tam anlamziyla kesinlik kazanamayacaktir.

Risalede ad1 gegen Seyh Bedreddin’in Bektasi tarikati1 biiyiiklerinden baska bir
Seyh Bedreddin olma ihtimali diisiiniilmiistiir fakat kaynaklarda bu tarikata bagl farkl

bir Seyh Bedreddin ismine de rastlanmamistir.?°

Bu risalenin Seyh Bedreddin’e ait olmadigini diisiindiiren bazi nedenler
bulunmaktadir. Seyh Bedreddin’in diger tasavvuf eseri Variddt ile tslup ve igerik
acisindan benzememesi, Seyh Bedreddin’in eserlerini genellikle Arapca yazmis
olmasi, buna kargin bu eserin sade bir Tiirk¢e ile yazilmis olmasi bu nedenlerden

bazilaridir.?®!

Risalenin ilk sayfasinda Seyh Bedreddin’in ismi “Risdle-i Hazreti Seyh
Bedreddin Kaddesallihu swrahii” seklinde gegmektedir. Allah’a (c.c) hamd ile

277 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 594- 595.
278 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 596.

219 Halil b. Ismail, Mendkibname, 253-254.

280 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, Ali Kozan, “Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin’e izafe
Edilen Bir Risale: Risale-i Bedreddin,” History Studies: International Journal of History 2/3 (2010):
247.

281 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 248.
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baslayan risalede, Allah’in (c.c) insami esref-i mahlikat olarak yarattigi, Hz.
Muhammed’i (s.a.v.) peygamber olarak se¢mek suretiyle onun timmetini de diger

immetlerden daha serefli kildig1 séylenmistir. Daha sonra tarikat yoluna giriste sedd?%?

283 A284¢

kusanmanin 6nemi, tevella®®® ve teberra“**‘nin 6nemi, tarikata girme hususunda elzem
olan sartlar, pirde aranan sartlar, seriat, tarikat, hakikat ve marifetin anlami, fakr’in

tanimlar1, edeb-1 dervisan, seyhe karsi nasil davranilmasi gerektigi hususlarindan

bahsedilmektedir.28°

2.4.5. Cevahiru’l- Ahbar min ‘ilmi’l- Mesayih

Bu eserin bilinen tek yazma niishasi, Milli Kiitiibhane, Adnan Otiiken il Halk
Kiitiiphanesi Koleksiyonu’nda, no: 75’te, 23b-55a sayfalar1 arasinda yer almaktadir.

Eserin istinsah tarihi Hicri 7 Muharrem 957 olup miistensihi Kasim oglu Ali’dir.?8

Cevihiru’l- Ahbdar min ‘llmi’l- Mesdyih adli bu yazma eserde, sonradan
eklendigi distiniilen “Cevahiru’l-Ahbar mine’t-Tasavvuf (li’s-Seyh Bedriiddin)”
ibaresinden kaynakli, eserin kiinyesini ¢ikaran kisi, eseri Seyh Bedreddin’e ait olarak
degerlendirmistir. Ancak eserin yanlis kiinyelendigi diisiiniilmektedir;?®¢iinkii Arapca
1’rab hatalar1, imla bozukluklari ve besmele, hamdele, salvele ve tardiye kisimlarindaki
dil ve tslup ozellikler, eserin Seyh Bedreddin’e ait olmadigini gostermektedir. Ayrica
eserin igeriginde, kamil bir miirsidin 6zellikleri ve kadmil bir miirside intisap etmenin

zorunlu olmasiyla ilgili bilgiler verilmistir.?%

282 Tasavvufi literatiirde “sedd” kavramm giigliik, zorluk veya direng anlamlarina gelir. Bu terim,
tasavvufi yolculuk sirasinda karsilagilan engelleri, zorluklar1 veya manevi miicadeleleri ifade eder.

CERNT3

283 «“Tevella”, Arapga bir kavramdir. Genellikle “bir seyden yiiz cevirme”, “vazge¢me” veya “terk etme”
anlamlarina gelir. Risaledeki anlami “Ehl-i beyti ve Hz. Ali*yi sevmek, dost edinmek.” seklindedir.

284 “Teberra” Arapga bir kavramdir. “Berdet” kokiinden gelir. “Beret” ise “bagislanma”, “kurtulus”
veya “sugsuzluk” anlamlarma gelir. Risaledeki anlami, “Ehl-i beyti ve Hz. Ali’yi sevmeyenleri
sevmemek.” seklindedir.

285 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 247.
286 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 598- 599.

27Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 598.
288 Saban Er, Seyh Bedreddin Mahmut Hakkinda Son Séz, 598.



IKINCi BOLUM
1. SEYH BEDREDDIN’IN TASAVVUF ANLAYISI

1.1. Tasavvuf Anlayisimin Kaynaklar

Bedreddin Simavi’nin tasavvuf anlayis1 Kur’an-1 Kerim ve silinnete
dayanmaktadir. Eserlerinde meseleleri agiklarken Kur’an ayetlerinden ve hadislerden
sikca yararlanmistir. Seyh Bedreddin’e gore Kur’an’in i¢ ve dis yiizii vardir. Yani bir
goriinen bir de goriinmeyen, gizli anlamlar1 vardir. Bu goriisiinii  hadise
dayandirmaktadir.?®® Seyh Bedreddin, Kur’an’in dis anlamima zit olan i¢ anlaminin
ifade edilmesinin, dis anlammi reddetmek manasina gelmeyeceginin altin
¢izmektedir. Ciinkii dis anlami ve i¢ anlamlarmin toplami sekiz anlami kendisinde
toplar. O’na gore Kur’an ve Hadis, dis ve i¢ manalar1 bakimindan sahihtir. Fakat
mecazi bir mana anlasilirsa o zaman durum farklidir.?®® Seyh Bedreddin, Kur’an’m
sadece dis manasini dikkate aldiklarini diisiindiigii ilim adamlarina da elestiriler
yoneltmistir. Bu ilim adamlarini “zahir ulemas1” olarak nitelemistir. Ona gore bu zahir
ulemasi, fakihlerden bagka kimse degildir. Seyh Bedreddin’in diisiincesine gore
fakihler Kur’an’m i¢ yliziinli birakmiglar, kabuklara dayanmislardir. Kur’an’in zahiri,
goriinen anlamini onaylayanlar1 bilgisiz olarak nitelemis ve bu kimselerin batini
bilgiyi anlamadiklarini iddia etmistir. Ona gore bu kimselerin goniilleri acilsa ve oraya
bakilsa, goniillerinde diinya sevgisinden, makam sevgisinden bagka bir seyin
olmadiginin goriilecegini diisinmektedir. Ayrica bu sahislar, cahillikten, akillarmin
kithgindan, goniillerinin karmasik olusundan, ahiret bilgileri konusunda gaflet
etmelerinden ve diinyaya meyillerinin fazla olmalarindan kaynakli olarak isin ig

yiiziinii anlayamamakta, batini bilgileri kavrayamamakta ve bilmemektedirler.?:

Eserlerinden yola ¢ikarak onun vahdet-i viicid diisiincesine sahip oldugunu ve

Ibnii’l-Arabi ¢izgisinde bulundugunu gérmekteyiz. Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesine gore

289 Dilaver Selvi, ““Her Ayetin Bir Zahiri Bir BAtim vardir’ Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlar
Uzerine Degerlendirmeler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 11/2 (2011), 7-41.
29 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 86.

291 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 124.
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de dinin zahir ve batin (sirr) yonii vardir.?®? Nebiler, Rasiiller, onlarin varisleri veliler,
teblig yaparken zahir diliyle konusur. Ciinkii kainatta anlayis derinligine sahip
kimseler de vardir. Bu sebeple havas ve avam ziimrelerin anlayabilecegi zahir dil ile
konusmay1 tercih etmislerdir. Anlayis1 derin olan havas grubu, vahiyden ve
hadislerden avamin anladigi mana ile beraber daha fazlasini da anlarlar. Boylelikle

havas tabakasi avamdan ayrilmis olur.?%3

[bnii’l-Arabi ¢izgisinde bulunan Sadreddin Konevi'ye (6. 673/1274) gore de her
varligm zahir ve batin yonleri vardir ve bu iki yon birbirini ortadan kaldirmaz. Iinsanin
bilgisi, esyanin gizli hakikatlerini anlamaya c¢alisirken, bulundugu manevi konum ve
duygularina gore degisen ifade bigimlerine sahiptir. Bilme siireci, varliklari
kavramanin yani sira nihai gercege ulasarak esyanin 6ziinii idrak etmeyi igerir. Hz.
Peygamber’in, “Kur’an’in her bir ayetinin bir zahiri, bir batini, bir siir1 ve ¢ok
katmanli bir derinligi vardir.” hadisi de bu anlayis1 destekler. Kayseri, bilgiyi Kur’an,
hadis ve kesf yoluyla ayirt ederken; Nablusi (6. 1143/1731), yalnizca zahir ya da batini
kabul edenlerin eksik bilgiye sahip oldugunu belirtir. Konevi ve bu ¢izgideki alimler,

kamil insan1, zahir ve batim birlikte kavrayabilen kisi olarak tanimlar.?%*

Bu anlayis, Seyh Bedreddin’in diistince yapisiyla da uyumludur. Seyh Bedreddin,
Kur’an ve hadisin yalnizca zahiri anlamina bagli kalmaz; batini anlam1 da kabul eder.
Ancak batin1 savunmasi, onun Batini oldugunu veya zahiri anlami reddettigini
gostermez. 2% Aksine 0, batini derinligi, zahiri anlanu destekleyen ve tamamlayan bir
unsur olarak goriir. Onun tasavvuf diisiincesinde zahir ve batin, i¢ ice gecmistir ve her

iki yonii birlikte anlamaya yonelik bir tevil yontemini benimser.?%

292 Dilaver Giirer, Ibn Arabi’de Din ve Ibadet, (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2012),73.

2% Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 125.

2% Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 125- 126.

2% Batinilik: Seriate ait kurallarin goriinen mana ve hiikiimlerini reddederek sadece batini anlamlari

segen bir firkadir. Batinilik hakkinda bkz: Golpmnarli, Sungurbey, Simavna Kadisioglu Seyh
Bedreddin, 76.

2% Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 127.
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Bedreddin Simavi, eserlerinde sahabe s6zlerinden ve tasavvuf tarihindeki bilinen
sifilerden sik¢a faydalanmis, bu isimleri kaynak gostererek zikretmistir.?®’ Ancak bazi
diisiincelerinde kaynak belirtmeden “Gergek ehli, Hak ehli, Erenler soyle dediler” gibi

ifadelerle bu kisilerin sézlerini aktarmistir.?%

Bedreddin Simavi’nin Tasavvuf anlayisindaki bir diger kaynak da sfinin yasadig
tasavvufi tecriibelerdir. Eserinde bu tecriibeleri miisahede Ornekleri vererek anlatir.

Ona gore bu tecriibe, Kur’an kaynakli bir yoldan dogan dini tecriibedir.?%°

1.2. Tasavvuf Gelenegi Icerisindeki Yeri

Kaynaklardan o6grendigimiz kadariyla, Bedreddin Simavi’nin tasavvuf
alaninda birgok eseri bulunmaktadir. Ancak giliniimiize ulasabilen tasavvuf eserleri
stmirhdir. Ayrica, bu eserlerin ve igerdikleri diisiincelerin Seyh Bedreddin’e aidiyeti
konusu giiniimiizde hala tartisilmaktadir. Onun tasavvufi diisiincelerinin biiyiik bir
kismin1 Varidat adli eserinden 6grenmekteyiz. Tasavvuf derslerinden olustugu
diisiiniilen bu eser hakkinda olumlu ve olumsuz bir¢ok yorum yapilmis ve {izerine
serhler yazilmistir.’® Bu calismada, Seyh Bedreddin’in Viridat'taki tasavvufi
diisiincelerinden yola ¢ikarak onun tasavvuf gelenegi i¢indeki yerini tespit etmeye

calisacagiz.

Seyh Bedreddin’in tasavvuf yolculugu, Hiiseyin Ahlati ile tanismasiyla
baslamustir. Varidat ta bir miisahede 6rnegi olarak Ibnii’l-Arabi’yi gordiigiinii ve Iblis
ile miicadele ederken Ibnii’l-Arabi’nin kendisine yardim ettigini anlatir.3
Varidat’taki diisiinceleri ve Kayseri’nin mukaddimesine yazdigi notlar, onun Ekberi

gelenek icinde bir mutasavvif oldugunu gostermektedir.

297 Bedreddin Simavi, Varidat, gev. Abdiilbaki Golpmarli ve Ismet Sungurbey (Simavna Kadisioglu
Seyh Bedreddin ve Mendkibi i¢inde, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2017),160.

2% Bedreddin Simavi, Variddt, 127-143.

29 Bedreddin Simavi, Variddt, 144-145.

300 Varidat ve ona yapilan serh galigmalari hakkinda bkz: Ceyhan, “Varidat”, 42:520-522.
301 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 83.
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Seyh Bedreddin’in tasavvufla ilgili fikirlerini, tezimizin ilerleyen boliimlerinde
daha detayli olarak ele alacagiz. Calismamizin ilerleyen kisimlarinda da goriilecegi
iizere Seyh Bedreddin, Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi diisiincelerini benimseyerek,
Anadolu ve Rumeli topraklarinda bu gelenegin 6nemli bir temsilcisi olmustur.
Kendisi, Tbnii’l-Arabi ve Konevi’nin izinden giden bir stfi olarak taninmaktadir.
[bnii’l-Arabi ve Konevi’nin tasavvuf tarihindeki onemini Betiil Giirer’in su

sozlerinden anlayabiliriz:

“...Konevi, Ibnii’l-Arabi nin biraktigr entelektiiel mirasa, onu yeniden
yorumlamak ve sistematize etmek suretiyle sahip ¢ikmis ve kendisine onun en énemli

ogrencisi, takipgisi ve sarihi olarak “seyh-i kebir/biiyiik seyh” unvani verilmistir.”3%

Seyh Bedreddin’in tasavvuftaki amaci ibniilvakt olmaktir. Tasavvufla, tevhide
ulagsmaya ¢abalamak, nefis tezkiyesi yapmak ve her an Hakk ile olmaktir. 3 Ibnii’l-
Arabi ile Konevi’nin tasavvuf anlayiglart da Bedreddin Simavi ile benzer

ozelliktedir.3%

Ekberiyye, Ibnii’l-Arabi ile iliskilendirilen tasavvufi ve diisiinsel eylemdir.”%

Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sisteminde yer alan vahdet-i viicud anlayisin1 kabul edenler,
kendisine “Seyh-i Ekber (en biiyiik seyh)” demislerdir. Ekberiyye bu diisiinceyle
ortaya cikmistir.3%® Ibnii’l-Arabi’ye, Ekberiyye, Hatemiyye, Arabiyye, Muhyiyye
adlariyla zikredilen tarikatlar da nisbet edilmistir.” Bu tarikatin varlig1 ve mahiyeti
mevzusunda tasavvuf arastirmacilart fakli goriislerde bulunmuslardir. Ibnii’l-
Arabi’nin bu irsad faaliyetinin, baska tarikatlardaki gibi silsile halinde zincirleme

olarak nereye kadar uzandig1 hakkinda malumat yoktur.

392 Giirer, Betiil, “Nazari Tasavvuf Geleneginin El Kitabi: Muhtevasi ve Tesirleri Baglaminda Sadreddin
Konevi’nin Miftahu’l-gayb’1”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi, 21/1 (2017), 398-399.

308 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 85.; Bedreddin Simavi, Variddt, 163.

304 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 85.

305 Mahmut Erol Kilig, “Ekberiyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 1994), 10:544-
545,

306 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergah Yayinlar, 2018), 227.

307 Ekberiyye: “Seyh-i Ekber” unvani dolayisiyla nisbet edilmistir. Hatemiyye ve Arabiyye: Soy

nisbetinden dolayidir. Muhyiyye: Rumuzu Muhyiddin’den dolayr Muhyiyye denilmistir.
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Mahmud Erol Kili¢ konuyla alakali oldugunu diisiindiigiimiiz diisiincelerini su
sekilde ifade etmistir: “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi bircok tarikat liderleriyle
gortismelerde bulunmus, onlarin 6giit ve onerilerinden istifade etmig, bu kimselerden
hiirmetle bahsetmekle birlikte bir postnigine miintesip olarak siilikiinii nihayete
erdirmis bir sifi degildir. Ibnii’l-Arabi, Peygamber’imizden ve Allah dostlarinin
ruhaniyetinden feyiz aldigini ifade eden, tasavvuf anlayisinin temelinde ilim ve marifet

olan bir mutasavviftir. Bircok eseriyle Tasavvufa yeni yorumlar getirmistir.”>%

[bnii’l-Arabi’nin 6grencilerinden Konevi ve Abdullah Bedr el-Habesi (6.?),
ondan 6grendiklerini sohbetler yoluyla aktarmis ve serlerinden faydalanmislardir.
Sadreddin Konevi, seyhin vefatindan sonra onun irsad postuna oturmus ve fikirlerini,

bu konular anlamada yetenekli olan talebelere agiklamigtir.3%°

bnii’l- Arabi’nin “iiveysi”®!® oldugu da sdylenebilir. Ciinkii eserlerinde

Peygamberimiz (s.a.v) ve Allah dostlarin ruhaniyetiyle iletisim kurdugunu ve tarikati

onlardan aldigim ifade etmisgtir.3!

Ekberiyye’yi tarikat kabul etmeyenler onun “tarikatlar {istii bir irfan yolu”
oldugunu diisiiniirler. Baz1 kimseler de Ekberiyye’nin bir tarikat degil de bir mektep
oldugunu diisiinmektedir. Ekberiyye’nin bir mektep oldugu diisiincesi daha isabetli

gdziikmektedir.3!?

Mahmud Erol Kilig, bu irfan yoluna miintesip olanlar hakkinda Seyh-i Ekber’in
diisiincelerine meyleden, ona muhabbet besleyen her kimsenin onun izinde olacagini

sOyler. Bu kimselerin zaviye yahut dergahlar1 mevcut degildir. Ayrica herhangi bir

308 Mahmud Erol Kilig, Ibnii’l-Arabi, (Istanbul: isam Yayimnlari, 2015).145.

309 Ekrem Demirli, "Sadreddin Konevi", TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35:420-425.

310 Uveysilik, bir kisinin gdrmedigi kisi veya kisilerden manevi noktada egitim gdérmesi ve bu sekilde
ortaya ¢ikan tasavvuf tabiri olarak ifade edilebilir. Bkz: Necdet Tosun, "Uveysilik", " TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42:400-401.

31t Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber (Ibn Arabi Diisiincesine Giris),( Istanbul: Sufi Kitap, 2018).

312 Kylig, Ibnii’I-Arabi, 149.
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tarikata mensup da olsalar Seyh-i Ekber’den feyiz almmasi mimkiin

goziikmektedir.3!3

Mahmud Erol Kilig, kitabinda Ekberi gelenegi temsil ettigini diisiindiigii bazi

kimselerden bahsetmistir. Ben burada bu kimselerin pek azinin ismini sayacagim:

“Geg¢miste,  Konevi, Cendi, Kagani... vb. tasavvuf erbabi, Osmanl
doneminden Molla Fendri, Bedreddin Simavi, Ismdil Hakki Bursevi... gibi ilim
erbabayla silsile devam etmistir. Giiniimiizde de kimi batili miisliiman ilim adamlart
bu silsilede yer almistir. Tiirkiye disindan: Seyyid Hiiseyin Nasr, Abdiilhalim Mahmiid,
Ayetullah Humeyni; Tiirkiye 'den: Mehmet Ali Ayni, Ismail Fenni Ertugrul, Sezai

Karakog érnek gosterilebilir. 3

Goriildiigii lizere Ibnii’l-Arabi’nin diisiinceleri kendi dénemiyle sinirh
kalmayip vefatindan sonra da siirekli yayilmis, birbirinden bagimsiz zincirlerle
sessizce aktarilarak en uzak diyarlara dahi ulagsmis Mesrik ve Magribi de

kaplamigtir.31°

1.3. Tasavvuf Anlayisina Genel Bir Bakis

Seyh Bedreddin’in hayatini ele aldigimiz béliimde, onun tasavvufa intisabina
deginmistik. Bu sebeple calismamizin bu kisminda Seyh Bedreddin’in sadece

tasavvufi goriisleri yer alacaktir.

Tasavvuf, nazari ve akli bir ilim olmaktan ziyade tecriibi bir ilim oldugu i¢in
farkli tanimlara sahiptir. Tasavvufun, onu yasayan stfiler tarafindan iceriden yapilan

tarifleri ve disaridan bakis acisiyla yapilan degerlendirmeleri bulunmaktadir.

313 K1li¢, Mahmud Erol, /bnii’I-Arabi, s. 149.
314 K1li¢, Mahmud Erol, /bnii I-Arabi, s. 149.

315 Claude Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, Cev: Atila Ataman. (Istanbul: Sufi
Kitap, 2020), 369.
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“Tasavvuf haldir, kal degildir.”®!® s6zii de bunun gerekliligini gostermektedir. Bu
tariflerin birbirinden farkli olmasinin sebebi her sifi’nin igerisinde bulundugu halin

farkli olmasidir.3Y’

Seyh Bedreddin’in tasavvuf anlayis1, Islam’in éziindeki birlestirici ve manevi
boyutunun 6n plana ¢ikarilmasi tizerinedir. O’na gore insanin en 6nemli amaci Allah’a
ulagmaktir. O, Allah’a giden yollarin da ¢esit ¢esit oldugunu ve bu yollarin kesif
yoluyla bilinebilecegini séylemektedir. Seyh Bedreddin’e gore tasavvuf, engin ve ¢ok
yonlii bir olgu olup hayatin tiim yonlerini kusattigi i¢in tarif edilmesi zordur; ancak bu
ilmi tatmayan bir kimse onun mahiyetini kavrayamaz.3'® Bu sebeple tasavvuf yolunda
ilerlerken kisi, Allah’a olan muhabbetini ve bagliligini arttirmak i¢in nefsiyle

miicadele etmeli ve manevi yiikselisi icin caba gostermelidir.3!°

Ona gore tasavvuf , sadece ibadetlerden ibaret degildir; ayn1 zamanda insanin
i¢sel alemini temizlemek, kotii huylardan arinmak ve ruhsal olarak gelismek igin bir
yoldur. 3% Bu siirecte zikir, dua ve tefekkiir gibi pratiklerin yam sira adalet, merhamet,

sabir gibi erdemleri gelistirmek de mithimdir.

Genel olarak Seyh Bedreddin’in Tasavvuf anlayisina bakildiginda, onun
Ibnii’l- Arabi’nin etkisi altinda oldugu acik¢a goriilmektedir. Ancak terminolojiye

hakimiyeti ve konular1 derinlemesine ele alisi incelendiginde, Seyh Bedreddin’in

816 Dilaver Giirer, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, (Istanbul: Ensar Nesriyat,2014), 29.
817 Giirer, Diigsiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, 29.

318 Bedreddin Simavi, Variddt,132.; Bu durum, akillara Mevlana’nin iinlii kissasindaki karanlik odada
file dokunan insanlarn, fili tarif etme ¢abalarimi getirir. Kissada, Hindistan’dan gelen bir filin karanlik
bir odaya konulmasi ve oraya gelen insanlarin, dokunarak fili tanimaya ve anlamaya g¢alismalari
anlatilir. Insanlar, fili dokunduklar1 yerlerden yola cikarak tarif ederler. Her bir tarif, filin farkli bir
pargasina dayanir ve bu nedenle farkli olsa da dogrudur. Ornegin, hortumuna dokunan onu oluga
benzetir; bu tarifi dogru olmakla birlikte eksiktir. Kulagina dokunan ise onu yelpazeye benzetir; bu da
dogru bir tarif olmakla birlikte eksik kalir. Bu kisiler, fili tecriibelerinin ve algilarinin elverdigi 6l¢lide
betimlemektedir. Bkz: Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Serif, Trc: Siileyman Nahifi, (istanbul:
Timas Yaynlari, 2014), 305.

319 Bedreddin Simavi, Varidat, 143.
320 Bedreddin Simavi, Varidat, 151.
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aciklama tarzinin, Ekberiyye geleneginin sifi yazarlarmin eserlerindeki incelik ve

derinlikten uzak oldugu anlagilmaktadir.

Seyh Bedreddin’e bazi asilsiz yakistirmalarda bulunulmustur. Seyh Bedreddin,
panteist, sosyalist, devrimci, rafizl ve batini gibi sifatlarla tanimlanmis olsa da bu
iddialar genellikle asilsizdir. Bu dogrultuda Ahmet Giiner Sayar da Seyh Bedreddin’in
bu vasiflarla vasiflanamayacagini onun siinni bir Miisliiman oldugunu, Ekberi ¢izgide
onemli bir mutasavvif ve islam hukuku alaninda da ilmi derinligi olan bir fakih

oldugunu ifade etmistir.3?

A. Ciineyd Koksal’a gore Seyh Bedreddin’e atfedilen panteist, derimei, rafizi
ve batini gibi iddialarin bazi1 dayanaklari bulunmaktadir. Koksal’a gore, Seyh
Bedreddin’in yanlis yorumlanmasinin en 6nemli nedeni, eserlerinin, 6zellikle de fikih
eserlerinin, genel bir bakis agisiyla degerlendirilmemesidir. ikinci olarak, birinci el
kaynaklarda bilgi eksikligi fazladir ve bu eksiklikler, hayal giicliyle tamamlanmaya
calistlmistir. Uglincii bir neden, Borkliice ile Bedreddin arasindaki iliskinin kesin
olmamasina ragmen, Borkliice’nin fikirlerinin kaynaginin Seyh Bedreddin oldugu ve
Borkliice’nin isyaninin sorumlusunun Seyh Bedreddin oldugu diistincesidir. Dordiincii
neden, Viridat'taki fikirlerin Ekberi gelenekle baglantis1 diisiiniilmeden ele
alinmasidir. Besinci ve son neden ise, Seyh Bedredddin’in haberi olmadan
kendisinden sonra ortaya ¢ikan ve “Bedreddiniler” olarak bilinen grubun fikirlerinin

ona atfedilmesidir.322

Seyh Bedreddin’in tasavvuf anlayisi, bireysel arinmay1 ve manevi yiikselisi
merkeze almis, Ekberiyye geleneginden etkilenmistir. Ona yonelik elestiriler ve yanlis
yakistirmalar,  eserlerinin  baglamindan  koparilarak  degerlendirilmesinden
kaynaklanmistir. Onun diisiinceleri, Islam tasavvufunun birlestirici ve doniistiiriicii
giiciinii hem bireysel hem de toplumsal boyutlarda ele alarak ©nemli katkilar

sunmaktadir.

321 Ahmet Giiner Sayar, “Veldyet ten ‘Siyaset’e: Seyh Bedreddin”, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2018),
456.

322 K gksal, “Ideolojik Kurgularin Otesinde ...”, 145-184.
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2.VARLIK, BILGI ve INSAN ANLAYISI

2.1. Varlhk

Varlik kavrami ilim adamlar1 tarafindan her zaman merak konusu olmustur.
Bu durum da onlar1 arastirmaya sevk etmistir. Ozellikle kelam alaninda yogunlasan
alimlerin, merakli filozaflarin ve kendini taniyan kimsenin alemi de taniyacagini
diistinen pekgok stfinin fikir yiiriitmeye ¢alistigi 6nemli bir kavramdir. Bedreddin
Simavi’nin bu kavramla alakali diisiincelerini Allah, yaratma siireci, zuhur, vahdet-i
viicud, ayan-1 sabite, dlem, alemin ezeliligi tabirleriyle beraber degerlendirmek

konuyu daha iyi ve daha biitiinciil anlamamiza neden olacaktir.

Seyh Bedreddin, varligin kavranmasinda iki yoldan bahsetmistir. Birincisi;
Varlik, zorunlu (vacibu’l-viictid) ve miimkiin olarak degerlendirilir.3?® Zorunlu varlik,
varlig1 kendi dogas1 geregi var olan ve baska higbir seye bagli olmayan bir varliktir.
Bu varlik, var olmamasi miimkiin olmayan bir varliktir; yani, varliginin yoklugu
diisiiniilemez. Her zaman ve her yerde var olan, evrensel, olus diinyasindan uzak,
degismez bir varliktir. Miimkiin varlik ise varlig1 zorunlu olmayan, belirli kosullar
altinda var olabilen veya var olamayan yahut zaman ic¢inde var olabilen veya yok

olabilen bu sebeple de degisken ve gegici olan varliktir, 324

Seyh Bedreddin’e gore bu ikililik varliktaki tekligi degistirmez ve Furkan
suresinin 53. ayetinde verilen tatli suyla act suyun birbirine karismadigi 6rneginde

oldugu gibi birbirine karismadan ve tekligi koruyarak devam eder.

Seyh Bedreddin’in varligin kavranmasina yonelik ikinci bahsettigi yol ise

Hakk ve halk ayirimindan gecmektedir.3% “Hakk” ve “halk” kavramlari, varlik ve

323 Farabi ve Ibn Sina da varlik felsefesinde varligi zorunlu ve miimkiin olarak ele alir. Ayrica bkz: ibn
Sina, Metafizik, gev: Ekrem Demirli- Omer Tiirker. (Istanbul: Litera yay. 2004), 35.

324 Bedreddin Simavi, Varidat, 137-139.

325 Volkan Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi (Yiksek Lisans Projesi, Sakarya Universitesi,
2015), 17,
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varolusun iki temel boyutunu ifade eden 6nemli terimlerdir. Hakk, Allah’1, mutlak ve
ezeli varligr ifade eder. Varligin kendisidir ve tiim varliklarin kaynagidir. Her seyin
varligi ve 0Ozii olarak kabul edilir ve O’nun gayrindaki seylerin kendi basina
varligindan s6z edilemez. Halk, yaratilmis olan biitiin seyleri ifade eder. Allah
tarafindan yaratilmis tiim varliklar1 kapsar ve Hakk’tan farkli olarak sonlu ve
stirhidir.32® Halk, Allah’in esma ve sifatlarinin tecellisi olarak var olur. Hakk ve halkin
birlikteligi, Allah’in birligi ve yaratilmislarin bu birligin bir yansimasi oldugunu
gosterir. Varligin fail ve miinfail durumlarina gére ayrimlanan bu diisiincede varliktaki
birligi vurgular. ibnii’l-Arabi’nin dgretilerinde de biitiin varliklarin tek bir hakikatin

(Hakk’1n) tezahiirii oldugu ve Hakk ile halkin 6zde ayni oldugu gériisii savunulur.?

Anladigimiz kadariyla, Seyh Bedreddin’in varligin anlasilmasina iliskin iki
diisincesinde de ortak yerler bulunmaktadir. Zorunlu ve Hakk olarak belirtilen
kavramlar Mutlak varliga isaret eder. Mutlak varlik da tarif edilemez, tayin edilemez,
sekle ve diizenlemeye konulamaz. Miimkiin ve Halk seklinde ifade edilen varlik

kavramlari ise tanimlanabilir, bir sekle ve diizene konulabilir.
2.1.1. Vahdet-i Viicid

Seyh Bedreddin’in genel olarak Tasavvuf diislincelerinin Ekberi gelenege
dayandigin1 sdylemistik. Ozel olarak Vahdet-i viicid diisiincesini de ele alacak olursak
yine Ibnii’l-Arabi ¢izgisinde oldugunu sdyleyebiliriz. Ozel olarak Seyh Bedreddin’in
konuyla ilgili goriislerinden once Ibnii’l-Arabi’nin ve takipgilerinin bu konu
hakkindaki diisiincelerine yer vermek konunun anlasilmasi agisindan daha isabetli

olacaktir.

Vahdet-i Viicud, “varligin birligi, alemde Haktan baska bir varligin olmamas1”

seklinde bir tevhid anlayisidir. Ilk stfiler de dahil olmak {izere hemen hemen biitiin

326 Bedreddin Simavi, Vdridat, 140.
327 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 17.



81

stfilerde var oldugu diisiiniilen bir diisiince tarzidir.>?® Bu diisiince, Seyh-i EKber’in

“Varlik yektir, o da Hakk i varligidir.” séylemi ile temellendirilir.3?°

Bu terimin bu sekilde kullanilmasi Ibnii’l-Arabi’ye ait degildir. Bu kavramy,
Seyh-i Ekber’in fikirlerini ifade etmek igin onun ¢izgisinde yiiriiyenler ve eserlerini
serh edenler gelistirip kullanmislardir. Bu tabiri, bildigimiz terim anlamina benzer
kullanan kisi, Seyh-i Ekber’in hirkasimi biraktigi 6grencisi, sarihi Sadreddin
Konevi’dir. ilerleyen zamanlarda da yine baska bir 6grencisi Saiddiiddin el- Fergani
(6. 699/1300) cihetinden faydalanilmistir. Fakat bu 6grencilerin bu tabire verdikleri
mana degisken ve durudur. Bahsettigimiz bu mutasavviflar, hocalarmin tevhide ait
diisincelerini kimi zaman bu kavramla aktarmislarsa da esas gayeleri bu kavramla
anlatilmak istenen seydir. Ciinkii aynt manay1 baska baska tabirlerle de kullanip

anlatmislardir.%°

Ekrem Demirli’ye gore bu disiinceye ait ilk genel aciklamayr yapan
Kasani’dir. Kasani: “Vahdet-i viiciid, varligin zorunlu ve miimkiin diye béliinmeden
ifade edilmesidir.” seklinde goriis bildirmistir. Bu tanim, filozoflarin goriislerine

mubhalif olarak meydana ¢ikmis varlik diisiincesidir.33!

Vahdet-i Viicud, Allah-kainat-insan tgliisiiniin bir tiir yorumudur. Ayrica
Vahdet-i Viicud’un en belirgin o6zelligi bir takim varlik mertebelerinden
bahsetmesidir. Seyh-i Ekber’in bahsettigi mertebeleri, belli bir sira igerisinde sunan

ilk kisi Sadreddin Konevi’dir. “Tenezziilat-1 Seb’a” denilen bu mertebeler sunlardir:

1) Zat/La Tayyiin: Bu mertebenin Ahadiyet, Mutlak Gayb, Gaybu’l- Gayb gibi
tekligin ve bilinmezligin son sinirlarina isaret eden isimleri de vardir. Burada sadece

Hakk’in zatindan s6z edilir; isim ve nisbetlerinden/ sifatlarindan dahi soz edilemez.

328 Hiilya Kiiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 284.
329Demirli, “Vahdet-i Viicd”, 42:431-435.

330 Kqli¢, Mahmud Erol, /bnii’I-Arabi, s. 117.

3B1Demirli, “Vahdet-i Viicid”, 42:431-435,
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Allah’mn zat1 higbir strette bilinemez ve idrak edilemez. Burasi, O’na dogru yolculukta

varilabilecek son kapidir.3%

2) Taayyiin-i Evvel : Allah Taala’nin Zat, sifat ve diger varliklara ait toplu
bilgisinden s6z edildigi mertebedir. Bu mertebe, Allahla yaratilmislar(halk) arasinda
berzah alemi olarak yorumlanabilir. “Vahdet”, “hakikat-1 Muhammediye”, “se’n-i
sirf”, “asik ve masuktan miicerred ask™ diye de isimlendirilir. Bu mertebede ilim, alim

ve malum birdir.333

3) Taayyliin-1 Sani Mertebesi: Bu mertebe, bir 6nceki mertebenin ac¢ilimidir.
Allah’1n ilmi toplu olarak degil ayrintili olarak tagsmistir ve bu sebeple bu mertebeye
“Feyz-i Mukaddes” mertebesi de denir.33*

4) Alem-i Ervah (Ruhlar/ Melekit Alemi) : Ruhlarm bulundugu mertebedir.

Ruhlar, Nurani ve Latif varliklardir.3%

5) Alem-i Misal: Hayal, Berzah alemi olarak da bilinir. Diinyaya gelecek

varliklarm kopyasiin burada oldugu diisiiniiliir.3%®

6) Alem-i Ecsam (Sehadet Mertebesi): Maddi varhiklarm peyda oldugu

mertebedir. “Karanlik”, “Sehadet alemi” de denir.3%

7) Mertebe-i Camia: Bu mertebe alem iginde dlem olan, biitiin mertebeleri

icinde barindiran “Insan” mertebesidir.>*

Bedreddin Simavi’nin vahdet-i viictidla ilgili diisiincelerini inceleyecek

olursak;

332 Kiiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, 285.
333 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 268.
334 Kiigiik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, 285.

335 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 268.
33 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 268.
337 Kiigiik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, 289.
38K iiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, 289.
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Seyh Bedreddin, varligin miimkiin (halk) halini tecelli kavramiyla agiklayarak
bir diizene koyar. Tecelli, Allah’in sifatlarinin gidereck daha somut sekillerde ortaya
¢ikma siirecidir ve bu siire¢ taayyiin (belirginlesme) ile gergeklesir. Tecelli, iki sekilde
meydana gelir: Ilk olarak, Allah’in kendisini yine kendisine a¢iga ¢ikarmasi anlamina
gelen zati tecelli; ikinci olarak, Allah’in zatint maddi varlik aleminde ag1ga ¢ikarmasini
ifade eden suhadi tecelli, yani somut varlik dleminde goériinmesidir. Bu durum,
hakikate ulasmak isteyenin miisahede veya kesfi ile degil, Allah’in zahir isminin bir

yansimas1 olarak ortaya ¢ikan bir belirtidir.3°

Bedreddin Simavi de alemin, Hakk’in tecelli kademelerinden olustugu
goriligiinii benimser. “...akil, nefis, rith, kalb, hepsi de tecelli mertebeleri bakimindan
varliktan ibarettir”’. Bu mertebeler felek ve melek siretlerinde, unsurlar seklinde,
madenler, bitkiler ve insanlar olarak zuhur edebilir. Burada onemli olan biitiin
stiretlerin sahibinin Hakk oldugunun bilincine varmaktir. Stiretler gegicidir. Stretlerin

higbiri kalmasa, Mutlak varlik kalir.34

Ibnii’l-Arabi de akil, nefs, ruh ve kalp’in, kulun Varlik’1n bilgisine ulasmasinda
en Oonemli unsurlardan oldugunu anlatir. Varlik bu sayede kavranabilir ve bu unsurlar
sayesinde insanin manevi gelisiminde bir biitiin olarak ¢alisir. Bu biitiinliikk de kulu
Allah’a yakilastirir. 3

Seyh Bedreddin diisiincesine gore tecelli, Hak’tan kulu cihetine bakildiginda,
diger bir ifadeyle varlik seviyelerine gore iistten tabana dogru incelendiginde, taayyun
veya zuhur olarak ortaya ¢ikar; ancak kulundan Hakk’a, diger bir ifadeyle tabandan

iiste dogru incelendiginde, kendisini kesf veya miisahede olarak aciga cikarir.3%?

Bedreddin Simavi, Varligin bir ve tek oldugunu, her seyin hem i¢inde hem de

disinda mevcut oldugunu savunur. Bu diislincede ¢okluga yer yoktur ve her seyin

339 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 92.
340 Bedreddin Simavi, Varidat, 165.

341 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 19.

342 Bedreddin Simavi, Varidat, 165.
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lizerinde yer alan hakikati “Hakk” olarak tanimlar.3** Seyh Bedreddin’in bu yaklasim,
Ekberi gelenegin varlik mertebelerinden biri olan vahidiyet®** mertebesiyle uyumlu

goriinmektedir.
“Bil ki var olan, Hak i, baska sey degil*

Bedreddin Simavi, Hakk’1t hem bireysel varliklarda hem de biitlinsel varlikta
mevcut olan, her seyi kapsayan ve varliklarin 6zii olan tek ve gergek varlik olarak
tasavvur eder. Tiim mevcudatin, alemin her zerrede var oldugunu ifade eder ve bu

diisiincesini tohumun agac olmasi drnegiyle agiklar. 346

13

tohumdan aga¢ meydana geldigi gibi agactan da tohum viicud
bulmaktadir. Iste biitiin dlemler de, ashnda gerceklesmekte, bu asilda, tiimiiyle
dlemlerden herbiriyle gercege ulasmaktadwr; biitiin  dlemler, bir zerrede

meveiddur.”3*

Bu diistincelerden yola c¢ikarak, Seyh Bedreddin’in Mutlak Varlik’in
tezahiirlerinden ayrilmaz olan alemi dogal olarak Mutlak Varlik’tan ayrik
diistinmedigini ve varlik anlayisini teklik temeline dayandirdigini ifade edebiliriz. Bu
yoniiyle Bedreddin Simavi, Ekberi gelenekteki diger miintesiplerden farkli bir yol
izlememistir. O da takip ettigi gelenegin vurguladigi gibi, varligin birligi diisiincesine

dayanarak varlik anlayisini sekillendirmistir.34

Alemler, yalnizca goriinen diinyadan ibaret degildir. Fatiha suresinin ilk
ayetinde, bir¢ok alem oldugu ve Allah’in bu alemlerin hepsinin Rabbi (sahibi) oldugu
belirtilmistir. Alemleri temelde iki gruba ayirabiliriz: gayb (gériinmeyen) alemi ve
sehadet (goriinen) alemi. Allah, gayb ve sehadet adlemlerinin her ikisini de en iyi

sekilde bilendir. Sehadet alemi, goziimiizle gérdiiglimiiz, adeta bir goriintiiden ibaret

343 Bedreddin Simavi, Varidat,130.

34Siileyman Uludag, "Ahadiyyet", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1:484.
345 Bedreddin Simavi, Varidat,129.

346 Bedreddin Simavi, Varidat,126.

347 Bedreddin Simavi, Varidat,126.

348 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 14.
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olan diinyadir. Ancak, asil gerceklik, bu goriintiiniin ardinda yer alan gayb

alemlerindedir.3*°

Gayb alemlerinden biri olan alem-i misal, insanin uyudugunda ruhunun serbest
kalip ¢evresindeki varliklarla etkilesime gegtigi bir yerdir. Bu siiregte insan, riiyalar
goriir. Eger ruhu, yakinindaki kisilerle baglanti kurmussa, riiyalarinda bu kisileri hayal

edebilir. 3%

Seyh Bedreddin’e gore, bir insanin mana aleminden ruhlar dlemine yiikselip
kendi ruhunu gérmesi miimkiindiir. Nefis seviyesinden ruh seviyesine yiikselen Kisi,
tipki tirtilin asama asama Kelebege dontismesi gibi bir degisim gegirir. Bu kisi, artik
Hz. Peygamber’in gokleri gezip Allah’in zatin1 miisahede etmesi gibi, mecazi anlamda

vahdet-i viicuda ve gergek anlamda vahdet-i suhuda ulagir.%!
2.1.2. A’yan-i sabite

Bedreddin Simavi’nin, vahdet-i viicid diisiincesiyle olan bagi, bu diisiincenin
onemli kavramlarindan biri olan a’yan-1 sabite ile ilgili agiklamalariyla ilerler. A’yan-
1 sabite, bilgi (malumat) diizeyinde olmakla beraber yaratilmamis; Allah’in (Mutlak
Varlik’in) ilminde ezeli ve ebedi olarak var olan, heniiz varlik kazanmadan onceki
potansiyel haller ya da goriiniir varliklarin Allah’in bilincindeki gizli gergeklikleri
olarak tan1m1an1r.352Seyh Bedreddin, Mutlak Varlik’in tecelli ettigi zaman, sifatlarin
ve fiilerin ¢okluguyla isimlenecegini belirtmistir. Mutlak Varlik, ilmiyle tecelli eder
ve bu tecelliyle varliklar meydana gelir; bu varliklar “ayan-1 sabite” olarak

adlandirilirlar.3%3

349 Bedreddin Simavi, Variddt,166.

30 Bedreddin Simavi, Varidat,125.

%1 Bu ifade, bir kisinin énce Allah'm varlik birligini (vahdet-i viicut) diisiinsel olarak kabul etmesi
(mecazi anlamda) ve ardindan bu birligin derin bir manevi tecriibe olarak gercekligini idrak etmesi
(hakiki anlamda vahdet-i suhud) siirecini ifade eder. Bu siireg, tasavvuf yolunda ilerleyen birinin manevi
gelisimini ve Allah'a olan yakinligini tanimlar.; Bedreddin Simavi, Vdridat, 145.

352 Kalin, “Hasiyetu Matla”, 378.
353 Kalin, “Hasiyetu Matla”, 378.



86

2.1.3. Alem ve Alemin Ezeliligi

Seyh Bedreddin, her seyin “asildan” geldigini ve alemin bir zerrede gizli
oldugunu sdyler. Ayrica, alemin yaratilisinin amacin1 Hak ile iliskilendirir.Ona gore,
alemin yaratiligt bir amag¢ dogrultusunda ger¢eklesmistir. Bu yaratilisin gayesi, birgok
sifinin isaret ettigi iinlii “kenz-i mahfi” hadisinde (“Ben gizli bir hazineydim... %%
saklidir. Bedreddin Simavi’ye gore, Allah Teala bu alemi, kendi zatinin, isimlerinin
ve sifatlarinin anlagilmasi amaciyla yaratmistir. Seyh Bedreddin, muhabbet, agk terimi
ile kenz-i mahfi ve halk etme arasinda bir baglanti kurmustur. “...bilinmeyi diledim,

sevdim. ” ifadesi de bu diisiinceyi destekler. 3°°

Bedreddin Simavi, Allah’in bilinmeyi istemesi sonucunda ortaya ¢ikan alemin
ezeliligi konusunda tartigsmali goriisler ileri siirmiistiir. Ona gore, alem tiirii, ¢esidi ve
varligt bakimindan mutlak anlamda ezelidir; baslangici yoktur, ancak sonradan
meydana gelisi zatidir ve zamanla ilgili degildir. Bu diistinceler, Allah’in varligin
hudis deliliyle kanitlayan ve alemin ezeliligini reddeden kelam alimleri tarafindan

elestirilmistir.>®

Bedreddin Simavi’nin bazi ifadeleri, lemin sonradan oldugunu da (hadis) ima

3

eder. Ornegin, “...0niine o6n yoktur;, sonradan meydana gelisi zdtidir, zaman

bakimindan degildir...”®’

gibi sozleri, alemin ezeliligini vurgularken ayni zamanda
miimkiin varligin sonradan meydana geldigini agiklar. Bu karmagiklik, Ibnii’l-
Arabi’nin Hakk’1 degerlendirme bi¢imine de benzer. Bedreddin’e gére Hakk, zorunlu
varliktir ve alem, bu zorunlu varligin isim ve niteliklerinin tezahiiriidiir. Bu ylizden
alem, zorunlu varligin yansimasi olup sonradan var olmus (hadis) bir nitelige sahipken,

dayandig1 zorunlu varlik nedeniyle de ezeli (kadim) bir yap1 gosterir.*8

35 Acliin kitabinda bu sézii hadis olarak zikretmistir. Konuyla ilgili bkz: 25:258-259.

35 Bedreddin Simavi, Vdriddt,128.
356 Bedreddin Simavi, Varidat, 130.
357 Bedreddin Simavi, Varidat, 139-140.

38 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 16.



87

Seyh Bedreddin, alemin sonradan olusunun zamanla ilgili olmadigini, varligin
ortaya ¢ikis1 ve tezahiirii agisindan sonradan oldugunu belirtir. Ona gore alem, Hakk’in
gorliniisii ve ortaya ¢ikis1 oldugu icin hadis (gegici) kabul edilebilir. Bu bakis agisina

gore alem, hem ezeli hem de hadis bir 6zellik tasir.

2.1.4. Kesretten Vahdete (Coklugun Birligi)

Seyh Bedreddin, Allah’in neden Mutlak Varlik oldugunu, tiim eylemlerin
O’ndan kaynaklanmasi ve tiim kemal sifatlarina sahip olmasiyla agiklar.®*® Onun ilahi
odakli varlik anlayis1 ve varliktaki birligi esas kabul eden diisiincesine uygun
aciklamalar yaptigi goriiliir. Ona gore, her seye niifuz eden Allah, tek gergek

varliktir,36°

Seyh Bedreddin’e gore, eylemler, sifatlar, goriinen olaylar ve kemal, Mutlak
Varlik’tan ayrilamaz. Bu diisiince, Ekberi anlayis ile Seyh Bedreddin’in varligin
tekligi konusundaki goriisleri arasinda benzerlik oldugunu gosterir. Mutlak Varlik,
kendisinden ortaya ¢ikan her seyin, isimlerin ve sifatlarin bilgisine sahip oldugu gibi,
tiim varliklar O’nunla baglantilidir ve O’dur. Bu diistince, Mutlak Varlik’in tekligini
ve her seyi kapsadigini vurgular. O’ndan ayri diisiiniilemeyen tiim varliklar, O’nun

tarafindan kusatilmistir. Mutlak Varlik, hem varligin hem de yoklugun kaynagidir.36!

Mutlak Varlik, 6z itibariyla tektir; onun disindaki her sey, bir dairenin
ortasindan digina dogru yayilan ¢izgiler misalidir. Merkezi tektir ve daire, bu noktadan
¢ikmig olan pekgok ¢izgiden olusur; dolayisiyla, tiim daire aslinda bu merkezin
kendisidir. Bu 6rnekte oldugu gibi, higbir sey meydanda degilken tek var olan Mutlak
Varlik’tan peyda olan isimler ve sifatlar yine O’nu isaret eder ve varliktaki goklugun
hayali, vehim gibi oldugunu gosterir. Bu durum devamli tekrarlanir; her an da Mutlak
Varlik vardir ve O’ndan baska hicbir sey yoktur. *®? insan viicudu pekgok parcadan

olusmasina ragmen nasil “bir” ise, Allah da birdir. Ancak bu tesbihle, insanin

39 Bedreddin Simavi, Varidat, 135.
360 Bedreddin Simavi, Varidat, 129.

31 Bedreddin Simavi, Varidat, 139.
362 Bedreddin Simavi, Varidat, 136.
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pargalarin birlesmesiyle olusan bir viicid olmasi ile, parcalarin kendinden ortaya
cikt1g1 tek olan Allah diisiincesi karistirilmamalidir. Isim ve vasiflariyla tezahiir eden
Zat, goriiniirdeki ¢oklugun kaynagidir fakat Varhik birdir. Insan, parcalarin
birlesmesiyle meydana gelmis bir biitiindiir, birdir, lakin insan, pargalarin menbai
degildir. Mutlak Varlik ise kesretteki biitiin seyin mensei, Sebeplerin sebebi bir kimlige
sahiptir. Bu baglamda izlenen, isitilen ve meydana gelen biitiin seyler, ancak onun
pargasi olabilir. Biitiin seyler O’nun pargasi olarak gériiniirdeki kesreti olusturur ancak
kesret vahdetten baska degildir; kesreti olusturan her boliim gergekte Bir’e mahsustur.

Bu sebeple kesret “vahdet”tir.363

Seyh Bedreddin, varligin birliginin bir noktaya kadar duyular, akil ve
duygularla anlasilabilecegini diisiinlir. Ancak esas olan birligi, her seyden saflasip
kalbini Allah’a aganlar ve Allah ile hemhal olup onunla bir olanlar anlayabilir. Bu
durum temel tanimlamalardan olduk¢a mesafeli, derin bir kavrayigla ulasilacak

noktadir.3%4

Seyh Bedreddin, Allah’in gozle goriilemeyecegini fakat Allah sevgisiyle
cezbeye gelmis kimseye Allah’in farkli sekilde tezahiir edebilecegini soyler ve hemen
ardindan bu durumun ¢ok ¢ok az oldugunu, burada 6nemli olan seyin kalbin
tasfiyesiyle Allah’in anlagilmasi oldugunu dile getirir. Kalbin tasfiyesiyle Allah
kuluna anlayis1 Olgiisiinde tecelli eder ve bdylelikle Allah 6zel bir duyguyla

bilinebilir.%°

2.2. Bilgi

Islami literatiirde bilgi kavram igin “el-ilm” ve “el-marife” terimleri
kullanilmistir. Bilgi, bilen (6zne) ile bilinen (obje) arasindaki iliski olarak tanimlanir.
Bilinen sey, bilgi ya da malumat olarak da ifade edilmistir.>®® Tasavvufta bilgiye

ulagmanin yolu seyriisiilik metodudur. Bu yolculukta salik, belirli tasavvufi pratikler

363 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 21-22.

364 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 24.

%5 Bedreddin Simavi, Varidat, 148-149.

366 Necip Taylan, "Bilgi", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6:157-161.
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ve deneyimler araciligiyla kesfe varir ve bilgiyi dogrudan kaynagindan alir. Stfiler,
tasavvufun diger disiplinlerin bilgi anlayisindan farkli oldugunu vurgulamak igin,

A

zaman zaman “ilim” yerine “marifet”, “alim” yerine de “arif” terimlerini tercih

etmislerdir.3’

Seyh Bedreddin’in hakikate ulagsma yolu, varlik ve insan gorisleriyle birlikte
distiniildiigiinde daha net ve agik bir bigimde anlasilir. Seyh’in bilgi diisiincesinin
dayanaginda iki ehemmiyetli ifadeden birisi “kenz-i mahfi” kudsi hadisi digeri de

“kendini bilen kimsenin Rabbini de bilecegi” ifadesidir.3%®

Safiler, varhigin 6ziinii akli gézlemlerle tanimlama isinin  kendi usulleri
olmadigini, bunun daha ¢ok filozoflarin usulii oldugunu sdylerler. Vahiy, siinnet ve
kesf (i¢ sezgi) gibi vasitalarla direkt hakikate ulasabilmenin miimkiin olduguna

inanmislardir.®%°

Bedreddin Simavi’nin diisiincelerine bakacak olursak, Variddt adli eserinde
goriislerini iki farkli ayet-i kerimeyi kaynak gostererek aciklar. ilk olarak, Neml
suresindeki “Gayb1 ancak Allah bilir” ayetini referans alir.3”° Bu ayetle, gayb1 yalmzca
Allah’mn  bilebilecegini vurgular.’’ Goriislerini dile getiriken 6zellikle gayb
kelimesini kullanmasi, bilme eylemini insanin yeteneklerinin disinda gordiigiini
gosterir. Buradan, Seyh Bedreddin’in insanin bilme eyleminin sinirli olduguna
inandigin1 anliyoruz. Bu nedenle, Seyh Bedreddin’e gore insan, Tanr1’y1, gaybi ve

kendisini ger¢ek anlamda bilemez diyebiliriz.

Bedreddin Simavi, Varidat’inin baska bir bolimiinde, ayn1 ayet-i kerimeyi
yorumlayarak arif kimselerin gayba ait bazi seyleri bilebilecegini sdyler. Ona gore,

Allah’m isim ve sifatlar1 arif kisiye tecelli eder ve yansir. 32 Seyh Bedreddin’in bu

%7 {lhan Kutluer, "Ilim", TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22:109-114.
368 Bedreddin Simavi, Varidat, 127.

369 Bedreddin Simavi, Varidat, 168.
370 Neml/ 65.

871 Bedreddin Simavi, Variddt, 126.
872 Bedreddin Simavi, Variddt, 166.
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ifadeleri, kulun bilme eylemini sinirh gordiigii 6nceki diisiinceleriyle geliskili gibi
goriinmektedir. Fakat bu durum, onun diisiincelerinin derin ve ¢ok boyutlu oldugunu
gosterir. Seyh Bedreddin, bir yandan insanin sinirli ve yetersiz yoniinii kabul ederken,

diger yandan insanin esyanin bilgisine ulasabilen bir yonii oldugunu ifade eder.>”®

Arifler, kesif ve miisahede ile esyalarin mahiyetine ulasabilirler. insan,
yalnizca Mutlak Varlik’in belirginlesmis, ortaya ¢ikmis ve surete biirlinmiis halini
anlayabilir. Bu bilgiyle, hem kendisini hem de Rabbini anlamaya c¢alisir.®"*Ancak
insan, bilgilenerek her seyin bilgisini kapsayan Mutlak Varlik’a ulasamaz; sadece
cokluk i¢indeki birligi (vahdeti) miisahede edebilir. Bu nedenle, insanin bilgi yoluyla

Bir’le bir olma potansiyeline sahip oldugu diisiiniilebilir.

Seyh Bedreddin i¢in bilgi, var olanin niteliginin incelendigi alandir. Bu alan,
hakikati bulma arayis1 olarak da tanimlanabilir. insanin varligin niteligini anlamas,
Mutlak Varlik’tan dogan seyleri ve esyayr anlamast demektir. Sonug olarak, insan
ancak goriintiileri, hayalleri ve suretleri bilebilir. Insan, nedenlerin en temel nedeni
olan Allah’1 ancak anlamaya calisabilir; onu tam anlamiyla bilmesi miimkiin

degildir.®"™
2.2.1. Bilinenin Tekligi

Bilginin tek olarak degil de ¢esitli olarak diisiiniilmesinin nedeni, mevcutta var
zannedilen gesitliliktendir. Varlik nasil tekse, bilinen sey de tektir. Bilinen seylerin gok
oldugunun zanni da kocaman bir aldatmacadir. Bedreddin Simavi bu durumla ilgili,
ilk aklin kendisini, tiim esyay1 da bildigini ve bdylelikle bilginin ondan ayrilmaz bir
parca oldugunu séyler. Bu durumda, bilen ile bilinen seyler arasinda yapilan ayirim,
zatta cesitlilige ihtiyag duymaz. Bu durum kendisini bilmesinden kaynaklanir.3’® Seyh

Bedreddin’e gore Allah tek bilendir ve ondan gayrisi higbir seyi bilemez.*’” O, bu

37 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 117.
374 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 33.

375 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 33.

376 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 34.

877 Bedreddin Simavi, Varidat, 126.
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diislincesi ile bilginin tekliginin ve tekligin malikinin de Allah oldugunun altini gizer.
Insan, bu sekilde tek olanin mahiyetine ve kendi benliginde barindirdig1 6ziin

farkindaligina ulasacaktir.>’8

2.2.2. Bilmenin Araclari

Seyh Bedreddin, bilme eylemini ifade ederken pekgok kavrama yer verir.
Bunlardan birisi de akil kavramidir. Akil, Seyh Bedreddin i¢in ne kadar 6nemliyse bir
o kadar da yanilticidir. Bedreddin Simavi, akli bir arag olarak goriir ve aklin duyularla,
tasavvur giicliyle olan iligskisine dikkat ¢eker. Ona gore, akil gercegin bilgisine
ulasmada insani yaniltabilecek ve perdeleyebilecek ozelliklere sahiptir. Aklin bu
aldatici yOniiniin, insan1 asil amagclarindan saptirabilecegini diisiinen Seyh

Bedreddin’in bilgi yoluyla ulasmak istedigi sey, hakikattir. 3"°

Insanim, goriinen seylerin ardinda baska bir goriinmeyenin oldugunu fark
etmesi gerekir. Insan, bu gériinmeyeni ve sebeplerin asil nedenini yalmzca idrak
edebilir, anlayabilir ve ondan tiireyenleri bilebilir; ancak sebeplerin asil nedeninin
bilgisine ulasmas1 kul i¢cin miimkiin degildir. Esyalarin gercek oldugunu ve kendi
kendine var oldugunu diislindiiren, aklin hayal ve vehim giiciidiir. Seyh Bedreddin,
aklin i¢indeki tasavvur (hayal) giicline dikkat ¢ekerek bu iki aracin, hakikatin bilgisine
ulagsmada insan1 kisitladigini belirtmistir. Ciinkii hayal, insanin esyay1r dogrudan

anlamasina engel olan araglardan biridir.38°

Bedreddin Simavi’ye goére aklin iki ciheti vardir. Birisi diisiince yoluyla digeri
kalbi tasfiye etmekle meydana gelen kesif yoluyladir. Aklin kesif ve miicahede
yontemiyle anlayis1 daha eksiksizdir. Diisiince yoluyla ise hayaller, vehimler dahil olur
ve boylelikle hata yapma olasilig1 artar. Kesif ciheti de riyazetle, kalbi tasfiye etmekle,
Allah’a kulluk etmekle, peygamberine tabii olarak onlarin yollarina dahil olmakla

olur.®!Diisiince cihetinde, kalbi tasfiye etmeyince, gercegi oldugu gibi gdremezsin,

378 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 36.

879 Bedreddin Simavi, Varidat, 167.
380 Bedreddin Simavi, Variddt, 126.

381 Bedreddin Simavi, Variddt, 168.
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yanilirsin. Gergegi arzu eden kimsenin peygambere tabii olmasi, riyazatta bulunmasi,

karisik fikirlerden kendisini beri eylemesi gerekir.>®2

Goriildigi tizere, Bedreddin Simavi agik¢a vahiy yolu iizerinde durmasa da,
aklin diislince ve gbzlem yOniiniin insan1 yanlis yapmaya sevk edebilecegini ifade eder.
Ciinkii bu yaklasim, hayal giiciiyle i¢ ige gectiginde aldatici olabilirken, aklin, kalbi
saflagtirmakla agilan kesf yolu daha tam ve saglamdir. Bu yol, dogal olarak Hakk’a
yonelmeyi, peygamberlere tabii olmayi igerir. Bu sekilde, Bedreddin Simavi,
bulanikliklardan, karmasadan arinmis bir aklin saglam bilgiye ulasmada en giivenilir
merci oldugunu diisiinmektedir. Aklin bu sekilde arimmasi ve saflagsmasi, kalbin de
arinmasi Ve saflagsmasi anlamina gelir. Kalbin arinmast i¢in ise kul, iginde tasimadigi
bir bilgi menseine yonelmelidir. Bu kaynak da peygamberlere tabii olmak ve
evliyaullahin izini takip etmekle olur. Sonug olarak, Seyh Bedreddin, belirgin bir
sekilde vahyi igaret etmemesine ragmen, kulun i¢inde bulunmayan bir bilgi kaynagini
isaret eder. Bu, insanin kendi ¢abasiyla ulasamayacagi ve aklin 6tesinde bir kaynaga
ithtiya¢ duydugunu vurgular. Seyh Bedreddin’e gore, insanin hakikate erisimi sinirlidir
ve yalnizca Allah’tan gelen bilgiyi idrak edebilir. Bu diisiince, insanin bilgi arayisinin

ve hakikati anlama gabasinin, ilahi bir kaynaga dayanmasi gerektigini gosterir.>®3

2.2.3. Bilgi ve Yakin

Seyh Bedreddin, hakiki bilgiye ulagsma yolculugunda farkli ydntemlerin
varligini bilir ve bunlari sik¢a dile getirir. Kesin bilgiyi, “yakin” kavrami gergevesinde
ele alir. “Ilme’l-yakin” kavrammi, yalan sdylemesi miimkiin olmayan kisilerin
soylediklerine gormeden inanmak olarak tamimlar. Eger kisi, bu bilgiyi kendi
gozleriyle gorerek anlar ve dogrularsa, bu “ayne’l-yakin” olarak adlandirilir.
“Hakka’yakin” ise, Allah’in varligina ve O’ndan bagka higbir yaraticinin olmadigina
tereddiitsiiz inanmak, ayrica Allah’in varligindan bagka bir varligin olmadigini ve tim

varhigin O oldugunu bilmek seklinde tanimlanir. 38

382 Bedreddin Simavi, Variddt, 168.
38 Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 121.
34 Bedreddin Simavi, Varidat, 143.
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Gorildiigii tizere, Seyh Bedreddin, bilmenin nihai hedeflerinden birinin tevhidi
anlamak oldugunu belirtir. Insanin kendisini tanimasi, yalnizca Mutlak Varlik’tan
baska bir varligin olmadigin1 anladig1 6lgiide miimkiindiir. Dolayisiyla, kesif ve
miisahede yoluyla Mutlak Varlik’tan doganlar1 anlayan insanin kavrayacagi en 6nemli
sey, sonsuz yenilenmenin farkina varmak ve bu siirekli degisim i¢indeki kendi yerini
kesfetmektir. Bu farkindalik ve kesif siireci, disaridan duyulan bilgilerle baslar, gorme
eylemiyle devam eder ve igsellestirilerek sonuglanir. Bu siireg¢, Bir’le bir olma halini
aciklar. Aksi takdirde, Bir’in bilgisine ulasmak, Bir’i kendi 6ziinden farkli bir varlik
olarak diisiinmekten Oteye gegemez. Seyh Bedreddin, insan1 bu konuma ulastiran
bilme ile yakin arasindaki baga dikkat ¢eker ve yakin kavramini, bilme siirecinin ve

sonucunun onemli bir a¢iklamasi olarak ifade eder.

2.3. Insan Diisiincesi

Kur’an’a gore, insan tiiriiniin ilk 6rnegi olan Hz. Adem, Allah’in iki eliyle
yarattig1 bir varliktir.3 Insan bir yonii topraktan yaratilmistir ve bu, Allah’mn celal
isimlerinin yansimasidir. Diger yonii ise ruhtur ve Allah’in cemal isimlerinin
tecellisidir. Insanin, topraktan yaratilan bedenine varliginin asil ilkesi olan ruhun
tiflenmesiyle, Allah’in celdl ve cemal isimlerini kendi tabiatinda toplayarak varlik

sahasina ¢iktig1 ifade edilir.3%

Allah’in Adem’e biitiin isimleri 6gretmesiyle insan, kendi yeteneklerini
kesfetmistir. Hilafet makamina layik goriilen insan, bu konumun gerektirdigi ¢esitli
yiikiimliiliik ve sorumluluklar1 tasir. Iyi ile kotii arasinda hayr1 segme sorumlulugu
bulunan insanin 6niinde, 6zellikle kendi nefsi olmak tizere birgok engel vardir. Ancak

en giizel sekilde yaratilan ve yaratilmislarin en sereflisi kabul edilen insan, gaba

387

gosterdiginde *°' nefsinin zorluklarini agarak beklenen olgunluga ve yaratilis amacina

ulasabilir.38®

385 54d/75.
386 Golpinarli, Sungurbey, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin,104.
387Al-i Imran 3/14; Had 11/9-11; Yasuf 12/53; en-Nahl 16/4; el-isra 17/83, 100; el-Enbiya 21/34-35.

%% Arzu Eyliil Yalginkaya, Ken 'an Rifdi: Hayati, Eserleri Ve Tasavvuf Anlayist (Doktora Tezi, Uludag
Universitesi, 2020), 249.
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Bedreddin Simavi’nin diigiincesine gore alemin gdz bebegi olan insan, Allah’in
tecellisinin mazharidir. Yaratilisin en iist diizey unsurlarindan biri olan insan, vahdet-
i viicut diisiincesinde her seyi i¢inde barindiran bir “kiiglik dlem” olarak tanimlanur.
Insan, Allah’1in tecellisinin mazhari oldugu icin kendisine varlik bahsedilenler arasinda

en degerli varliktir.38

Peygamberimiz hakkinda, “Sen olmasaydin, gokleri yaratmazdim.”®

denilmistir. Ayrica meleklere, ona secde etmeleri emredilmistir.>*! insanin benliginde
mevcut olan anlayis ve yetiler, diger hicbir yaratilmista yoktur. Insanin esyay1 en agik
haliyle anlama ve kavrama yetisi yalnizca insana mahsustur. Seyh Bedreddin insanin
bu istiinligiinii, onun varlik dereceleri icindeki konumundan kaynakladigini soyler.
Diger higbir varlik insandaki anlayisa sahip degildir ve bu varliklarin insanin

konumunu elde etmesi icin onun mertebesine ulasmalar1 gerekmektedir.>%2

Ayrica Seyh Bedreddin’in eserinde yukaridaki diisiinceleri destekleyen iki el3%
metoforu da kullanilmigtir. Bu metoforun anlattig1 ana fikir de insanin somut ve

soyutun (zahir ve batinin) bilgisine ulasabilme ve bunlar1 anlayip kavrayabilme

istidadidir.3%

Varidat’ta insanin iki strete de sahip oldugundan ve ilahi stiret ve kendisine
verilmis olan sorumluluk nedeniyle dlemin 6zii (gozbebegi) ve Allah Teala’nin

yeryiiziindeki temsilcisi mevkiinde olduguna isaret edilir.3%

389 Bedreddin Simavi, Varidat, 165.

3% Mehmet Demirci, "Hakikat-i Muhammediyye", TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15:179-180.

391 Bedreddin Simavi, Varidat, 165.; Bakara/34.

392 Bedreddin Simavi, Variddt, 164-165.

3% Ayet-i Kerimede soyle gegmektedir: “Ey iblis! iki elimle (kudretimle) yarattigim varlik igin (bana)
secde etmekten seni engelleyen neydi! Kibirlendin 6yle mi; yoksa (haksiz yere) biiyliklenenlerden
mi oldun!” (38/88). Iki el tabiri temsilidir. Allah(cc), Hz. Adem'in yaradilisina énem vermesinden
dolayi iki el kavrami gegmektedir. Ciinkil 6nem verilen sey elle yapilir.

3% Bedreddin Simavi, Varidat, 141.

3% Bedreddin Simavi, Varidat, 127.
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Akl-i Kl ve Nefs-i Kiill’den®’ hisse alan tek varlik olan insan, HakKk ile
halk arasinda bir koprii kabul edilebilir. Insanin Hakk ile halk arasinda olmasindan
dolay1 ona “berzah varlik” da denilmistir Bu 6zellikleri toplamasindan dolay1 tiim
varlik alemi, insanda temsilini bulur. Bu 6zellik, insana hem bilinmek isteyenin izinde
ilerleyerek yaratilisin amaclarindan birini icra etme firsati sunar hem de bilinmeyi
arzulayanin kendi yansimasini insanda gérmesini saglar. Mutlak varlik 6nce alemi
yaratmis daha sonra da adeta kiigiik bir alem olan, alemin 6ziinii olusturan insani

yaratmistir.Sonug olarak insan, varhigin temsili dzelligini yiiklenmistir.3%

2.3.1. Irade ve insamin Ozgiirliigii

frade ve insanin 6zgiirliigii kavrami Allah’la baglantilidir. Seyh Bedreddin’e
gore, kulun goriintiistinde yalnmizca Allah’in varligi vardir. Ancak kul gafletle kendi
eylemlerinde tamamen Ozgiir oldugunu diistiniir ve Allah’in gayrisindan 6zgiir bir
varliga sahip oldugunu kurgular. Bu yanilgi, kulun aldanmasindan dolayidir. insan, bir
sanatkarin, yaptig1 isin, kullandig1 aracin varligindan kaynaklandigini diistindiigii gibi
kendisini 6zglir zanneder. Fakat insanin Ozgiirliigli sanatkarin elindeki aletin

ozgiirliigii kadardir. Yani isi yapan yine Allah’tir ve Allah bu surette tecelli etmistir.3%°

Seyh Bedreddin’in diisiincesine gore irade, nedenlerin sonucu olarak peyda
olur. Secebilme, tercih etme, gerceklesme sirasinda kisinin hissettigi duyguyla

stirhidir. Kisi, fiilin ve iradenin kendisine Hakk tarafindan armagan edildigini

bilmelidir.4%°

3% «“Killi Akil” olarak da bilinen Akl-1 Kiill, evrenin diizenini ve yasalarim belirleyen, her seyi kusatan
evrensel akil anlamina gelir. Bu kavram, tiim varliklarin ve oluslarin kaynagi olan ilahi akli temsil
eder. Akl Kiill, varliklarin diizenini ve hikmetini anlayan ve yoneten ilahi bir giictiir.

397 “Kiilli Nefs” olarak da bilinen Nefs-i Kiill, evrensel ruh veya kozmik nefis anlamina gelir. Bu
kavram, evrendeki tiim bireysel nefislerin (ruhsal varliklarm) birlesiminden olusan tek bir ruhu
temsil eder. Nefs-i Kiill, varliklarin manevi yoniinii ve onlarin ilahi kaynaga olan bagliligim ifade
eder.

3% Bkz: Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi Etkisi, 49.

39 Bedreddin Simavi, Varidat, 130.
400 Bedreddin Simavi, Vdridat, 130.
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Insanin Hakk’tan bir parca oldugunu hatirlayarak, her bir insanmn adil
davranmasi ve bu par¢anin sorumlulugunu yiiklenmesi umulur. Bu mesuliyet anlayisi,
insanin dzgiirliigiiyle paralellik gosterir. Insan, birlestirici ve kdprii (berzah) olma
ozellikleriyle donatildig1 icin, diinya islerinde, iyilik ve kotiiliik arasinda se¢im yapma
sorumluluguna ve dolayisiyla ozgiirlige sahiptir. Bu sorumluluklarina sahip ¢ikip
ozgiirliigiinii kullanabilme durumu ise bilgiyle miimkiindiir. Insan, her iki y®niin
bilgisini icine aldig1 i¢in bu bilgiye sahiptir.*? Nitekim Varidat kitabinda bu

diisiinceden soyle bahsedilir:

“Alemde her seyin giizel ve ¢irkin taraflar: vardwr. Allah kulunun iyi seyler
vapmasint dilediginde kuluna o eylemin iyi taraflarint gésterir. Ve kul da o eylemi
gerceklestirir. Eger bir seyi de yaptirmamay: dilerse ¢irkin tarafini gésterir ve kul da
o eyleme gerceklestirmez. Bu durum olgunlagma meselesinde de aynidir. Allah
kulunun olgunlasmasini isterse, ona Ulagsmanin yollarmin giizel taraflarini,
sebeplerini gosterir. Kul da onlarla ugrasir, zitti olarak da ¢irkinlikleri gosterir. Kul

da onlari terk eyler ve boylelikle yiice gdyeye yiikselmis olur.”*%?

A.Kamil Cihan konuyla ilgili olarak, Bedreddin Simavi’nin insanin
Ozgurliigiini bilgiye dayandirdigini sdyler. Yani iradeye dayandirmamistir. Seyh
Bedreddin’e gore her eylemi gerceklestiren Allah oldugu igin, Allah’tan dolay1

eylemlerin de onda peyda oldugunu bilmek, kulun 6zgiirliigii demektir.*%

2.3.2. Kulluk (ibadet)

Seyh Bedreddin’in diisiincesine gore, Allah ibadetleri kullarinin i¢ alemlerini
diizenlemek, onlar1 glinahlarindan arindirmak ve ahlaklarini giizellestirip diizeltmeleri
i¢in koymustur.*®* Insanlarin, diinya nimetlerine kanmamalar1 gerekir. Vefat etmeden
once bu fani diinyada kendi benliklerini 6ldiirmenin gerekliliginden bahseder.

Boylelikle 6lmeden once Olen insan, ebedi alemde diri olacaktir. Diinya ve

401 Cagan, Seyh Bedreddin’de Ekberi EtKisi, 55.
402 Bedreddin Simavi, Varidat, 170.

4083 Ahmet Kamil Cihan, “Bedreddin Simavi’nin insan Anlayis1”, E.U. Seyh Bedreddin Kongresi
Tebligleri, (1997), 41.
404 Bedreddin Simavi, Vdridat,151.
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lezzetlerinden bagini kesen kimsenin sonsuz ve gercek varligi elde edebilecegini
sOylemistir. Ve bunlar1 basaran kimsenin oliimsiiz olacagimi ifade etmistir. Fakat

insanlar diinyaya aldanirlar ve boyle bir yasayisa riza gostermezler.*%

Seyh Bedreddin’in kulluk diisiincesi soyledir: Manevi olarak ilerlemek isteyen
ve bu yolculugun basinda olan insanin ibadetleri, korkuyla iimit aras1 bir halde olur.
Bu yolda biraz ilerlemis olanlar ylice makamlara ulasmak ve olgunluk sahibi olmak
icin kulluk ederler. Bu yolculugun sonunda olanlar ise seriat sinirlarin1 korumak igin

ibadet ederler. 4%

Insan, beden ve ruhtan olusur. Bedenin tiim ihtiyaglarini karsiladig1 gibi, ruhun
da ihtiyaglarin1 gidermesi gerekir. Ruhun en 6nemli ihtiyaci, kendisini iyiyle beslemek
ve kotiiliikten arindirmaktir. Zeki insan, akil sayesinde iyi ve kotii arasindaki ayrimi
yapabilir, yani dogruyu yanlistan ayirabilir. Bu, insanin Hakk’tan bir par¢a olmasina

ragmen muhakeme yetenegine sahip oldugu anlamina gelir.*%’

Ruhu beslemek i¢in de Seyh Bedreddin’in diisiincesine gore: “Allah 'tan dzge

her seyden kesilmek, vazgecmek, diisiinmek ve uyanik olmak gerektir. %

Ayrica Seyh Bedreddin insanin Allah’1 ¢okca zikretmesiyle olgunlasacagin,
bu olgunlagsma neticesinde de kulun Allah’a yaklasacagini sdyler. Bu yakinlagsma da
Allah’a duyulan sevgiyle miimkiin olur. Allah’1 sevmek de onu sik¢a anmak ve bu

zikirde devamli olmakla miimkiindiir.*%°

405Bedreddin Simavi, Varidat, 150.
406Bedreddin Simavi, Varidat, 158.
407 Bedreddin Simavi, Vdridat, 134-138.
408Bedreddin Simavi, Varidat, 158.
409Bedreddin Simavi, Varidat, 169.
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3.SEYRUSULUK ile ILGILi GORUSLERI

3.1. Seyriisiilik

“Siiluk” kavrami, sozliikte belli bir gruba girme, bir yolu takip etme, bir tarikate
baglanma, manevi mertebelerde devam etme gibi anlamlara gelmektedir.*’
“Seyriisiilik”, miiridin bir tarikat igerisinde, bir miirsidin rehberliginde Allah'a ulasma
amaciyla gergeklestirdigi manevi yolculuk olarak ifade edilir. Bu yolculugun temel
konusu, miiridin diinya ile ilgili kirlerden arinarak ahlaki bakimdan olgunlagmasi ve
giizellesmesidir. Seyriisiilikiin nihai gayesi, miiridin nefsini tanimasi ve bu vesileyle

Rabbini idrak etmesidir. Bu siireg, belirli asamalardan olusur ve sifi yazarlar

tarafindan bu asamalar, {igten bine kadar varan farkli kategorilerde siniflandirilmistir.

Tasavvuf terminolojisinde, siilik terimine karsilik gelen diger bazi kavramlar
arasinda seyr, sefer, mirac ve isra yer alir. Bu terimlerden 6zellikle sefer kavrami ayri
bir 6neme sahiptir.*!! Stfiler seferin iki gesit oldugunu sdylemislerdir. Bunlardan birisi
beden ile yapilan seferdir. Bir yerden baska bir yere intikal etmek demektir. Digeri ise
kalp ile yapilan seferdir. Bu ise bir sifattan baska sifata yiikselmek seklindedir.
Bedenle yolculuk eden binlerce insana sikg¢a rastlanirken, kalbiyle yolculuk edenlere

ise nadiren rastlanir. Seyriisiiltik bu zorlu kalbi yolculugu temsil eder.*?

Seyr ve siilik, tasavvuf yolunda birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak kabul

edilir. “Seyr”in siilika olan ihtiyaci, namazin abdestle olan iligkisine benzer. Nasil ki

abdestsiz bir namaz gecerli say1lmazsa, siiliiksuz bir seyr de gegerli degildir.*3

410 fttihad Tlmi Arastirmalar Heyeti, “Siilak”, Osmanlica- Tiirk¢e Ansiklopedik Biiviik Ligat, ittihad {lmi
Arastirmalar Heyeti (Istanbul: Sebat Basim, 2015), 1:1038.

41 Siileyman Uludag, "Siilak", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2010), 38:127-128.

42 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, Haz: Siilleyman Uludag (Istanbul:
Dergéh Yay., 2017), 376.

413 Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 183.
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Seyh Bedreddin’in risalesinde, seyriisiilik kavramlar1 detaylandirilarak
tasavvuf yolunun temel asamalar1 agiklanir. O, tecrid kavramimi “Tecrid: Kismi
zdhirdir.” ifadesiyle tanimlar. Tasavvuf literatiiriinde tecrid, kulun Hakk’in disindaki
her seyden siyrilmasi ve Hakk’1n birligini her seyden soyutlamasi olarak agiklanir ve
digsal (zahiri) bir arinmayr temsil eder.*** Seyh Bedreddin Tefrid kavramini ise
“Tefrid: Kismi batindir” seklinde tamimlar. Tefrid, salikin higbir seyin etkisi altinda
kalmadan, batini (i¢gsel) baglardan ve nefsinden siyrilarak Hak ile bir olmasi
gerektigini vurgular.**® Tefrid tasavvufi terimlerin ve manevi asamalarin dogasini

anlamak icin kullanilan bir yaklasim olarak salikin i¢sel yolculugunu ifade eder. 41

Bu kavramlar, tasavvufi yolculugun farkli asamalarini ve bu asamalarin igsel
ve digsal boyutlarinin nasil degerlendirildigini ortaya koyar. Tecrid, bireyin dissal
unsurlardan arinmasini ifade ederken; tefrid, daha derin bir seviyede, kisinin igsel
arinma ve nefis miicadelesini simgeler. Bu sekilde, Seyh Bedreddin’in tasavvufi
diisiincesi, digsal ve i¢sel arinmanin birbirini tamamlayan siire¢ler olarak anlagilmasi

gerektigini gdstermektedir.

Seyh Bedreddin, seriat, tarikat ve hakikat asamalarini risalesinde detayli

sekilde ele alir. Seriat1, “Teni cenabetten yikamaktir.” **'

ifadesiyle tanimlar. Seriat,
Islam’in temel hukuk ve ahlak kurallarimi ifade eder. Burada “teni cenabetten
yikamak” ifadesi, bedensel temizlik ve arinma anlamina gelir. Seriat, dini
yiikiimliiliiklerin ve digsal davranislarin diizenlenmesi ile ilgilidir. Kisaca, bireyin dini
vecibelerini yerine getirmesi ve toplumsal normlara uymasi gereken asamadir. Seriat,

dissal ve goriiniir kurallar1 belirler ve bu asama kisinin digsal davranislar1 ve temizligi

ile ilgilidir.*

414 Semih Ceyhan, "Tecrid", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40:248-249.
415 Semih Ceyhan, "Tecrid",40:248-249.

416 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.

417 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249- 250.

418 Talip Tiircan, "Seriat", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38:571-574.
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Seyh Bedreddin tarikati, “Miiceredlik ihtiyar eylemektir**'® Ifadesiyle
tanimlar. Tarikat, kisinin manevi yolculuga cikisini ve ig¢sel doniisiim siirecini
kapsayan bir asamadir. “Miiceredlik ihtiyar eylemektir” ifadesi, kisinin diinyevi
baglardan ve arzularindan uzaklagsarak daha soyut, manevi bir hayat siirmesi
gerektigini ifade eder. Tarikat, bireyin ruhsal olarak arinmasini, manevi bir egitimi ve
bir miirsidin rehberliginde igsel bir yolculuga ¢ikmasini igerir. Tarikat, bireyin ruhsal
olarak arinmasini, manevi egitimini ve bir miirsidin rehberliginde igsel bir yolculuga
¢ikmasini icerir. Bu asamada kisi, manevi hedeflerine ulagsmak i¢in derin bir igsel

calisma ve kendini asma siirecine girer.*?°

Seyh Bedreddin, hakikat asamasini ise “Hakikat: Tuibd-i batindwr. Ahireti
aramak ve ona yonelmektir. Gonliin agik tutulmasi, yani insanin i¢ diinyasinin temiz
ve saf olmasi gereklidir ki, Miisliimanlar o kisiden zarar gérmesin ve onun dilinden ve
elinden incinmesin®*?! ifadeleriyle agiklar. Bu tanim, tasavvuf diisiincesinde hakikatin
derin manevi bir gergeklik oldugunu gosterir. Taba kelimesi, Arapca kdkenli olup
“giizellik, hosluk, 1yilik” anlamlarini tasir ve islam literatiiriinde cennetteki bir agaci
simgeler. Cennet ehline huzur ve mutluluk saglayan tiiba agaci, Seyh Bedreddin’in

diisiincesinde hakikatin sembolii olarak karsimiza ¢ikar.*??

Bu baglamda Seyh Bedreddin, hakikati tiiba ile iligkilendirerek, bireyin i¢sel
arayls ve manevi tecriibe yoluyla elde ettigi huzur ve esenligin kaynagina isaret eder.
“Thba-i batindir” ifadesi, hakikat asamasinin igsel ve ruhsal derinliklere odaklandigini
belirtir. Bu asamada, kisi evrenin sirlarii ve manevi gergeklikleri dogrudan

2

deneyimlemeye caligir. “Ahireti talep etmek” ve “gonliinii agik tutmak” ifadeleri,

kisinin ahirete yonelik bir hedef belirlemesi ve diger insanlara kars1 nazik, zararsiz bir

419 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 250.

420 Resat Ongoren, "Tarikat", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40:95-105.
421 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 250.

422 Ali Erbas, "Taba", TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41:317-319.
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tutum sergilemesinin 6nemini vurgular.*?® Bu siiregte, kisinin manevi olgunluk ve

derin anlayisa ulasarak yiiksek bir bilgelik seviyesine erismesi hedeflenir.?*

Bedreddin Simavi'ye gore, Allah'a giden yollar c¢esitlidir ve bu yollarin
hakikatini ancak tecriibe edenler anlayabilir. Zikir ve dualar, kalbin Allah’a yonelmesi
amactyla yapilir. Allah'1 cokga anmak ve siirekli zikirde bulunmak, manevi olgunlugun
anahtaridir, ¢iinkii tim olgunluklar yiice Allah'tan gelir ve bu da ancak Allah’a
yakinlikla elde edilebilir. Bu yakinlik, sevgi ile miimkiindiir; sevgi ise zikrin siirekliligi
ile gelisir. Allah’a ulasmanin temel yollarindan biri, diinyay1 terk etmek ve onunla

oyalanmamaktir.*?®

Bedreddin Simavi, tasavvufu, miiridin mirsid rehberliginde gerceklestirdigi
manevi yolculuk araciliiyla ahlaki doniisiimii saglamay1 amaglayan bir siire¢ olarak
tanimlar. Bu baglamda, Simavi'nin tasavvufu siilik ile 6zdeslestirdigi agikca
goriilmektedir. Ona gore, silik siireci sonunda, salikin ahlakinda bir doniisiim
gerceklesmesi ve yakin derecesinde bir ilerleme kaydedilmesi beklenir. Siilikun nihai
asamasinda ise, yetenekli bir miiridin ilme’l-yakin diizeyinde sahip oldugu bilgiyi,
hakka’l-yakin mertebesine ulastirarak hakikati derinlemesine idrak etmesi ve bu
bilgiyi tecriibe etmesi gerekir.*?® Simavi, miiridi bir hastaya, miiridin arzu ettigi
manevi olgunluklar1 ise saglhiga benzetir. Bu benzetme c¢ergevesinde, hastanin
kendisini tedavi i¢in bir hekime teslim etmesi gibi, miiridin de kendisini tam bir
teslimiyetle miirsidine emanet etmesi gerektigini vurgular. Bu teslimiyet, miiridin

arzuladi1 manevi olgunluga ulasmasinin temel sart1 olarak sunulur.*?’

Seyh Bedreddin’e gore, seyriisiilik yoluna giren bir talibin mutlaka basariya
ulasaca@ garanti edilemez. insan, kendisine fayda saglayacak hedeflere ulagmak igin

caba gostermelidir; ancak zamanin her kosulda bu ¢abalara uygun olmayabilecegini

423 “Miisliiman, miisliimamn elinden ve dilinden salim oldugu insandir.” hadisi icin bkz. Sahih-i Buhdri,
Muhtasar-i Tecrid-i Sarih, Cev. Abdullah Fayzi Kocaer. (Konya, Hiiner Yaynlari, 2004), 31, Hadis
No: 10.

424 Mehmet Demirci, "Hakikat", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15:177-178.
425 Bedreddin Simavi, Varidat,131-132-134-169.

426 Bedreddin Simavi, Varidat, 143.
421 Bedreddin Simavi, Varidat, 131.
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de gbz Oniinde bulundurmalidir. Eger kisi, biiyiikk bir gayretle arzuladigi amaca
ulasirsa, bu siireci basariyla tamamlamis olur. Ancak, herhangi bir engel nedeniyle

hedefine ulasamazsa, bu durumda mazur sayilir.*?

3.2. Ahlak

Ahlak, insanin davraniglarini ve tutumlarini belirleyen, manevi ve ruhsal
yapisini sekillendiren temel unsurlardan biridir. Arapga kokenli “hulk” kelimesinin
cogulu olan ahlak, seciye, tabiat ve huy anlamina gelir. Islam literatiiriinde ahlak,
insanin manevi olgunlugunu ve erdemli bir yasam siirme yetisini ifade eden genis bir
kavramdir. Kur'an ve Siinnet, Islam ahlakinin temelini olusturur ve bireyin hem kisisel
hem de toplumsal yagaminda yiiksek bir ahlaki diizeye ulasmasini hedefler. Cahiliye
donemindeki Arap toplumunun kabileci ve zevk odakli ahlak anlayisinin aksine,
Islam, bireyin i¢ diinyasin1 kotiiliiklerden arindirarak merhamet, adalet, samimiyet ve
takva gibi erdemleri 6n plana c¢ikarmistir. Bu sayede ahlak, yalnizca bireysel
davraniglarin degil, toplumsal iliskilerin de temelini olusturan bir disiplin haline
gelmis; zamanla cesitli edebi ve felsefi eserlerde islenerek Islam Kiiltiiriiniin

vazgecilmez bir parcas1 olmustur.4%°

Tasavvufi ahlak, bireyin igsel doniisiimiinii ve manevi olgunlasmasini merkeze
alarak, dinl ve ahlaki erdemlerin yasamda somutlagsmasini hedefler. Bu anlayista,
ziihd, tevekkiil, sabir, ihlas gibi ahlaki erdemler, “kalbin amelleri” (a‘malii’l-kalb)
olarak kabul edilir ve bu erdemler, bireyin nefsini disipline etme ve Allah’a
yakinlasma yolculugunda temel taslar olarak goriiliir.** Siihreverdi, tasavvufun
ahlakla siki iliskisini vurgulayan 6nemli stfilerden biri olarak, sifiyi “ahlakin 6ziini
yasayan” kisi olarak tanimlar. O, ‘Avdrifii’l-ma ‘arif adli eserinde sifilerin erdemlerini
detaylandirirken, bu erdemlerin geleneksel Islam ahlakiyla tam uyumlu oldugunu
belirtir. Stihreverdi’ye gore gercek bir sifi, ihlas, tevazu, sabir ve adalet gibi ahlaki
degerleri en yiiksek derecede i¢sellestiren kimsedir ve bu erdemler yalnizca bilgiyle

degil, yasanmuis tecriibe ve siirekli manevi gayretle kazanilir. Ayrica, bu ahlaki anlayzs,

428 Bedreddin Simavi, Varidat, 131.
423 Mustafa Cagrici, "Ahlak", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2:1-9.
430 Mustafa Cagrici, "Ahlak", 2:1-9.
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sifinin hem igsel diinyasinda hem de toplumsal iliskilerinde dengeyi ve yiiksek bir
ahlaki standardi korumasini zorunlu kilar. Stihreverdi, tasavvufun, ruhu arindiran ve
insan1 Allah’a yaklastiran bir pratik oldugunu savunur; bu nedenle sifi, zahirl

ibadetlerin Stesine gegerek icsel ve manevi bir olgunluga ulasmaya ¢alismalidir.*3!

Seyh Bedreddin’in ahlak anlayisi, tasavvufi bir perspektifle sekillenmistir.
Ahlaki, insanin manevi olgunluga ulagsma siirecinde temel bir unsur olarak goriir. Ona
gore ahlak, bireyin i¢ diinyasinda gergeklesen derin bir doniisiim ve arinma siirecinin
sonucudur. Bu doniisiim, siilik yoluyla, yani miiridin bir miirsid rehberliginde
gerceklestirdigi manevi yolculukla saglanir.**? Seyh Bedreddin , ahlaki, insanin nefsini
terbiye etmesi ve ilahi hakikatlere yaklagma siirecinde gelistirdigi erdemler biitiinii
olarak tanimlar. Gergek ahlak, yalnizca digsal davraniglarda degil, insanin kalbinde ve
i¢ diinyasinda kok salmalidir. Ahlaki olgunluk, insanin nefsini arindirmasi,
kotiiliiklerden uzaklagmasi ve ilahi iradeye tam bir teslimiyet gdstermesiyle elde

edilir.*33

Seyh Bedreddin , ahlaki gelisimin bir sonucu olarak kisinin Allah’a olan
yakilhiginin artiracagini ve bu yakinligin da Allah’1n isim ve sifatlarinin insanda tecelli
etmesiyle mimkiin olacagmi savunur. Bu baglamda ahlak, sadece bireysel bir
erdemler biitiinii degil, ayn1 zamanda ilahi hakikatlerin ve manevi bilgeligin insan
ruhunda viicut bulmasidir. Bedreddin’in ahlak anlayisi, tasavvufun temel
prensiplerinden olan sevgi, teslimiyet, sabir, ve tevazu gibi erdemlerle i¢ i¢e gecmis
durumdadir ve bu erdemler, insanin Allah’a olan yolculugunda rehber
niteligindedir.*3

Seyh Bedreddin, ilahi takdir anlayisina da 6nem verir. Ona gore ilahi takdir,
insanm yasamindaki olaylarmn ve durumlarin nihai belirleyicisidir. Insan, ne kadar

caba gosterirse gostersin, sonucun Allah'in iradesine ve takdirine bagli oldugunu

431 Giihreverdi, Ebli Hafs Sehabeddin Omer, Gercek Tasavvuf (Avarifii’l- Madrif), Cev. Dilaver Selvi.
(istanbul, Semerkand Yayinlar1,2018), 293-349.

432 Bedreddin Simavi, Varidat, 131.
438 Bedreddin Simavi, Vdridat,148.
434 Bedreddin Simavi, Varidat, 148.-169.
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bilmelidir.*®* Bu anlayis, insanmn elinden geleni yapmasini, ancak sonuglarin
kontroliiniin Alla’a ait oldugunu ve bu sebeple ilahi takdire riza géstermesi gerektigini
Ogretir. Bu da onun ahlak anlayisinda derin bir tevekkiil (Allah'a glivenme ve siginma)

ve teslimiyetin dnemini ortaya koyar.*3®

Seyh Bedreddin, insanin iginde tasidigi iyi ve kotii egilimleri agiklamak igin
“melek” ve “seytan” benzetmelerini kullanir. Bu benzetmeye gore, her insanin iginde
hem meleki (iyi) hem de seytani (kotii) egilimler bulunur. Melek, insanin igindeki
iyiligi ve erdemi temsil ederken, seytan ise kotiliigi ve arzulari temsil eder. Seyh
Bedreddin, insanin bu iki zit egilim arasinda siirekli bir miicadele i¢inde oldugunu
ifade eder. Ahlaki olgunluga erismek, meleki yoniin seytani yon izerinde galip
gelmesiyle miimkiindiir.**’ Bu yaklasim, insanin igindeki bu catismayi tanimasi ve
dogru segimler yaparak iyiligi 6n plana ¢ikarmasi gerektigini anlatir. Ahlakli bir insan
olmak i¢imizdeki seytani diirtiileri bastirip meleki 6zellikleri 6ne ¢ikarmakla miimkiin
olur. Seyh Bedreddin'in bu disiincesi, tasavvufi ahlak anlayisinin ve onun manevi

derinliginin temelini olusturur.
3.3. Nefis ve Nefis Mertebeleri

“Nefis” kelimesi, Arap¢a kokenli bir terimdir. Farkli baglamlarda gesitli
anlamlar tasir. Oncelikle, nefis solunum anlaminda, yani nefes alip verme eylemiyle
iligkilendirilir ve bu, kelimenin en temel ve fiziksel anlamidir. Ayrica, insanin
canliligini saglayan ruh ya da can anlamina gelir; bu baglamda nefis, yasamin 6ziinii
temsil eder. Nefis, ayn1 zamanda birey ya da kisi anlaminda da kullanilir, yani bir
insani veya canliyi ifade edebilir. Bunun yani sira, nefis, kisinin kendi 6z varligini,
kisiligini ve kimligini, yani “benlik” duygusunu ifade eder. Ayrica, nefis, insanin

diinyevi arzularmi, isteklerini ve egilimlerini yansitir; bu baglamda, genellikle hirs,

435 Bedreddin Simavi, Varidat, 131.
436 Bedreddin Simavi, Vdridat, 139.
437 Bedreddin Simavi, Vdridat, 128.
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sehvet ve kotii egilimlerle iligkilendirilir. Son olarak, psikolojik bir baglamda, nefis,

kisinin ego veya kendilik bilinci anlaminda da anlasilabilir.*3

Kur’an-1 Kerim’de nefis farkli anlamlarda kullanilmistir. Bunlar arasinda
Allah’m zatr**®, insan ruhu®?, kalp*#, insan bedeni**?, bedenle birlikte ruh*3, kotiiliigii
emreden kuvvet**, zat*® ve cins**® anlamlar1 yer alir.**’ Islam diisiincesinde, 6zellikle
tasavvuf literatiiriinde, “nefis” genellikle insanin i¢ diinyasindaki arzu ve egilimlerin

kaynagi olarak degerlendirilir ve ahlaki bir miicadelenin merkezi olarak ele alinir.*4®

Seyh Bedreddin'in nefis anlayisi, insanin manevi yapisinin detayli bir
incelemesine dayanir. Ona gore, nefis ve ruh latif cisimlerdir ve melek ile seytanin
ince niteliklerini tagir. Bu yapilar, insanin igitme, gérme, koku alma ve tat alma gibi
duyularinin her birinin ayr1 organlara sahip olmasi gibi, iyi huylarin kalp ve ruha, koti

huylarin ise nefse yerlestigi bir sistemi olusturur. 449

Seyh Bedreddin, insanin i¢
diinyasinda Allah’a yoOnlendiren unsurlarin Melek ve Rahman’a, Allah’tan
uzaklastiran unsurlarin ise iblis ve seytana ait oldugunu vurgular. O, bedensel arzularin
seytani giigler tarafindan yonlendirildigini ve insanin bu iki kuvvet arasinda miicadele

icinde oldugunu belirtir.*® Nefis ve ruh, kalpte birbirleriyle siirekli bir miicadele

438 Ferit Devellioglu, “Nefis”, Osmanlica- Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat, (Ankara: Aydin Kitabevi, 2003),
818.; Siileyman Uludag, "Nefis", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32:526-
529.

439 T4-ha/41, Al-i imran/28, En’am/12,54, Maide/116.

440 Fecr/27, En’am/93, Ziimer/42.
441 Al Imran/154, A’raf/205, Yasuf/77, Bakara/77,109.

442 Al-i imran/146, 185, Enbiya/35, Ankebat/57, Isra/33, Yasuf/26, 30, 61.
443 Bakara/286, En’am/152, Yiinus/23, 30, 44,49, 54, Ra'd/11, 42, Isra/7, Taha/15, Ankebit/6, Ziimer/70,
Mii'min/17, Casiye/15.

444 yisuf/18, 53, Taha/96, Maide/30.
445 Bakara/48, Lokman/28, 34, Miiddesir/38.
446 Tevbe/128, Rum/28, A’rat/188, Stra/11.

447 Betiil Isikgeviren, 20. Yiizyil Seyhlerinden Muzaffer Ozak'in Hayan, Eserleri, Tarikati, Tasavvufi
Goriisleri ve “Irsdd” Adli Eserinin Tahlili (Yiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi,
2021), 112.

448 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 181.
49 Siihreverdi, Avarifii’I- Madrif, 574.
450 Bedreddin Simavi, Vdridat, 128.
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icindedirler. Bu miicadelede, zaman zaman ruhun arzulari kalbe hakim olurken, bazen

de nefsin arzular galip gelir.**!

Seyh Bedreddin’e gore, insan hem meleki hem de seytani 6zellikler tasir ve bu
ikilik, insanin manevi yolculugunda denge bulmasini zorlastirir.**> Onun bu yaklagimu,
nefsin insanin manevi ve ahlaki gelisimindeki yerini vurgular ve nefsin terbiye
edilmesiyle insanin ruhsal olgunluga ulasabilecegini gosterir. Bu anlayis, nefsin
kotiiliiklere meyilli bir varlik oldugunu; ancak kontrol altina alimip egitildiginde

insanin Allah’a yakinlagsmasina vesile olabilecegini savunur.

Geleneksel tasavvuf anlayisinda nefsi terbiye edip insanin manevi kemale
ulasmas! icin "az yemek, az uyku, az kelam" ilkelerine biiyiikk onem verilir.**3
Bedreddin Simavi’nin tasavvuf anlayisinda da, nefsin terbiyesi, insanin i¢sel dengesini
bulmasi, diinyevi arzularini dizginlemesi ve manevi kemale ulagmasi icin bu ilkeler
onemlidir. Seyh Bedreddin, Allah’tan baska her seyden uzaklasip vazgecmenin ve
manevi uyaniklik icinde olmanimn gerekliligini vurgulamistir. Bu diisiince, onun
tasavvufi anlayisinda, hakikate ulagsmak icin diinya ile ilgili baglar1 koparmak ve
sadece Allah’a yonelmek gerektigi inancini yansitir. Bu yontemler, sadece nefsin
zayiflatilmasi degil, ayn1 zamanda insanin ruhsal giiciinii artirmasi ve kemale erigsmesi

icin de gereklidir.***

Miiritlerin temel gorevleri, nefsin heva ve heveslerine kars1 direnmek ve onu
terbiye etmektir. Nefs, gergek bir varlik olarak kabul edilir ve pek ¢ok hikayede
bedenin disinda goriilebildigine dair anlatilar mevcuttur. Bu anlatilara gore, nefis
bazen yiyecek isteyen, ancak disipline edilip uzaklastirilmasi gereken siyah bir kopek
seklinde belirebilir. Baz1 mutasavviflar ise nefislerinin, sar1 bir kdpek ya da fare
suretinde bogazlarindan ¢ikip uzaklastigini gormiislerdir. Nefis, kimilerine gore ag

birakilarak riyazet ve terbiyeyle kontrol altina alinmasi gereken inatc1 bir at veya kati

41 Siihreverdi, Avdrifii’l- Madrif, 574.

452 Bedreddin Simavi, Varidat, 128.

453 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar1, 130.
44 Bedreddin Simavi, Varidat, 158.
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bir yaratik olarak tasvir edilmistir. Ayrica, nefis s6z dinlemeyen bir deveye, Firavun’a

veya baska kotii figiirlere de benzetilmistir.**°

Stfiler, Kur'an-1 Kerim'in ¢esitli ayetlerine dayanarak, insan nefsinin alti
mertebesinin oldugunu ileri slirmiisler ve kendilerinden de yedincisi diye nefs-i
kamileyi ilave ederek yedi mertebeye cikarmiglardir. *°° Nefs-i emmare, levvame,
miilhime, mutmainne, raziye, marziye ve kamile, insanin igsel gelisiminde ve kemale
erismesinde izledigi asamalar1 simgeler. Seyh Bedreddin'in diislinceleri bu

mertebelerle yakindan iliskilendirilebilir.

Nefs-i emmare: En diisiik mertebedir ve insan1 kétiiliige, glinaha siiriikleyen
arzularin hakim oldugu bir asamayi temsil eder. Kur’an’da, “Muhakkak ki nefis,
devamli kotiiliigii emreder. " ayetiyle tanimlanir. Nefis kendi bulundugu seviyede
takilip kalmis, ilim ve marifet nurundan da yoksun kalmigtir. Bu durumda, nefis
karanlikta kalir ve siirekli olarak kotiiliigii emreder.**® Bu mertebe, Seyh Bedreddin'in

nefsin seytani arzularla dolu olduguna dair vurgusuyla ortiisiir. **°

Nefs-i levvame: Kendini kinayan nefis olarak bilinir. Kisi, vicdan azab1 ¢ekip

hatalarini sorguladigi ve pismanlik duydugu asamadadir. Kur’an’da, “Kiyamet giiniine

1460

ve devamli kendisine levmeden nefse yemin ederim ki... ayetiyle ifade edilir.

Insanin manevi olarak bir uyanisa basladigi asamadir.*®* Seyh Bedreddin, bu igsel
hesaplagsmayr miiritlerin nefsini terbiye etme siirecinin énemli bir pargasi olarak

goriir.*6?

455 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev: Ergun Kocabiyik. (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
2004), 129.

456 Siileyman Uludag, "Nefis", 32:526-529.

47 Yusuf 12/53.

48 Siihreverdi, Avdrifii’l- Madrif, 574.

459 Bedreddin Simavi, Varidat, 128.

460 Kiyame 75/1-2.
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Nefs-i miilhime: insanin ilahi esinlenmelerle dogruyu yanlistan ayirt ettigi
asamadir. Bu mertebe, “Sonra da ona fiictirunu da takvisim da ilham edene!” 4%
ayetiyle iligkilidir.

Stfilerin az yemek disiplini ile Seyh Bedreddin’in Varidat ta bahsettigi savm-
1 visal anlayis1 arasinda dogrudan bir iliski kurmak miimkiindiir. Savm-1 visal, iftar
yapmadan oru¢ tutma pratigidir ve bu uygulama, kisinin yeme-igme ihtiyacini
minimuma indirerek nefsini terbiye etme ¢abasini yansitir. Bu uygulama, miiritlerin
diinya ile olan baglarin1 zayiflatip, Allah'a tam bir teslimiyet i¢inde olmalarina
yardimci olur.

Seyh Bedreddin, savm-1 visal tutmanin, giicii yetenler i¢cin mekruh olmadigin
savunur. Bu goriisiinii desteklemek amaciyla, bazi sahabelerin 6-7 giin boyunca iftar
yapmadan orug tuttuklarini1 6rnek olarak gosterir. Ayrica, kirk giin boyunca orug tutan
bir kisinin melekt aleminden bir kudretin kendisinde ortaya ¢ikacagini ve bazi ilahi
sirlarla donatilacagina dair rivayetleri hatirlatir. Seyh Bedreddin, bu uygulamayi,
manevi derinlesme ve Allah’a yakinlasma siirecinin bir pargasi olarak degerlendirir.®*
Onun savm-1 visal pratigi, miiritlerin diinyevi baglardan kopup ruhsal uyanikliga

ulagsmasini hedefler ve bu mertebeyi destekler.

Nefs-i mutmainne: Manevi huzura erismis nefsi simgeler. Kur’an’da, “Ey
mutmain olmus nefis! Rabb'ine don!” *% ayetiyle ifade edilir. Kalp, manevi huzur ve
siiklinet buldugunda, nefis “mutmainne” sifatin1 kazanir. Nefsin huzur buldugu ve
Allah’a tam anlamiyla yoneldigi bir mertebedir. Bu huzur, imanin artmasiyla meydana
gelir ve kalbin, kendisine ihsan edilen yakin (kesin bilgi) sayesinde ruhun makamina

yiikselmesiyle sonuglanir. Kalp ruhun makamina yoneldiginde, nefis de kalbe yonelir

463 Sems 91/8.
464 Bedreddin Simavi, Vdridat, 159.
465 Fecr 89/27.
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ve boylece iginde bir siiklinet hali olugur. Bu mertebede insan, diinya ile olan baglarini

¢6zmiis ve Allah'in rizasini kazanma yolunda ilerlemistir. 466

Seyh Bedreddin’e gore, nefsin Allah’a ydnelmesi ve diinyevi arzulardan
arinmast bu mertebede gerceklesir. Ey nefis, gayrilardan ayril. Ey nefis, kederinden
geber de, ululuk sahibi ihtiyagsiz Tanri “dan baskasina sizlanma. Baskasindan bir sey

487 sozleri bu mertebeyi yansitir.

isteme.’

Nefs-i raziye ve marziye: Kisinin Allah’in rizasin1 kazandig1 ve Assah’tan razi
oldugu mertebeler olarak bilinir. Kur’an’da, “Hem rdzi olarak hem de razi olunmus
olarak Rabbine dion.”*®® ayetiyle ifade edilir. Seyh Bedreddin'in “vahdet-i viicud”
anlayisinda, nefsin arinmast ve Allah’in birliginin idraki, bu asamalardaki manevi
olgunlukla ortiislir. Onun "vahdet-i viicud" anlayisinda nefis, insanin Allah’in bir
yansimasi oldugunu anlamasiyla daha derin bir boyuta ulasir. Ona gore, nefis terbiye
edildikce ve arindikga, insan Allah’in birligini ve her seyde varligini idrak eder. Bu
idrak, nefsin tiim diinyevi arzulardan armip sadece ilahi hakikate yonelmesiyle

miimkiindiir,*6°

Nefs-i kamile: Kamile, manevi kemalata ulagsmis nefsi ifade eder. Bu dereceye
ulasan kisi, tiim davraniglarinda Allah’1in rizasini gozetir ve tam anlamiyla olgunlagmis
bir ruh haline sahip olur. Bu mertebe, Seyh Bedreddin'in manevi kemale ulasma
vurgusunu temsil eder.’® Kamil insan, ser’i hiikiimleri nefsinde tam anlamiyla tatbik

eder ve yanlis yola sapmaz.*’

466 Siihreverdi, Avdrifii'I- Madrif, 573-574.
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470 Bedreddin Simavi, Varidat, 170.

471 Ibrahim Hakki Erzurumi, Marifetndme, (Istanbul: Alem Tic. Yay. 1996), 491-493.
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Seyh Bedreddin’in nefis anlayisi, tasavvufun yedi nefs mertebesiyle dogrudan
iliskilidir. Bu mertebeler, kisinin diinyevi isteklerini kontrol ederek ilahi hakikate

yonelip kemale ulagmasi siirecinin basamaklarini olusturur.
3.4. Seyh-Miirsid

Seyh kelimesi, ¢esitli anlamlar1 ve kullanim baglamlari ile genis bir yelpazeye

sahiptir:

1. Sozliik Anlami: Arapga kokenli “seyh” kelimesi, genel olarak “yash kimse”
anlaminda kullanilir. Cogulu “siiyth” veya “mesayih” seklindedir. Bu anlamda

seyh, yas ve tecriibe agisindan olgunlasmis kisileri ifade eder.*’2

2. Tasavvuftaki Kullanimi: Tasavvufta, seyh kelimesi veli (Allah’in dostu), pir
(manevi rehber) ve miirsid (dogru yolu gosteren) gibi terimlerle esanlamli
olarak kullanilir. Seyh, miiridlerin manevi egitiminde rehberlik eden, ilahi

hakikatleri 6gretip, onlar1 ruhsal olarak ydnlendiren kisiyi ifade eder.*”

3. Tiirkge’deki Anlamlari: Tiirkgede de seyh kelimesi, “er,” “eren,” ve “ermis”
anlaminda kullanilir. Bu baglamda, seyh, manevi olgunluga ulasmis ve yiiksek

bir ahlaki degerlere sahip kisileri tanimlar.*’*

4. Kur'an ve Hadislerdeki Kullanimi: Seyh kelimesi, Kur'an'da (6rnegin Had
11/72; Yasuf 12/78; el-Kasas 28/23; el-Mii’'min 40/67) ve hadislerde ¢esitli
baglamlarda gecer. Bu kullanimlar, genellikle yashlik veya olgunluk

anlaminda olup, manevi ve ahlaki bir derinligi isaret eder.*”

Ozetle, seyh kelimesi, hem yaslilik ve olgunluk anlammda hem de manevi

rehberlik ve irsad baglaminda kullanilir. Tasavvufta seyh, miiridlerin manevi

472 Devellioglu, “Seyh”, 995.

473 Resat Ongoren, "Seyh", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39:49.
474 Ongoren, "Seyh", 39:49.

475 Ongoren, "Seyh", 39:49.



111

egitiminde kilit bir rol oynar ve onlar1 ilahi hakikate yonlendiren bir kilavuz olarak

kabul edilir.*’®

S0fi yazarlar, miridin miirsidine bagliliginin, tasavvufi yolculugun basarisi
acisindan zorunlu olduguna dikkat ¢ekerler. Bu baglilik, miiridin tam bir teslimiyet
icinde olmas1 gerektigini ifade eder.*’’ Tasavvuf literatiiriinde sikca gegen “miirsid
huzurunda gassal elinde meyyit gibi olmalidir” ifadesi, miiridin miirsidine olan tam
teslimiyetini ve itaatini vurgular. Bu benzetme, miiridin, miirsidine kars1 mutlak bir
baglilik ve teslimiyet i¢inde olmas1 gerektigini ifade eder; tipk1 yikanmakta olan bir

meyyitin (6liiniin) gassal (yikayici) elinde hicbir irade gdstermemesi gibi.*’®

Seyh Bedreddin, Viridat adli eserinde miirsidin 6nemini hasta ve doktor
benzetmesiyle agiklar. Gergegi arayan kisi, hasta gibidir; aradig1 manevi olgunluk ise
sagliga benzer. Bilgisizlik ve manevi uzaklik, hastalik gibidir. Hasta, nasil kendini
tamamen doktora emanet eder ve doktorun verdigi aci ilaglara katlanirsa, gergegi
arayan kisi de ayn1 sekilde miirsidine itaat etmelidir. Hasta, iyilesip iyilesmeyecegini
bilmez, ama iyilesmeyi istemesinin geregi, doktorun onerilerine uymaktir. Hastanin,
“Beni iyilestirmedigin siirece sana uymam” demesi mantiksizdir. Ayni sekilde, gergek
yolunun yolcusu da karsilastigi zorluklart agmak i¢in miirsidine itaat etmelidir;
“Aradigimi bulmadik¢a miirsidimin dediklerini yapmayacagim” demek, aslinda o

yolu gercekten istemediginin gostergesidir.*’®

Seyh Bedreddin, seytani insanin Allah'tan uzaklagmasini simgeleyen bir varlik,
seyhi ise Allah'a yakinlasmay1 temsil eden bir yol gdsterici olarak tanimlamistir.*°Bu
sozde, Seyh Bedreddin, seytan1 insan1 Hakk’tan koparan, Allah’a uzaklastiran negatif

bir gli¢ olarak goriirken; seyhi, Allah’a yaklastiran, insan1 hakikate ve aydinlanmaya

478 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, 184.

477 Bsrefoglu Rimi, Tam Miizekkin- Niifus, Ts: Nedim Duru. (Istanbul, Salah Bilici Kitabevi, 1983),
480.

478 Esrefoglu RUmi, Tam Miizekkin- Niifus, 481.

479 Bedreddin Simavi, Varidat, 131.

480 Bedreddin Simavi, Vdridat, 169.
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ulastiran bir rehber olarak niteler. Burada seytan, nefsin ve diinya hayatinin aldatici
yonlerine isaret ederken; seyh, kisinin manevi yolculugunda ona rehberlik eden,
kalbini Allah'a yakinlastiran bir figiir olarak kabul edilir.** Bu baglamda, insanin
Hakk’a ulagsma yolunda karsilastig1 en biiyiik engelin seytan oldugu, bu engeli agmanin

yolunun ise bir seyh rehberliginde Allah’a yakinlasmak oldugu vurgulanmaktadir.

Seyhin sahip olmasi gereken ilmi yeterlilikler 6nemli bir konudur. Seyhin
Kur'an ve Siinneti iyi bilmesi gerektigi tizerinde 1srarla durulmustur. Ancak, tasavvuf
ehline gore, her alim veya bilgili kisinin seyh olamayacagi vurgulanmistir. Seyh
olabilmek i¢in sadece zahiri ilimlerde derin bilgi sahibi olmak yeterli degildir; ayn1
zamanda manevi olgunluk, nefs terbiyesi ve ilahi hakikatlere vakif olma gibi 6zellikler

de sarttir.*®

Seyh Bedreddin’e atfedile bir risalede, pirde bulunmasi gereken 6zellikler su
sekildedir: 483

1. Seriat1 uygulamas1:*®* Pir, Islam’1n zahiri hiikiimlerini (seriat) tam anlamiyla
yasamali ve uygulamalidir. Bu, pirin sadece teorik bilgiye sahip olmasindan
ote, Islam’m ibadet ve ahlak ilkelerini bizzat yasamasi gerektigini ifade eder.

Boylelikle miiridlerine drnek teskil eder.*®®

2. Halim, selim olmas1:*® Pir, yumusak huylu ve sakin olmalidir. Bu nitelik, bir
miirsidin, miiridlerine karsi sabirli, anlayishh ve merhametli bir tutum
sergilemesi gerektigini vurgular. Halim-selim olmak, miirsidin manevi

olgunlugunu gosterir.

481 Bedreddin Simavi, Varidat, 169.

482 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, 184.

483 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
484 Ongoren, "Seyh", 39:49.

485 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
486 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
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3. Comert olmas1:*®” Pirin, maddi ve manevi anlamda cémertligi esastir. Bu, pirin
malin1 ve bilgisini miiridleriyle paylagsmas1 gerektigini ifade eder. Comertlik,
sadece mal ile smirli olmayip, zaman, ilgi ve sevgi gibi manevi degerleri de

kapsar.

4. Miiridinin malina tamah etmeyip, miiridiyle dost olmas1:**® Pir, miiridinin
malina géz dikmemeli ve bu konuda higbir sekilde tamahkar olmamalidir.
Bunun yerine, miirid ile gerg¢ek bir dostluk bagi kurmalidir. Bu, pirin maddi

cikarlar gozetmeksizin miiridine yonelmesi gerektigini anlatir.

5. Kendi evzarm*® ve sirrin1 kKimseye séylememesi: Pir, kendi i¢ diinyasina ait
sirlar1, 6zel bilgilerini ve evzarint kimseyle paylasmamalidir. Bu, pirin igsel

derinliginin ve manevi sirlarinin korunmasi gerektigini ifade eder.4%!

6. Kibirli olmamas1 gerektigi:*®® Pir, asla kibir ve gurur iginde olmamalidir.
Manevi rehberlik makaminda bulunan bir kisinin, tevazu ic¢inde olmasi,
kibirden arinmis bir hayat stirmesi esastir. Kibir, manevi yolculugun 6niindeki

en biiyilik engellerden biridir.

7. Miiridine ihlasla yaklasmas1:*%® Pir, miiridine samimi bir sekilde, yani ihlasla
yaklasmalidir. Bu, pirin miiridine kars1 menfaat gozetmeksizin, icten ve saf bir

niyetle rehberlik etmesi gerektigini vurgular.

487 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
488 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
489 Siihreverdi, Avarifii’'I- Madrif, 530- 531.

490 Hata ve giinahlar1 anlaminda kullanilmistir.
491 Siihreverdi, Avdrifii’I- Madrif, 532- 533.

492 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
493 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
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49 jtikaf eylemesi®®: “%°Pir, miiridine gii¢ ve moral

8. Miiridine hin verip
asilamali, onu desteklemeli ve gerektiginde miiridiyle birlikte itikaf (ibadete
cekilme) yapmalidir. Bu, pirin miiridine yalnizca teorik bilgi vermekle

kalmayip onun manevi pratigine de istirak etmesi gerektigini belirtir.

9. Tatli dilli olmas1:*®’ Pir, iletisiminde nazik ve hos bir iislup kullanmalidir. Tath
dilli olmak, miirsidin miiridine kars1 her zaman giizel bir dil ve nezaketle hitap

etmesi gerektigini ifade eder.

10. Nurlu olmasi: 8 Pir, manevi bir aydinliga sahip olmali ve bu nur (manevi 1s1k)
miiridlerine de yansitilmalidir. Pirin, ruhani bir 1s1k ve ferahlik kaynagi olmast,
miiridlerinin manevi sorunlarini ¢ézmede bir rehber niteligi tasir. Eger
miiridine bir musibet isabet ederse, pir onu ibadete yonlendirerek teselli eder

ve hos bir dille onu teskin eder.

Bu 6zellikler, bir pirin manevi rehberlik gorevini yerine getirirken sahip olmasi
gereken temel vasiflart ifade eder. Manevi yolculukta miirsidin, miiridlerine dogru yol
gosterici olabilmesi i¢cin hem zahiri hem de batini anlamda bu nitelikleri tasimasi

gerekmektedir.
3.5. Miirid ve Dervis

Miirid kelimesi, sozliik anlaminda, nefsini diinya nimetlerinden alikoyan,
ibadetlerle ilgilenen ve bu nedenle diinyevi hazlardan yiiz c¢eviren kisi olarak
tanimlanir. Tasavvufta miirid, sadece diinyevi zevkleri terk eden degil, ayn1 zamanda
Allah’in (Hakk’1n) iradesine teslim olan kisi olarak anlasilir. Burada irdde kavrama,
kisinin kendi aligkanliklarini ve arzularini birakma, Allah’in iradesine ydnelme

anlaminda kullanilir. Miirid, bu baglamda, nefsinin isteklerini terk eden ve kendini

49 Miiritlerine egitim vermek anlamina gelmektedir.
4% Miiritlerine rehberlik etmek, yon vermek anlaminda kullanilmustir.
4% Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.

497 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
498 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
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tamamen Allah’a adayan birey olarak tamimlanir.*®® Tasavvuf klasiklerinde, irAde
kavrami {izerinde yogun olarak durulmus ve bu kavramin miirid ve murad (istenilen
veya amaglanan sey) ile iliskisi ele alinmistir. Bu baglamda, irdde ve miirid arasindaki
anlam benzerligi vurgulanir. Miirid, kendi iradesiyle nefsinin arzularini1 reddeden ve
Allah’mn iradesine yonelen kisidir. S0fi miellifler, miiridin nasil davranmasi

gerektigine dair adabini da eserlerinde agiklamislardir.5®

Seyh Bedreddin, tasavvuf yolunda ilerleyen ve manevi bir yolculuk olan
seyriisiiliik siirecinde olan kisilerden "stiltik ehli" olarak bahseder. Siilik ehli, tasavvuf
yolunda nefsiyle miicadele eden, ilahi hakikatleri arayan ve manevi olgunluga ulagma
yolunda olan kimselerdir. Bedreddin, bu kisilerin manevi rehberlik aldiklart bir miirsid

tarafindan yonlendirilmesi gerektigini vurgular.>®!

Seyh Bedreddin, Vdriddt adli eserinde miiridleri manevi gelisim siirecinde ii¢
gruba ayirir ve bu gruplart odun 6rnegiyle aciklar. ““ Siiliik ehli, oduna benzer, ii¢
boliige ayrilir. Bir boliigii, azicik bir atesle tutusur, tiimden yanmip bitinceye dek
sonmez; tamamiyle yaninca da ates kesilir gider. Bir boliigii ise pek yastir, yashgt
tamamiyle gitmedikge, kurumadikca ne kadar ugrasilsa tutusup yanmaz. Bir orta
boliik de vardir ki onlarin bazi kisimlari, azicik bir zahmetle tutusur, tiimden yanincaya
sontinceye dek sonmez. Bazi kisimlariyla pek gii¢ tutusur, biitiin yashgr azalincaya
veya bitinceye kadar ugrasmak gerekir. *°* Buradaki benzetme, miiridlerin manevi
ilerleme siireclerindeki farkliliklar1 ve bu siireglerdeki zorluklari anlatmak igin

kullanilir. Seyh Bedreddin, her bir grubun manevi siirecini asagidaki sekilde tasvir

eder:°%

49 Giileyman Uludag, "Miirid", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32:47-49.

50 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, haz. Siileyman Uludag. (Istanbul: Dergah
Yayinlar,2014), 55.; Serrdc, EbQ Nasr, el-Liima’, Islam Tasavvufu, Cev. Hasan Kamil Yilmaz.
(istanbul, Erkam Yayinlar1 ,2012), 12.; Esrefoglu Rami, Tam Miizekkin- Niifus,481.

501 Bedreddin Simavi, Varidat, 137.

502 Bedreddin Simavi, Varidat, 137.

508 Bedreddin Simavi, Varidat, 137.



116

Birinci Grup: Tamamen Yanip Tiikenenler: Bu grup, odunun kolayca tutusup
yanmasini ifade eder. Bedreddin bu kisileri, ateste hemen yanan odunlarla karsilastirir.
Burada ates, manevi arinma ve yokluk halini temsil eder. Bu miiridler, manevi
yolculuklarinda hizli bir doniisiim yasar ve kendilerini tamamen teslim ederler. Bu
asamadan sonra, yani “yokluk tamamlandiginda,” sadece Allah’in kalacagina inanilir,
manevi asamalarda hizla ilerler ve kisa silirede derin bir manevi arinma ve teslimiyet

yasarlar.5%

Ikinci Grup: Zor Tutusan ve Yanmayanlar: Bu grup odunun yas ve yesil
oldugunu, yani heniiz kuruyup yanmasi i¢in yeterli hazirligi yapmadigini ifade eder.
Boyle bir odun, ne kadar ugrasilsa da kolayca tutusmaz ve yanmaz. Bedreddin’in bu
grubun o6zellikleriyle ilgili tasviri, manevi olarak heniiz olgunlasmamis veya yeterince
armmamuis kisiler oldugunu belirtir. Bu miiridler, manevi yolculuklarinda daha fazla
caba ve zaman gerektirirler, zira onlar “yaslik”larin1 tam olarak atmadikga, yani
manevi engelleri ve baglari temizlenmedikge, manevi aydinlanmay1 ve teslimiyeti tam

anlamiyla gergeklestiremezler.5%

Uciincii Grup: Orta Diizeyde Tutusanlar: Bu grup, odunun bazen kolayca
yanabilen, bazen ise zor tutusan kismini temsil eder. Bu miiridler, bazi yonlerden hizli
bir sekilde ilerleyebilirken, bazi yonlerden daha fazla cabaya ihtiya¢ duyarlar. Onlar,
manevi yolculuklarinda kismi bir hiz ve zorluk arasinda gidip gelirler. Bu grup, manevi
gelisimlerinde karisik bir siire¢ yasar ve hem kolay hem de zor asamalarla karsilasirlar.
Seyh Bedreddin’in buradaki onerisi, miiridin kendi ruhsal durumuna gore gerekli
cabay1r goOstermesi ve ¢esitli zorluklarla yilizleserek olaganiistii manevi sonuglara

ulagmasi gerektigidir.5%

Bu o6rnekler, miiridlerin manevi gelisim stireglerindeki farkliliklar1 ve bu
sireclerde karsilagilan zorluklar1 anlamak icin kullanilir. Seyh Bedreddin’in

aciklamalari, manevi ilerlemenin bireysel farkliliklara bagli oldugunu ve her miiridin

504 Bedreddin Simavi, Varidat, 137.
505 Bedreddin Simavi, Varidat, 137.
506 Bedreddin Simavi, Varidat, 137.



117

kendi 6zgiin siirecinde ilerlemesi gerektigini vurgular. Ozellikle, kisinin manevi

yolculugunda gosterdigi cabanin ve sabrin 6nemi lizerinde durur.

Seyh Bedreddin’in risdlesinde pir ile dervis arasindaki iliskinin temelini
olusturan iki 6nemli kavram vurgulanir. Bu kavramlar “Tevella” ve “Teberra”

kavramlaridir.>®’

Tevella, Arapca kokenli bir terim olup, “sevgi, baglilik, birine yanasma, birini
dost tutma” anlamlarma gelir.>% Tasavvuf terminolojisinde, tevella, bir dervisin, pirine
ve dolayisiyla Allah’a olan sevgi ve bagliligini ifade eder. Bu baglilik, miiridin pirine
olan itaatini, sadakatini ve pirin rehberligine tam anlamiyla teslimiyetini kapsar.
Tevella, miiridin, piri araciligiyla Hakk’a (Allah’a) yonelmesini ve bu yolda tiim
varhigiyla baghlik gostermesini simgeler.>®® Bu baglilik, sadece bir sekli baghlik degil,

icsel bir teslimiyet ve sevgi ile pirin manevi otoritesini kabul etmeyi igerir.>°

Teberra ise, “uzak durma, sakinma, sevmeyip yiiz ¢evirme” anlamlarina
gelir.>!Tasavvufta, miiridin kendisini Allah’tan uzaklastiran her tiirlii diisiince, tutum
ve davranistan arinmasini ifade eder. Teberra, dervisin nefsani arzulardan, diinyevi
tutkular ve kétiiliiklerden uzaklagsmasini, bu tiir olumsuz unsurlarla ilisigini kesmesini
gerektirir. Ayn1 zamanda teberra, miiridin, manevi yolculukta karsilasabilecegi tiim
sapkinlik ve bidatlardan sakinarak pirinin gosterdigi dogru yolda yiirlimeye kararl

olmas1 anlamina gelir.5!?

Pir ile dervis arasindaki nisan olarak tevella ve teberra, bu iliskinin temel iki
boyutunu temsil eder. Miirid, pirine olan sevgi ve bagliligini (tevella) gosterirken, ayni

zamanda nefsani arzulardan ve diinyevi sapmalardan (teberra) uzak durarak manevi

507 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
508 Devellioglu, “Tevella”, 1101.

59 Heyet, “Tevella”, Dini Kavramlar Sozligii, (Ankara, DIB Yaymnlari, 2006), 659.

510 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
511 Devellioglu, “Teberra”, 1047.
512 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.
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yolculugunda pirinin rehberligine siki sikiya bagli kalir. Bu iki kavram, pir ile dervis
arasindaki manevi iliskinin hem olumlu bir sevgi ve baglilik (tevella) hem de olumsuz
unsurlardan uzaklasma (teberra) lizerine insa edildigini gdsterir. Bu baglamda, tevella
ve teberra, tasavvufi 6gretide miirsid-miirid iligskisinin manevi niganlar1 olarak goriiliir;
bu nisanlar, miiridin hem igsel hem de digsal olarak pirine ve manevi yola olan

bagliligin1 sembolize eder.

Seyh Bedreddin, miiridlerin manevi yolculuklarinda gegirdikleri evreleri ve bu
evrelerdeki ibadet tirlerini agiklar. “Avamun  ibadeti, adetlere  dayalr
ibadettir. **Avam, toplumun genel iiyelerini temsil eder ve onlarm ibadetleri
genellikle adetlere dayanir. Burada adetsel ibadetler, dini vecibelerin rutin ve bigimsel
bir sekilde yerine getirilmesini ifade eder. Bu, genellikle belirli bir manevi olgunluga
ulagsmamus kisilerin uyguladigi bir ibadet seklidir. Avamin ibadetleri, daha ¢ok dissal

kurallara ve geleneklere bagldir.%**

“Yola ilk girmis olanlarin ibadeti, korku ve umuttur.”>* Manevi yola yeni
baslamis kisiler, ibadetlerinde korku ve umut duygularini esas alir. Bu kisiler, Allah’in
cezalarindan korkar ve ayni zamanda O’nun rahmetine umut beslerler. Bu asama,
manevi yolculugun baslangicinda olan ve heniiz derin bir manevi olgunluk
kazanmamis miiridlerin yagsadig1 evredir. Burada, ibadetler kisinin manevi gelisimine

yonelik bir kaygi ve umut tastyan bir tutumu yansitir>2°,

“Yolu ortalamis olanlarin ibadeti, olgunluk ve yiiksek hedeflerdir. ' Manevi
yolculukta belirli bir olgunluga ulasmis kisiler, ibadetlerinde yiiksek hedefler ve
olgunluk arayisinda olurlar. Bu evrede, miiridler manevi mertebeler ve yiiksek manevi
duraklara ulasmak icin caba gosterirler. Ibadetleri, sadece kisisel gelisimlerine degil,

ayn1 zamanda daha yiiksek manevi hedeflere ulagmaya yoneliktir.

513 Bedreddin Simavi, Varidat, 158.
514 Bedreddin Simavi, Varidat, 158.
515 Bedreddin Simavi, Varidat, 158.
516 Bedreddin Simavi, Varidat, 158
517 Bedreddin Simavi, Varidat, 158.
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“Sona varanlarin ibadeti: seriat simrlarimn  korunmasidir.”'® Manevi
yolculugun sonuna yaklasmis olanlar, ibadetlerinde seriat sinirlarin1 koruma amacini
giiderler. Bu kisiler, yalnizca kendilerinin degil, toplumun da dini ve ahlaki kurallarina
uygun davranma sorumlulugunu tagirlar. Burada, ibadetlerin amaci, manevi

olgunlugun yan sira, seriat kurallarina siki sikiya bagl kalmaktir.

Seyh Bedreddin , miicahede (manevi miicadele) ve riyazat (manevi disiplin)
gibi uygulamalarin sonunun olmadigin1 vurgular. Bu tiir manevi ¢aligmalarin, ilahi
bilgiyi ve Tanr1’nin hikmetlerini kavrayigin sinir1 olmadigi gibi, manevi miicahede ve
riyazatin da sonu yoktur. Bu, manevi gelisimin ve kisisel miicadelenin stirekli bir siire¢

oldugunu ifade eder.”®

Seyh Bedreddin’in “Sifi, vakt ogludur.”? ifadesi, miiridin manevi pratigi ve
zaman kavrami lizerindeki derin etkisini vurgulayan bir degerlendirmedir. Bu kavram,
miiridin manevi yolculugunda zamanin nasil kullanilacagini ve manevi gelisiminin
nasil bir ¢ercevede gergeklestigini acgiklamak igin kullanilir. Seyh Bedreddin, bu
ifadeyle miiridin zaman anlayisinin ve manevi hélinin 6nemini belirtir. “Vakt oglu”
olarak tanimlanan siifi, zamanini gegmise ait pismanliklar ve gelecege yonelik belirsiz
umutlarla bosa harcamaz. Aksine miirid, mevcut anin (vaktin) manevi gerekliliklerine
odaklanir ve bu ani, Allah’in birligini ve manevi hakikati kavramak i¢in bir firsat
olarak degerlendirir. Bu baglamda “vakt oglu” terimi, miiridin her anim bilingli ve
anlamli bir sekilde yasamasini, manevi olarak aktif ve dikkatli olmasini ifade eder.
Miirid, zamanin ve mevcut halin gereklerini eksiksiz bir sekilde yerine getirir ve bu
siiregte gecmisin yiiklerinden ve gelecegin belirsizliklerinden uzak durur. Seyh
Bedreddin’nin diisiincesine gore, miiridin ger¢ek manevi olgunluga ulagabilmesi i¢in
zamanin bu sekilde degerlendirilmesi esastir. Dolayisiyla, bu ifade, miiridin manevi
yolculugunda zamanin nasil bir rol oynadigin1 ve miiridin bu zaman diliminde nasil

bir tutum sergilemesi gerektigini ortaya koyar. Miiridin, her an ilahi tecellilere agik

518 Bedreddin Simavi, Variddt, 158.
519 Bedreddin Simavi, Variddt, 158.
520 Bedreddin Simavi, Varidat, 163.
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ve mevcut halin gereklerine uygun bir sekilde yasamasi beklenir. Bu, miiridin manevi

ilerlemesinde énemli bir adimdir ve onun ruhsal derinlik kazanmasini saglar.>?*

Tasavvuf metinlerinde sik¢a yer alan kavramlardan biri olan “ibniilvakt (vaktin
oglu)”, manevi bir kisinin zaman anlayisin1 ve halinin gerekliliklerini nasil yerine
getirdigini betimler. Bu kavram, zamanin ve mevcut manevi halin hakkini veren bireyi
tanimlar ve onun, ge¢misin pismanliklari ile gelecegin endiselerinden uzaklasarak
ilahi tecellilere karsi nasil bir tutum sergiledigini ifade eder. Ibniilvakt, tasavvuf
anlayisinda, zamanin (vakit) ve mevcut halin (manevi durum) gereklerine uygun bir
yasam siirdliren, bu siirecte gegmise dair endiseleri ve gelecekle ilgili umutlar1 bir
kenara birakan kisiyi tanimlar. Bu kisi, ilahi tecelliler karsisinda edilgen bir rol
istlenir; yani, manevi olarak tamamen teslimiyet i¢inde olup ilahi iradeye uygun

hareket eder. 522

Seyh Bedreddin’in ifadesine gore, gercek manevi yolculuk, miiridin belirli bir
asamadan gecmesini gerektirir. Bu asama, “kiifiir mertebesi” olarak tanimlanir ve
burada “kiifiir”, genellikle manevi cehaleti veya kisinin ruhsal bir engeli asamamasini
ifade eder. Bu asamaya ulasmak, miiridin hem digsal hem de igsel bir doniisiim
yagsamasini zorunlu kilar. Seyh Bedreddin, bu mertebenin, miiridin miisliimanlik ve
imanin1 tam anlamiyla gelistirmesi i¢in gegilmesi gereken bir gecit oldugunu belirtir.
Bu mertebede durmak, miiridin manevi olarak ilerlemekte zorlanacagi ve
“zindiklasma” tehlikesi ile karsilasacagi bir durumu ifade eder. Zindiklik®?, genellikle
kisinin Allah’a olan inan¢ ve bagliliginda sapma yasamasi anlaminda kullanilir. Bu
baglamda, miiridin bu agsamada kalmasi, manevi gelisimini sekteye ugratabilir ve onun
Allah’a olan gergek bagliligin1 sorgulamasina yol agabilir. Bedreddin’in vurguladigi
tizere, bu ge¢idi agmak, miiridin manevi yolculugunda 6nemli bir doniim noktasidir ve
bu siirecte sabir, dikkat ve derin bir manevi arinma gerektirir. Seyh, miiridlerin bu
mertebede karsilasacaklar1 zorluklarin gecici oldugunu ve sonunda bu asamanin

astlmasinin Allah’in yardimiyla miimkiin oldugunu ifade eder. Bu siire¢, miiridin

521 Semih Ceyhan, "Vakit", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42:488-491.

522 Semih Ceyhan, "Vakit", 42:488-491.
523 Mustafa Oz, "Zindik", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 44:390-391.
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manevi olgunlugunu artirarak ona ger¢ek miislimanlik ve iman anlayisin

kazandirir.%%

Sonug olarak, Seyh Bedreddin’in diisiinceleri, miiridin manevi yolculugunda
karsilasacagi zorluklar ve bu zorluklarin nasil asilabilecegi konusunda rehberlik
saglar. Miiridin bu asamada sabirli ve kararli olmasi, Allah’in yardimiyla manevi

engelleri agmas1 ve ger¢cek miisliimanlik anlayisina ulagmasi i¢in 6nemli bir siirectir.
3.6. Tovbe

Arapga'da “tevbe” (veya “tevb”, “metab”), kelime anlami itibariyla “geri
donmek, riich etmek, donils yapmak™ anlamina gelir ve genellikle “dinde yerilmis
seyleri terk edip Ovgiiye layik olanlara yonelme” olarak tanimlanir. Bu kavram, insanin
yanlis davranislarindan donerek dogru yola yonelmesini ifade eder. Tévbe kavrami
Allah'a nispet edildiginde, bu, “kulun tovbesini kabul edip lutuf ve ihsaniyla ona

yonelmesi” anlamma gelir.5%°

Tovbe kavrami, Kur'an'da “riicQi, indbe, evbe, gufran” ve af gibi kavramlarla
benzer anlamlar tasiyan bir baglamda kullanilir. Bu baglamda tovbe, insanin
fitratindaki asli ahdi tazelemesi veya her bireyin bu fitrata donmesi ve onu korumasi
anlamina gelir. insan, dogal fitratinda var olan ahid suurundan zaman zaman
uzaklasabilir veya bunu tamamen unutabilir. Kur’an’a gore ahid iliskisi gliven, sevgi
ve dostluk esasina dayanir.5® Tévbe, bu baglamda, kisinin isledigi kotiiliiklerin Allah
ile olan iman bagin1 zedeledigi ve onu yiice yaraticidan uzaklastirdigi bir durumu
diizeltme ¢abasi olarak goriiliir. Bu, kisinin yanlislarindan dénmesi ve Allah’a olan
bagliligin1 yeniden tesis etmesi amaciyla yaptigi bir diizeltme ve temizlenme
eylemidir. Dolayisiyla tovbe, ruhsal olarak Allah’a agilmay1 ve yilicelmeyi hedefleyen

bir dua veya manevi bir arinma bicimi olarak degerlendirilebilir.5%’

524 Bedreddin Simavi, Varidat, 163.

525 Bekir Topaloglu, "Tovbe", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41:279-283.
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Manevi yoldaki ilk makam olan tovbe, kisinin ruhsal ve manevi gelisiminde
kritik bir asamadir. Tévbe, ge¢gmisteki hatalardan arinmayi, i¢sel bir doniisiim siirecini
ve diinyevi bagliliklardan uzaklasmayi icerir. Bu, manevi yolculukta ilerlemek ve daha
yiilksek manevi mertebelere ulasmak icin temel bir adimdir. Tasavvufi literatiirde,
tovbe bu siirecin baslangic noktasi olarak kabul edilir ve manevi olgunlasma yolunda

onemli bir rol oynar.>?

Tasavvufl eserlerde tovbenin tariflerinden, c¢esitlerinden, derecelerinden,
faziletinden,  liizumundan,  mahiyetinden,  kapsamindan,  6zelliklerinden,
hiikiimlerinden, sartlarindan, riikiinlerinden, neticelerinden, faydalarindan, kabul
edildigine dair alametlerden ve tovbekarlarin hallerinden genis bicimde bahsedilmis,
dikkate deger psikolojik tahliller, agiklamalar, yorumlar ve degerlendirmeler

yapilmistir.>?°

Tovbe tasavvufta gesitli sekillerde tarif edilmistir. Bu tarifler tévbenin yoniinii
ve niteliklerini gostermesi bakimindan 6nem tasir. Sehl b. Abdullah, “Tévbe kulun
giinahint  unutmamasidr” derken Ciineyd-i Bagdadi tovbeyi, “Kulun giinahin
unutmasidir” seklinde tarif etmistir.>*° Sehl’in tarifi heniiz siilikiin basinda olan ve
giinaha bulagmasi ihtimali bulunan miiridlerle; Ciineyd’in tarifi, Allah’in biyiikliigii
diisiincesine dalan ve O’nu zikretme halinde bulunan hakikat ehli ve ariflerle ilgilidir.
Ciineyd’e gore kulun tévbeden onceki giinahkar olma durumu cefa hali, tovbeden
sonraki durumu ise vefa/safd halidir. Allah bir kuluna tovbe etmeyi nasip ederek ona
yakinligini lutfederse bu halde kulun aklin1 gegmiste isledigi glinahlara takmamasi,
onlari unutup sadece Allah’in nimet ve ihsanlari diisiinmesi gerekir.>*! Giinahlardan

ve kotiiliiklerden tovbe eden kisi ile hatalardan ve gafletten tovbe eden kisi farklidir.

528 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 126.

52 Imam-1 Gazali, fhyd-u Uliimi’d-Din (3), trc.. Mehmet A. Miiftiioglu. (Istanbul, Celik Yaymevi,
2019), 537-567.; Serrac, el-Liima, 43.; El-Kelabazi, Ta arruf, 143.; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 187.
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Ayrica, amel ve ibadetleri 6nemseyip isledigi giinahlardan pisman olup giinahinin

biiyiik oldugunu diisiinen kisinin tovbesi de bu iki gruptan ayrilir.>*

Seyh Bedreddin’in tévbe anlayisi, onun genel tasavvuf felsefesiyle uyumlu
olarak, manevi bir doniisiim ve igsel arinma siireci olarak degerlendirilir.Tévbeyi,
bireyin Allah ile olan iligskisinde bir yenilenme ve derinlesme olarak ele alir. Tovbe,
sadece gecmisteki hatalardan pisman olmay1 degil, ayn1 zamanda bu hatalardan
arinmay1 ve ilahi huzura yonelmeyi ifade eder. Seyh Bedreddin’in perspektifinde
tovbe, bir tiir manevi doniisim ve kalbin armmasi siireci olarak kabul edilir. Bu
siiregte, birey yalnizca digsal eylemlerini degil, ayn1 zamanda ig¢sel durumunu da

gdzden gecirmeli ve bu durumun iyilestirilmesi gerektigini diisiinmelidir.>*

"Gomniilde sakli bulunan kiigiik bir yag parcasi olan fitil oylesine tamamen
yanmp eridi ki, sonucunda goniil biiyiik bir manevi aydinlanma sagladi. Goniil, bu
stiregte bir¢cok mesaleyi kavrayip aydinlatma kapasitesine ulagti. Ey hakikatin

arayicist, umudunu yitirme; sen de zorlu asamalari gegebilir ve bu manevi 15181 elde

edebilirsin."3*

Pasajda “goniilde saklanmis bir yag pargasi olan fitil” ifadesi, manevi bir
siirecten gecisi ve bu siirecin getirdigi doniisiimii betimler. Bu fitilin erimesi ve génliin
151k elde etmesi, kisinin ruhsal arinma ve igsel aydinlanma siirecinin bir metaforudur.
Bu baglamda, fitil ve yag, kisinin fitratindaki manevi potansiyeli ve bu potansiyelin
aciga ¢ikmasini simgeler. Seyh Bedreddin’in tovbe anlayisina gore, tovbe, kisinin
gecmisteki hatalarindan arinmasi ve manevi olarak yenilenmesi siirecidir. Tovbe,
kisinin kalbinde bir arinma ve ig¢sel bir doniisiim saglar. Paragraftaki fitil metaforu, bu
arinma siirecinin bir semboliidiir. Fitilin yanmas1 ve erimesi, kisinin manevi olarak
arinmasini ve eski hatalardan temizlenmesini ifade eder. Bu siire¢ sonunda goniil, yani
kisinin manevi 6zii, bir 151k elde eder. Bu 151k, manevi aydinlanma ve ilahi bilgiye

ulagsma anlamina gelir. Pasajda gegen “godniil, binlerce mesaleyi kavradi, kapladi”

532 Siileyman Uludag, "Tovbe", TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41:284-285.
533 Bedreddin Simavi, Varidat, 127.

534 Bedreddin Simavi, Varidat, 127.
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ifadesi, kisinin manevi olarak derinlesmesi ve ilahi hakikati anlamasinda bir ilerlemeyi
simgeler. Binlerce mesale, manevi aydinlanma ve bilgi 15181 temsil eder. Bu,
tévbenin kisinin manevi anlayisini genislettigini ve ilahi hakikati daha derinlemesine

kavrayabilecegini gosterir. >

Tovbe konusunda son olarak sunu soyleyebiliriz: Kisi, ne kadar giinahkar
olursa olsun, Allah’in rahmetinin her giinah1 asabilecegini bilmelidir. Giinahlar
karsisinda umutsuzluga kapilmamali ve Allah’in rahmetinden {imidini asla

kesmemelidir.
3.7. Zikir

Sozlikk anlaminda “ziKir”, bir seyi anmak ve hatirlamak anlamina gelirke, dini
literatiirde “zikir”, Allah’1 hatirlamak ve O’nu kalpte ve dil ile anmak olarak kullanilir.
Kur'an'da zikir kelimesi ve ona bagli kelimeler toplamda ii¢ yiize yakin yerde
bulunmaktadir.>®® Bir¢ok ayette Allah’1 anmak anlaminda yer alir ve miiminler gesitli

vesilelerle Allah’1 zikretmeye tesvik edilir.>3’

Tasavvuf literatiiriinde ise zikir, cok yonlii bir sekilde ele almir. ilk donem
tasavvuf eserlerinde, zikir genellikle dil ve kalp ile yapilan uygulamalara odaklanir.
Bu donemde, zikir uygulamalarinin basit bir sekilde, belirli kelime ve ibarelerin dil ile
tekrar1 seklinde gerceklestirildigi goriiliir. Ancak zamanla tasavvuf literatiirii zikir
konusunu daha derinlemesine incelemeye baslamis ve muhakkik stfiler, zikirde dil ve
kalpten sonra gelen son asama olan zikir-i hakikiye (gercek zikir) dikkat

cekmislerdir.>®®

Tasavvuf 1stilahinda zikir, sifilerin belirli kelimeleri ve ibareleri belirli
zamanlarda, belirli sayilarda ve gereken edebe riayet ederek sdylemelerini ifade eder.

Tarikatlar doneminde ise zikir kavrami anlamca zenginlesmis ve sifi cemaatlerinin,

535 Bedreddin Simavi, Varidat, 127.
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belirli bir diizen i¢inde toplandiklar1 ortamlarda, seyh veya halifelerinin gézetiminde,
“Allah”, “hay”, “hu” gibi ibareleri belirli hareket diizenleriyle birlikte sdylemeleri
olarak tanimlanmistir. Bu tiir zikir, hem toplu ibadetler hem de bireysel manevi gelisim

icin nemli bir pratik olarak kabul edilmistir.>®

Seyh Bedreddin, zikir ve onun manevi boyutlarina olduk¢a 6nem vermistir.
Varidat adli eserinde, zikirle ilgili su diistincelerini ifade etmistir: “Zikir ve dualar,
kisinin kalbinin ilahi olanla baglantisini saglamak amaciyla yapilan uygulamalardir.
Bu uygulamalar, manevi bir bag kurma islevi goriir ve bu baglamda aragsal bir rol
oynar. Ancak, asil onemli olan, bu uygulamalarin otesinde, kisinin igsel yoneliminin
kendisidir. Bu i¢sel yonelim, kisinin manevi derinligini ve ger¢ek anlamda baglhligin
ifade eder. Yonelim, bircok manevi unsuru icerir ve gaflet icinde olan kisilerin
farkinda olmadigi gercekleri ortaya ¢ikarwr. Bilgi ve ameller, eger manevi derinlik ve

samimiyetten yoksunsa, ruhsuz bedenler gibi etkisiz ve anlamdan yoksun kalir.”>*

Seyh Bedreddin, zikir uygulamalarin1 sadece digsal bir ritiiel degil, kalbin ve
ruhun igsel bir yonelimi olarak degerlendirir. Zikir, Seyh Bedreddin’in anlayisinda,
Allah’a olan manevi yonelimi ve derin bag kurmay1 ifade eder. Bu yonelim, sadece
kelimelerin tekrar1 degil, ayn1 zamanda ig¢sel bir baglilik ve samimiyet gerektirir.
Dolayisiyla, zikir ve dualar, manevi bir bag kurma siirecinin aracglaridir, ancak bu

stirecte asil onemli olan kisinin kalbinin ve ruhunun Allah’a yonelmis olmasidir.

Seyh Bedreddin’e gore amelsiz bilgi ve inangsiz ameller, tipki ruhsuz bedenler
gibi yetersizdir. Bu, Bedreddin’in manevi yasamda samimiyetin ve derinligin 6nemini
vurgular. Zikir, kisinin manevi olarak gelismesini ve gercek ilahi bilgiyi elde etmesini
saglar. Ancak, bu bilginin ve uygulamalarin arkasinda gergek bir manevi yonelimi ve

i¢sel bir baglilig1 olmasi gerekir.

Seyh Bedreddin, zikir araciligiyla gaflet i¢inde olan kisilerin manevi olarak

uyanmalarini ve derin gercekleri kavramalarini tesvik eder. Zikir, kisinin kalbinde ve

539 Resat Ongoren, "Zikir", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44:409-412.
540 Bedreddin Simavi, Varidat, 134.
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ruhunda derinlesmesini saglayarak, digsal uygulamalardan 6te, manevi bir bilinglenme
ve farkindalik saglar. Bu yonelimin sonucunda, gaflet i¢cinde olan seyler ortaya ¢ikar

ve gergek ilahi bilgiye ulasilir.

Seyh Bedreddin, zikir konusunda agiklamalarinda varligin birligine 6zel dnem
verir. “Zikir, zikreden ve zikredilen arasinda bir birligi ifade eder; bu da, varlik
bakimindan yalnizca Hak in var oldugunu belirtir. Ciinkii, varlik a¢isindan bu ti¢ oge
(zikreden, zikredilen ve zikir) birlesir. Bu durum, ilim ve yakinlik mertebesinin
derinligini ifade eder. Ger¢ek yolcu, bu birlikteligi ve derinligi yasamalidir. Dilde
yapilan zikir, gercek zikir anlayisimin sadece bir gériiniisiidiir. Gergek zikir, kalbin
zikir haline donitismesidir. Kalbe "zikir" “Hak”adi verilmesinin sebebi, kalbin ilahi
varligi yansitmasidir; dolayisiyla, hepsi bir biitiin olarak kabul edilir. Ornegin, riizgar
denizde dalgalara yol acar; bu dalgalar, gercekte sudan ayr: bir sey degildir. Benzer
sekilde, zikir kalbi kapladiginda, kalp da zikir seklini alir. Dildeki zikir, kalbin ger¢ek
zikrin bir yansimasidir, ancak kalp, bu tiir sekillerden bagimsizdir. Bu anlayisa gore,
iki farkh diigiince veya hatira ayni anda kalpte bulunamaz, ¢iinkii bir diisiince digerini
etkisiz hale getirir. Kalp, bir diisiinceye tamamen odaklandiginda, baska bir diigiinceyi
kabul etmez. Bu, denizin dalgalariyla orneklendirilebiliv, bir dalga meydana
geldiginde, o anda baska dalgalarin olusmast miimkiin degildir. Bu agiklamanin,
olduk¢a ince bir konu oldugunu ve bu konuda daha once benzer ifadelerin

kullanilmadigim bilmelisin.”>**

Seyh Bedreddin’in zikirle ilgili bu diislincelerinden zikir kavraminin derinligini ve
onun zikir anlayisindaki 6zgiinliigii gormekteyiz. Ona gore zikir, yalmizca dilde
yapilan bir eylem degil, kalpte gerceklesen bir doniisiim olarak ele alinir. Gergek zikir,
kalbin ilahi olanla birlesmesini ve bu birligin igsel bir biitlinliik olusturmasini ifade
eder. Bu baglamda, kalpte iki diisiincenin ayn1 anda bulunamamasi, zikir pratiginin
manevi yogunlugunu ve odaklanma gereksinimini ortaya koyar. Seyh Bedreddin’in
zikirle ilgili goriisleri, bu uygulamanin manevi hayat tizerindeki derin etkilerini ve

Oonemini vurgular. Zikir, onun i¢in sadece bir ibadet degil, ayn1 zamanda manevi

541 Bedreddin Simavi, Varidat, 144.
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gelisim, temizlik ve ilahi huzura ulagsmanin temel bir yoludur. Bu baglamda, zikir hem

icsel hem de dissal boyutlartyla kisinin ruhsal yolculugunda 6nemli bir yer tutar.%*?

Eserinin sonunda Seyh Bedreddin, zikir kavramina geri donerek Variddt
tamamlar ve zikir ile manevi olgunluk ve Allah’a yakinlik arasindaki iliskileri yeniden

ele alir.>®

“Allah’1 sik stk anmak ve zikirde bulunmak, manevi olgunlugun anahtaridr
¢tinkii tiim olgunluklar Yiice Allah tan kaynaklanir ve bu olgunluk ancak O 'na yakinlik
kurarak elde edilebilir. Yakinlik, sevgi yoluyla olusur ve sevgi de siirekli zikirle gelisir.
Peygamber Efendimiz’in belirttigi gibi, "Bir kisi bir seyi fazla severse, onu sik sik
anar." Fazla zikir, Yiice Allah’a olan sevgiyi artirwr; ¢iinkii Allah, goniil baska seylerle
mesgul oldugunda zahiri duygularla anlasilabilecek bir varlik degildir. Gergek bir
yolcu, Allah ile aliskanlik ve derin bir bag kurabilmek icin ilk zamanlarda siirekli O nu
diistinmeli ve O’na odaklanmalidir. Bu aliskanlik ve uyum, zikirle pekistirilir. Bu
sebeple, Yiice Allah, "Allah’t ¢ok¢a anin; babalarinizi andiginizdan daha fazla anin.”
seklinde buyurmustur. Bu emir, kullarin manevi yolda ilerlemeleri ve dikkatli olmalart
icin verilmistir. Zikre devam etmek, zikredenin gonliinde ve kalbinde yer edinir ve bu,
kisinin Allah’t sevmesine ve O ’ndan manevi tat almasina yol agar. Béoylece, kisinin
rahmet kapilart agilir. Peygamber Efendimiz’in "Cennetin kapisinda Allah’tan baska
tapilacak bir sey yoktur;, Muhammed Allah’n el¢isidir.” séziinden anlasilacagu iizere,
zikir olmadan bu kapimin anlasilmas: ve agilmast miimkiin degildir. Bu soz, zikrin

dnemini ve manevi kapilarin zikirle acilacagini ifade eder.”>*

Bu veriler 15181inda, Seyh Bedreddin’in diisiinceleri, zikir prati§inin manevi
olgunluk, Allah’a yakinlik ve sevgi lzerindeki etkilerini kapsamli bir sekilde

aciklamaktadir. Seyh Bedreddin, zikir uygulamasinin bu siiregteki 6nemini vurgular

542 Bedreddin Simavi, Varidat, 144.
543 Bedreddin Simavi, Variddt, 169-170.
544 Bedreddin Simavi, Variddt, 169-170.
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ve zikirin, ruhsal derinlik ve Allah ile saglam bir manevi bag kurma acisindan temel

bir ara¢ oldugunu ifade eder.>*®
3.8. Sohbet

Sozlik anlaminda “sohbet”, kisa bir siireligine birlikte olmayi1, arkadaslik ve
{insiyet kurmay1, beden ya da goniille uzun siireli bir beraberligi ifade eder.>*® Ayrica
dini veya diinyevi konularin konusuldugu toplantilar anlamina gelir. Kur’an ve
siinnette sohbet genellikle arkadaslik anlaminda vurgulansa da, tasavvufi literatiirde
“sohbet” terimi, bir seyh ya da din biiyliglinin 6gretilerini dinlemek amaciyla

diizenlenen dini ve tasavvufi toplantilar1 tanimlar.>*’

[lk sifiler, sohbete biiyiik 6nem vermis ve tasavvufi bilgilerini bu toplantilar
araciligiyla aktarmiglardir. Bu baglamda, erken donem tasavvufi eserlerinde sohbet
adabina iliskin miistakil boliimlere yer verilmistir. Bu boliimler, sohbetlerin nasil
gerceklestirilmesi gerektigi ve bu toplantilarda uyulmasi gereken kurallarla ilgili

detayli bilgiler sunmaktadir.>*

Seyh Bedreddin’in sohbet konusunu ele alirken, Viriddat adli eserinden
baslamak uygun olacaktir. Bu eserin, Seyh Bedreddin’in sohbetleri sirasinda
Ogrencileri tarafindan yaziya gecirildigine dair rivayetler bulunmaktadir. Bu goriisler,
eserin, Seyh Bedreddin’in dogrudan kaleminden ¢ikmak yerine, onun ilim
meclislerinde yaptig1 sohbetlerin 6grencileri tarafindan derlenmis oldugunu 6ne

stirmektedir.>*°

Seyh Bedreddin’in sohbet anlayisinda, sohbetin manevi ve egitimsel islevleri
one ¢ikmaktadir. Simavi, sohbeti, miirsidin (seyhin) ve miiridlerin (talebelerin) bir

araya gelerek tasavvufl bilgi ve tecriibeleri paylagmalari ve manevi olgunlugu

545 Bedreddin Simavi, Varidat, 169-170.
546 Devellioglu, “Sohbet”, 960.

547 Siileyman Uludag, "Sohbet", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37:350-351.
548 E|-Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 381-386.

54 Hira, Seyh Bedreddin’in Fikih¢iligi, 112-113.
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gelistirmeleri i¢in diizenlenen bir toplanti olarak gériir.>*° Sohbet, sadece teorik bilgi
aktarimi degil, ayn1 zamanda kisinin manevi gelisimi ve i¢sel degisimi igin bir aragtir.
Sohbetler, miirsidin varidatindan elde edilen manevi bilgilerin ve ilhamlarin miiridlere
aktarilmast i¢in bir ortam saglar. Bu paylagim, miiridlerin varidat hakkinda bilgi sahibi
olmalarini ve bu manevi esintileri anlamalarini saglar. Bu sekilde, varidatin bireysel

deneyimlerden topluca bir bilgi ve tecriibe haline doniismesi saglanir.>!

3.9. Tedbir-Tevekkiil

“Tevekkiil”, Arap¢a kokenli bir kelime olup, vekl kokiinden tiiretilmistir ve
sozlik anlaminda “giivenmek”, “glivence vermek” veya “birinin isini istlenmek” gibi
anlamlar tasir. Dini terim olarak “tevekkiil”, Allah’a glivenmek ve O’nun takdirine
teslim olmak anlamina gelir;552 bu, hem Kur’an hem de siinnette iman esaslar1 arasinda
onemli bir yer tutar.5®® Tasavvufi bir terim olarak ise “tevekkiil”, kalbin tiim
endiselerden ve vesveselerden arinarak, Allah’in yardimi ve vaatlerini yeterli gérme
hali olarak tanimlanir. Bu anlayis, nefsin kendi tedbir ve se¢imlerini terk etmesini
igerir. Sufi yazarlar, ilk donemlerden itibaren eserlerinde tevekkiile 6zel boliimler
ayirmis ve bu kavramin ¢esitli yonlerine dikkat ¢ekmistir. Sufiler, tevekkiilii, kisinin
kendi iradesini ve tedbirini belirledigi kavramla iliskilendirirler. Stinnet ve akla uygun
olarak tedbir alinmasinin gerekli olduguna inanilmakla birlikte, tedbire asiri

giivenmenin tevekkiilii zedeleyici bir durum olarak goriildiigii ifade edilmisgtir.>>*

Tevekkiil, en yliksek manevi makamlar arasinda yer alir ve Allah'a tam

giivenmeyi ve kendini O'na teslim etmeyi ifade eder. Darani'ye gore, bu makam

ziihdiin en yiiksek noktasidir.>*®

550 Bedreddin Simavi, Varidat, 131.
551 Bedreddin Simavi, Varidat, 136.
%52 Devellioglu, “Tevekkiil”, 1101.

553 Mustafa Cagrici, "Tevekkiil", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 41:1-2.
554 Mansur Gokcan, “Tasavvufta Tevekkiil Anlayis1”, Cukurova Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi,
18/1 (2018), 131-165.

555 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 133.
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Seyh Bedreddin, manevi olgunlagma ve tevekkiil arasinda 6nemli bir baglanti
kurmaktadir. “Bir konuda rehberlik yapmak veya arkadaslarimizdan yardim almak
onemlidir. Goniil diinyasi sonsuz bir derinlige sahiptir ve her donemde farkli bir
Yiiziinii ortaya koyar, bu nedenle aceleci olmamaliyiz. Her meyvenin bir zamani
vardir, ancak bu siiregte dikkatli ve kararli bir sekilde c¢alismak gereklidir,
tembellikten kacinmaliyiz.">*® Bu ifadeler, tevekkiiliin nasil bir yasam pratigine
dontisebilecegini ve manevi hedeflere ulasmada hangi pratiklerin onem tasidigini

vurgular.

Goniil aleminin “sonsuz” oldugu ve her zaman “o zamana gore bir yiiz”
gosterdigi ifadesi, manevi olgunlugun zamanla ve sabirla elde edildigini belirtir. Bu,
tevekkiiliin bir pargasidir;>®’ ¢iinkii tevekkiil, sadece eyleme ge¢mek degil, aym
zamanda slireclerin ve zamanin Allah’in takdirine uygun sekilde akmasima izin
vermeyi igerir. Acelecilikten kaginmak, manevi yolculukta sabirli olmanin énemini

ifade eder.

“Adam-akilli calismak gerek; tembellik etmek degil” ifadesi, tevekkiiliin pasif
bir teslimiyet degil, aktif bir caba gerektirdigini belirtir. Tevekkiil, kisinin kendi
cabasini ve iradesini gostermeyi, ancak sonuglarin Allah’a birakilmasini igerir. Bu,

kisinin kendi sorumluluklarini yerine getirmesi gerektigi anlamina gelir. >®

“Bir konuda rehberlik yapmak veya arkadaslarimizdan yardim almak”
ifadeleri, manevi gelisimde ve tevekkiilde toplumsal ve sosyal etkilesimin énemini
vurgular. Manevi yolculukta, dostlarin ve rehberlerin destegi, kisinin Allah’a daha
yakin olmasina yardimci olabilir. Ancak bu destek, kisisel ¢aba ve sorumlulukla

birlesmelidir.

556 Bedreddin Simavi, Varidat, 139.
557 Siileyman Uludag, "Tevekkiil", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41:3-4.
58 Mustafa Cagrict, "Tevekkiil”, 41:1-2.



131

“Her meyvenin bir vakti var ” ifadesi, manevi olgunlugun ve tevekkiiliin, dogru
zamanlamayla ve sabirla gelistigini belirtir. Bu, tevekkiiliin bir yoniiniin de stire¢leri

ve gelismeleri Allah’in zamanlamasina uygun sekilde kabul etmek oldugunu gosterir.

Seyh Bedreddin’in bu ifadeleri tevekkiiliin dinamiklerini, manevi pratigin
gerektirdigi sabir, ¢aba ve zamanlama unsurlarini anlamada oOnemli bir 151k
tutmaktadir. Tevekkiil, hem aktif bir caba ve ¢alismay1 hem de Allah’in takdirine
giivenmeyi ve sabirla beklemeyi icerir. Bu nedenle, manevi yolculukta bu iki unsuru

dengelemek ve uygulamak, gercek tevekkiiliin bir yansimasidir.>>®

Seyh Bedreddin tevekkiil konusundaki diger goriislerini su sekilde dile
getirmistir: “Insan, kendisine fayda saglayacak hedeflere ulasmak igin ¢aba
gostermelidir, ancak zamanin her agidan uygun olmayabilecegini de kabul etmelidir.
Eger kisi, biiyiik bir gayretle ¢alisir ve istedigi sonuca ulasirsa, isi tamamlanir. Ancak
eger karsisina bir engel ¢ikarsa ve hedefine ulasamazsa, bu durumda mazur

goriilmelidir.">®

Tevekkiil, bireyin hedeflerine ulasmak i¢in aktif bir caba gostermesi
gerektigini vurgulayan bir kavramdir. Pasajda gecen “kendisine fayda verecek seyi
elde etmeye ¢aligmak” ifadesi, kisinin gayret etmesini ve elinden gelenin en iyisini
yapmasini 6gltler. Ancak tevekkiil, yalnizca ¢aba gostermeyi degil, ayn1 zamanda bu
¢abanin sonucunu Allah’a teslim etmeyi de igerir. Bu bakis acisi, Ed-Dakkak’in
tevekkiil lizerine yaptigi siniflandirmayla ortiistir. Ed-Dakkak’a gore tevekkiil ii¢

derecedir: Tevekkiil, teslim ve tefviz.>®!

Tevekiil, bireyin Allah’in vadine glivenmesini ifade eder. Bu, kisinin kendi
gayretini ortaya koyduktan sonra Allah’mn yardimina giivenmesi anlamina gelir.

Teslim, bireyin Allah’in ilmiyle yetinerek kendi sinirliligin1 kabul etmesidir. Tefviz

559 Bedreddin Simavi, Varidat, 139.
560 Bedreddin Simavi, Varidat, 131.
561 Imam-1 Gazali, [hyd-u Uliimi’d-Din (7), 888-889.
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ise, kisinin her seyi Allah’in hilkkmiine birakip sonuglardan razi olmay1

ogrenmesidir.>%?

Bu siniflandirma, tevekkiiliin sadece bir eylem degil, ayn1 zamanda bir manevi
hal oldugunu da gosterir. Kisi hem c¢aba gostermeli hem de Allah’n iradesine giivenip
teslim olmalidir. Sonug olarak, tevekkiil, ¢aba ile teslimiyetin dengeli bir birlikteligidir
ve insanin hem kendi sorumlulugunu yerine getirmesini hem de Allah’a tam bir

teslimiyet icinde olmasini gerektirir.

“Zamanin, her ydnden kendisine uygun olmamas:” ifadesi, tevekkiil
anlayisinda zamanin ve kosullarin Allah'in takdirine bagli oldugunu wvurgular.
Tevekkiil, zamanin her zaman uygun olmayabilecegini ve sonuglarin beklenen sekilde
gerceklesmeyebilecegini kabul etmeyi icerir. Birey, cabasina ragmen hedeflerine
ulasamayabilir, bu durumda tevekkiil, bu belirsizligi ve zorlugu kabul ederek Allah’in

planina teslim olmay ifade eder.®®

“Insan, adamakilly ¢alisir da dilegini elde ederse, isi tamamlamyr; fakat bir
engel meydana ¢ikar da elde edemezse mazurdur” ifadesi, tevekkiiliin sonuclarla
iligkisini acikliga kavusturur. Birey, gayretle calisarak hedeflerine ulasabilir ve bu
durumda basari kisinin ¢abasinin bir yansimasi olarak kabul edilir. Ancak, karsilagilan
engeller ve olumsuz sonuglar durumunda kisi mazur goriiliir. Tevekkiil, bu baglamda,
kisinin elinden gelenin en iyisini yapmasint ama sonuclarin Allah’in takdirine
birakilmasini ifade eder. Engeller karsisinda ise, kisinin durumu ve ¢abasi goz 6niinde

bulundurularak mazur goriilmesi gerektigini belirtir.>®*

Sonu¢ olarak Seyh Bedreddin’in goriislerine tevekkiil, bireyin c¢aba
gbstermesini ve en 1yi sekilde ¢alismasini tesvik ederken sonuglarin Allah’in iradesine
birakilmasini ve karsilagilan engellerde mazur goriilmesini de ifade eder. Bu manevi

denge, bireyin hem aktif bir sekilde ¢alismasini hem de sonuglarin takdirine teslim

52 imam-1 Gazali, fhyd-u Uliimi’d-Din (7), 888-889.
563 Bedreddin Simavi, Varidat, 131.

564 Adem Catak, Magripli Siifi, (Istanbul: Kalem Yaymevi, 2016), 300.
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olmasini saglayarak, manevi olgunluk ve huzur arayisinda bir yol gosterici olarak islev

goriir.>®

3.10. Havf- Reca

Sozliikklerde “korkmak, kaygilanmak, endise duymak” anlamlarina gelen
“havf” kelimesi, genellikle “hoslanilmayan bir durumun gergeklesmesinden veya
arzulanan bir seyin elde edilememesinden duyulan kaygi ve korku” seklinde
tanimlanmaktadir.®®® “Havf”, safi terminolojisinde, Allah’in gazabindan korkarak
dinde istikrar saglama anlaminda degerlendirilmistir. Sifi yazarlarin eserlerinde bu
konu genellikle ilgili ayetler ve hadislerle birlikte erken donem siifilerinden yapilan
aktarimlarla ele alinmistir. Kuseyri’ye (6.465/ 1072) gore, havf gelecekle ilgili bir
kaygiy1 ifade eder. Insan, hoslanmadig durumlarla karsilasma ihtimalinden korkan bir
yaptya sahiptir. Miiminler i¢in bu korku, diinyada baslarina gelebilecek belalar ve
ahirette karsilasabilecekleri cezalar seklinde ortaya ¢ikar. Ancak, makbul olan korku,
yalnizca Allah’in zatindan ve sadece O’ndan korkmaktir; bu korkunun yaninda higbir

sirke yer verilmemelidir.>®’

Sozliiklerde “limit, emel, beklenti, istek™ gibi anlamlara gelen reca kelimesi,
tasavvufta “kulun ilahi rahmetin genisligine bakarak rabbinin lutfunu kendine yakin
hissetmesi, sonucun iyi olacagina inanarak sevinmesi ve celal ile cemal arasinda bir
bakis ag1s1 gelistirmesi” seklinde tammlanmistir.>®® Reca, kalbin istenilen veya sevilen

bir seyi ummas1 ve bu beklentiyle ferahlik ve rahatlik hissetmesi halidir.%®°

Havf (korku) ve reca (iimit), sifinin her durumda sahip olmas1 gereken iki
onemli haslettir. Kullugun saglikli bir sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in, havf ve recanin
tek tarafli olmamasi, yani birbirine esit ve dengeli olmasi gerekir. Eger reca agir

basarsa, kisi “nasil olsa affedilecegim” diislincesiyle ibadetlerini ihmal edebilir. Diger

55 Bedreddin Simavi, Varidat, 131.
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yandan, havf 6n planda oldugunda kisi, “affedilmeme” endisesiyle kendisine, ailesine
ve gevresine zarar verebilecek sekilde asir1 ibadete yonelebilir; bu da ¢esitli ruhsal
sorunlara yol agabilir. Havf ve reca, nefsin iki dizgini gibi degerlendirilir. Dizginler
dengede tutuldugunda, nefs kontrol altina alinir ve dogru yolda ilerlemek miimkiin
olur. Ayrica havf ve recd, kusun iki kanadina benzetilir. Kanatlar1 esit olmayan bir
kusun dogru bir sekilde ugmasi imkansizdir; ayni sekilde, havf ve recas1 dengesiz olan
bir kiginin de kullugunu dogru bir sekilde yerine getirmesi ve dengeli bir dini hayat

stirdiirmesi miimkiin olmaz.>°

Seyh Bedreddin havf ve reca kavramlarini fitil metaforu tizeinden agiklamistir:
"Goniilde sakli bulunan kiigiik bir yag parcasi olan fitil 6ylesine tamamen yanip eridi
ki, sonucunda goniil biiyiik bir manevi aydinlanma sagladi. Goniil, bu siiregte bir¢ok
mesaleyi kavrayip aydinlatma kapasitesine ulasti. Ey hakikatin arayicisi, umudunu

yitirme; sen de zorlu asamalar: gecebilir ve bu manevi 15151 elde edebilirsin. >t

Pasajda “kiiciik bir yag parcast olan fitil” metaforu, kisinin i¢sel zorluklarini,
endiselerini ve korkularimi simgeler. Fitilin tamamen yanip erimesi, kisinin igsel
korkularin1 ve vesveselerini agmasini, manevi arinmay1 ve bu siiregte yasanan degisimi
ifade eder. Havf, kisinin kendi eksiklikleri ve zorluklari karsisinda gosterdigi sabr1 ve

dayaniklilig1 temsil eder. Bu siire¢, manevi bir doniisiim ve aydinlanma ile sonuglanir.

“Goniil biiyiik bir manevi aydinlanma sagladi” ifadesi, kiginin manevi
yolculugunda umut ve beklentiyle elde ettigi aydinlanmayi anlatir. Umut, kisinin
zorluklar ve engeller karsisinda devam etmesini saglayan bir giigtiir. Pasajda, bu
manevi aydinlanma ve mesaleleri kavrama kapasitesi, reca (umut) sayesinde
gerceklesir. Seyh Bedreddin’in diisiincesinde, umudun kaybedilmemesi gerektigi
vurgulanir ve bu umudun, kisinin manevi hedeflere ulasmasinda belirleyici oldugu
ifade edilir.>"

570 Mansur Gékcan, “Havf ve Reca (Korku ve Umit) Dengesi”, Cukurova Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi, 16/2 (2016), 171-192.
571 Bedreddin Simavi, Varidat, 127.
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“Ey hakikatin arayicist, umudunu yitirme” ifadesi, reca (umut) ile havf (korku)
arasinda bir denge kurmay1 tesvik eder. Kisinin manevi yolculugunda karsilastig
zorluklar ve engeller, havf duygusunu dogurabilir; ancak, umudu kaybetmeden bu
zorluklarin asilmasi gerektigi vurgulanir. Bu denge, kisinin manevi ilerlemesini

destekleyen ve ona cesaret veren bir siire¢ olarak goriiliir.

Seyh Bedreddin’in havf ve reca kavramlar1 hakkinda bir diger goriisii de su
sekildedir: "Gergekten biz emanet géklere, yeryiiziine, daglara arz ettik. Yiiklenmekten
cekindiler, ondan korktular. Onu insana yiikledik; o ise pek zalimdi, pek bilgisizdi.
Gergek ehli emanetin yiice Tanri'yi bilmek, tanimak oldugunu séylemistir. Ben derim
ki bu sozle Hak sureti kastedilmektedir. Ciinkii Adem yiice Tanri’min sureti iizere

yaratilmistir. Onun sureti Hak suretidir. Ancak bu suret yalnizca insanda vardir."™"

Pasajda, goklere, yeryiiziine ve daglara emanetin arz edilmesi ve onlarin bu
yiikii kabul etmekten ¢ekinmeleri, havf kavramiyla dogrudan iliskilidir. Gokyiizi,
yerylizii ve daglar bu agir yiikii tasimaktan korkmuslar ve ¢cekinmislerdir. Bu korku,
bu varliklarin Allah'in emanetini kabul edebilecek kapasitede olmadigini gosterir.
Havf, burada varliklarin bu biiyiik sorumluluk karsisindaki korkusunu ve endisesini
ifade eder. Ayn1 zamanda, insanin bu emaneti yiiklenme cesareti gostermesi, ancak
bunun sonucu olarak zalim ve bilgisiz olmasi, insanin hem havf (korku) hem de bu
sorumlulugu alma konusundaki sinirlamalarini isaret eder. Emanetin insanlara
yiiklenmesi, bir anlamda insanin bu yiice sorumlulugu tasiyabilme potansiyelini ve
umut edilen gelisimini yansitir. Insanin, yiice Tanr1'nin sureti iizerine yaratilmis olmasi
ve bu suretin insanda bulunmasi, insanin manevi olarak yliksek bir potansiyel
tagidigina isaret eder. Bu, reca (umut) kavramiyla iliskilidir ¢ilinkii insanin Tanri'nin
suretinde yaratilmis olmasi, insanin yiiksek bir manevi kapasiteye sahip oldugunu ve

bu kapasiteyi gelistirerek yiice bir biling seviyesine ulasabilecegini ummaktir.>’*

Pasaj, havf ve reca arasinda bir denge kurulmasini da ima eder. Emaneti

yiiklenme sorumlulugu insana verilmis fakat bu sorumluluk karsisinda insanin zalim

573 Bedreddin Simavi, Varidat, 127.
574 Bedreddin Simavi, Varidat, 127.
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ve bilgisiz olmasi, havf (korku) ile insanin bu yiikii ne denli ciddiye almas1 gerektigi
izerine diisiinmeyi tesvik eder. Ayni1 zamanda, insanin bu yiikii kabul etme kapasitesi
ve bunun Otesinde manevi bir anlami kesfetme umudu, reca (umut) olarak

degerlendirilir.
3.11. Riza

Rizd kavrami, memnuniyet, hosnutluk, begenme ve karsi ¢ikmama gibi
anlamlar1 ifade eder.®’® Tasavvufta bir mertebe olarak kabul edilen rizA makamu,
miiminlerin ulagsmay1 hedefledikleri Allah rizasinin temel anahtarlarindan biridir. Bu
nedenle, tasavvuf klasiklerinde mutasavviflar tarafindan ¢esitli hal ve makamlar
cercevesinde ele almarak aciklanmistir.°’® Riza, tasavvufta kaderin zor ve ac1 veren
durumlarina kars1 kalbin huzur ve siikun i¢inde kalmasini ifade eder. Genel olarak,

rza; hiikkiim ve kazaya kars1 itirazda bulunmamay1 ve Allah’1n takdirine teslim olmay1

belirtir.>”’

Kur’an’da riza su sekilde ifade edilmistir: “Allah onlardan, onlar da Allah’tan
raz1 oldular.”®® Bu ifade, Allah’in kullarindan razi olmasmin her seyden iistiin
oldugunu vurgular. Riza, Allah’a ulagsmanin en biiylik kapist ve diinya cennetinin
semboliidiir. Bu mertebe, kulun kalbinin ilahi irade altinda huzur ve siikiinet bulmasini,

1stirap ve sapma hislerinden uzak olmasini ifade eder.>”®

Seyh Bedreddin kendisine atfedilen risaleye, “sedd” kavraminin tanimiyla
baglar. Ona gore “sedd”, “vefa eylemek” ve” teslim olmak™ anlamma gelir. Bu
kavram, kisinin tam anlamiyla baglilik ve teslimiyet i¢inde olmas1 gerektigini ifade
eder. Rizd kavramiyla iliskilendirildiginde. Seyh Bedreddin’in “sedd” kavramini

vurgulamast, bu baglilik ve teslimiyetin, Allah’1n r1izasini kazanmanin temel bir unsuru

575 Devellioglu, “Riza”, 891.
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oldugunu ortaya koyar.>®° Yani, kulun Allah’a tam bir teslimiyet ve vefa i¢inde olmas,
Allah’n rizasin1 kazanmak i¢in gerekli bir durumdur. Bu baglamda, “sedd” kavrama,
r1za mertebesine ulagsmanin bir yolu olarak goriilebilir; ¢linkii Allah’a olan teslimiyet

ve baglilik, O’nun rizasini kazanmanin anahtaridir.

Seyh Bedreddin’e gore riza, Allah’in daha iyi bildigi ve her seyin bir hikmeti
oldugu diisiincesini i¢sellestirmeyi ifade eder.®®! Bu diisiincesini acikladig1 sozleri

sOyledir:

"Allah, bir sey de o seyin istidadi ne ise onu diler. istidadi olmayan seyi
dilemez. Ciinkii dilek, istidada tabidir. kainatin tiimii istidada gore kendisinden
meydana gelmigstir. Dilek ancak bir seyin istidadina uygundur, baska suretle olamaz.
Olmas: da dogru degildir. Dilegini isler, istidada gore de diler. Insan kimi zaman
gamlanir, sebebini de bilemez, bilseydi gamlanmazdi, kederlenmezdi. Ama bunun
disaridan goriinmeyen bir sebebi vardir, onu duyar, o yiizden gama kedere diiger,

dileyerek degil. Allah daha iyi bilir.">®

Seyh Bedreddin bu soézleriyle, Allah’in dileklerinin bir seyin istidadina
(potansiyeline) bagli oldugu belirtilir. Bu, Allah’1n her seyin dogasina ve kapasitesine
uygun bir sekilde dileklerde bulundugunu ve her seyin bu dogrultuda gerceklestigini
ifade eder. Riza, kisinin bu ilahi dileklerin ve takdirin istidada uygun oldugunu kabul
etmesi anlamina gelir. Yani, her seyin Allah’in belirledigi sekilde ve uygunluk i¢inde
gerceklesmesi gerektigini kabul etmek, riza kavramimin 6ziidiir.% Kainatin istidada
gore olusumu, Allah’n her seyin yerli yerinde ve uygun sekilde meydana gelmesini
sagladigin1 gosterir. Riza, bu diizenin ve sistemin Allah’in iradesine uygun olduguna
inanmay1 ve bu diizenin her yoniiyle kabul edilmesini igerir. insanlarin gam ve keder
yasamasi, bu diizenin bir pargasidir ve kisinin bu durumlar1 da Allah’1n takdirinin bir

parcasi olarak kabul etmesi gerekir. Insanlarin gam ve keder yasamasi, ¢ogu zaman bu

%80 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 249.

%81 Bedreddin Simavi, Varidat, 135.

582 Bedreddin Simavi, Vdridat, 135.

583 Siileyman Uludag, "Riza", TDV Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35:56-57.
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durumlarm nedenini bilememeleriyle ilgilidir.>®* Riza, bu gibi durumlarin da Allah’in
bilingli takdirinin bir sonucu olarak goriilmesini saglar. Yani, kisinin yasadigi
zorluklarin ve kederlerin de bir anlam1 ve nedeni oldugu ve bunlarin Allah’in takdirine

uygun oldugu kabul edilir.
3.12. Fakr

Fakr kelimesi, sozliik anlaminda fakirlik, yoksulluk ve ihtiyaglilik gibi
kavramlar1 ifade eder.’®® Ziihd déneminde fakr, genellikle yoksulluk ve yalmizca
Allah’a muhta¢ olma seklinde iki temel anlamda ele alinmstir. {1k sdfiler, bu iki
yaklagimi birlestirerek fakri, bir tiir ideal ve hedef olarak benimsemisglerdir. Safiler
zamanla fakri iki kategoride degerlendirmistir: zahirl (digsal) ve batini (igsel). Zahiri
fakr, maddi varliklarin eksikligini vurgularken; batini fakr, kulun Allah karsisinda
hicbir varliga sahip olmadigini ifade eden bir anlayisi 6ne ¢ikarmaktadir. Batini fakr
tecrilbe eden bir salik, varliginin gergek sahibinin Allah oldugunu kavrayarak fena
mertebesine ulasir ve bu sekilde tevhidin en yiiksek derecesine erisir. Bu anlayis,
stfiler arasinda “fakr tamam olunca geriye Allah kalir” veya “fakir Allah’tir” seklinde

dile getirilmistir.>8®

Seyh Bedreddin'in fakr anlayisi, onun tasavvufi ve felsefi 6gretisinde 6nemli
bir yer tutar. Fakr, genel anlamda “yoksulluk” veya “mahrumiyet” olarak ifade edilse
de tasavvufi baglamda g¢ok daha derin ve manevi bir igerige sahiptir. Seyh
Bedreddin’in fakr anlayisi, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde manevi bir
perspektife sahiptir. Seyh Bedreddin kendisine atfedilen risalede “fakr” kavramini,
kelimenin harfleri {izerinden agiklamis ve her harfin farkli bir anlam tasidiginm

belirtmistir.>®’

584 Imam-1 Gazali, [hyd-u Uliimi’d-Din (8), 69-71.

585Rag1b el-Isfahani, “Fakr”, Miifredat, Kur’an Kavramlar1 Sozliigii, cev. Yusuf Tiirker, (Istanbul: Pinar
Yaynlari, 2007), 1149-1150.

586 Siileyman Uludag, "Fakr", TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12:132-134.
587 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 250.
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“Fa” Harfi: Fakr kelimesinin ilk harfi olan “fa” ile “fakr” kavraminin kendisi
ifade edilmektedir. Fakr, burada maddi ve manevi baglardan siyrilmay1 ve yalnizca
Allah’a yonelmeyi temsil eder.*®® imam Gazali, bu hali “zahidlik” olarak adlandirmis

ve tasavvufi hallerin en yiicesi olarak nitelendirmistir.>%°

“Ka” harfi: Kelimenin ikinci harfi olan “ka” ise “kanaat” kavramini temsil
eder. Kanaat, sahip olunanlarla yetinmek, israftan ve asir1 hirstan kaginmaktir. Bu
anlayis, kisinin var olan nimetlere siikrederek daha fazlasini arzu etmemesini ve

elindekilerle huzurlu olmasini ifade eder.>%°

“Ra” harfi: Fakr kelimesinin ti¢iincii harfi olan “ra” ise “riza” kavramini isaret
eder. Riza, kisinin Allah’in takdirine tam anlamiyla razi olmasi ve O’nun iradesini
kabul etmesidir. Bu halde olan kimse, malin varligina sevinecek derecede mal talep

etmedigi gibi, maldan yoksun kalinca da bir iiziintii yasamaz.%*

Bu agiklamada, fakr kelimesinin harfleri araciligiyla g¢esitli manevi
kavramlarin ortaya kondugu ve her bir harfin fakrin farkli bir yoniinii temsil ettigi ifade
edilmektedir. Fakr, boylece manevi yoksulluk, kanaat ve riza gibi 6nemli kavramlarin

birlesiminden olusan derin bir manevi anlayis olarak sunulmaktadir.

Seyh Bedreddin’in fakr anlayisi, manevi bir yoksulluk ve Allah’a tam

teslimiyet hali olarak goriiliir. O, bu diislincesini su sozlerle agiklamistir:

“Soz gelisi, Hakk’a ulasmanin temel nedenlerinden biri, diinyay: terk etmek
ve onunla oyalanmamaktir. Ancak bazi kisiler, Hakk’a ulagmay: ve ona kavusmay1
arzu ettiklerini ifade ederler. Fakat bu kisilerden bazilarina diinyay: terk etmeleri
soylendiginde, ‘dilegime wulasmadan diinyayr birakmam’ seklinde direng

gosterirler. Bu tutum ise akil ve mantikla bagdasmayan bir durumdur.”>%

%88 Bedreddin Simavi, Risdle-i Bedreddin, 250.
589 Imam-1 Gazali, fhyd-u Uliimi’d-Din (7), 643.
590 imam-1 Gazali, fhyd-u Uliimi’d-Din (7), 643.
91 Imam-1 Gazali, [hyd-u Uliimi’d-Din (7), 643.
592 Bedreddin Simavi, Varidat, 132.
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Seyh Bedreddin’in diisiincelerinde Hakk’a ulagmanin bir yolu olarak diinyay1
terk etmekten soz edilir. Bu, fakrin bir yansimasidir ¢iinkii fakr, kisinin diinyevi
bagliliklarindan arinmasini1 ve sadece Allah’a yonelmesini gerektirir. Manevi fakr,
kisinin diinyadan ve diinya nimetlerinden tamamen vazge¢mesini ve Allah’a tam bir
teslimiyet iginde olmasini ifade eder. Hakk’a ulagsmay1 isteyen kisinin diinyay1 terk
etme gerekliligini reddetmesi, bir ¢eligki olarak goriiliir. Fakr, kisinin Allah’in
iradesine tamamen teslim olmasini ve diinyadaki her tiirlii bagliliktan kurtulmasini
ongoriir.>® Bu baglamda, fakr, kisinin sadece dileklerinin 6tesine gegerek gercek
anlamda Allah’a teslim olmasini ifade eder. Diinya ile baglarin1 koparmadan bu

teslimiyetin gerceklesmeyecegi vurgulanir.®®

3.13. Fena-Beka

“Fend” kelimesi, sozlik anlaminda yok olma, 6lme ve gecici olma gibi
anlamlar tagirken, genellikle varlik ve stireklilik anlamindaki beka kelimesiyle birlikte
kullanilir. Tasavvufta, bir seyhin rehberliginde seyriisiilik yoluna giren salik,
miicahede ve riyazat yoluyla nefsini arindirir. Bu siirecin sonucunda miiridin ulastig
hal, fena-beka olarak adlandirilir ve bu durum, genellikle tasavvufi hayatin en yiiksek

asamast olarak goriiliir.>%

Seyh Bedreddin, fena ve beka hallerini deneyimleyen bir sufi olarak, sufilerin

bu tecriibelerini su sekilde anlatmistir:

“Bir yolcu kendi duygularimi kaybeder, ancak uykuda degildir. Uyanikken
bedeninin genisledigini, biiyiidiigiinii ve tiim alemi kapladigini gériir. Daglart,
vadileri, agaglari, bahgeleri ve diinyadaki diger seyleri kendinde seyreder; kendisini
tiim evrenin bir yansimasi olarak bulur. Gordiigii her seyin kendisi oldugunu diisiiniir
ve kendisinden baska bir sey gérmez. Her bakisinda, gordiigii seyler onun bir par¢ast

haline gelir. Kendisinde zerre ile giinesi ayni sekilde goriir ve aralarindaki farki ayirt

593 imam-1 Gazali, fhyd-u Uliimi’d-Din (7), 729.
594 Bedreddin Simavi, Varidat, 132.

5% Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 160.
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edemez. Zamani da tek bir biitiin olarak algilar; ge¢cmis, gelecek ve ebediyet onun igin
aynt anda varolur. ‘Bu, Ademin zamani, bu, Muhammedin zamani’ diyen kimselere
saswrwr, ¢linkii o, ge¢misle gelecegin kayboldugunu, zamanin degismedigini ve her
seyin bir anin iginde oldugunu gériir. Sonra, bu ¢okluk aleminden de geger ve farkl
bir ruhsal duruma geger; bu durumda bir an varligin hiikmiinii verir, diger bir an ise
vokluguna hiikmeder. Her seyin, hatta bu her seyi goren kisinin bile sasirdigt bir
durumla karsilaswr. Ardindan her seyin tamamen yok oldugunu goriir ve bunu
anlatmakta gii¢liik ¢ceker. Daha sonra tekrvar ¢okluk alemine déoner ve var olanlarin
birbirinin iginde yer aldigini, birinin digerinin varligina sebep oldugunu goriir. Bir
stire bu ¢okluk aleminde kalir ve sonra bu yitisten duygu alemine geri doner. Bu tiir
halleri,  bazi  arkadaslarimizin  yasamis  oldugu  deneyimler  olarak

degerlendirebiliriz.”>%

Tasavvufi yolculugu deneyimleyen bir yolcu, duyularini kaybettigi ancak
uyanikligini korudugu bir hale girer. Bu halde, bedeninin genisleyip biiylidiiglini ve
tiim alemi kapladigini hisseder. Daglar, vadiler, agaclar ve bahgeler gibi diinyadaki
tiim varliklar1 kendi i¢inde seyreder. Kendini evrenin bir yansimasi olarak goriir ve
gordiigii her seyin kendi varligindan bir parca oldugunu fark eder. Bu halde, zaman ve
mekan algisin yitirerek, gegmis, gelecek ve ebediyeti tek bir biitliin olarak algilar.

Zamanin sabit ve degismez bir hakikat oldugunu, her seyin ayn1 anda mevcut oldugunu

hisseder.%%7

Bu asama, tasavvufi héllerden fena halini yansitir. Fena, bireyin kendi
benligini, sinirlarii ve diinyevi algilarini kaybetmesiyle gerceklesir. Yolcu, bu halde
zerre ile giinesi, gecmis ile gelecegi ayirt edemez. Bu durum, bireyin varligini mutlak
bir teklik iginde gérmesine ve her seyin Allah’in tecellisi oldugunu idrak etmesine

isaret eder.%%

5% Bedreddin Simavi, Varidat, 141-142.
597 Bedreddin Simavi, Variddt, 141-142.
5% Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 186.
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Bir siire sonra yolcu, ¢okluk aleminden gegerek varlik ve yokluk arasinda gidip
geldigi bir ruhsal duruma ulasir. Bu halde bir an varlik alemini hissederken, bir diger
anda yokluk hissine kapilir. Varligin hiikkmiinii verdigi an ile yoklugu hissettigi an
arasinda gidip gelir. En sonunda, her seyin tamamen yok oldugunu goriir ve bunu ifade
etmekte zorlanir. Bu durum, fenaii’l-fena halini, yani fenanin zirvesindeki yok olusu

temsil eder.5%

Yolcu daha sonra tekrar c¢okluk alemine doner ve varliklarin birbirini
tamamladigini, her bir varligin digerinin varligina sebep oldugunu fark eder. Bu
farkindalik, tasavvufta beka haline gecis olarak degerlendirilir. Beka, fena halini
yasayan bireyin ilahi hakikate uygun bir bilingle yeniden varlik dlemine donmesi ve
bu bilin¢le yasamaya devam etmesidir. Bu siireg, kisinin her seyin Allah’in iradesine
bagli oldugunu ve varliklarin ilahi bir biitiinliikk icinde bulundugunu anlamasiyla

tamamlanir.5%°

Yolcunun yasadigi bu haller, tasavvufi yolculugun derinliklerini yansitir ve
fend ile beka kavramlarinin bireysel tecriibelerde nasil yasandigini agiklar. Fena,
insanin diinyevi benliginden siyrilarak mutlak hakikatte yok olusunu ifade ederken,
beka bu yok olusun ardindan ilahi bir farkindalikla yeniden varlik alemine doniisii
simgeler. Bu haller, stifilerin Hakk’a ulasma yolculugunda karsilagtiklar1 en derin ve

anlamli tecriibelerden biridir.

Seyh Bedreddin, Vdriddt adli eserinde, hadis-i seriften de yararlanarak fena ve
beka kavramlarinin tasavvufi anlayis icindeki roliinii agiklamstir. “Olmeden once
olmek, gercek ve ebedi hayati elde etmek anlamina gelir. Diinyadan ve onun
lezzetlerinden uzaklasarak, sehvetleri yok eden kisi, ezeli ve ebedi olan ger¢ek
varligina kavusur. Béyle bir yasam tarzina 6liim ulasamaz. Ancak insanlar genellikle

diinya hayatini tercih eder ve bu yiiksek mertebede yasamay: kabul etmezler. "%

59 Mustafa Kara, "Fena", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12:333-335.
800 Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, (Istanbul: Siifi Kitap,2019), 44.

801 Bedreddin Simavi, Variddat, 150
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Pasajda gegen “6lmeden once 61" ifadesi, fena kavramina isaret eder. Fena,
kisinin kendi diinyevi egosundan, arzularindan ve sehvetlerinden siyrilarak, gegici ve
sinirlt benligini ortadan kaldirmasi anlamina gelir. Bu, tasavvufi terimle kisinin
“Olmesi” ve tim diinyevi bagliliklarin, arzularin ve lezzetlerin terk edilmesi
siirecidir.92 Bu siirecte birey, sehvet ve arzularmi terk ederek nefsini arindirir.
Ardindan gelen beka ise bu yok olusun ardindan kisinin ilahi hakikatte stirekli varlik

bilincine erismesi ve bu bilingle yasamaya devam etmesidir.?%

Seyh Bedreddin, bu anlayisin ebedi bir yasam tarzi sundugunu, ¢iinkii boyle
bir hayatin 6liime yenilmeyecegini vurgular. Ancak ¢ogu insanin diinya hayatinin
gecici hazlarin1 ve bagliliklarini birakmayi tercih etmedigini, bu nedenle bu yiiksek
mertebeye ulasamadigini belirtir. Tasavvufi anlamda fena ve beka, bireyin Allah ile
bir olma yolculugunda gecirdigi manevi haller olarak, gercek hayatin ve hakiki

varolusun sirrini tagir.
3.14. Muhabbet ve Ask

Sozlik anlaminda Arapga kokenli “agk™, asir1 sevgi ve bu sevginin bir kisiyi
belirli bir varliga, nesneye ya da evrensel bir degere yonlendiren goniil bagi olarak
tanimlanir. Tasavvufta ise ask, sevginin insanin tiim varligini etkisi altina almasi,
sevginin en yiiksek mertebesi, varligin yaratilis amaci ve varligin 6ziidiir. Kur’an ve
sahih hadislerde ask kelimesi yerine, genellikle “hubb” ve “mehabbet” terimleri
kullanilirken, nadiren “viidd” ve “meveddet” kelimeleri de tercih edilmistir. Islami
literatiirde ask, iki ana anlamda ele alinir: ilahi ask ve beseri ask. Ilahi ask, genellikle
“hakiki ask” olarak adlandirilirken, beseri ask “mecazi ask” olarak tanimlanir.®%* Lugat
kitaplarinda, ask kelimesinin kdkeninin “sarmagsik™ anlamina gelen “aseka” ile iliskili
oldugu belirtilir. Bu benzetmeye gore, sarmasigin kusattig1 agacin suyunu emmesi ve

onu zayiflatmast gibi, asir1 sevgi de seven kisinin sevdiginden baskasiyla ilgisini

802 Esrefoglu Rumi, Tam Miizekkin- Niifus, 29.
603 Mustafa Kara, "Fena", 333-335.
804Heyet, “ask™, 40.



144

kesmesine, onu adeta sarartip soldurmasina neden olur. Bu yilizden, bu yogun duyguya

ask denilmistir. Ayrica, hem tatl hem de eksi bir meyveye "usuk" denir.5%

Seyh Bedreddin Allah’a olan muhabbeti zikir iizerinden s0yle anlatir:

“Allah’1 sik stk anmak ve zikirde bulunmak, manevi olgunlugun anahtaridir
¢tinkii tiim olgunluklar Yiice Allah 'tan kaynaklanir ve bu olgunluk ancak O ’na yakinlik
kurarak elde edilebilir. Yakinlik, sevgi yoluyla olusur ve sevgi de stirekli zikirle gelisir.
Peygamber Efendimiz’in belirttigi gibi, “Bir kigi bir seyi fazla severse, onu sik sik
anar.” Fazla zikir, Yiice Allah’a olan sevgiyi artirir, ¢iinkii Allah, goniil baska seylerle
mesgul oldugunda zahiri duygularla anlasilabilecek bir varlik degildir. Gergek bir
volcu, Allah ile aliskanlik ve derin bir bag kurabilmek icin ilk zamanlarda siirekli O ’'nu
diistinmeli ve O’na odaklanmalidir. Bu aliskanlik ve uyum, zikirle pekistirilir. Bu
sebeple, Yiice Allah, “Allah’1 ¢cok¢a anmin; babalarinizi andiginizdan daha fazla anin.”
seklinde buyurmugtur. Bu emir, kullarin manevi yolda ilerlemeleri ve dikkatli olmalari
icin verilmistir. Zikre devam etmek, zikredenin gonliinde ve kalbinde yer edinir ve bu,
kiginin Allah’t sevmesine ve O’ndan manevi tat almasina yol acar. Béylece, kiginin
rahmet kapilari ag¢ilir. Peygamber Efendimiz’in “Cennetin kapisinda Allah’tan baska
tapilacak bir sey yoktur; Muhammed Allah’n el¢isidir.” soziinden anlasilacagu iizere,
zikir olmadan bu kapwin anlasilmas: ve agilmasi miimkiin degildir. Bu soz, zikrin

onemini ve manevi kapilarin zikirle agilacagini ifade eder. %

Tasavvufta zikir, muhabbetin ve agkin gelistirilmesinde kritik bir rol oynar.%%’
Seyh Bedreddin ve diger tasavvuf biiyiikleri, kisinin Allah’a olan sevgisinin stirekli

8

zikrin artisiyla  dogrudan iliskilendirildigini belirtirler.® Bu siirekli anma,

muhabbetin derinlesmesine ve agskin yogunlagmasina yardimci olur.

Pasajda Allah’a yakinlik kurmanin sevgi yoluyla gergeklestigi ifade ediliyor.

Tasavvufi anlayisa gore sevgi (muhabbet), kisinin kalbinde Allah’a olan derin baglilig

805 Siileyman Uludag, "Ask", TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4:11-17.
606 Bedreddin Simavi, Variddt, 169-170.

807 Esrefoglu Rumi, Tam Miizekkin- Niifus, 384.
608 Bedreddin Simavi, Varidat, 169- 170.
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ve arzuyu ifade eder.%% Sevgi, Allah’mn giizelliklerini ve O’na olan baglilig: siirekli
olarak hatirlamay1 tesvik eder. Bu baglamda, ask (ilahi agk) bu sevginin en yiiksek ve
yogun hali olarak goriiliir.®*° Siirekli zikir, bu sevgi ve aski gelistiren bir aragtir, ¢iinkii

kisinin Allah’a olan sevgisini gii¢lendirir ve manevi derinligini artirir.5!

Zikrin, kisinin gonliinde ve kalbinde yer edindigi, Allah’a olan sevgiyi artirdigt
ve manevi tatma yolunu agtig1 belirtiliyor. Bu durum, tasavvufta askin (ilahi agkin)
gerceklesmesi icin gerekli bir siireg olarak goriilebilir. Zikir, kisinin Allah’a olan derin
bagliligmni ve sevgisini artirarak, manevi bir tatmin ve huzur saglar.5'? Ask, bu tatminin

zirveye ulastig1 bir durumdur ve kisinin Allah’mn sevgisiyle dolmasini ifade eder.®™

“Bir kisi bir seyi fazla severse, onu sik stk anar” ve “Cennetin kapisinda
Allah’tan baska tapilacak bir sey yoktur;, Muhammed Allah’in elgisidir” sozleri,
sevginin ve zikrin 6nemini vurgular. Bu sozler, gercek askin ve sevginin, Allah’a
stirekli yonelmek ve zikretmekle gerceklesecegini ifade eder. Sevgi, Allah’in varligin
stirekli hatirlamak ve O’nunla derin bir bag kurmakla giiclenir. Zikir, bu bagin

pekismesine ve askin (ilahi askin) olusmasina zemin hazirlar.

Tasavvufta, zikrin kisinin manevi kapilarin1 agarak Allah’in rahmetine
erismesini sagladig: belirtilir. Bu manevi kapilar, kisinin Allah’a duydugu ask ve
sevgiyle acilir. Zikir, bu kapilarin anahtaridir ve bireyin ilahi agski deneyimlemesine
olanak tanir. Bu durum, Rabia’tiil-Adeviyye’nin su misralarinda agikca ifade
edilmistir: “Sana olan sevgim, madsivayr (Allah’tan baska her seyi) birakip yalnizca

seni zikretmeme sebep oldu. '

Seyh Bedreddin’in diislincelerinde zikrin, kisinin kalbinde ve gonliinde yer

edindigi ve bunun Allah’1t sevmeye ve manevi tat almaya yol ac¢tig1 belirtiliyor. Bu,

899 Egrefoglu Rumi, Tam Miizekkin- Niifus, 384
610 Kelabazi, Ta arruf, 163.

611 Bedreddin Simavi, Varidat, 170.

812 Egrefoglu Rumi, Tam Miizekkin- Niifus, 384.
813 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 404.

614 El-Kelabazi, Ta 'arruf, 165.
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muhabbetin ve agkin somut bir tezahiiriidiir. Kisinin kalbinde yer eden zikir, Allah’a
olan sevgiyi artirir ve ilahi agki giiclendirir. Bu siireg, kisinin manevi kapilar1 agarak

rahmet ve huzur bulmasina olanak tanir.5®

“Bilmelisin ki, Allah in dogasinda bir tiir i¢sel egilim vardwr ki bu da, Allah 'in
kendini simirli seylerde ortaya ¢ikarmasi ve somutlastirmasiyla gerceklesir. Bu i¢sel
egilim ve yaratilis stireci, muhabbetin de kékenini olusturur. Allah, ‘Ben gizli bir
hazineydim, bilinmeyi istedim, sevdim,; halkin beni bilmesini saglamak i¢in yarattim’
demektedir. Burada, tahakkuk (gerceklesme) ve taayyiin (sekil alma) heniiz mevcut
degilken bile Allah, halki yaratarak kendini onlarda belirgin hale getirmistir. Bu
durum, Allah’in kendini yaratilmislar araciligiyla tanitma amacini ifade eder. Bu
baglamda, bazi seyhlerin marifet (bilgelik) ve muhabbet (ask) konusundaki anlayiglar
ve tasavvurlart arasindaki farkliiklar, bu ilahi siireglerin gercekligini yansitmakta ne

kadar uzak olabilecegini gésterir.®®

Tasavvufta, “zuhur” genellikle Allah’in gizli olan varliginin disa vurmasi,
goriiniir hale gelmesi anlaminda kullanilir.®’” Bu baglamda, “taayyiin” kavrami,
Allah’in farkli sekillerde veya formlarda tezahiir etmesini, yani kendi varligim
yaratilmiglar araciligiyla somut hale getirmesini ifade eder. Allah’in yaratilista ortaya
koydugu muhabbet ve agk, bu taayyiin ve zuhurlar ile iligskilendirilir. Yaratilmiglar
aracilifiyla Allah’in kendini tanitmasi, ilahi askin bir tezahiirii olarak degerlendirilir.
Bu siirecte, yaratilmislar hem Allah’in sevgisinin bir yansimasidir hem de O’nu tanima

ve sevme firsatini elde ederler.

Pasajda, Allah’in “gizli hazine” olarak tanimlandigi ve O’nun bilinmeyi
arzuladig1 belirtilmektedir. Allah’in bilinmek istemesi ve kendini sevdirmesi, O’nun
yaratilmiglara olan sevgisini ifade eder. Bu sevgi, Allah’in kendisini yaratilmislarda

gorliniir kilmast ve onlarin da O’na olan sevgiyi kesfetmesi siirecinde ortaya ¢ikar.

615 Bedreddin Simavi, Variddt, 169-170.
616 Bedreddin Simavi, Varidat, 128-129.
617 Semih Ceyhan, "Tecelli", TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40:243-245.
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“Ben halki beni bilsin diye yarattim” ifadesi, Allah’in yaratili amacin1 net bir sekilde

Ozetler: Allah, yaratilmiglarin O’nu tanimasini ve sevmesini istemistir.

Tasavvufta marifet (bilgi) ve muhabbet (sevgi) kavramlari, ilahi askin farkl
boyutlarin1 yansitir. Seyhler, bu kavramlar1 kendi manevi tecriibelerine ve
anlayislarma gore yorumlamistir.%’® Bedreddin Siméavi’ye gére muhabbet ve ask,
Allah’mn varliginin ve sevgisinin yaratilmislarda tezahiirii, yani agiga ¢ikmasidir. Bu

tezahiir, Allah’in ger¢ekligini ve sevgisini ifade eder.

Seyhlerin bu kavramlarla ilgili farkli yaklagimlari, ilahi askin ve muhabbetin
ne kadar derin ve ¢ok yonlii oldugunu gosterir. Her seyhin anlayisi, Allah’in ask ve
muhabbetine dair farkli bir bakis acisim1 ortaya koyar. Ancak bu farkliliklar,

nihayetinde Allah’m askini ve muhabbetini agiklamaya hizmet eder.%%°

618 Siihreverdi, Avdrifii'I- Madrif, 631-638; imam-1 Gazali, [hyd-u Uliimi’d-Din (8), 6-123.

619 Hijcviri, Kegfii’l-Mahciib, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Klasikleri, (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2014), 154.
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Islam diisiincesi ve tasavvuf tarihi, hem ilmi hem de tasavvufi alanlarda derin
bir birikim ve etkiye sahip dnemli sahsiyetlerle doludur. Seyh Bedreddin Simavi, bu
gelenek igerisinde yalnizca tasavvuf anlayisiyla degil, ayn1 zamanda fikih, tefsir ve
Arap dili gibi farkli ilim dallarindaki derin bilgisiyle de dikkat ¢eken bir alimdir. Onun
ilm1 ve tasavvufi yonii, donemin ¢alkantili sosyal ve siyasal ortamina ragmen etkileyici
bir sekilde gelismis, bu durum Bedreddin Simavi’nin ¢ok yonli kimliginin

olugmasinda 6nemli bir rol oynamustir.

Seyh Bedreddin, kiigiik yaslarda basladigi egitim hayatinda, dénemin 6nde
gelen alimlerinden ders alarak fikih, tefsir, Arap dili gibi alanlarda derinlesmistir.
Aldig1 koklii egitim, onu yalnizca tasavvufl bir miirsid degil, ayn1 zamanda yetkin bir
fakih, miifessir ve dil bilimci yapmustir. Yazdig1 bircok eser arasinda giliniimiize ulasan
Varidat, Camiu’l-Fusiileyn Ve Letd ifii’[-Isarat gibi eserler, onun ilmi ve tasavvufi
derinligini yansitan dnemli kaynaklardir. Ozellikle Varidat, Bedreddin Simavi’nin
tasavvufl diisiincelerini detaylandirdigi eserlerinden biridir. Ancak bu eser, tasavvufi
baglami 06zellikle vahdet-i viicid anlayis1 g6z Onilinde bulundurulmadan ele
alindiginda, Seyh Bedreddin’in diisiincelerinin yanlis yorumlanmasina neden

olmustur.

Seyh Bedreddin’in tasavvufi kimligi, donemin Ekberi gelenekten etkilenen
mutasavviflartyla benzerlikler tasimaktadir. Onun vahdet-i viiclid anlayisi, yaratilisin
birligini ve Allah’in varligimin tiim alemde tezahiir ettigini vurgulayan bir yaklagima
dayanir. Bu anlayis, Ibn Arabi’den beslenen derin bir irfani perspektifi yansitir. Seyh
Bedreddin, seyriisiilik kavramlarina 6zel bir 6nem vermis ve bu kavramlar araciligiyla

insanin manevi gelisimine rehberlik etmistir.

Seyh Bedreddin Simavi’nin idam edilmesi, yalnizca isyan hareketiyle ilgili bir
durum olmayip, Osmanli Devleti’nin Fetret Donemi’nde yasanan karisikliklarin bir
sonucu olarak da degerlendirilmelidir. Donemin sosyal ve siyasal ¢alkantilari, Seyh
Bedreddin’in g¢evresinde olusan algilar1 sekillendirmis ve onun ilmi ve tasavvufl

yOniiniin yeterince anlagilmasina engel olmustur. Tarihi kaynaklarin yetersizligi,
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eserlerinin birgogunun giiniimiize ulagsamamast ve ulasilan eserlerinin yeterince
incelenmemesi, Seyh Bedreddin hakkinda yanlis kanaatlerin olusmasma zemin

hazirlamistir.

Bu ¢alisma, Seyh Bedreddin’in bir isyanci olarak goriilmesinden 6te, ddonemin
fikih, tefsir ve tasavvuf gibi alanlarinda yetkin, ilmiyle 6ne ¢ikan 6nemli bir alim
oldugunu ortaya koymaktadir. Onun tasavvufi anlayisinin Ekberi gelenekle iligkisi ve

diger ilim dallarindaki yetkinligi, islam diisiince tarihinde énemli bir yer edinmistir.

Sonug olarak, Seyh Bedreddin Simévi’nin fikirleri, yalnizca yasadigi donemin
degil, giinimiiz ilmi ve tasavvufi calismalarinin da anlasilmasina 6nemli katkilar
saglayabilir. Eserlerinin detayl1 bir sekilde incelenmesi, onun daha iyi taninmasina ve
dogru bir sekilde anlasilmasina yardimci olacaktir. Bu ¢aligmanin, 6zellikle Bedreddin
Simavi’nin tasavvufl diisiincelerinin kapsamli bir sekilde ele alinmasina ve gelecekteki

arastirmalara 151k tutmasina vesile olmasini diliyoruz.
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