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OZET
Bu ¢alisma, Hint Alt Kitasi’ndaki Hanefi mezhebine mensup iki dini hareketin — Diyobendilik
ve Barelvilik — tarihsel gelisimini, temel 6gretilerini ve toplumsal etkilerini incelemektedir.
Calisma, her iki hareketin de Islam diinyasinda énemli bir yere sahip olmasina ragmen, farkli
teolojik ve pratik anlayislarla sekillendigini vurgulamaktadir.
Diyobendilik, 19. yiizyilin ortalarinda Hindistan'm Diyobend kasabasinda kurulan ve
ozellikle geleneksel Islam dgretilerine sik1 sikiya bagli kalmay1 savunan bir hareket olarak
ortaya ¢ikmistir. Diyobendilik, egitimde modernlesmeye kars1 durarak, klasik Islami ilimlerin
ogretilmesine ve Islam’m saf biciminin korunmasma odaklanmistir. Hareketin kuruculari,
Hindistan’daki Ingiliz egemenligine kars1 dini bir direnis olarak, Islami kimligin ve Hanefi
mezhebinin korunmasi gerektigini savunmuslardir.
Barelvilik ise, 19. yiizyilda Hindistan’da ortaya ¢ikan ve 6zellikle tasavvufi 6gretileri 6n plana
¢ikaran bir diger dini harekettir. Barelvi hareketi, Islam’in ruhani yoniine daha fazla vurgu
yaparak, peygamber sevgisi, zikir ve tasavvufi pratiklerin toplumsal yagsamda 6nemli bir yer
tutmas1 gerektigini savunmustur. Barelvilik, ayn1 zamanda Siinni Islam’m geleneksel
degerlerini savunmus, Diyobendilik ile bazi teolojik catigmalar yasamstir.
Bu tez, Diyobendilik ve Barelvilik arasindaki temel farkliliklar1, her iki hareketin dini diisiince
diinyasmi sekillendiren anahtar figiirleri, toplumsal etkilerini ve giliniimiizdeki varliklarim
detayli bir sekilde inceleyecektir. Ayrica, bu iki hareketin Hint Alt Kitasi’nda Islam’in
gelecegi tizerindeki etkilerine dair bir analiz sunulacaktir. Caligma, hem tarihsel bir bakis agis1
sunmakta hem de modern dénemde bu hareketlerin dinamiklerini anlamaya yonelik yeni bir
perspektif gelistirmektedir.
Anahtar Kelimeler: Diyobendilik, Barelvilik, Kasim Nanotovi, Ahmed Gangohi, Ahmed
Riza Han.
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ONSOZ

Her diisiince icinde bulundugu ortamin etkisiyle sekillenir. Insan, yasadig1 cevreden
Ogrenir ve bu 6grenimini hayata gegirerek ilerler. Hint alt kitasi, farkli din ve kiiltiirlere
mensup topluluklarin bir arada yasadigi, ¢cok dilli ve ¢ok dinli bir bolgedir. Miisliiman niifusun
onemli bir yer tuttugu bu cografyada, Siinni, Sii, Ehli Hadis, Vehhabi, Cemaat-i Islami,
Ahmedi ve Ehli Stinnet ve’l-Cemaat gibi farkli mezhebi olusumlar bulunmaktadir. Mezhepler
arast ayrigma, zaman zaman karsilikli reddedisleri ve hatta diigmanliklar1 beraberinde
getirmigstir.

Alt kitada kendilerini Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in Hanefi mezhebine mensup gérenler
ise Diyobendilik ve Barelvilik olarak iki gruba ayrilmistir. Bu gruplar, 19. yiizyilda Ingiliz
egemenliginin Hindistan’da gii¢clendigi donemde ortaya ¢ikmis ve farkli dini yaklasimlar
benimsemislerdir. Diyobendilik, Mevlana Sah Ismail Dihlevi Sehid (61.1831), Mevlana
Muhammed Kéasim Nanotovi (61.1880) ve Mevlana Resid Ahmed Gangohi (61.1905) gibi
alimler onderliginde sekillenirken, Barelvilik, Imam Ahmed Riza Han’in (1856-1921)
onciiliigiinde gelismistir.

Bu ¢alismamiz, Hint alt kitasinda Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in bu iki grubu olan
'Diyobendilik' ve 'Barelvilik' (zerinedir. ki grubun arasindaki farkhliklar1 inceleyen
calismamiz ii¢ bolimden olusmaktadir. ilk bolimde Diyobendilik, baslangici, ortaya cikis
sebepleri, tesekkiilii, Mevlana Muhammed Kasim Nanotovi, Mevlana Resid Ahmed Gangohi,
Mevlana Esref Ali Tanvi’nin Mevldna Muhammed Ismail Dihlevinin de aralarmda
bulundugu imam ve hocalari, talebeleri, eserleri detayli bir sekilde anlatilmistir. Ayrica
Diyobend cemaatinin inanglari ile giinimuizdeki durumu ve énemine de yer verilmistir.

Ikinci boliimde imam Ahmed Riza Han ve Barelvi cemaatine tahsis edilmistir. Ahmed
Riza Han’in dogumundan Olimiine kadar yasanan olaylar, yazdigi 6nemli kitaplar ve
ogretileri Melflzat adl kitabindan yola ¢ikarak anlatilmaya c¢alisilmistir. Imam Riza Han'm
ogullar1 ve miiritlerinden bahsedilerek Barelviligin tanitimi1 ve bu cemaatin nasil basladigi
ayrintili olarak ele alinmistir. Bunun disinda Barelvi cemaatinin Hint alt kitasindaki 6nemi,
birlikte hareket ettigi dini grup ve cemaatlere yer verilmistir.

Uclincti bélimde, Diyobend ve Barelviler arasindaki farkliliklar konu edilmektedir.
Oncelikle farkhliklarm tarihgesi ve nedenleri anlatilmaktadir. Farkliliklar inang ve ritel

farkliliklar1 ana basliklar1 altinda incelenmistir.
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Calismamizda, her iki grubu da Onyargisiz ve tarafsiz bir sekilde ele almaya 6zen
gosterdik. Bu nedenle, her grubun kendi liderleri ve biiytikleri i¢in kullandiklar1 lakaplari
(Mevlana, Hazret, imam vb.) oldugu gibi muhafaza ettik.

Arastirmay1 yaparken oncelikle medreselerin ve bu cemaatlerin vakiflarinin internet
sitelerinde bulunan temel kitaplardan yararlanilmis ve onlarin yardimiyla bu kitaplara erisim
saglanmistir. Ancak temel kitaplarin c¢ogu Fars¢ca oldugundan Urduca terclimesi
kullanilmistir. Urduca ve Ingilizceye heniiz cevrilmemis kitaplar da mevcut olup bu kitaplar
icin ilgili dili iyi bilen hocalardan yardim alinmistir. Diyobendilik ve Barelvilik kitaplarini tek
basima okumadigimi da belirtmek isterim. Bu kitaplarda bulunan 6gretileri ve mezhepleri
yanlig tanitma korkusuyla bu cemaatlerin hocalarindan da faydalandim. Barelvilige ait
kitaplar icin imam Ahmed Riza Vakfi'nin kurucusu ve ¢ok sayida miiridin Barelvi bir miirsidi
olan Dr. Majeedullah Kadri’den yardim aldim. Ayni sekilde Diyobendilik kitaplarini da
Islamiyat University of Engineering &Technology Peshawar/ Pakistan’da ogretim tiyesi ve
Medrese Fazil e Wifaqulmadaares Al Arabia Pakistan’dan, Fazil Darse e Nizami Jamia Darul
Uloom e Islamia Sarhad kpk'den, ilmu Tajweed wa Qeraat Markazi Daru’l Kurraa Pesaver
Pakistan'dan mezun olan, LLB’de [ingiliz Hukuku] bir avukat ve Diyobend firkasma mensup
Dr. Muhammed Azizullah ile okudum. Bu yardimlar1 i¢in hocalarima sayg1 ve tesekkiirlerimi
sunarim.

Her iki grubun iiyeleri kendi gruplar1 lehine sayisiz kitap yazmislardir. Bunlar1
toplamak i¢in Pakistan'in en bliyiik sehri Kara¢i'ye gittim ve bu Kitaplardan faydalandim.
Bunun disinda Medrese Daru’l-Ulim-Diyobend kitaplarin1 Pakistan'da bulmak zordur. Bu
nedenle medresenin telegram kanali “Daru’l-Muellifin” adinda varligini stirdiiriiyor. Bu
sitede, Diyobendilerin eski ve yeni pek c¢ok Kkitabi bulunmaktadir ve Urduca dili
kullanilmaktadir. Bu kitaplar, Farsca, Arapca, Urduca ve Ingilizce dillerinde de mevcuttur.
Hakim oldugum Urdu dilini siklikla kullandim. Hintli ve Pakistanli bilim adamlar1 dogal
olarak Urdu dilinde daha fazla kitap yazmaktadirlar. Arastirmada Barelvi inanglarini
anlatirken yazdigim her yerde ayetleri Kur’an’mn terciimesi Kenzi’l-iman'dan aldim. Zira
Barelvi alimleri de Kur'an'm terciimesini sadece Kenzii’l-Iman'dan almaktadirlar. Barelvi
alimlerin daha kolay anlasilabilmesi icin mealleri ben de Kenzii’I-Iman'dan aldim.

Inisli ¢ikisli ve zorluklarla dolu bu arastirmayi yazmak yaklasik ii¢ yilimi aldi. Allah'in

izniyle bugiin bu ¢alisma tamamlandi Elhamdulillah. Ama tabiiki ¢alismay1 tek basima



tamamlamadim. Buna bana kolaylik saglamak i¢in degerli zamanlarmi ayiran hocalarimin
tesvik ve destekleri de dahildir. Bunun igin Pakistan'dan Balochistan Universitesi'nden Prof.
Dr. Baz Muhammed'e tesekkiir ediyorum. Ayrica Tirkiye'deki saymn hocalarim Prof.Dr.
Murat Simsek'e, hocam ve danigmanim olan, beni dgrencisi olarak kabul eden, her firsatta
bana yardime1 olan, her zorlukta beni teselli eden, bana rehberlik eden, kendimi gelistirmem
ve Tirkceye hakim olmam igin bana zaman veren, sadece hocam degil ayn1 zamanda
Tiirkiye'de bana babalik eden Prof. Dr. Dogan Kaplan’a ¢ok minnettarim. Tezimin kiymetli
TIK iiyeleri Prof. Dr. Ahmet Turan Yiiksel ve Dog. Dr. Aytekin Senzeybek’e de ayr1 ayri
tesekkiir ederim. Yine tezi okuyup kanaatlerini beyan eden Prof. Dr. Mehmet Umit ve Dog.
Dr. Kadir Gombeyaz hocalarima ¢ok tesekkiir ederim. Ayrica bursumun sona erdigi bir
donemde hizir gibi imdadima yetisip 16 aylik doktora burs destegi saglayan Irfander’e bagl
Abdullah b. Mes‘d Islami Arastirmalar Merkezi’ne (ABIMER) tesekkiir ederim.

Ayrica aileme, kizlarmin ayriligma tahammil etmelerinden ve beni Trkiye'ye
gonderip daha fazlasini 6grenme firsat1 verdikleri icin 6zellikle anne ve babama tesekkiir
ediyorum. Egitimim nedeniyle hastaliginda ona hizmet edemedigim ve cenazesine
katilamadigim i¢in babama minnettarim. Yice Allah'a onlara cennette yiuksek bir makam
vermesi i¢in dua ediyorum.

Hatalardan Rabbim’e sigindim, hem s6z hem iste basariyr O’ndan istedim. Her tiirli
hamd Allah’a SA‘lat-u Selam Hz.Muhammed Mustafa’yadir (sav). Kusursuz olmayan bu
calismami bitirmemi nasip eden Rabbime siikrederek nacizane ilmi ¢alismamin hayirlara
vesile olmasini temenni ediyorum. Bizim i¢in her tirlii ¢abay1 degerli kilan 6nce Allah’in
rizasidir. Gayretlerimizin bu yolda karsilik bulmasini temenni ederiz. Islam Mezhepleri Tarihi
alanina kii¢iik de olsa katkis1 olmasi duasiyla...

Fehmida BALOCH
Konya 2025



GIRIS

Bu bolimde arastirmanin konusu, 6nemi, amaci, yontemi ve bu konuya iligkin yapilan
calismalar hakkinda bilgi verilecektir.

1. Arastirma Konusu

Hint alt kitasi, insanlarin ¢ok eski zamanlardan beri daha kolay bir yasam arayisi1 igine
girdikleri bir bolge olmustur. Cografi konumu itibariyla sicak ve nemli havaya sahip olan
bolgede sade yasam tarzi egemendir. Farkli dil, gelenek ve dini inanglara sahip insanlar
burada bir arada yasamlarin siirdiirmektedirler. Islam gelmeden 6nce de bu bélgede farkli
dinlere mensup insanlar yasamaktaydi. Miisliimanlar alt kitaya Afganistan, iran ve Hint
Okyanusu Uzerinden gelmislerdir. Bunlarin arasinda Araplar, Tiirkler, Iranlilar gibi fatihlerin
yani sira, baskici Arap ve Acem iktidarlardan bikmis kagaklar, sanatgilar, alimler, sufiler ve
daha 1yi bir ekonomik ve sosyal gelecek isteyen siradan miisliimanlar da vardir.

Bu cografyadaki Miisliimanlar arasinda Siinni ve Sii olarak iki mezhep vardi. Milattan
sonra 9. ve 10. ylzyillarda Hindistan'a vaiz ve sufi akini artmaya basladiginda. O zamana
kadar dort siinni mezhep (Hanefi, Hanbeli, Maliki, Safii) olusmustu. Siiler de ii¢ kola (Zeydi,
Caferi, Ismaili) ayrilmislardi. Siinniler arasmda imam Ebu Hanife'nin Hanefi mezhebinin
takipgileri ¢ogunluktaydi ve Siiler arasinda imam Cafer-i Sadik'in adma nispetle kurulan
Caferilerin takipgileri daha fazlaydi. Hiikiimetler dini siyaset yapana kadar Siiler ve Stnniler
bir arada yasamislardir. Bunun kanitlar1 Babiir doneminde gorilmektedir.

1858 yilinda Hindistan'da Babiirler dénemi sona erip ingiliz donemi basladiginda,
daha sonra UP kisaltmasiyla anilacak olan Uttar Pradesh, 6zellikle Leknev bogesi Sii-Sunni
farkhliklartyla anilmaya baslandi. Bu, UP'li miisliimanlarin Ingiliz hiikiimetine kars1 cihad
i¢in ayaklandigi donemdi. Buradaki miicahitler Sunni alimlere tabi idiler. Bu donem, egemen
dinlerin siyasete karigsmaya basladig1 donemdi. Cesitli sekillerde dindarlar siyasetin pargast
olmaya basladi ve miislimanlar birbirleriyle c¢atismaya basladilar. Bunun sonucunda
Hindistan'da Sii, Siinni, Vehhabi, Zikri, Cemaat-i Islami, Ehl-i Kur'an, Ehl-i Hadis, Ahmedilik
(Kadryanilik) ve Tabiatcilik gibi mezhep ve akimlar olustu. Ingilizlerin hakimiyeti
basladiktan sonra alt kitadaki Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mensuplari iki anlayisa bélindu. Bu

anlayislardan biri Diyobendilik digeri ise Barelvilikti. Her iki taraf da birbirini Ingilizlere



sadik olmakla su¢luyordu. Diyobendiler ingilizlere kars1 direnis baslatip cihad yaptilar ancak
Barelvilerden Ingilizlere yonelik boyle bir hareket gelmedi.

Diyobend’e ait olan anlamindaki “Diyobendi” ifadesi Uttar Pradesh’in unlu ve
neredeyse iki yiz yillik bir medresesi olan Diyobend Daru’l-Ulim 6grenci ve mezunlarina
verilen bir isimdir.? Yani Hindistan ve Pakistan'da Diyobendi alimlerine bagl olan ve bu
nedenle Diyobendi olarak adlandirilan gruplar ifade edilmektedir. ingilizlere kars: baslatilan
kurtulus miicadelesi basarisizlikla sonuglanip alt kita tamamen ingilizlerin eline gecince 1867
yilinda Diyobend’de kurulan bu medrese fikri olarak kendini Sah Veliyyullah Dihlevi’ye
(61.1176/1762) dayandirir. Bu nedenle Diyobend alimleri Diyobendiligi bir firka veya mezhep
olarak gérmezler. Daha ziyade buna Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat ekoliiniin kapsamli bir resmi

2 Nitekim dogunun sairi Allame

ve milkemmel bir sekli olduklarini séylemektedirler.
Muhammed ikbal (61.1938), Diyobendiligi ne bir mezhep ne de bir firka olarak
tanimlamaktadir. Bunun yerine, Diyobendiligin her akilli ve bilingli miiminin sevdigi ve kabul
ettigi bir din anlayis1 oldugunu ifade etmektedir.?

Bashigimizin bir diger onemli kismi da Barelvilik’tir. Barelvi, “Bareli’ye ait”
anlaminda Uttar Pradesh'te bir sehir ismi olan Bareilly’den gelmektedir. Barelvilik ismi bu
sehirde dogmus olan imam Ahmed Riza Han’dan (61.1921) gelmektedir. Esasen Ahmed Riza
Han taraftarlar1 kendilerine “Barelvi” denmesini istememekte daha ¢cok Ehli Sunnet ve’l-
Cemaat olarak anilmak istemektedirler. Ancak bu kullanim yayginlasmistir. Sonu¢ oalrak
diistince ve inanglarinda Ahmed Riza Han Barelvi Kadiri'yi imam olarak kabul eden alt
kitadaki Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat grubuna “Barelvi” dendigini sdyleyebiliriz.*

Hindistan’in 6nce 1947°de ikiye boliinerek Hindistan ve Pakistan diye ayrilmasi
ardindan 1971°de yine Banglades’in Hindistan’dan ayrilmasiyla ii¢ iilkeye doniismesi
Diyobendiler ve Barelviler icin son derece 6nemlidir. Her iki grubun da Ehl-i Stinnete mensup
olup amelde Hanefi, itikatta Maturidi olmasina ragmen bazi1 konularda birbirlerini tekfire

varan ihtilaflarimin olmasi ¢alismamizin ana eksenini olusturmaktadir.

! Zuhir Ahmed Azher, “Diyobendi”, Urdu Daire-i Maarif-i Isldmiye, (Lahor: Danisgah-1 Punjab, 2004), 9/621.
2 Mv. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, Tarih-i Ddru’I-UIim Diyobend, mlf. Seyyid Mahbib Razavi, (Lahor:
el-Mizan Nagiran u Téciran-1 Kutub, 2005), 1/24.

¥ Mv. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, 1/25.

4 Barelvi ifadesinin akademik literatiirde farkli yazim sekilleri olmakla beraber. Biz tezimizde “Barelvi” olarak
kullanmay tercih ettik. Bu konudaki referansimiz Raza Foundation baskan1 Prof. Dr. Macidullah Kadri’nin bize
yapmis oldugu sifahi tahlil olmustur. ilgili tahlil ses kayd: olup jiiriye de dinletilmis ve bu kullanim esas
almmustir.



Tiirkge literatiir incelendiginde, Diyobendilik ile Barelviligin mukayesesine dayali bir
caligmanin yapilmadig: goriilmektedir. Dogrusunu sdylemek gerekirse, bu akimlara dair ayr1
ayr1 kapsamli ve miistakil ¢alismalarin dahi smirli oldugu soylenebilir. Bu durum, konunun
akademik alanda yeterince ele alinmadigini ve Onemli bir bosluk bulundugunu
gostermektedir. Dolayisiyla, bu ¢alismamizin sadece mevcut boslugu doldurmakla kalmayip,
ayni zamanda ilerleyen siirecte yapilacak arastirmalara da zemin hazirlayarak onemli bir
referans noktasi olusturacagini sdyleyebiliriz.

2. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Aragtrmamizin  Oncelikli amaci, her ikisi de Hanefi mezhebine mensup olan
Diyobendi ve Barelviler arasindaki ihtilafin sebeplerini tespit etmektir. Bu baglamda ihtilafin
ne zaman bagladigi, ihtilafin mahiyeti, birinin kafir, digerinin miisrik olarak nitelenmesini
gerektiren sartlar1 bilmek son derece Onemlidir. Arastirmamizin diger bir amaci ise bu
ihtilaflarin kokenini bulup iki grup arasinda bir uzlasmanin olup olmayacagini tespit ederek
bu ihtilaflar sebebiyle maddi-manevi biiylik bir kayba ugrayan siradan insanlara yardimci
olmaktir.

Diyobendi ve Barelvi alimleri arasindaki bu ihtilaflar1 bilmek veya 6grenmek ig¢in
1800'li yillar1 bilmek gerekir. Ve bu iki cemaatinin gegmisini bu dénemden itibaren ayrintili
olarak incelemek 6nemlidir. Clnkl bu iki dini gruptan once hig¢bir anlayis bu sekilde bir
ihtilafa diismemistir. Zira tarihte hicbir dini grup bunlar gibi Hz. Peygamber'in (sav)
kendisinin bir nur mu yoksa bir beser mi oldugu, Hz. Peygamber'in (sav) Peygamberlerin
Sonuncusu (Hatemi’n-Nebiyyin) olup olmadigi, Peygamber’in (sav) ilmi, Peygamber'in (sav)
ilmi seytanin ilminden az m1 yoksa fazla m1 oldugu, Peygamber'in (sav) gaybi bilgisi var olup
olmadigi, Allah Result’nin kullarin her tiirlii ihtiyaglarin1 ve sikintilarini giderebilecek
Muhtar kul olup olmadigi gibi sorularla mesgul olmamiglardir. Bu gruplarla ilk defa Hz.
Peygamber'in sani ideolojik elestiriye maruz kalmistir. Tabii Bareviler bu durum igin
Diyobendileri suglamaktadir.

Yani arastirmamizin seriat ve tarikat olmak tizere iki ekseni vardmr. Seriatta Ehl-i
Siinnet ve'l Cemaat'e ve Hanefi ictihatlarina iyi bir asinalik esastir. ikinci olarak ise bu
aragtirmay1 yapabilmek i¢in tasavvuf ve tarikat konularini iyi bilmek ¢ok dnemliydi. Bu
nedenle bilgimin eksik oldugu yerlerde, bu arastirmamizda miimkiin oldugunca dogru

sonuglarinin almabilmesi i¢in 6gretmenlerimden yardim aldim.



3. Aragtirmanin Temel Kaynaklar1 ve Konu Hakkindaki Caligmalar

Arastirmamin ilk temel yonii, miimkiin oldugunca ayrintili bir sekilde toplamaya
calistigim Diyobend ve Diyobend Daru’l-Ulim alimleri olan Diyobend'in tarihi tzerinedir.
Diyobend ve Diyobend alimleri hakkinda buldugum en eski kitaplar Diyobend’in
kurucularinin bizzat yazdigi kiymetli kitaplardir. Kitaplarin cogu Farsca ve Arapga yazilmisg
olmakla birlikte Urdu dilinde yazilanlar1 da vardir. Gliniimiiziin Diyobend ilim adamlar1 bu
Farsga ve Arapga kitaplardan bazilarinin Urduca terciimelerini de yazdilar ve bu bana
aragtirmamda ¢ok yardimci oldu. Bu kitaplar arasinda Diyobend Daru’l-Ulim’unun ilk
kurucusu olan Mevlana® Muhammed Kéasim Nanotovi’nin (61.1297/1880) Huccetu 'l-Islam,®
Tevsiku I-kelam fi ’l-insat halfe’l-imam,” Kasdidu Kdsimi,® Mesdbihu 't-teravih,® adh kitaplar
yer almaktadwr. Bu Kitaplar yazildigi dénemde her ne kadar Diyobend Daru’l-Ulum
kurulmamis ve daha Barelvilerle ihtilaf ortaya ¢ikmamis olsa da Diyobendilerin goriislerini

bilmek anlaminda 6nemlidir.

Mv. Ké&sim Nénotovinin arkadasi ve Diyobend Daru’l-Ulim’unun diger kurucusu
Mv. Resid Ahmed Gangohi’nin (61.1905) kitaplarinin listesi ¢ok uzundur. Bunlardan Fetava
Residiyye!® adli eseri calismamda bana c¢ok yardimci oldu. Fetvalari iizerinden Mv.
Gangohi’nin fikir ve diisiincesi hakkinda bilgi alabildim. Tasavvuf Uzerine yazmis oldugu
Imdadu's-siilak!! adli eserinde Diyobend alimlerinin tarikat hakkindaki goriisleri yeterli
seviyede agiklanmustir. Bunun disinda Barelvi alimlerin ¢okea elestirdikleri el-Berahinu ’/-
katia A°‘la zA‘lami’l-envari’s-satia el-mulakkab bi’d-deldili’l-vadiha'?* adh kitabi da
inceledik. Bu kitap, Mv. Gangohi’nin 6grencisi muhaddis Mv. Halil Ahmed Seharenpiiri’ye
(61.1927) ait olmasina ragmen Ahmed Riza Han bu kitab1 Mv. Gangohi’ye nispet ederek onu

® Mevlana ve Mevlevi ifadeleri Hint alt kitas: kiiltiiriinde din tahsilini tamamlamis, medreseyi bitirip Alim olmus
kisiler i¢in kullanilan unvanlardir. Calismamizda ¢ok sik gegecek olan bu ifadeleri bundan sonra “Mv.” seklinde
kisaltacagiz.

6 Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, Huccetu I-Isldm, (Diyobend: Mektebet Kasimu’l-Meérif, 1967).

" Mv. Nanotovi, Tevsiku 'I-kelam fi’I-insét halfe’l-imam, (Seharenpdr: Press Hayirhah, ts.).

8 Mv. Nanotovi, Kasdidu Kasimi, (Delhi: Matbaa Mucteba, 1901).

® Mv. Nanotovi, Mesdbihu 't-teravih, (Meerut: Matbaa Ziyai, ts.).

10 Mv. Resid Ahmed Gangohi, Fetdvd Residiyye, (Delhi: Ders-i Kutub, 1987).

1 Mv. R. Ahmed Gangohi, Imdadu’s-stldk, (Lahor: Matbaa Namf Press, ts.).

12 Mv. Halil Ahmed Seharenpdri, el-Berdhinu’l-kdtia ald zaldmi’l-envari’s-satia el-mulakkab bi’d-deldili’l-
vddiha, (Karagi: Daru’l-Isaat, 1988).



tekfir etmistir.’® Calismamizda Mv. SeharenpQri'nin el-Muhenned ale’-Mufenned®* adh
onemli kitabin1 da kullandik. Seharenpiri bu kitabi, imam Ahmed Riza Han'm Diyobend
alimlerini tekfir ettigi Husamu’l-Haremeyn kitabina cevaben yazip Suudi Arabistan'a
gondermistir. Iftiralara kars1 keskin kilic anlamina gelen bu kitap Arabistan’daki hocalarm
Diyobendilere sormus oldugu 26 sorunun cevabini ve Diyobendiligin temel goriislerini
icermektedir.

Sah Ismail Dihlevi'nin (61.1831), Takviyetu’l-/man®® kitab1 ok dnemlidir ¢iinkii bu
kitap hem ¢alismamizin bir kismmnin en dnemli kaynaklarinan biridir hem de Barelvilerin
yazarm tekfir ettigi bir eserdir. Onemli Diyobendi? alimlerden olan ve Hakimu’I-Umme
(Ummetin Bilgesi) lakabiyla amilan Mv. Esref Ali Tanvi’nin'® (61.1943) kitaplarindan
yararlandim yine Diyobendilerle Barelviler arasindaki tartigmalari ele alan Mv. ManzQr
Numani’nin (61.1997) yazdig1 Faisla Kun Munazara (‘> s (S ~ad)!” kitabindan da yardim
aldim. Bu kitaplarm bir kismina ulasabilmek igin Pakistan'a gitmek zorunda kaldim, bir
kismini da Daru’l-Ulim Diyobend'm Ddru ’I-MUellifin adli Telegram grubundan indirdim.

Ayni sekilde Bareilly bogesi ve Barelviligin tarihi i¢in de dnemli olan Imam Ahmed
Riza Han'm oglu Mustafa Riza Han Kadri’nin (61.1981) yazdigi Melf(zat!® isimli kitap
bulunmaktadir. Kitap Ahmed Riza Han’in hayatim1 tiim detaylariyla anlatmaktadir. Bunun
disinda Ahmed Riza Han’in Diyobendileri tekfir ettigi Husamu'’l-Haremeyn dla menhari’l-
kiifri ve’I-meyn®® adl1 eseriyle yine onun Fetava Rizviyye adiyla meshur olan fetvalarini igeren
30 ciltlik el-Ataya en-Nebeviyye fi’l-fetavd er-Rizviyye?® adh eseri calismamizda
kullanilmustir.

Bu arastirmada ilk kaynak kitaplar bu iki cemaatin kurucularinin yazdigi kitaplardir.

Ikincil kaynaklar ise bunlarin miiritlerinin ve halifelerinin yazdig1 kitaplardir. Mesela

13 Mv. Sehérenpiri bu kitabi hocast Mv. Gangohi’nin saghginda yazmis, Gangohi kitap icin bir takriz de
yazmuigtir.

14 Halil Ahmed Seharenpari, el-Muhenned ale ’-Mufenned, (Lahor: Idare-yi islamiyat, 1984).

15 Sah Ismail Dihlevi, Takviyetu’I-Iman (Delhi: Seyhu’l-Islam Akademi, ts.).

16 Turkee literatlirde Tehanevi () olarak yazilip okunan bu ifadenin dogrusu Tanvi’dir. Ciinkii Urducada
ifadede gorilen (s) okunmaz. Tiirkge literatiir bu yazimi Arapga kaynaklardan almistir.

17 Mv. Muhammed Manzdr Numani, Faisla Kun Munazara, (Lahor: Daru’n-Nefais, 1353h).

18 Muhammed Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 I Hazret, (Karachi: Mektebetu’l-Medine, ts.).

19 Ahmed Riza Han Barelvi, Husdmu’l-Harameyn ald menhari’l-kufvi ve’l-meyn, (Pakistan: Mektebe-yi
Nebeviye, 1325h). Bu kitap ilk olarak Arapca yazilmis, daha sonra Urduca, Farsca, Ingilizce ve Tiirkceye
cevrilmistir.

20 Imam Ahmed Riza Barelvi, Fetdvd Rizviyye, (Lahor: Riza Foundation, 2006); krs. Mustafa Riza Han,
Melfzat-1 A4 ‘Id Hazret, 1/34.



Diyobend ve Daru’l-Ulim Diyobend'in tarihi i¢cin Seyyid Mahblb Razavi’nin Tarih-i Ddru’l-
Ulim Diyobend?! adili kitab1 inceledim. Bunun disinda Ubeydullah Sindi'nin yazdig1 Sah
Veliyyullah or Unki Siyasi Tahrik?? kitabm1 inceledim. Muhammed Esed Tanvi tarafindan
yazilan Mevlana Muhammed Kas:m Nanotovi ki Dini ve /lmi Hidmet ka Tahkik-i Mutala,
Abdiirresid Ersed’in Yirmi Blyuk Misliman adiyla yazmis oldugu biyografi eseri Bis Bary
Miselman®* ve Miifti Muhammed Zafiruddin’in Megsdhiru Ulemai Daru’l-UIOm?® adli
Daru’l-Ulim’un meghur alimlerini tanittig1 kitabidir.

Burada zikrettigimiz kaynaklarin hepsi Daru’l-Ulim Diyobend ile ilgilidir ve
Diyobendiler i¢in gok 6zel kabul edilmektedir. Bu kitaplarin disinda dergi ve makalelerden
de yararlanilmistir. Diyobend alimlerinin yazdigi makale ve dergilerden olusan Fikr-i
Inkilab?®ve Roznametu’I-Cem ‘iyye Delhi gibi dergilerden istifade ettik.?’

Barelvilikle ilgili ikincil kaynak sadedinde Imam Riza'nin hayatini anlatan Hayat-:
A‘la Hazret nemli bir kaynaktir.?® Halifesi ve miiridi Muhammed Nasiruddin tarafindan
yazilmustir. Yas itibartyla Imam Riza'ya yakm olan M. Nasiruddin ona tabi olarak 6liinceye
kadar onun yaninda yer almistir. Bunun disinda Imam Riza'nin fikirlerini destekleyen ve
Barelvilik inanglarmi korumak icin kitap yazan Ummetin Bilgesi (Hakimu’l-Umme) lakapl
Ahmed Yar Han Naimi*nin (61.1971) eserleri 6zellikle de Cée’l-Hak? ¢ok degerlidir. Bunun
disinda Seyh Muhammed Ikram'm (61.1973) Mevc-i Kevser® kitabi da bir Diyobendi veya
Barelvi olmayan yazarin tarafsiz bir tarih arastirmasi olmak yoniiyle degerlidir.

Turkce literatirde konuyla ilgili ¢alismalar1 da inceleyip tezimizde yararlandik.

Durmus Bulgur tarafindan yazilan XIX.Yiizyi/ Hint Kitasinda Islami Fikir Akimlar: adl

21 Seyyid Mahb(b Razavi, Tarih-i Ddru’I-UlGm Diyobend, (Lahor: el-Mizan Nasiran u Taciran-1 Kutub, 2005).
22 Ubeydullah Sindi, Sah Veliyyullah or Unki Siyasi Tahrik, (Lahor: Kutubhane, 1942), 82.

23 Muhammed Esed Tanvi, Mevidna Muhammed Késim Nanotovi ki Din ve Ilmi Hidmet ka Tahkik-i Mutala
(Karagi: Islamiye Camia Karagi, el-Kur’an ve’s-Sunne, Doktora tezi, 2005).

24 Abdurresid Ersed, Bis Bary Muselman, (Lahor, Pakistan: Mektebe-yi Residiye, 1969).

25 Muhammed Zafiruddin, Mesdhiru Ulemdi Ddru’I-UIGm, (U.P: Defter-i iclas-1 Sed Risale, 1980).

%6 Muhammed Imran Kasimi Bhagyanvi, “Hz.Mevlana Zulfikar Ali Diyobandi”, Fikr-i Inkildb.

27 Mv. Muhammed Zafiruddin,“Daru’l-Ulim or Huk(met-i Hind”, Roznametu’I-Cem iyye Delhi.

28 Muhammed Nasiruddin Nasir, Hayat-: 4 /4 Hazret, (Lahor: Progressive Books, 2018).

2 Mv.Ahmed Yar Han Naimi, Cde’l-Hak (Lahor: Mektebe Islamiyye, ts.) Ahmed Yar Han Naimi Esrefi
Baday(ni Gucrati. Siinni (Barelvi) bir miifessir, miifti ve na‘t sairidir. Kur’an miifessiri Allame Seyyid
Naimiiddin Muradabadi’nin (Camiatii’'n-Naimiyye Muradabad’in kurucusu) seckin dgrencilerinden biri ve
birgok dini eserin yazaridir. Miifti Ahmed Yar Han, 4 Cemaziyelevvel 1314 (1 Mart 1894) tarihinde Mohallah
Ujhiyani, Badayun bdlgesinde dogmustur. Babast Mv. Muhammed Yar Han olup, dedesi Munavver Han idi.
Yusufzai Pestun kabilesine mensuptu. 1971 yilinda, 66 yasinda vefat etmistir.

%0 Muhammed Ikram, Mevc-: Kevser, (Lahor: idare-yi Sekafet-i Islamiya, 2003).
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calisma bunlardan biridir. Bu ¢alisma Bulgur’un 1999 yilinda Ankara Universitesi SBE’de
1999 yilinda 1850-1900 Yillar: Aras: Hint Yarimadasindaki Islami Fikir Akimlar: bashkl
doktora calismasinin kitaplastirilmis halidir.3! Bu calismada Hindistanli Miisliimanlarm
Osmanli Devleti’ne olan bagliliklar1 ve 6zellikle kriz donemlerinde sergiledikleri dayanigsma
dikkat ¢ekicidir. Balkan Savaslar1 ve Plevne Savasi gibi zorlu donemlerde, Diyobend
medresesinin 6nderliginde halkm kurulan Encumen-i Hilal-i Ahmer Uzerinden seferber
edilmesi, maddi yardimlarin toplanmasi ve Tirkiye’ye ulastirilmasi onemli bir dayanigma
Oornegi olarak One c¢ikmaktadir. Ayrica, Sultan V. Mehmed Resad’in Diyobend’e Hz.
Peygamber’in ciibbesinin Ortiisiinii hediye etmesi gibi karsilikli jestler, Osmanli-Hint

Miisliimanlar1 arasindaki giiclii baglar1 simgelemektedir.32

Muhammed Masharib Shah Syed tarafindan yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan
Pakistan’daki Diyobendi ve Barelvi Ekolleri Arasindaki Hadise Dayali Tartismalar®® baslikl
calisma Diyobendilerle Barelviler arasindaki ihtilafli 15 meseleyi konu edinmesi bakimindan
son derece yararhidir. Ancak tezin igerigine bakilinca yazarin Barelvi ekoliinden oldukg¢a
etkilendigi, hatta yazarin Barelvi oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Cinki tezde, Diyobendiler
sadece 30-33. sayfalar arasinda anlatilmisken, Barelviler 34-79.sayfalar arasinda detayli bir
sekilde ele alinmis ve Oviilmiistiir. Ayrica yazar, tezinin basinda Diyobendileri yalanci ve
sahtekar olarak tanimlamaktadir. Hadislerle ilgili mukayesede “Diyobendilerin Barelvilerin
kastetmedigi bir goriisii reddetmektedirler. Bu nedenle, bu ihtilaf bastan ¢okmektedir” diyerek
sonu¢ olarak Barelvi inanglarmmim dogru olduguna dair net bir savunma yapmis ve bu goriisleri

acikca desteklemistir.3

Giilsen Yagir Ahmetoglu’nun, “Hint Alt Kitasinda Cagdas Din1 Bir Hareket Olarak
Birelvilik” adli arastirma makalesi Barelvilik’in kurucusu Ahmet Riza Han’in hayat1 ve
eserlerine iliskin detayl bilgi vermesi yoniiyle faydalidir. Ozellikle onun peygamberimizin
iistiin dogasi, vesile ve tevessiil anlayisinin yanisira kendisi gibi diisiinmeyenleri Vehhabi

olarak nitelendirerek tekfir silahmi kullanmasi1 gibi dikkat cekici 6zellikleri ayrintili bir

81 Durmus Bulgur, XIX. Yiizyil Hint Kitasinda Islami Fikir Akimlari, (Konya: Dizgi ofset, 2007).

32 Bkz. Bulgur, XIX. Yiizyil Hint Kitasinda Islami Fikir Akimlari, 115-116.

33 Bkz.Muhammed Masharib Shah Syed, Pakistan ’daki Diyobendi ve Barelvi Ekolleri Arasindaki Hadise Dayali
Tartismalar, (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

34 Bkz. Shah Syed, Pakistan daki Diyobendi ve Barelvi Ekolleri, 30, 38, 199.
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sekilde ele alinmistir.>® Yagiroglu’nun bu ¢alismasi konuyla ilgili Tiirkee literatiirde dnemli
bir eksikligi tamamlamaktadir.

Calismalarmni Hint Alt kitas1 hakkinda yapan Abdilhamit Birisik’ i bir¢ok ¢alismasi
tezimizde kullanilmistir. Bazilar1 sunlardir: Hind Altk:tas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, “Hint
Alt Kit’asinda Gaybin Bilinmesine Iliskin Gériisler (Hint Alt Kit’asinda Hz. Peygamber’in
Gayb Bilgisi Tartismalar1 ve Tekfir)”, “Hint Alt-Kitasinda Islam Arastirmalarmin Diinii
236

Bugiinii: Kurumlar, {lmi Faaliyetler, Sahislar, Eserler”, “Riza Han Birelvi

Burada zikredilenler disinda 20’ye yakin Tiirkce makale, tez ve kitaptan yararlandik.

% Giilsen Yagir Ahmetoglu, “Hint Alt Kitasinda Cagdas Dini Bir Hareket Olarak Birelvilik”. e-Makalat Mezhep
Arastirmalart Dergisi 14/2 (Aralik 2021), 780-822. https://doi.org/10.18403/emakalat.1026524.

3 Bkz. Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri, (istanbul: Insan Yayinlari, 2001); “Hint
Alt Kit’asinda Gaybin Bilinmesine Iliskin Gériisler (Hint Alt Kit’asinda Hz. Peygamber’in Gayb Bilgisi
Tartigmalar1 ve Tekfir)”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-V: Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-l (Istanbul:
ISAV Yayinlari, 2003), 289-304; “Hint Alt-Kitasinda Islim Arastirmalarmin Diinii Bugiinii: Kurumlar, {Imi
Faaliyetler, Sahuslar, Eserler”. Divan Ilmi Arastirmalar 2/17 (2004), 1-62; “Riza Han Birelvi”. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/61-64. (istanbul: TDV Yayinlar1, 2008).
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BIRINCIi BOLUM
DiYOBENDILIK

Bu bolimde Diyobend ve Diyobend Daru’l-Ulim’u hakkinda bilgi verilecektir.
Diyobendiligin kuruldugu yer, fikri zemin aktarildiktan sonra Barelviligin elestirisine maruz
kalan Daru’l-Ulim’un kurucusu Mv. Muhammed Kasim Nanotovi (01.1880), Mv. Resid
Ahmed Gangohi (61.1905) ve Nanotovi’nin &grencisi Mv. Esref Ali Tanvi (61.1943)%
hakkinda detayl bilgi verilecektir.

A. Diyobend Daru’l-Uliim’u ve Diyobendiligin Dogusu

19.ylizyi1lda Hindistan’da ortaya ¢ikan ve varligini giiniimiizde de siirdiiren Diyobend
medreseleri Hanefi mezhebine bagli biiylik bir medrese zincirinin adidir. Gunimiizde
Hindistan’in en biiyiik eyaleti olan Uttar Prades’de®® bulunan ve yaklasik 2.000 yillik bir
kasaba olan Diyobend’de kurulmasi sebebiyle bu isimle bilinen bu medreselerin sayis1 bugiin
binlerle ifade edilmektedir. Yine tek basma Diyobend Daru’l-Ulimu’ndan mezun olan
ogrencilerin sayisi da yiiz bini asmustir. Bu sebeple burada bulunan Daru’l-Ulim’dan mezun
olanlara kisaca “Diyobendi’denilmektedir.3®

Esasen “Daru’l-Ulim” terminolojik bir terim olarak genellikle hem akli hem de nakli
ilimlerin yiiksekdgrenim seviyesinde verildigi “akademi” anlaminda kullanilmaktadir. Bu
anlamda tiniversiteyle ayni1 icerige sahip olan Daru’l-Ulim, Diyobend’de ilk kuruldugunda
“Medrese Arabiyye Islamiyye Diyobendiyye / Diyobend Islam Arap Medresesi” adiyla daha
ziyade ilahiyat ilimlerinin tahsil edildigi bir miifredata sahipti. Kurulusunun on iigiincii yilinda
bircok subeye sahip olan bu medreseler daha sonra “Islam Universitesi: Daru’l-Ulim-
Diyobend” olarak bilinegelmisir. Bugiin bu medrese Hint alt kitasinda; Hindistan, Pakistan,

Banglades, Srilanka ve Burma’da yine alt kita disinda Giiney Afrika, Britanya, Afganistan,

37 Tiirkge dini literatiirde ismi ¢ok gecen Esref Ali’nin nispesi daha gok “Teh4nevi” seklinde kullanilmaktadir,
ancak bu ifadenin dogrusu “Tanvi”dir. Ciinkii Urducada bu isimde gecen (s53) ‘hd” harfi okunmaz. Bu sebeple
biz de tezimizde dogru kullanimi tercih ettik.

38 Glnimuzde Uttar Prades, niifusuna goére Hindistan’in en biiyiik eyaleti ve idari anlamda en biiyiik besinci
bolgedir. Uttar Prades gok verimli topraklara sahiptir. Nepal, Uttar Engel, Himagel Prades, Heryana, Dehli,
Rajistan, Medya Prades, Cettis Gar, Cer Kend ve Bihér eyaletleri’ne kadar uzanan Gangha isimli nehrin kaynagi
burasidir. Uttar Prades eyaletinin idari ve yasal baskenti Leknev’dir.

39 Zuhtr Ahmed Azher, “Diyobendi”, 9/621. Diyobend Daru’l-Ulimu’nun 1980 ve giiniimiize ait fotograflart
icin bkz. Ek 2.



Rusya ve ona bagli cumhuriyetlerde, Amerika, Avustralya, Fiji, Cin, Malezya ve
Endenozya’da binlerce mezuna sahip bir okul agidir.*°

Bu medreselerin ortaya cikisinda kuruculara ilham veren en Onemli alim Sah
Veliyyullah Dihlevi’dir. Unlii bir muhaddis ve din Alimi olan Sah Veliyyullah (61.1176/1762),
Hindistan alt kitasinda Babiir dénemi meshur alimlerindendir. Alt kitada imam-1 Rabbani’nin
(61.1034/1624) baslatmis oldugu 1slahat ¢alismalarini hizlandiran Sah Veliyullah, 6imiinden
bir asir sonra kurulacak olan Diyobend medreselerinin en 6nemli ilham kaynagi olmustur.
Zira Diyobend Daru’l-UlUmu’nun tiim ileri gelenleri kendilerini Sah Veliyyullah’in dini ve
tasavvufi cizgisiyle 6zdeslestirmiglerdir. Bu medreselerde okutulan tiim hadis kitaplarinin
mesayih silsilesinde Sah Veliyyullah bulunmaktadir. Yine Sah Veliyyullah’m ¢izdigi yolda
yuriyen oglu Sah Abdulaziz de (61.1292/1823) bu medreselerin dayandigi en Onemli
sahsiyetlerden birisidir. O donemde yasayan kimi alimler Hindistan’in yasayan en biiyiik ve
en onemli alimi olarak Sah Veliyyullah’tan dvgiiyle bahsetmektedirler.*! Bazilariysa “Sah
Veliyullah’tan on kisi yararlandiysa, oglu Sah Abdiilaziz’den on bin kisi yararlanmigstir*?
diyrerek Sah Abdiilaziz’i 6n plana ¢ikarirlar.

Sah Veliyyullah’in babasinin kurmus oldugu Rahimiye Medresesi’ndeki tedris
faaliyeti oglu ve torunlar1 tarafindan devam ettirilmis bu siirede bazi hadis kitaplar1 Urducaya
terciime edilmistir. Sah Veliyyullah’in torunu ve Sah Abdiilaziz’in oglu Sah Muhammed
Ishak’m Miskatu’l-Mesabih terciimesi bu eserlerden biridir. Bu medresenin hocalar1 ve
ogrencileri 1857°de Hindistanlilarin Ingiltere’ye kars1 baslattiklar1 Sipahi Ayaklanmasina
katilmislardir. Basarisizlikla sonuclanan bu kurtulus miicadelesine Sah Muhammed ishak
Dihlevi’nin miiritlerinin ¢ogu katilmiglardir. Bunlar arasinda daha sonra Diyobend Daru’l-
Ulimu’nu kuracak olan Mv. Muhammed Kasim Nanotovi ve Mv. Resid Ahmed Gangohi de
bulunmaktadir.*®

Ingilizlere kars1 baslatilan bagimsizlik miicadelesi sirasinda, 500’ii din alimi olmak
izere 5000 Miislimanin idam edilmesi, Islam’m korunmasi ve Miisliimanlarin dini

kimliklerini muhafaza edebilmesi i¢in bir egitim kurumunun ivedilikle kurulmasini zaruri

40 Muhammed Arif Cemil Kasimi Mubérekfiri, Lemhatun ani’l-camiati l-islamiyyeti Daru’I-Ulim-Diyobend ve
mendhicuhd ve mukarrardtuhd’d-dirasiyye, (Diyobend: el-Camia el-Islamiyye, 1447/2015), 10.

41 Ubeydullah Sindi, Sak Veliyyullah or Unki Siyasi Tahrik, 82.

42 Sindi, Sah Veliyyullah or Unki Siyasi Tahrik, 64

43 Tezkire-i Ulema-y1 Hind, 409°dan akt. Mv. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, 1/95; krs. Mv. Halil Ahmed
Seharenpdri, Akaid Ulema Ehl-i Siinnet Diyobend, (Lahor: idare islamiyat, 1984), 14-17.
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kilmistir. Daru’l-Ulim Diyobend’in kurulusu, Hint islam tarihinin seyrini derinden etkilemis
ve doniistiirmiistiir. Hindistan’da Islam’m varhgmn bugiin dahi giiclii bir sekilde hissediliyor
olmasi, 6nemli olgiide Daru’l-Ulim Diyobend’in faaliyetlerine dayandirilmaktadir. Bu
durum, sadece Hindistan’daki Miisliimanlar arasinda degil, ayn1 zamanda Hindu toplumunda
da kabul goren bir gergektir.**

Daru’l-Ulim  Diyobend’in tarihi etkisi ve bu kurumun Islami kimligin
korunmasindaki rolii, ayn1 zamanda kurucularmin sahip oldugu giiclii ilmi birikim ve hoca
silsilesi ile yakindan iliskilidir. Bu baglamda Nanotovi’nin ve Gangohi’nin hoca silsilesi {inlii
hocalar1 Mv. Memluk Ali Nanotovi®® kanaliyla Sah Abdiilaziz'e ulasir. Esasen Mv. Memluk
Ali, sadece Diyobend Daru’l-Ulim’unun kurucularinin degil daha sonra kurulacak olan
Mezahir-i Ulim Medresesinin rektorit Mv. Muhammed Mazhar, Sir Seyyid Ahmed Han ve
Mv. Muhammed Yakup Nanotovi gibi iinlii sahsiyetlerin de hocasidir.*

Bu medreseler Diyobend adiyla Uinlenmistir. Bazilar1 bu kurumlar1 mezhep veya firka
olarak gormek istemislerse de medrese kurucular1 bu yapilar1 Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in bir
pargasi olarak tanimlamiglardir. Nitekim Mv. Muhammed Tayyib; “Diyobendilik bir mezhep
veya firka degildir ama muhalifler ona mezhep veya firka diyerck halki kigskirtmaya
caligmislardir. Aslinda Diyobendilik, Ehli Slinnet ve’l-Cemaat'in kapsamli bir resmi, eksiksiz
bir sekli ve onun tiim dallarinin kokenleriyle baglantili oldugu bir yapidir™*’ demistir.
Dogu'nun sairi Allame Ikbal’e “Diyobendilik” nedir diye soruldugunda, o: “Mezhep ya da
firka degil, ancak her makul miminin ve dini seven insanin adi Diyobendi'dir” diye
yanitlamistir.*8

Nitekim Daru’l-Ulim’un gunumuzdeki (2024) rektorii Ebu’l-Kasim Nu‘mani’nin
gbzetiminde yayimlanan tanitim brosiiriinde Universite mezunlarini tanimlamak igin
kullanilan “Diyobendilik”, “Diyobendi Cemaati” veya “Kasimilik” gibi adlandirmalarin
yerel, ulusal veya mezhebi bir tanimlama olmayip 6gretim yerini isaret igin kullanilan

ogretime dayali bir tanimlama oldugu vurgulanmistir. Diyobendiligin bir firka veya siyasi bir

44 Bkz. Razavi, Tarih-i Daru’I-UlGm Diyobend, 1/436-439. Krs. Muhammed ilyas Guman, Akaid-i Ehl-i Stinnet
ve’I-Cemaat, (SerglOde: Mektebe-yi Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, 2011), 9-60.

% Delhi’deki Arapga Kolejinde 6gretmen olan Mv. Memluk Ali Nanotovi, Gnlii alim Halil Ahmed el-Medeni’nin
dedesi ve Daru’l-Ulim Diyobend'in ilk baskan1 Mv. Yakub Nanotovi’'nin babasiydi. Memluk Ali derslerin
cogunu Sah Abdiilaziz'in 6grencisi Mv. Rasiduddin Han’dan almistir.

46 Mv. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, 1/97.

47 Mv. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, 1/24.

48 Mv. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, 1/25.
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parti olarak algilanmasi dogru degildir. Diyobend, egitim-6gretimle, davet ve irsatla ve nefsi
tezkiyeyle ugrasan bir dgretim kurumunu ifade eder.*

1. Diyobend Daruv’l-UlGmu’nun Kurulusu

Diyobend Daru’l-Uliimu’nun kurulusu 1866 yilina kadar gitmektedir. Bu okullarm ilk
kurucusu Mv. M. Kasim Nanotovi’dir.>® Nanotovi’nin 1866 yilinda kadim Catta (Chatta)
mescidinin agik avlusunda bir nar agaci altinda kurmus oldugu bu okul yillar icerisinde
dallanip ¢ok genis bir okullar againa doniismiistiir. Yine Kasim Nanotovi’nin arkadasi Mv.
Sadat da aym yilda Seharenplr sehrinde Sehérenplr Mezdhiru’l-Uliim Medresesi’ni
kurmustur. Bu iki medreseden mezun olan talebeler ¢ok sayida medrese kurmuslardir. Bu
medreseler ilk basta Kitilb-i Sitte ve diger hadis kitaplarinin 6gretimi seklinde faaliyet
yiirtitmiisler zamanla bu konuda ¢ok sayida ders kitabi1 derlenmistir. Daha sonra Hadis ve fikih
Uzerine Kkitaplar yazilmaya baglanmustir.

Bazi arastirmacilara gore Diyobendilik medreselerinin temel ismi “Veliyyullahi” veya
“Kasimi’dir. Zira bu medreselerin kurulusunda biiylik 1slahat¢i alim Sah Veliyyullah
Dihlevi’nin goriislerinin biiytik etkisi olmustur. Bu sebeple bu medreselere bu anlamda
“Veliyyullahi” dense yanlis olmaz. Keza bu medreselerin ilk kurucusu Mv. Muhammed

299

Kasim Nanotovi’den hareketle “Kasimi” dense yine isabet edilmis olur.>!

Nitekim meshur Diyobend hocalarindan Mv. Menazir Ahsan Gilani bu minvalde;
“Daru’l-Ulim Diyobend’in en inlii lakabi ‘Diyobendilik’ olmakla beraber bu dini-ilmi
hareketin en dogru ismi kurucusuna nispetle ‘Kasimilik’ olmalidir. Ancak son tahlilde 6nemli
olan bu bu hareketin islevidir, bu anlamda ismi ister Diyobendilik isterse Kdsimilik olsun
farketmez. Zira bu hareket, Islam’1n itikadi-ameli, zahiri ve batini biitiin ydnleriyle dgrenildigi
bir egitim sistemi sunmaktadir. Bu 6yle bir kaliptir ki i¢ine girip ¢ikanlar istediklerini elde

etmektedirler. Bu egtimin sisteminin bir 6rnegi ne Hindistan’da ne de Hindistan diginda

bulunmaktadir’”®? demektedir.

49 MubarekfQri, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 20-21.

50 Muhammed Asik ilahi Biilendsehri, Barelvi Ulemd ve Mesdyih kilive Lemha-i Fikriye, (Karagci: Daru’l-Ul0m
Isaat, 1408h), 24; krs. Shah Syed, Pakistan’daki Diyobendi ve Barelvi Ekolleri Arasindaki Hadise Dayal
Tartismalar, 30-31.

1 Mv. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, 1/24; krs. Esed Tanvi, Mevidna Muhammed Késim Nénotovi, 135-
148.

52 Seyyid Menazir Ahsan Gilani, Sevanih-i Kdsimi, (Lahor: Mektebe-yi Rahimiye, 1373), 2/210-211.
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Diyobend Daru’l-Ulimu’nun kurulusunda Mv. Nanotovi’nin ¢ok emekleri olmakla
birlikte bu kurum sadece Nanotovi tarafindan kurulmamistir. Birgok kisinin bu kurumun
kurulusunda emegi bulunmaktadir. Kurdugulismalarda Diyobend Daru’l-Ulim’unun
kurulma fikrinin ilk defa Hact Muhammed Abid Hiiseyin’den geldigi ve onun Mv. Mehtab
Ali*? ile kurdugu ifade edilmektedir.>* Bu iki kisi kasabadaki biiyiiklerle istisare ederek oy
birligiyle bir medrese kurulmasina karar vermislerdir. Medresenin ingast i¢in bagislar
toplanmis ve bu arada Hact Muhammed Abid, Uttar Prades’in Miret («5_w) sehrinde oturan
Mv. Muhammed Kasim Nanotovi'ye Diyobend’e gelip ders vermesi gerektigi ile ilgili mektup
yazmistl. Nanotovi’nin gelmesiyle bOylece ilk ders kasabadaki tarihi Chatta mescidi
avlusunda bir nar agacinin altinda baslanus oldu.>®

Baz1 calismalarda Mv. Kasim Nanotovi’nin bu alimlerin ittifakiyla medresenin
kurucusu olarak atandigi ifade edilmektedir. Bu sebeple Mv. Nanotovi, Diyobend Daru’l-
Uldmu’nun kurucusu sayilmaktadir. Esasen o zaman medresenin kurulusunda rol alan hoca
kadrosuna bakildiginda hepsinin asagi yukar1 aymi yaslarda genc¢ hocalar oldugu
gorilmektedir. Ornek vermek gerekirse bu hocalardan Mv. Zilfikar Ali (61.1904)% o
zamanda 45 yasindaydi, Mv. Fazlurrahman (61.1907)%" 35 yasinda, Mv. Nanotovi (61.1880)
34 yasinda, Mv. Muhammed Yakub Nanotovi (61.1885)% 33 yasinda, Haci Muhammed Abid

% Mv. Mehtab Ali, Daru’l-Ulim Diyobend'in kurucularmdan biriydi. Hayati boyunca bu kurumun Sura
Meclisi’nin iiyeligini yapmigtir. Mv.Ziilfikar Ali'nin agabeyi olan ve Mv. Nanotovi’den erken dénemde Arapga
kitaplart okumus bulunan Mv. Mehtab o donemdeki alimlerden sayilirdi. 1876 yilinda vefat etmisti. Bkz.
Muhammed Allah Halili Kasmi, “Hz.Mv. Mehtab Ali Diyobendi”, Fikr-i-Inkilab 10/228(Ocak 2022), 61-62.

5 Bkz. Muhammedullah Kasimi, Ddru’l-Ulim ki Cami‘ ve Muhtasar Tarih, (Dehli:Sah al-Hind Akademi,
2012), 443-446; Hafiz Kari FuyQzurrahman, Hazret-i Hdci Imdadullah Mekki or inki Hulefd, (Karagi: Meclis-i
Nesriyat-1 islam, 1984), 179-182.

55 Halid Perviz Niyazi, Bisevi Sadi Mesn Ber Sagir ki Islami Tahrikon ka Tenkid-i Cayize, (Cemsoro: Sind
Universitesi, Doktora Tezi, 1999), 223. Krs. Tanvi, Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, 38. Krs; Mv. Muhamed
Yak®b Nanotovi, Halat-: Tayyib Hz.Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, (U.P: Miiftii lahi Bakhs Akadimi,
1435h), 75-76.

%6 Mv.Ziilfikar Ali, Diyobendliydi ve erken egitimini ayni1 yerde almistr. Daha sonra yiiksek dgrenim igin
Delhi'ye gitmisti. Mv.Mehtab Ali'nin kardesi olan Mv. Ziilfikar Ali ayn1 zamanda Mv. Nanotovi'nin hocasiydi.
Devlet memuru olarak ¢alisan Ziilfikar Ali, Hact Muhammed Abid gibi Daru’l-Ulim medresesi taraftartydi.
Medresede ticret almadan ders veriyordu. Bkz. Muhammed Imran Kasmi Bahgyanvi, “Hz.Mv. Zulfikar Ali
Diyobendi”, Fikr-E-Inkilab 10/228(Ocak 2022), 63-81.

5 Tam adi Mv. Fazlurrahman Osmani’dir. Mv.Habiburrahman, Miifti Azizurrahman ve Mv.S. Ahmed
Osméani’nin babasidir. 1832 yilinda dogmustur. Mv.Memluk'un 6grencisi olarak bilinmektedir. Daru’1-Ultim
Diyobend’in kurucularindan biridir. Hayat1 boyunca Daru’l-Ulim Diyobend Meclis-i Surasinin bir Giyesi olarak
kalmistir. Fars¢a ve Urduca siirleri meshurdur.

%8 Mv.Nanotovi'den sadece birkag ay biiyiik olan Mv. Yakub, Mv. Memliik’le Delhi'ye gitmistiler. Bagimsizlik
savagi nedeniyle tutuklanip hapse atilmiglar. Onlar dine hizmet ettiler ve "Fetva Rasidiye" isimli kitap bunun
kanitidir. Bkz. Hafiz Muhammed Ekber, Ekabir-i Ulema-i Diyobend, (Lahor: idare-i Islamiyat, ts.), 33-37.
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(61.1912) 32 yasinda, Mv. Rafiuddin (61.1890)%° 30 yasindayken medresenin kurulusuyla
mesgul olmuslardir. Dolayisiyla Diyobend Daru’l-Ulimu’nun bir geng grubun cesareti ve
gayreti ile kurulmus oldugu sdylenebilir.? Bir baska acidan bakildiginda Diyobendiligin
egitim ve O0gretim hareketinin yani sira bir tiir sosyal ve siyasi hareket oldugu, sadece dini
degil ayn1 zamanda Miislimanlarin geri smiflarinin diinyevi refahinda da 6nemli bir rol
oynadig1 rahatlikla sdylenebilir.

Esasen Diyobend Daru’l-Ulimu’nun kurulusunda 19.yiizyilda Hint alt kitasinda
Miisliimanlarin yasadigi sosyo-kiiltiirel degisimlerin ve siyasetin de biiyiik etkisi olmustur.
Zira o dénemde Hint Alt kitas1 tamamen Ingilizlerin kontroliine girmistir. Miisliiman ve gayr-
1 miislim tiim Hintlilerin, inglizlere kars1 bagimsizlik savasini simgeleyen 1857 tarihli Sipahi
Ayaklanmasi basarisizlikla sonuglaninca basta Miisliman alimler olmak tizere halk,
Misliman kimlik ve kiltdrlerini muhafaza konusunda fikri ve kurumsal bir ¢aba icerisinde
bulunmuslardir. Iste Diyobend Daru’l-Ulimu bu fikri zeminde ortaya ¢ikmustir. Nitekim o
zamanlarda Ingiltere kontroliindeki egitim sisteminde, kolej ve iiniversitelerde devam eden
kolektif 6gretimde Miisliimanlarin dinlerinden sogutulmasi amaclaniyordu. Bir iiniversite
talebesi olarak bunu go6zlemleyen Mv. Nanotovi bunu ¢6zmek icin bu medresenin
kurulusunda yer almistir.

Bazi Diyobend alimleri Daru’l-Ulim’un kurulusunun Mv. Nanotovi ve arkadaslarinin
“Samli”®! bogesinde Ingilizlere karsi yaptiklar1 miicadeleden basarisiz bir sekilde
donmelerinden sonra gerceklestigini sdylerler.%?

Medresenin kurulusunda 6nemli emekleri bulunan Seyyid Muhammed Abid, Mv.
Nanotovi’nin meclisinin ilk ve en 6nemli Gyesidir. Ancak Nanotovi’nin medresenin bagimsiz

bir binaya sahip olmasi gerektigi diisiincesine katilmayan Abid, bunu Miislimanlarin

% Daru’l-Ulim Diyobend'in ikinci rektéritydii. Hz. Sah Abdiilgani Miiceddidi'ye biat etmisti. Mv.Muhammed
Késim ve Mv. Resid Ahmed Gangohi'nin ¢agdasi ve yakin arkadasdiydi. Bkz. Ekber, Ekabir-i Uleméa-i
Diyobend, 37-39.

60 Gilani, Sevanih-i Kasimi, 2/212; krs. Mv. Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, ¢ev. M. Hayri Kirbasoglu,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 96.

61 Miisliimanlar Seharenptr'dan Kirana'ya giden Ingiliz fiseklerini bir saldir1 sonucu ele gegirdiklerinde ve bu
zaferden sonra yakindaki "Samli" bolgesine saldirma cesaretini bulmuslardir. Bu onlar igin ¢ok zor bir savas
olmustur. Ciinkii Ingiliz ordusu kaleler i¢inde giivende kalmislarken miisliimanlar acik alanda kursunlarin hedefi
olmuslardir. Bu savasta Mv. Nanotovi biiylik cesaret gostermistir. Savag ii¢ glin siirmiis ancak miisliimanlar
savasta agir kayiplar vermislerdir. Ayn1 giin Ingilizler Lal-Kale'yi ele gecirmis bdylelikle tiim Hindistan'1 isgal
etmiglerdir. Bkz. Muhammed Serfirdz Han Safder, Bdni Ddru’l-UIOm, (Gucrevala: Mektebe-yi Safderiye, ts.),
17-38.

62 Gilani, Sevanih-i Kasimi, 2/226.
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parasinin heba edilmesi olarak goérmiistiir. Mv. Nanotovi’nin bu goriisiine destek olan Mv.
Muhammed Yakub, Mv. Gangohi ve Mv. Ahmed Ali’nin® yardimiyla Muhammed Abid de
ikna edilmek suretiyle caminin yakinma bir cuma giini halkin da katihimiyla 1863’te
medresenin temeli atilir. Binanin temel tagina dncelikle Mv. Ahmed Ali Seharenpdri, Mv.
Nanotovi, Mv. Gangohi, Mv. Muhammed Mazhar Nanotovi®* tarafindan birer tugla konuldu.
Temele Miyanci Munni Sah ve Hact Muhammed Abid'in de tas koydugu sdylenir.5® Bu
okulun yapimi1 1876’ya kadar stirmiistiir. Binanin Mv. Rafiliddin’in riiyasinda gérmiis oldugu
Rasulullah’m (sav) talimatlariyla insa edilip genisletildigine inanilmaktadir.%® Boylece temeli
kazilmig ve Hint mimari zevkinin bir parcast olan dokuz kapi 6zelligi ile insa edilmistir.
Daru’l-Uliim’un kiitiiphanesinin temeli ise 1906’da atilmistir. Binanin altinda Daru ’s-Sanai
vb.'nin bulundugu kutiphane iki katli olup, iist katinda yerden tavana kadar dolaplarin
bulundugu bir kiitiiphane bulunmaktadir.®’

[Ik kuruldugunda bu okul Arapca Medresesi anlammda “Medrese Arabi” olarak
bilinmistir. Nitekim medresenin yaymlanan ilk yillik raporunda; “Hamdolsun. 1283h yani
1866 miibarek bitti ve bu yilda Medrese Arabi Diyobend'de kuruldu” denilerek bu isim tescil
edilmistir. Bu bina Daru’l-Ulim’un ilk binasidir.®®

Medresenin hizmete agilan kisminin yapimu ii¢ y1l siirmiistiir. Ugiincii y1lsonunda bu
medrese 15 Muharrem 1283/ 30 Mayis 1866 tarihinde Hindistan alt kitasinin kuzeyindeki eski
bir cami olan Chatta mescidinin agik avlusunda kii¢iik bir nar agacinin gdgesinde herhangi
bir resmi toren veya sergi olmaksizin agilmustir.® Bu medreseye biiyik bir alim olan Mv.

Mahmad-1 Diyobendi™® ilk 6gretmen olarak tayin edilmistir. lginctir bu medresenin ilk

63 Tam ad1 Mv. Ahmed Ali Muhadis Seharenptir’dur. Babasi Seyh Liitfullah bin Seyh Muhammed Cemil'dir. flk
6greniminin ardindan Delhi'ye giderek Mv. Memluk Ali Nanotovi'nin 8grencisi olmustur. Sah Muhammed ishak
Dihlevi'den hadis dersleri alan Mv. Ahmed Ali, Ahmadi Press’i kurmustur. 1857 savasmdan sonra Seharenp(r'a
gelip hadis 6gretmeye baslamistir.

64 Mevlana Muhammed Mazhar Nanotovi b. Hafiz Lutf Ali b. Muhammed Hasan Siddiki-yi Nanotovi’dir. Biiyiik
bir fikih ve hadis alimidir. Sah Muhammed ishak Dihlevi'den bazi hadis kitaplarin1 okumustur. Agra Koleji'nde
ogretmenlik yapmustir. Sehdrenpiir Mezdhiru’I-UIOm Medresesi ilk onun tarafindan kurulmus ve bu yiizden
onun admi almigtir. Hayatinin sonuna kadar bu medresede ders vermistir. Bkz. Ekber, Ekabir-i Uleméa-i
Diyobend, 38-40.

65 Esref Ali Tanvi, Ervah-: Seldse, (Karagi: Mekteb-i Omer Fardk, 2009), 252.

% Razavi, Tarih-i Ddru’I-UlGm Diyobend, 1/184.

87 Razavi, Tarih-i Ddru’I-Ul0m Diyobend, 1/215.

88 Gilani, Sevanih-i Kasumi, 2/229. Krs. Safder, Bani Déaru’I-Ul0m, 40.

8 Razavi, Tarih-i Ddru’I-Ul0m Diyobend, 1/155. krs; Niyazi, Bisevi Sadi Mer Ber Sagir, 224.

70 Mv.Mahmd, Diyobendli biyiik bir alimdi. Eskiden Mirat'ta ders verirdi. Mv. Nanotovi onu ayda 15 Rupi
aylikla gérevlendirmistir.
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ogrencisinin de ismi Mahm(d’dur. Daha daha sonra biiyiik bir alim olacak Seyhu’l-Hind
lakaplit Mv. Mahmtid, bu medresede hocasimin 6niinde kitab1 acan ilk kisi olacaktir. Nitekim
Diyobend Daru’l-Ulimu’nun kurulusuyla ilgili Hindistan’da Miislimanlar arasinda hemen
herkesin bildigi “Nar agac1 ve Mahmtd” hikdyesinin aktorleri bu kisilerdir.

Baslangicta tek bir binayla faaliyete baslayan medreseye, acgildiktan birkag¢ glin sonra
Banaras, Pencap ve Afganistan’dan 6grenciler gelmeye baslamis ve medrese yatili hizmet
vermistir. Medresenin agildig1 1283/1866 yilsonu raporunda baglangicta Muharrem ayinda 21
olan 6grenci sayis1 yil sonunda Zilhicce’de 78 olarak gosterilmistir. Bu 6grencilerin 52’sinin
uluslararas1 6grenci oldugu ifade edilmistir. Medresenin tiim masraflar1 halk tarafindan
karsilanmistir. 1288/1871 yilina gelindiginde 6grenci sayis1 ¢ok artmis oldugu i¢in Chatta
Mescidi yanindaki Kadi Mescidi ve yanidaki ev kiralanarak mekénsal gelisme saglanmstir.
1290/1873 yilinda tiim dgrenciler yeni yapilan Camia Mescidine tasindilar.’?,

Ogrenci sayismin siirekli artmasi iizerine Nanotovi’nin dgrencilere ddiiliin verildigi
1291/1874 yilindaki Sura toplantisinda teklifi iizerine daha genis miistakil bir okulun
yapilmast kararlastirildi. Boylece Chatta Mescidi yakininda bugilinki Daru’l-Ulim’un
bulundugu yere daha genis bir bina insa edildi. Yapimi 8 yil siiren bu bina dokuz kapil1 olup
23 bin Rupelik bir maliyetle tamamlanmistir. Ik baslarda Arapca Medresesi olan bu okulun
ismi 1296/1879 yilinda Mv. Muhammed Yakup Nanotovi’nin 6nerisiyle Ddru’[-UlOm adini
almistir.”

Gundmizde ise Diyobend’deki bu tniversite yiiziin tistiinde 6gretim elemani, bes bine
yaklasan dgrencisiyle yiiz bin (100000) m?’lik genis bir alanda kurulu olan yerleskesinde
Daru’t-Tefsir, Daru’l-Hadis, ilk orta lise ve yiiksekogretim 6grencilerine yonelik 6gretim
binalari, Daru’l-Ifta, Daru’l-Kur’an, Daru’s-Smaa (Sanat okulu), bircok yurt binasi,
yemekhane, eski mescit, Chatta mescidi, Babiir islam sanatmin essiz 6rnegi olan Resid Camii,
Merkez Kutiiphane ve idari binalar olmak (izere ¢ok sayida binaya sahiptir.”

Medresenin kurucusu Mv. Nanotovi’nin Daru’l-Ulim’un geliririnin bagimsiz olmasi

gerektigi, geliri bagimsiz olmadig: siirece medresenin kalict olmayacagma vurgu yaptigini

"1 Bkz. Razavi, Tarih-i Ddru’I-Ul0m Diyobend, 1/158-166. Krs. Zafiruddin, “Daru’l-UIGm or Hukimet-i Hind”,
Rozndmetu’l-Cem ‘iye Dehli, (26 Mart 1980)184-186.

"2 Razavi, Tarih-i Daru’I-UI0m Diyobend, 1/174-185.

3 MubarekfQrt, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 18-19.
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ifade etmek gerekir. Bu da 6zverili ¢aligmay1 gerektirir. Zira Daru’l-Ulim’un herhangi bir
kisi veya hiikiimetten yardim veya sermaye almas1 onu baskalarma bagli hale getirecektir.”

Mv. Nanotovi, Diyobend Ddru’[-Ulimu’nun temeli olacak sekiz kural belirlemistir.
Diyobend alimlerinin de kabul edip temel saydig1 bu kurallar sunlardir:

1. Medrese ¢alisanlart medrese i¢in gerekli paray1 sadece bagislardan toplayacaklardir.

2. Medrese gorevlileri her zaman 6grencilerin yiyecek, igecek ve iyi yetismesi i¢in
caba sarf etmelidir.

3. Her firsatta dogru olan neyse o soylenecek, bu anlamda iktidar sahiplerinden
cekinilmeyecektir.

4. Medresenin siradan miisliimanlarla iligkisi miimkiin oldugunca ¢ok olmalidir ki bu
iligki miisliimanlar arasinda bir 6rnek olusturabilsin.

5. Medresede belirlenen miifredata uygun bir 6gretim yapilmalidir. Aksi takdirde
medresenin faydali olmasi diisiiniilemez.

6. Medresenin faaliyetine devam edebilmesi i¢in ¢alisanlar agisindan buranin siirekli
gelir kaynagi olan bir merkez olarak goriilmemesi gerekir. Aksi takdirde bu calisanlar
arasinda ¢ekigsmeye yol acabilir.

7. Medreselere devlet ricalinin veya gelecekte medreseyi yonlendirmek isteyecek
esrafin yardimi kabul edilmemelidir.

8. Bagislarindan karsilik beklemeyen insanlarin bagislarindan daha ¢ok nimet ve
bereket vardir.

Daru’l-Ulim’un bu anlamda en Onemli o6zelligi bu yukarida zikredilen esaslar
cercevesinde 0grencilerden harg vb. adla hi¢bir paranin talep edilmemesi, 6gretimin iicretsiz
olarak sunulmasi, Ogrencilere yurt, barinma, gida iase ve ibate imkanlarmin iicretisz
sunulmasi. Geliri diisiik olan fakir aile ¢ocuklarina burs verilmesi gibi imkanlara sahiptir. Bu
esaslara gore hareket eden Daru’l-Uliim higi bir siyasi giiciin etkisinde kalmadan bagimsiz bir

sekilde faaliyetlerini yiiriitmektedir.”®

74 Gilani, Sevanih-i Kdsimi, 2/1221.
5 Niyazi, Bisevi Sadi Mer Ber Sagir, 223; krs. Kasimi, Ddru’l-Uliim ki Cami‘ ve Muhtasar Tarih, 53-54.
6 MubarekfQrt, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 25-27.
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2. Diyobend Daru’l-Uldmu’nun Amaci

Diyobend Daru’l-Ulimu’nun kurulug amacmi, “dini korumak™ diye iki kelimeyle
ifade edebiliriz. Zira bu okulun kurucular1 bunu siklikla ifade etmislerdir.”” Esasen o dénemde
1867-1927 yillar1 arasinda Hint alt kitasinda kurulan diger okullara baktigimizda hepsinin de
farkli bir amacla kuruldugu goriiliir. Ornegin Daru’l-Ulim’un amaci dinin korunmasi iken
1875 yilinda kurulan Aligarh Koleji’nin amaci ulusal Muslimanlar i¢in kurulmus dini bir
kurum hiiviyetinde olmustur. 1898 yilinda kurulan Daru’n-Nedve’nin ve 1921 yilinda kurulan
Islam Milleti Universitesinin (Jamia Millia Islamia) amac1 hem dini hem de diinyevi bilimleri
birlikte okutmak olmustur. 1927 yilinda kurulan Medresetu’l-Islah’in amaci ise tim firka
ekollerinin laik sistemle birlestirilmesi hedefini giitmiistiir. Tlim bu kurumlar entelektiiel bir
amagla kurulmuglardir. Ancak Diyobend Daru’l-Ulimu hari¢ diger okullarin ¢ogunun
miifredati asag1 yukar1 Aligarh Ekoliiniin ortaya koydugu anlayisin rafine halini ya da biraz
reforme edilmis seklini icermektedirler. Zira bunlar artik Miisliimanlarin Sii, Siinni, Harici
veya Nasibi ayrimmi ortadan kaldirarak birlesmesi gerektigini diisiinmiislerdir.’®

Buna gore Diyobend Daru’l-Ulimu ile Aligarh Ekoliinii amaglar1 agisindan
karsilagtirmak gerekirse temel farkililigin iki noktada birlestigi sOylenebilir. Pratik/ameli
(fikih) ve itikadi (kelam ilmiyle ilgili) meseleler olarak tanimlayabilecegimiz bu ayrilikta
Diyobend alimlerine gore tek bir imamin taklidi olmadan fikhin korunmasi ayni sekilde
Kelam ilmi olmadan da inancin korunmasi zordur. Buna mukabil Aligarh Koleji’nin kurucusu
Sir Seyyid Ahmed Han (61.1898) bu iki anlayistan da dzellikle kaginmustir. Diyobend alimleri
Miisliimanlarm Ingiliz felsefe ve edebiyatin1 terketmeleri gerektigini diisiiniirlerken Seyyid
Ahmed Han ise felsefe ve edebiyata daha fazla 6nem vermis ve Miisliimanlarm batili bir
diisiince tarzini benimsemeye ¢alismalarmi istemistir. Farkliliklarina ragmen Sir Ahmed Han,
Diyobend alimlerine her zaman saygili davranmustir.

Sir Seyyid Ahmed Han, Aligarh Koleji'ni kurdugunda bu okulun Miisliimanlarin
basarisi, refah1 ve gelecegi i¢in kuruldugu mesajimi iletmesi icin bir el¢isini Mv. Gangohi’ye

gondermistir. Mesaj kendisine iletildiginde Mv. Gangohi, “Miisliimanlarin refahini ve

" Fahrulislam, Abadi, el-fmam Muhammed Kdsum Nanotovi ki Fikri or Bedelti HA ‘lat mayn Medaris ki Tercihat,
(Diyobend: Mektebe-i Esrefl, ts.), 8; krs. Zafiruddin, Ddru’l-UlGm or HukOmet-i Hind, 186-190; krs; Ebu
Selman Sahcihanpiri, Bozorgan-: Ddru’l-UlGm Diyobend or Cihad-1 Samli, (Lahor: istiyAk-1 Mustak Printing
Press, 2004), 45.

8 Bkz. Abadi, el-Imam Muhammed Kasim Nanotovi, 10-24.
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gelisimini halad Allah ve Rasulii’nii takipte goruyoruz. Simdi sizden bunun baska yollar1 da
oldugunu duyuyoruz ama ben bu seyleri bilmem ¢iinkii benim hayatim ‘Kale Rastlullah’
(Rasulullah  s6yle buyurdu) demekle gecti.” diyerek onlari Mv. Nanotovi'ye
yonlendirmistir.”® Elgi, Mv. Nanotovi'ye ulasip mesaji kendisine ilettiginde Mv. Nanotovi
sunlar1 sdylemistir: Ug ¢esit adam vardir. Birincisinin niyeti iyidir, akli yoktur. ikincisinin
akli vardir ama niyeti kotudir. Uglinciisii ise ne niyeti iyidir ne de akillidir. Sir Seyyid’e
gelince niyetinin iyi olmadigmi séyleyemeyiz ama aklinin olmadigini sdyleyebiliriz. Zira Sir
Seyyid Ahmed, Miisliimanlarin refah ve kalkinmasini desteklemek istemis, fakat bu durum
Miisliimanlarm asagilanmasima sebep olmustur.®

Diyobendi alimleri miislimanlarin gelisimini ve basarisini sadece dinlerini dinleriyle
iligkilendirmekte goriirler ve tek amaglar1 dini korumak ve muhafaza etmek olduklarini
diistintirler. Bundan 6tdrd, dinin gergcek durumunu korumak igin Diyobendi alimleri, Selef-i-
Sélihin'i ittiba ve taklit etmeyi ve bu amag icin gece giindiiz ¢alismay1 kabul etmislerdir.
Ozellikle Hindistan’da Miisliimanlarin ¢okga etkilendigi Hint din ve kiiltiiriine kars1 halk1
bilinglendirmeyi bidat ve hurafelerden uzaklastirmayr amag¢ edinmiglerdir. Zira Hint
kiiltiiriiyle i¢ ice yasayan Miisliimanlar evlilik, 6lim ve anma torenleri gibi kilttrel bircok
konuda onlardan etkilenmislerdir. Diyobend alimleri bu konuda bir¢ok eser yazmislar,
konusmalar yaparak Miisliimanlar1 bu konuda bilin¢lendirmeye c¢alismislardir. Yine Hint
Islam toplumu icerisinden ¢ikan ve son peygamberlik anlayisini (Hatm-1 Niibiivvet)
zedeleyen Kadiyanilik gibi akimlara karsi miicadele vermisler bu konuda sayisiz eser kaleme
almiglardir. Nitekim Seriat ilimleri mezunu O6grencilerin katildigi “Son Peygamberligi
Koruma Boiimii”nde (Styanetu hatmi’n-niibiivve) bu konuda uzmanlasma saglanmaktadir.®
Yine Kasim Nanotovi basta olmak iizere bir¢ok Diyobend alimi Siilige karsi da bir¢ok
reddiyede bulunmuslardir.®

Diyobend Déaru’l-Ulimu’nun kurulus amacinm dini korumak oldugu ve kurumun
bunda basarili oldugu tarafli tarafsiz herkes tarafindan dile getirilmistir. Nitekim bir¢ok

arastirmaci Hindistan’da Islam dininin hald var olmasini Diyobend’e baglarlar. Diyobend

9 Abadt, el-Imam Muhammed Kéasim Nénotovi, 25.

80 Ulema-i Diyobend ve Sir Seyyid Ahmed Han’n ihtilaflar1 i¢in Bkz. Muhammed Ikram, Mevc-1 Kevser, 212-
367.

81 Mubarekfart, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 21-22.

82 MubarekfQrt, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 22-23.
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ogrencileri de bu amag¢ dogrultusunda yetistirilmislerdir. Nitekim 1877-1878 Osmanl1 Rus
harbinde medrese talebeleri 70 rupiye ulasan para 6diiliinii almay1 kabul etmeyip bu paranin
Tiirkiye’ye gonderilmesini istemislerdir.3

3. Diyobend Daruw’l-Uliimu’nun Miifredati

Diyobend Daru’l-Ulimu’nun egitim ve idari sistemini yiliriitmek i¢in bir Sura Konseyi
kurulmustur. Bu konseyin basina daha once Ajmir, Banaras ve Seharenptr’da devlet
okullarinda miifettis yardimcist olarak goérev yapan Mv. Muhammed Yakup Nanotovi
getirilmistir. Konseyin diger tiyeleri ise Hac1 Abid Hiiseyin (61.1912), Mv. Muhammed Kasim
Néanotovi, Mv. Mehtap Ali, Mv. Zilfikar Ali (61.1904), Mv. Fazlurrahman, Miinsi Fazl Hak,
Seyh Nihal Ahmed idi.%

Giliniimiizde Diyobend Daru’l-Ulimu’nda ilk-orta ve lise egitimi de verilmektedir.
Ancak Universite tahsiline 18 yasindan giin almis erkek talebeler katilabilmektedir. Basta
Hadis ve Tefsir olmak iizere cesitli islam ilimleri dersleri verilmektedir. Bu dersleri sdyle
siralayabiliriz: Kur’an Ezberleme, Tecvid ve Kiraat, Arapca ve Ser‘i Ilimler BOlimii, Fars
Edebiyat1 BOtimii, Tefsir Uzmanhgi BOlimii, Hadis Uzmanligi Bolimii, Fikih ve Fetva
Vermede Uzmanlhk Boéliimii, Ilimlerde Uzmanlik, Arap Dili ve Edebiyatinda Uzmanlik,
Arapca, Urduca ve Farsca Giizel Yazi, Sanat ve Elbecerisi Boliimii, Ogrenci Aktiviteleri
Boluma, Bilgisayar Bolimii, Gazetecilik ve Yazarhk BOlumi, Hatm-1 Niibiivveti (Son
Peygamber Anlayisint) Koruma Bolimi, Stinnet-i Nebeviyyeyi Koruma Bolimd, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Hint Dinleri Gibi Batil Dinlere Reddiye B6limu, Barelvilik ve Siilik Gibi
Batil Firkalara Reddiye Bolimii ve Ingiliz Dili BoIimi.8

Diyobend miifredatini kisaca 6zetlemek gerekirse anaokulundan uzmanlagmaya kadar
bes asamadan olustugunu sdyleyebiliriz. Urduca alfabenin ve sayilarin 6gretildigi ve yine
belli basli bazi dualarin 6gretildigi bir yillik bir okul Oncesi egitimi ile birinci asama
baslamaktadir. Tkinci asama ilkokul seviyesi olup 5 yil siirmektedir. Uciincii asama olan lise
asamas1 4 y1l siirmektedir. Ardindan iiniversite asamasi baslar ve yine 4 yil siirer. Universite
asamasindan sonra ise yliksekdgretim agsamasi olan ve tekmil de denilen besinci asama baglar.

Burada genellikle bir yil siiren c¢esitli ilimlerde uzmanlagsma imkani sunulur. Ancak

8 Abdulmalik Biilendsehri, “Fasl-1 Diyobend ki Thsan-1 Cerag”. Fikr-i Inkilab 10/228 (Ocak 2022), 819-844.
84 Mubarekfart, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 34-54.
8 MubarekfQri, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 19; krs. http://darululoomkarachi.edu.pk.
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iiniversitenin ayrica 6nem atfettigi hadis alaninda bu uzmanlagsma iki yil sturmektedir.
[Ikokulda 6grenciye Urduca, Farca ve Hintgenin yani sira temel diizeyde Matematik, Fen
Bilimleri ve ingilizce dgretilir. Dért yil siiren lise miifredatinda Tecvid, Siret-i Nebeviyye,
sarf, nahiv ve Arapga dersleri, Fikth, Mantik, Hadis, Usul-i Fikih, Belagat, islam Tarihi,
Modern Bilimler, Kur’an Cevirisi gibi dersler okutulur. Dort yillik iiniversite merhalesinde
Kur’an Cevirisi ve Tefsiri, Islam Akidesi, Fikih’ta Merginani’nin Hidayesi, Usul-i Fikih,
Islam Tarihi, Arap Edebiyati, Siret-i Nebeviyye dersleri okutulur.®

Universite asamasmin dordiincii yili Hadis-i Serif derslerine tahsis edilmistir. Bu
senede haftalik olarak hem giindiiz derslerinde hem de aksam ve yatsidan sonra olmak iizere
Kutiib-i Sitte ve Imam Malik’in Muvatta’r su sirayla okutulmaktadir: 18 saat Sahih-i Buhari,
12 saat Sahih-i Mislim, 6 saat Stinen-i Ebu Davud, 18 saat Stnen-i Tirmizi, 3 saat Sunen-i
Nesai, 1 saat Stinen-i /bn Mdce, 2 saat Semail-i Tirmizi, 2 saat Tahavi’nin Serhu Medni’l-
Asdr”, sadece Cuma giinleri 1 saat Muvatta (Yahya el-Leysi rivayeti), yine bu bittikten sonra
sadece Cuma ginleri 1 saat Muvatta (Muhammed Hasan es-Seybani rivayeti). Haftalik 64
saatlik bu yogun Hadis-1 Serif derslerine ilaveten bu senede bir de Kur’an-1 Kerim dersinde
tecvid uygulamas1 yapilmaktadir.®’

Hem bir sene hem de iki sene siiren Fikih ve Fetva verme uzmanhgi derslerine
bakildiginda Hanefi mezhebi agirlikli bir 6gretimin oldugu goriilmektedir. Burada Multeka ’l-
Ebhiir’in bagindan Vakf bolimiine kadar, Beddi u’s-Sanai’den taharet, savm, hac ve zekat
bétmleri, Ebu Zehra’min Ebl Hanife, Zahid el-Kevseri’nin Ehlu’l-Irak ve Hadisuhum,
Abdulhay Leknevi’nin el-Fevdidu’l-Behiyye, Multeka’[-Ebhur’dan buyldan (alisveris)
kitabin sonuna kadar, Reddu’l-Muhtar’dan nikah, talak, vakif ve icare boumleri, Fethu'I-
Kadir’den buyu, mudarabe, serike, vasiyye ve hibe boiimleri, Serahsi’nin Usdl-i Serahsi’si,
Satibi’nin Muvdfakat 1ndan makasid b liimii gibi dersler okutulmaktadir. Bu donemde serbest
miitalaa kisminda Muhammed Taki Osmani’den Cagdas Fikhi Meseleler, 1bn Riisd’iin
Biddyetu’I-Muctehid’i, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye okutulmaktadir.®

Iki yillik hadis ihtisasina bakildiginda hadis usuliinde Mukaddimetu Ibni’s-Salah,

tahric dersinde Mahmid Tahhan’in Us#/lu 't-Tahric’i, Buhari’nin Tarih-i Kebir’inden

8 Mubarekfar, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyyeti, 34-54.
87 MubarekfQri, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 42.
8 MubarekfQr, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 42-44,
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Zehebi’nin Mizdnu'I-I ‘tidal’ine kadar dokuz adet rical kitabs, cerh ve ta’dilde ise Leknevi’nin
er-Raf’u ve 't-tekmil’i okutulup ilk sene 135, ikinci sene 165 ahk&m hadisinin ezberletildigi ve
senet uygulamasinm (tatbiku’l-esanid) yapildig1 gériilmektedir.%

Son olarak bir yil siiren Tefsir ihtisasinda ise ibn Kesir’den Saffat, Necm, Kamer
suresinden Kur’an’in sonuna kadar, Beyzavi’den Al-i imran, A‘raf, Bakara surelerinin
okutuldugu, Tefsir Usulii’nden Zerkani’nin Mendhilu’l-Irfan’1 Hadis Usulii’nden ise
Mukaddimetu Ibni’s-Salah okutulur.*

Diyobend okullarina biraz daha detayli bakildiginda bazi ilim dallarinin 6zel gelisim
gosterdigi goriiliir. Ornegin Diyobend okullarinda Tecvid dersi zorunlu olarak Gteden beri
okutulan bir derstir. Burada Tecvid bolimu, Kari Abdulvahid Han ve 6grencisi Mv. Kari
Muhammed Tayyip tarafindan baglatilmustir.

Daru’l-Ulim 'da 1879’dan itibaren tip egitimi baslatilmis ancak bu egitim 1884
meclis-i surasindan sonra kalict hale getirilmistir. Daru’l-Ulim Diyobend’in poplaritesi
arttikca her taraftan kurumu ¢ok sayida dini soru sorulmaya baglaninca fetva birimi olan
Ddru’l-Ifta 1876 yilinda kurulmustur. Online olarak da hizmet veren Fetva bolimiinde senede
yaklasik 25 bin fetva verilmektedir.®

Bir yayin evine de sahip olan Daru’l-Ulim ed-Dai adiyla aylik Arapga ve Ddru’l-
Ulim adiyla da yine aylik Urduca dergi ¢ikarmaktadir.®?

Baslangigta Miisliimanlara vaaz vermek amaciyla kurulan Daru’l-UlOm Vaaz
Bolimda, 1870’lerde Vedalarin yanilmaz otoritesine inanci essas alan tek tanrili Hint reform
hareketi olan Arya Samaj (Asil Toplum) hareketinin 1907’deki olaganiistii saldirgan
faaliyetleri karsisinda vaazlarin yani sira konusma ve miinazaralarda rakiplerle rekabet
edebilecek bir 6grenci grubunun kurulmasinin gerekli oldugunun diistindiiler. Bu sebeple
Vaaz Boliminde, dinler hakkinda bilgi verilmeye basland1 ve 6gretmen olarak Sanskritge
bilen hocalar1 buraya gelip ders vermeleri i¢in ¢agiridilar.

Daru’l-Ulim kurulusundan itibaren Hadis ve Tefsir ilimlerine o6zel bir ilgi
gostermistir. Her sene yaklasik bin 6grenci hadis boiimiinden mezun olmaktadir. Islam

diinyasinda Hadis Ogretimi deyince akla oncelikle Daru’l-Ulim gelir. Hadis seyhi

89 Mubarekfart, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 45-46.
9 Mubarekfari, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 47.
91 MubarekfQri, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 20.
92 Mubarekfart, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 20.
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(Mesyehatu’l-Hadis) olarak gorev almis meshur bazi hadis alimleri sunlardir: Mv. Resid
Ahmed Gangohi (61.1323/1905), Seyhu’l-Hint Mv. Mahmad Hasen Diyobendi
(61.1339/1920), Muhammed Enversah Kesmiri (61.1352/1933), Seyhu’l-islam Hiiseyin
Ahmed Medeni (61.1377/1957), Mv. Muhammed Ibrahim Belyavi (61.1386/1966), Seyh
Fahruddin Ahmed (61.1392/1972).%

B. Diyobend Alimlerinin Hayati, ilmi Kisilikleri ve Eserleri

Diyobend Daru’l-Ul0mu kurulusundan gliniimiize kadar binlerce 6grenci yetistirdigi
gibi sayilar1 higde azimsanmayacak kadar alim de yetistirmistir. Biz burada Diyobend Daru’l-
Uliimu’nun kurulusunda etkili olan ti¢ isim tizerinde duracagiz. Medresenin kurucusu Mv.
Muhammed Kéasim Nanotovi (61.1297/1880), Mv. Resid Ahmed Gangohi (61.1323/1905) ve
Gangohi’nin meshur 6grencisi Mv. Esref Ali Tanvi (61.1362/1943). Bu (¢ isim Barelvi lideri
Ahmed Riza Han Barelvi tarafindan tekfir edildikleri i¢in de ¢alismamiz agisindan ayrica bir
Oneme sahiptir.

1. Mv. Muhammed Kasim Nanotovi’nin Hayati ve Eserleri

My. Nanotovi’'nin hayatina, akidevi goriislerine ve eserlerine kisaca bakalim.

a. Hayat

Mv. Nanotovi’nin tam adi Muhammed Kasim b. Esed Ali b. Gulam Sah b. Muhammed
Bahs Ibn Alauddin b. Muhammed Fetih b. Muhammed Mufti b. Abdussemi b. Mevlevi
Muhammed Hasim es-Siddiki en-Nanotovi olup 1248/1832 yilinda Hindistan’in Uttar Prades
eyaletinin Seharenpdr ilgesinin Nanotova® kasabasinda dogmustur.”® Soyu Hz. Ebubekir’e
dayanmaktadir.%

Myv. Nanotovi'nin erkek kardesi yoktu, sadece bir kiz kardesi vardi. Aymi sekilde
babasmin erkek kardesi de gengliginde vefat etmis, babasmmin amcasi da cihatta sehit

olmustur. Boylece Mv. Nanotovi ailenin tek erkegi olarak yalniz kalmisti. Seyh Tafaddul

9 MubarekfQrt, Lemhatun ani’l-camiati’l-islamiyye, 29-30.

% Nanota, ¢ok uzun ve yogun bir yerli palmiye caliliginmn ortasmndaki bir popiilasyonun adiydi. Bkz. Gilani,
Sevanih-i Kasimi, 1/49-112.

% Huccetu’l-Islam el-Imam Muhammed Kdsim Nénotovi. Nsr. Tanzim-i Ebna-yr Kadim Daru’l-Uldm
Diyobend-Seharanpdr, (Yeni Dehli: y.y. 2005), 7. Krs. Gilani, Sevanih-i Kdsimi,1/49-112. Krs. Abdurresid
Ersed, Bis Bary Muselman, (Lahor, Pakistan: Mektebe-yi Residiye, 1969), 114. Krs; Niyazi, Bisevi Sadi Mer
Ber Sagir, 229, Krs; Nanotovi, Halat-: Tayyib Hz. Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, 32; Gilani, Sevanih-i Kdsimi,
1/24. Krs. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, 1/102. Krs. Zafiruddin, Mesdhiru Ulemdi Ddru’l-Ul0m, 9. Krs.
Safder, Bdni Daru’l-UIOm, 7.

% Ersed, Bis Bary Miiselman,114. Bkz, Shah Syed, Pakistan’daki Diyobendi ve Barelvi Ekolleri Arasindaki
Hadise Dayali Tartismalar, 79-80.
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Hiiseyin adli Sii komsulariyla yasanan tartismada dayis1 Fasihuddin yaralanarak 6llince, aile
heniliz kiicliik yasta olan Kasim Nanotovi’yi bu kan davasindan zarar gérmemesi i¢in
Diyobend’e géndermistir.®’

Cocuklugundan itibaren zeki birisi olan Kasim, kisa surede Kur'an-1 Kerim'i
ezberlemis, Diyobend’e gittiginde ise bir siire Mv. Mehtab Ali'nin (61.1876) medresesinde
okumustur. Daha sonra avukat olan, anne tarafindan dedesinin yanina Seharenp(r'a gitmistir.
Orada da sarf nahiv kitaplari okumus 1843 yilinin sonunda Mv. Mv. Memluk Ali Nanotovi
(61.1267/1851), Kasim’1 Delhi'ye® gétiirmiis bir siire sonra lise tahsili icin Delhi Koleji'nden
kabul almistir. Delhi Koleji'ne girmeden 6nce evinde Mv. Memluk Ali'den mantik, felsefe ve
teoloji tizerine kitaplar okuyan Nanotovi, ¢ok basarili bir 68renci olmasina ragmen okulun
yillik siavlarina girmemis ve okulu birakmistir. Okulundaki miidiir dahil tiim 6gretmenlerini
tizen bu karar®® muhtemelen Nanotovi’nin ingiliz egitim sistemine kars1 olmasiyla ilgilidir.

Koleji biraktiktan sonra iinlii alim Mv. Sah Abdulgani Miiceddid-i Dihlevi’den
(61.1879) hadis dersleri alan Nanotovi bu arada Mv. Memluk Ali’nin biitiin kitaplarini okumus
herkes tarafindan zekasi ve ahlaki dviilen bir kisi olmustur. Nitekim Nanotovi’'nin ¢agdasi ve
Delhi Koleji giinlerinden smnif arkadasi olan Sir Seyyid Ahmed Han (61.1898) onun bilgi,
zeka, zerafet, takva ve ziihdiinii 6vgii dolu ifadelerle anmustir.!® Yine Kasim Nanotovi’nin
ozellikle maneviyatinin ve ahlakinin yiicelmesinde Cisti seyhi olan Hac1 imdadullah Muhécir-
i Mekki’nin (61.1899) bilyiik bir etkisi olmustur.%* Hac1 Imdadullah, higbir zaman istemedigi
halde Hindistan'm 6zellikle kuzey ve bat1 bdgelerinde binlerce insan onu pir ve miirsid olarak
kabul etmiglerdir.

Haci Imdadullah, Ingilizlerin Hindistan’da Hiristiyanlig1 yaymalarma karsi Sah

Veliyyullah Dihlevi’nin tedbirli davranarak baslattigi inkilapg¢1 hareketinde Dihlevi’den sonra

9 Nanotovi, Halat-: Tayyib Hz.Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, 40.

% Dilli veya Dehli ayni sehirin adidir. Efsaneye gore sehir, Birinci yiizyilda bolgede hiikiim siirmiis bir kral olan
Raja Dhilu'nun adin1 almistir. Sehrin bilinen isimleri, digerleri arasinda Delhi, Dilli ve Dhilli dahil, muhtemelen
isminin yozlagsmasidir. Urduca ve Hintgede bu ifade “Dehli” olarak telaffuz edilirken bati dillerinde “Delhi”
olarak yazilmaktadir.

9 Razavi, Tarih-i Ddru’I-UI0m Diyobend, 1/103. Krs.Tanvi, Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, 33.

100 Razavi, Tarih-i Ddru’I-UlGm Diyobend, 1/105.

101 Haci imdad Feyzullah, Mv. Sah Muhammed ishak'in 6grencisiydi. [lmi az ama derinligi olan bir sufiydi.
Tane Bin'un bir sakiniydi. 18 yasindaki Mv. Nasiruddin Dihlevi, Naksibendiyye'ye biat etmisti. Mv.
Muhammed Kasim Nanotovi, Mv. Resid Ahmed Gangohi, Mv. Muhammed Yakub Nanotovi, Mv. Feyzu’l-
Hasan Sehérenpiri onun biatina girenler arasindadir. Hindistan Bagimsizlik Savasi'na katildi, ancak durum
kétllesince Mekke'ye gitti ve orada yasadi. 42 yil sonra 1317h’de vefat etti. Bkz. FuyOzurrahman, Hazret-i Haci
Imdadullah Mekki or inki Hulefa, 10-26.
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gorevli listlenen oglu Sah Abdulaziz’den sonra bu hareketin {iglincii imami olan Mv.
Abdiilgani Muhécir-i Medeni’nin (61.1846)°2 vefatindan sonra hareketin dérdiincii imami
olmustur. 1857°de Ingilizlere kars1 baslayan Bagimsizlik Savasi’nda Hac1 Imdad’m yaninda
Mv. Resid Ahmed Gangohi, Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, Mv. Abdulgani, Mv.
Muhammed Yakub Nanotovi ve Seyh Muhammed Tanvi gibi alimler bulunmustur.
Bagimsizlik Cihadi hakkinda yapilan tartismalarda bazi alimler “aciziz diyerek” cihad fikrine
kars1 ¢ikmislardir. Mv.Nanotovi “Bedirdeki sahabilerden daha mu1 aciziz?” diyerek herkesi
ikna etmistir. Bdylece bu cihad hareketinin lideri Hac1 imdad Feyzullah, bagkomutani ise Mv.
Muhammed Kasim Nanotovi olmustur. Mv. Resid Ahmed Gangohi ise bu cihadda kadi olarak
gorev yapmustir. Tane Bln (0s ~)!% ve Mirat kasabalarindan sonra Delhi ve Hindistan'm
farkli bogelerinde bagimsizlik savasi patlak vermisti. Adi gecen alimler Tane Bln Savas: 'nda
Ingiliz ordusuna karsi savastilar, bir kismi sehit oldu, Mv. Nanotovi yaralandi. lkin
Ingiltere’ye karst iistiinliik kuran miicahitler ingiliz ordusunun bombardimani sonrasi savasi
kaybettiler.1% Mayis 1857’ den Mart 1858’ kadar on ay siiren bu savaslarda (Sipahi Devrimi)
Tane Blin ve Samli sahasinda Miisliiman kuvvetlerin komutan1 olmustur. Savas sonrasi
Nanotovi ve arkadaslarinin tutuklandig1i veya Ingilizlerden saklandiklarna dair farkl
rivayetler vardir.%®

Ingiltere patlak veren bu bagimsizlik savasi sonras1 Hindistan’1 tamamen isgal ettigini
duyurdu. Bu kiilli isgal 2 Agustos 1858’de Ingiliz Parlamentosu tarafindan ilan edildi. O
zamana kadar Hindistan’da Dogu Hindistan Sirketi (East India Company) iizerinde egemen

olan Ingiltere alt kitay1 tamamen isgal etmis oldu. Bu isgalden ii¢ ay sonra Ingiltere Kraligesi

102 5ah Abdulgani Muhécir-i Medeni, Ibn MAce’nin hasiyesi olan fncdhu’l-Héce Serhu Ibn Mdce’yi yazmis
taninnis bir muhaddistir. imam Rabbani’nin Naksibendi silsilesinde bulunan bir kisi oldugu igin isminde el-
Miiceddidi’yi de kullanmistir. 1857°deki cihattan sonra Medine'ye hicret etmis orada siikinet icerisinde
yasamistir. Rasulullah’m (sav) sehrinde yasadigi icin insanlara “Bakin, biz pegamber (sav) fendimizin
yanindayiz, olduk¢a nazik davranmaliyiz’ derdi. Medine’de de hadis 6gretimine devam etmis olan Sah
Abdulgani 60 yasinda vefat etmis ve Cennetu’l-Baki’’ye defnedilmistir.

103 Hindistan'daki Miisliiman egemenliginden énce "Raja Bihim", Muzaffarnagar ilgesindeki bir kasabaya "Tana
bim" adin1 vermisti. Daha sonra miisliimanlarin gelisi tizerine ad1 "Muhammed pur" olarak degistirildi. Ancak
bu isim popiiler olamadi ve eski ismi popiilerligini korumustu. "Thana Bim", "Tana Bhoon" olarak degisime
ugradi. Buradaki insanlar cesaretleriyle tinliiydii ve buradaki miislimanlar san, gii¢ ve zarafetle doluydu. Bkz.
Munsi Abdurrahman Han, Siret-i Esref, (Multan: idare Neser-ul-Maref, 1956), 53-55.

104 Erged, Bis Bary Muselman, 118-119, Krs; Nanotovi, Halat-: Tayyib Hz. Mevlana Muhammed Kasim
Nanotovi, 69-71.

105Gflani, Sevanih-i Kdasimi, 2/111-115.

25



Viktorya, 1 Ekim 1858’de Hindistan’da genel af ilan etti. Ancak Haci Imdadullah, Mv.
Nanotovi ve diger miicahitler bu affin kapsami disinda tutulmustur. 1%

Bu karisikliklar doneminde Mv. Nanotovi, 1860 yilinda Hacc’a gitmis ve bir yil sonra
iilkesine donmiistiir. Nanotovi’nin Daru’l-Ulim’un kuruldugu 1866 tarihine kadarki hayatiyla
ilgili elimizde yeterli bir bilgi yoktur, ancak onun arkadasinin Uttar Prades’teki Miret (« )
sehrinde c¢alistig1 diistinllebilir. Zira Diyobend’e ders vermek iizere ¢agrildiginda orada bir
matbaa igin editorliik yaptigi ve bireysel olarak bazi dgrencilere Sahih-i Miislim okuttugu
bilinmektedir.2%” Cok zahit ve ibadete diiskiin muttaki bir kisi olarak kabul gdren Mv.
Néanotovi, 1880 yilinda Diyobend’de Omiis ve oraya defnedilmistir. 30’a yakin eseri vardir.

Mv. Nanotovi, Allah’a olan derin bagliligi, samimi kisiligi ve ilmi derinligiyle taninan
bir sahsiyettir. Daru’l-Ulim Diyobend’in kurulusunda 6ncii bir rol oynayarak ilim ve irsad
faaliyetlerine liderlik etmistir. Her zaman her ortamda tevhid inancmi savunmus hem
Hristiyan hem de Hindu din adamlariyla yaptig1 miinazaralarda bilgi ve hikmetiyle dikkat
cekmistir. Islam’in temel ibadetlerini derinlemesine agiklamis ve halifelik meselesi gibi
konularda giiclii savunmalar yapmistir. Nanotovi’nin hayati, Islami degerleri yasamak ve
savunmak i¢in miicadele eden bir 4limin 6rnegini sunarken hem ahlaki hem de ilmi otoritesini
gozler 6niine sermektedir.1%

b. Mv. Nanotovi ‘nin Temel Goriisleri

Diyobendilik ile Barelvilik arasindaki en 6nemli tartigma konularinda birisi bid at
oldugu i¢cin Muhammed Kasim Nanotovi’nin bu konudaki fikrini bilmek énemlidir.

Mv. Nanotovi’ye gore ister alim ister cahil ister sufi isterse dindar olsun Islam
Ummetinin hicbir ferdinin Allah’in emri ve Hz. Peygamber’in talimatlariyla olusturulan
akideyi, amelleri ve hatta kavaid-i killiyyeyi degistirme imkani yoktur. Boyle yapanlar Allah
ve Resuli’nin gazabina ugrarlar, insanlar nezdinde de akilsiz goriiniirler. Dini esaslarin
degistirilmesi bidattir.1%

Mv. Nanotovi’ye gore bid’at ii¢ gesittir:

106 Gflani, Sevanih-i Kdsimi, 2/188-189.

07 Gilani, Sevanih-i Kdsimi, 2/242.

198 Razavi, Tarih-i Ddru’I-UlOm Diyobend, 1/105-106, Sir Seyyid Ahmed Han da Mevlana Nanotovi'nin
diirtistligiinii ve miislimanlarin empatisi i¢in ¢aligmasini kabul etmistir- Bkz. Ntru’l-Hasan Resid Kandehlevi,
Kasumu’I-Uliim Hz.Mv. Muhammed Kdsim Nanotovi Ahvdl ve Asdr ve Bakiyydt ve Muteallikat, (U.P: Mektebe-
yi Nr, ts.), 91-153.

109 Gilani, Sevanih-i Kdsimi, 2145
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1. Asil Bid‘at (Ra’su’l-bid‘at): Temel ve asli bid‘at olup inan¢ alaninda ortaya ¢ikan
mezhebi farklilagsmalar bu kisma dahildir. Sia, Hariciler ve Mutezile gibi.

2. Biiyiik Bid‘at (Bid‘at-i kiibrd): Genel kurallarin degistirilmesini igeren taziye ve
matem merasimleri gibi uygulamlar: “bid ‘at-1 kiibra” olarak tanimlamistir.

3. Kigik Bid’at (Bid’at-i sugra): Amellere yapilan ilaveler ve ¢ikarmalar bu kisma
dahildir. Mv. Nanotovi, avamin pir edindikleri kisiler i¢cin “sadaka ve niyaz” amaciyla
verdikleri yemekleri yemezdi. Hindistan’da sevilen kisiler, pirler ve miirsitler i¢in hayvan
kesilmesi gelenegi yaygindi. Ornegin 0 devirde Seyh Sedded (Kadinlarin pir veya cin olarak
kabul ettigi hayali pir) igin keci, Seyyid Ahmed Kebir (61.578/1182) ve Ebu Ali Kalender
(61.724/1324) i¢in inek, Seyh Abdulkadir Geylani (61.561/1165) icin ise horozun serbest
birakilip bir siire sonra bunlara Cigek Kolye takilarak sadaka olarak kesilmesi yaygimn bir
gelenekti. Hindistan’da sadaka ve niyazli hayvanlarin ortalikta dolagsmadigi Miisliiman
mahallesi neredeyse yoktu. Bu sebeple Sah Veliyyullah Dihlevi’nin oglu Sah Abdiilaziz ve
Myv. Sah Rafiuddin'in “sadaka ve niyaz” konusuyla ilgili yasaklama fetvalar1 meshurdur 1%

Nanotovi, hangi ¢esidi olursa olsun bid’atin giinah ve dA‘lalet oldugunu ifade etmistir.
Mv. Nanotovi’nin bid’atlara karsi tutumu bir¢ok Hintli alimin tepkisini ¢ekmistir. Bu
alimlerin basinda Barelviligin kurucusu imam Riza gelmektedir. Esasen Nanotovi’nin
bid’atlara karsi tutumu yanlis anlasilmis bir husustur. Zira onun bu konuda mutedil bir
yaklagima sahip oldugu goriilmektedir. Su 6rnek olay dikkat ¢ekicidir:

Bir kisi Mv. Nanotovi'ye miirsidinin yanina gomiilmek isteyen kisinin bir fayda goriip
gormeyecegini sorar. Soru soranin Nanotovi’den bu kiginin miirsidine karsi asir1 saygidan
dolay1 bid’at islemis olacagi ve dA‘lalette oldugu seklinde bir cevap beklentisi igerisinde
oldugu ancak Nanotovi’nin boyle birisinin o durumda faydalanacagimi sdylemesiyle kisinin
sasirdig1 nakledilir. Soru soranin o esnada elindeki yelpazeyle Nanotovi’yi serinletmekte
oldugu, Nanotovi’nin bu olumlu cevabi verirken ona “Sen bu bilylik yelpazeyle riizgar1 kime
estiriyorsun?” diye sordugu, onun da “Tabii ki size efendim” seklinde cevap verince
Nanotovi’nin “Ama bak goriiyorsun ki yelpazeden estirdigin hava baskalarina da gidiyor. Iste
senin sorunun cevabi da budur. Allah’in o kabirdekine gelecek rahmet ve magfireti

cevresindekilere de gelir.”*!!

110 Gflani, Sevanih-i Kasimi, 2/142-44
11 Gilani, Sevanih-i Kdasimi, 2/34; Tanvi, Ervah-i Seldse, 190.
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Nitekim Mv. Nanotovi her durumda adaletli bir sekilde yasamistir. Kendisine sorulan
ihtilafli bir konuya verdigi su cevap onun insafli bir alim oldugunu gosterir: “Bu ¢agda
ihtilaflarin ortaya ¢ikmasini ve uzlagsmanin olusmasini beklemek bosunadir. Evet, genel
olarak giinlimiiz insaninda anlayis ve adalet olsaydi bu miimkin olurdu. Hidayet ve nasihatle
bu ayriliklar sona ererdi ama biliyorsunuz ki bugiin bu iki sey birbirine diismandir. Bu farklilik
diismanligin sebebidir. Bu diismanlik, birbirlerinden nefret etmelerinin sebebidir. Kimse
kimseyi dinlemez ve anlamadan baskalarinin iligkilerini yanlis anlar. Eger bir tarafta kalmak
istiyorsaniz, o ya da bu taraftakiler hakkinda koti diisiinmek zorunda kalacaksimiz.
Dolayistyla islam ehlinin bu tiir konularda, ilgilenseler dahi, kars1 tarafi tamamen gegersiz
sayacak kadar kat1 inanclara kapilmamalar1 6nemlidir.”*?

Diyobend alimlerine gére Mv. Nanotovi kisisel hayatinda mustehab olan herhangi bir
amelden vazgegmemistir. O mekruh olan islerden kagmmaya g¢alismistir. Kendi nefsi
konusunda bu kadar ince davranan Nanotovi’nin karst oldugu seriat dis1 bid’atlar olmustur. O
donemde mislimanlarin bazi aligkanliklar1 onu tedirgin etmisti. Bunlar, evlilik sirasinda
yapilan bazi abartili térenler, hasta ziyaretlerinde ev sahibini asir1 masrafa sokan kiilfetler,
gelen ziyaretgilerin 6zellikle de kadinlarin uzun siire evlerde kalmalar1 ve 6zellikle de bir
Olinilin arkasindan uygulanan tigiincii giin, dordiincii glin, onuncu giin, kirkinci giin, altinct ay
ve yil dontimleri 6zellikle fakir ailelerin daha da fakirlesip ekonomik krize girmelerine sebep
oluyordu. Mv. Nanotovi, Diyobend’deki Miisliimanlara bu adetlerin bid’at oldugunu
sOyleyerek onlarin bu yanlhis uygulamalardan kurtulmasmi saglamistir. Boylece kadmn
giyimindeki israf ve abartili diigiin masraflar1 ve benzeri gereksiz kulturleri de ortadan
kaldirmis fakirlerin nefes almasmi saglamis ve Islami bir toplumun olusmasina vesile
olmustur.!*3
C. Nanotovi 'nin Eserleri
Mv. Muhammed Kasim Nanotovi’nin eserlerini zikretmeden 6nce ikinci bin yilin

miiceddidi lakapli imam Rabbani Ahmed Sirhindi’den (61.1034/1624) sonra Hindistan’mn
ikinci miiceddidi sayilan Sah Veliyullah Dihlevi’den kisaca bahsetmek faydali olacaktir.

112 Gjlani, Sevanih-i Kasimi, 2/38-39.
113 Bkz. Fuylizurrahman, Hazret-i Haci Imdadullah Mekki or inki Hulefd, 39-49.
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Bdylece bazi Diyobend alimlerine gore bu iki kisinin ¢izgisini devam ettiren ve 19.ylizyilin
miiceddidi sasyilan Mv. Kasim Nanotovi’nin anlayisin1 kavramak daha kolay olacaktir.!*

Sah Veliyullah, dinin sadece nakil ve rivayetlerle degil akli olarak da anlatilmasi
gerektigini ifade etmistir. Zira ona godre insanlarin imanlarinin zayiflamasina paralel olarak
onlar artik hakkikati bulmak ve hakki talep etmek i¢in itikadi rivayetler yerine akil ve mantiga
dayali bir anlayis pesine diismiislerdir. Bu sebeple o, Hiiccetullahi’l-Béliga adli eserini
yazmistir. Sah Veliyyullah’in dordiincii kusak torunu olan Sah Abdulgani de aymi ¢izgiyi
devam ettirmistir. CUnku ayet ve hadise inanmayan, Rasulullah’in degerini bilmeyen, ahiret
ve kiyamete inanmayan insanlarin da ikna edilmesi gerekmektedir. Bu yilizden insanlara
anlatilacak dinin nakil yerine daha ¢ok dogal yollardan anlatlmasi gerekir. Bu sekilde dini
anlatmaya ¢alisirken insanlar dini gokten gelen bir din degil daha ¢cok normal hayatin bir
yasam kurali gibi hissetmesi saglanacaktir ve bunu yerine getiremedikleri zaman ise iyi bir
hayat yasayamayacagmin farkina varacaklardir. Bu farkindaliktan sonra onlara bu hayat
tarzinin bir zamanlar husumet besledikleri ‘islam Dini’ oldugu anlatilacaktir.**®

Iste Sah Veliyyullah’in ¢izgisini takip eden besinci kusaktan dgrencisi Mv. Nanotovi
de bu yontemi devam ettirmistir. O da mesajimi1 Kuran, stnnet, firka ve milletin adini
kullanmadan insanlara anlatip kabul gordiikten sonra bunlarin islam dininin kaynaklarma
dayali oldugunu agiklamistir. Boylelikle Nanotovi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat doktrini
konusunda tam bir miifessir olmus, mezhebin doktrini kapsamli bir sekilde sunmustur.
Boylelikle Mv. Kasim Nanotovi, Sah Veliyyullah, Sah Abdiilaziz, Sah Muhammed Ishak ve
Sah Abdiilgani'nin yolundan gitmistir. 1

Mv.Seyyid Menazir Ahsen Gilani’nin ifadesiyle ‘Lord Macaulay’in sahsinda
Ingilizlerin egitiminin amac1 renk ve 1k olarak Hintli, ruh ve diisiince olarak Ingiliz olan
gengler yetistirmek ve bu egitim sistemini Hindistan'da yaymak ise Diyobend Daru’l-
Ulimu’nu kuranlarmm amaci ise bunun tam tersidir. Néanotovi’nin sahsinda Diyobend
alimlerinin tasarladiklar1 egitimin amaci, rk ve etnik koken bakimmdan Hintli, Sindhi, iranl,

Afgan, Horasanli ve Tiirkistanl1 olan genclerin ruh ve fikir agisindan Arabi ve Islami bir

114 Bkz. Huccetu 'l-Islam el-Imam Muhammed Kdsim Nénotovi, 289-480; krs. Kasimi, Ddru 'I-Uliim ki Cami ‘ ve
Muhtasar Tarih, 431-440.

115 Mv. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, 1/11-21.

116 Mv. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, 1/11-21. Burada ismi gegen sahislar Sah Veliyullah’in ogullar1 ve
torunudur.
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kisilige sahip olarak yetismeleridir.!'’ Boylece Diyobendi alimleri kiligla cihada ihtiyag
duyuldugu zaman Islam'in korunmasi i¢in Mv. Kasim Nanotovi'nin kilicla cihat yaptigma,
kalemle cihada ihtiya¢ duyuldugu zaman da kalemle cihad yaptigina inanirlar. Hindistan'da
800 yillik islami hiikiimet sona erdiginde ve Ingilizlerin siyaset zerinden miislumanlara
yonelik soykirima giristigi zaman o Islam'1 savunmustu. Yine Mv. Nanotovi’nin zor durumda
olan Osmanli Devleti igin bagis toplamasi, Hindistan miislimanlarmi Tiirkiye'deki Islam
halifeligine bagl tutmaya ¢alismasi, 6grencilere Daru’l-Ulim'da doviis sanatlarmi 6gretmesi
gibi konular onun Islam {immeti derdinde oldugunu gostermektedir. Bu nedenle Muv.
Néanotovi'nin yonteminin takipgisi oldugu Sah Veliyyullah’tan biraz farklilik gosterdigi dile
getirilir.118

Sah Veliyullah Dihlevi ile Mv. Nanotovi’nin eserlerini mukayese eden Hiiccetulldhi’l-
Baliga sarihlerinden Muhammed Said Ahmed Palenpiri; Sah Veliyullah’in kelam ilmini
eserlerinden fazla kullanmadigini, Mv. Nanotovi’nin ise kelam ilmini teknik bir usul olarak
vurgulu bir sekilde kullandigini sdyler. Yine ona gore Sah Veliyyullah, dinin furu
meselelerine fazla girmeyip sadece bunlarmn kiilli hikmetlerinden bahsetmisken Mv. Nanotovi
ise cliziyyat1 bile saglam delillerle izah etmektedir. Palenplri 6zetle Sah Veliyyullah’in
argiimanlarinin  ¢ogunlukla teorik ve rasyonel ¢ercevede kalmaktayken Nanotovi’nin
argiimantasyonunun ise daha detayli ve daha 6zel rasyonaliteye dayandigimi ifade eder.'*®

Diyobend hocalarindan Mv. Miuddessir Cemal Tonsevi (d.1926), Mv. Ké&sim
Nanotovi'nin eserlerinin ¢ok ilmi ve arastirma mahsulii oldugunu modern Islam felsefesinin
bu eserlere naksedildigini bu sebeple 6zellikle ilm-i kelamla alakali olan eserlerini bu konuda
uzman olmayan kisilerin zor anlayacagini sdylemistir.'?°

Yaklasik otuz alt1 eseri bulunan Mv. Nanotovi'nin bu eserlerinin bazis1 onun
miiteferrik yazi ve mektuplarmnim kitaplastirilmasiyla olusmustur. O ilk yazilarinda 6ncelikle
fikhi meseleler, Teravih kiraati, cuma ve o donemin konusu haline gelen meseleler,
Hindistan'in hukuki statiisii ve ddru’l-harb gibi konular1 ele almistir. Yine bu eserlerinde

farkli firkalarm goriislerini, sirk, bid’at, adaktan/nezirden sakindirma (L gli), Siilige

17 Gilani, Sevanih-i Kasimi, 1/5

118 Gilani, Sevanih-i Kdsimi, 1/7

119 muccetu’l-Islam el-Imam Muhammed Kasim Nénotovi, 290.

120 Miiddesir Cemal Tonsevi, “Ek Taaruf imam Nanotovi ki Tasnif-i Hidmet, Nida-y: Vakf~1 Ddru’I-UlGm (Safer
1436h), 35.
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reddiye, hilafet ve imamet, Fedek Aurmaligi gibi konulara hem ilmi ve akli agiklamalar
yapmustir. MUfti Said Ahmed Palenpdri (61.2020), Mv. Nanotovi'nin eserlerini t¢ bolime
ayirmustir. Bazilar1 sade ve kolay anlasilir bir tislupla yazilmistir (Je=) ve genis bir okuyucu
kitlesine hitap eder. Digerleri daha detayl bir yaklasim benimseyerek konulari titizlikle ele
alir (3#). Bununla birlikte, bazi eserleri en ince ayrintilara kadar derinlemesine bir analiz
sunar ve yilksek bir hassasiyet diizeyine sahiptir ().

Mv. Nanotovi, imam Riza Han tarafindan tekfir edilen ilk Diyobend alimi oldugu icin
eserleri hakkinda biraz bilgi vermek faydali olacaktir.

Kible-numa (W ~L8): Bu kitap, Kabe’nin bir mab{d/ilah degil, sadece kible oldugunu
ifade icin Urduca yazmus oldugu eseridir.??

Hediyyetu’s-Sia (~=3) A): Siilige reddiye olarak yazdig iki ciltlik bu eserde SiilikIr
ilgili 6nemli meselelere deginmis ve Sia’ya 42 soru yonelterek onlar1 yanls fikirlerden
dondiirmeye ¢alismustir. Eseri Urduca yazmistir.'?3

Tuhfe-yi Lahmiye (~<sl ~is3): Urduca dilinde yazilan bu eserin konusu insanin
fitraten etobur bir varlik oldugudur. Said Ahmed PalenpUri'ye gore bu eseri Mv. Nanotovi ve
bir arkadasinm birinin ortak ¢alismasidir. Etoburluk insanin dogasina uygun olan bir fitrattir,
konu hakkinda bir yazidir.1?

Ecvibet-i Erbain (0=) ~s2): Urdu dilinde yazilmistir. Siilerin kirk sorusuna cevap
olarak yazilmstir. Iki boliimden olusmakta olan bu eserin ilk boumiinii Mv. Nanotovi ve Mv.
Abdiillah Enbetuvi'nin ortak calismasi iken ikinci boliim sadece Mv. Nanotovi'nin eseridir.?°

Fly(z-1 Kasimiye (~«x@ (i 58): Farsca ve Urduca olmak lizere iki dilde yazilan bu
eser farkli on bes konudan bahseden mektuplarinin bir araya getirilmesinden

olusturulmustur.'?®

121 Bkz. Said Ahmed Palenpdri, Kiya Muktedi per Fatiha Vacib he, (Siharenpur: Mektabe-yi Hicaz Diyobend,
ts.), 24-30.

122 My. Muhammed Kasim Nanotovi, Kible-numa, (Diyobend: Matbaa der Muctebai, 1315h).

123 Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, Hediyyetu ’s-Sia, (Lahor: Numani Kitlphane, ts.).

124 Myv. Muhammed Kasim Néanotovi, Tuhfe-yi Lahmiye, (Bahavelpir: Daru’l-Besair, ts.).

125 My. Muhammed Kasim Nanotovi, Ecvibet-i Erbain, (Gucranvala: Idare-i Nesr u Isaat Medrese-i Nusretu’l-
Ulam, 1981).

126 Tonsevi, “Ek Taaruf imam Nanotovi ki Tasnif-i Hidmet”, 36.
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Vakia-y1 Meyl-i Hod Hoda-Sinési (1 1232 253 e 281 5): Urduca bir eserdir. Kendi
kendine tanriyr bulmaya iliskin Mv. Nanotovi’nin Hindular ve Hiristiyanlarla ilk defa
1293/1876°da Sah Cihanpur’da yaptig1 miinazaranmn dzetidir.*?’

Mibahase-yi Sah CihanpQr (Lsyles oL Aal): Urdu dilinde olan bu ¢alisma da Mv.
Nanotovi’'nin Huiristiyanlarla 1295/1878’de Sah Cihanpur’da yapmis oldugu ikinci
miinazaranin &zetidir.'?8

Letaif-i Kasimiyye (~<uld ilkl): Farsca olan bu eser, Mv. Nanotovi’nin teravihi
ispatla ilgili mektubu (el-hakku’s-sarih fi isbati’t-teravih) dahil g¢esitli konularda yazilmis
dokuz mektubunun bir araya getirilmesinden ibarettir.12

Tasfiyetu’l-Akaid (&)l xiad): Urdu dilindedir. Bu aslinda Sir Seyyid Ahmed Han'in
akait konulariyla ilgili yazmis oldugu mektubuna yaptig1 reddiyedir.**

Intisarw’l-islam (»2wY) JLail): Bu Urdu dilinde yazilmistir. Zamanm iinlii Hindu
alimi Dianand Saraswati tarafindan Islami dgretilere yoneltilen on farkli itiraza yanit olarak
yazilmugtir, 3

Hiiccetii’l-islam (22wY) 2aa): Bu Urdu dilinde yazilmistir. Kelam ve akaide dair
meseleler ele almmistir.*?

Kaséid-i Kasimi ( <~ 2La8): Myv. Nanotovi’nin Hz Peygamber’le (sav) ilgili nat ve
kasidelerini icermekte olan bu eserde Urduca, Farsca ve Arapca olmak Uzere ¢ dil
kullanilmistir. Meshur "Kaside-i Behariye"si disinda kendisi tarafindan yazilmis Cistiyye-
Séabiriyye Tarikat1 seceresi "Secere-i Manzime-i Cistiyye-yi Sabiriyye ve bazi biyukler

hakkinda yazdig1 kasidelerini icermektedir.**3

127 My. Muhammed Kéasim Nanotovi, Vakia-y1 Meyl-i Hod Hoda-Sindsi, (Karagi: Mir Muhammed Kdttiphane,
ts.).

128 My. Muhammed K4sim Nanotovi, Mibahase-yi Sah Cihdnpiir, (Seharanpir: Daru’l-Ulim Vakf Diyobend,
2017).

129 My. Muhammed Kasim Néanotovi, Letaif-i Kdsimiyye, (Dehli: Matbaa Der Muctebai, 1309h). Krs. Tosnevi,
“Ek Taaruf Imam Nanotovi ki Tasnif-i Hidmet se mahane”, 37.

130 My, Muhammed Kasim Nanotovi, Tasfivetu I-Akaid, (SeharanpQr: Kiitinhane-yi Rahimiye, ts.)

131 Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, Intisdru’I-Islam, (Dehli: Matbaa-yr Muctebayi, ts.).

182 My. Muhammed Kasim Nanotovi, Hiiccetii’l-Islam, gev. Miiddesir Cemal Tonsevi, (Behavalpir: Daru’l-
Besair, 1433h). Bkz: Tosnevi, “Ek Taaruf Imam Nanotovi ki Tasnif-i Hidmet se mahane”, 37.

133 Mv.Muhammed Kasim Nanotovi, Kasdid-i Kdsimi 1360h, (Dehli: Kitliphane-i Residiye, ts.). Bkz. Tonsevi,
“Ek Taaruf Imam Nanotovi ki Tasnif-i Hidmet”, 37.
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el-Ecvibetu’l-kamile fi’l-es’ileti’l-hamile: Urdu dilinde yazilmistir ve bir Sii'nin bes
itirazina cevap igerir.’**

Hagiye-i Buhari-yi Serif (—u,s s ~3b): Arapca bir eseridir. Daha once de
belirtildigi gibi bu Mv. Nanotovi’nin mezuniyet sonrast ilk ¢aligmalarindan biridir. Esasen
Buhari’ye hasiyeyi Mv. Ahmed Ali Seharenplr (61.1880) yaziyordu. Fakat daha sonra bu isi
Nanotovi’nin tamamlamasini istemis bunun iizerine o da kalan ciizleri tamamlamgtr. **°

Mesabihu ’+-Teravih (z= ) i) zulas): Farscadir. Ibadet, bid’at, icmay1 inkér edenler ve
fikhi meselelerden bahsedilmis. Ozellikle teravih namazinin miiekked siinnet oldugunu ve bu
namaz uygulamasini bizzat Hz. Omer’in (r.a.) uygulamasini delil olarak almaktadir. Bu eser,
Mv. IstiyAk Ahmed Diyobendi tarafindan Urducaya Envaru’l-mesabih adiyla terciime
edilmistir.3®

Takrir-i Dilpezir (b3 »%): Urducadr. Bu kitap kelam mebahisleri zerine
arastirmaya dayali bir kitaptir.137

Berahin-i Kasimiyye (~«8 ;) 5): Kelam bahislerini igeren ash Farsca olan bu eser
daha sonra Tiirki be Tiirki adiyla (<S5 ~ &S %) Urducaya cevrilmistir.13®

Tahziru’n-nas (o<W As5): kitabin tam adi Tahziru’n-nas min inkari eseri Ibn
Abbas’dir. Urduca yazilan bu kitap iki bolimden olusmaktadir. Birinci bélimde hatm-i
niibiivvet konusu islenmistir. Ikinci bOliimde ise sahabi Abdullah b. Abbas’tan gelen “yer
yiiziinde yedi arz vardir” hadisini inkar edenlere yonelik bir uyar1 vardir. Rivayetin senedinin
sahih olup rivayetin saz goriildiigiinii ifade etmistir.**®

Cevabat-1 Mahz(Orat-1 Asr (Lde &) 530 Ul ) Bu Kitap Nanotovi’nin Tahziru 'n-nas
adli eserine Mv. Abdiilaziz’in yapmis oldugu on itiraza miiellifin verdigi cevaplari

icermektedir. Nanotovi’nin Farsga telif ettigi bu eser Mv. Hiiseyin Ahmed Necip (61.1957)

tarafindan Munazira-y: Acibe adiyla Urducaya gevrilmistir.'4°

134 Mv.Muhammed Kasim Nanotovi, el-Ecvibetu 'I-kdmile fi 'I-es ileti’I-hamile (Sergude: idare-i Gulistan-e Ehl-
i Slinnet, ts.)

135 Tonsevi, “Ek Tadruf Imam Nanotovi ki Tasnif-i Hidmet”, 37.

136 Mv.Muhammed Kasim Nanotovi, Envdru’l-mesdbih fi tavzihi mesdbihi’t-Teravih, cev. IstiyAk Ahmed
(Diyobend: idare-i Nesr-u Isaat-1 Daru’l-UlGm, ts.).

187 Mv.Muhammed Kasim Nanotovi, Takrir-i Dilpezir (Diyobend: Kittiphane-yi Aziziye, ts.).

138 Tonsevi, “Ek Taaruf Imam Néanotovi ki Tasnif-i Hidmet”, 39. Kelime anlami “Tiirk¢eye Tiirkce” olan bu
ifade Urducada "ayni sertlikte karsilik vermek" veya "soziinii esirgemeden cevap vermek" anlamina gelir.
Burada kitabin konuyla ilgili susturucu, ikna edici bir igerik tagidigi anlamina gelmektedir.

139 Muhammed Kasim Nanotovi, Tehziru 'n-nas, (U.P: Huccetu’l-islam Akademi, 1437h).

140 Muhammed Hasan, Munazira-y: Acibe , (Murad Abad: Matbaa-y1 Gulzar-1 [brahim, ts.).
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Esrar-1 Kurani (/8 _l_wl): Farsca dilindedir. Kuran-1 Kerim’le ilgili baz1 sorulara
verilen ilmi cevaplardan olusmaktadir.'#!

Intibahu’I-MUminin  (oxesd) oLl): Farsca olup Siilerin, Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde gecen ve Hz. Ali (r.a.) lehine kullandig1 bir hadis-i serifle ilgilidir.142

Cemal-i Kasimi (w~@ JWa): Urduca olan bu kitapta vahdet-i vicud ve Hz.
Peygamber'in hayati ayrintili olarak ele alinmaktadir. Bu kitap toplam iki uzun mektuptan
olusan bir derlemedir.*®

Tevsiku’l-Kelim fi’l-Insdt halfe’l-Imam (Y Gla clady) 3 S G338 55): Bu kitap
Urducadir. Konusu namazda muktedinin kiraatte bulunmamasi hakkindadir.*#4

Ab-1 Hayat (<l <): Urduca yazilmistir. Peygamberlerin hayatinin ispat1 bu kitabin
konusu olmaktadir. Bu kitabi Mv. Nanotovi'nin tiim kitaplarinmn anlasilmasi yoniiyle en agiri
olarak kabul edilmektedir.'#°

Feraid-i Kasimiye (~=- X 3): Mv. Nanotovi’nin ¢esitli konularda kendisine sorulan
sorulara verdigi 50 mektupluk cevabi igermektedir.14®

Kasimu’l-UIOm (psl=) ~uB): Bu kitabi da yine cesitli konularda yazilmis on bir
mektuptan olusan bir mecmuadir.*4’

Mesele-i Zekat or Meclis-i Milad-1 Nebevi: (s 23e palae 35 8158 5 Ailus) Bu mektup
Mv. Abdulkerim’in zekat ve Peygamberimizin mevlidiyle ilgili sorulan iki sorusuna verdigi
cevabi yazidir. Néanotovi bu mektubu 2 Mart 1880 tarihinde yazmus bir dergide
yayimlanmigtir, 48

Mv.Muhammed Kasim Nanotovi, 1880 yilinda vefat etmistir. Oumiinden once
yasadig1 dikkat cekici bir olay vardir. Nanotovi’nin en biiylik yardimcilarindan biri olan

doktor Ziyauddin (61.1947) ile diismanlig1 olan Rampurlu'®® bir aile doktorla beraber Mv.

141 Mv.Muhammed Kasim Nanotovi, Esrar-1 Kurdni, (Karagi: Erahim Akademi, ts.).

142 Tonsevi, “Ek Tadruf Imam Nanotovi ki Tasnif-i Hidmet”, 39.

143 Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, Cemal-i Kdsimi, (Behavalpir: Daru’l-Basair, ts.).

144 Tonsevi, “Ek Taaruf Imam Nanotovi ki Tasnif-i Hidmet”. Said Ahmed Palenpiri bu kitab: dilini daha da
basitlestirerek Urduca yayinlamistir. Kitabin adin1 "Muktedi’nin Fatiha Okumasi Vacip mi?" diye koymustur.
145 My. Muhammed Kéasim Nanotovi, Ab-1 Haydt, (Multan: idare-i Telifat-1 Esrefiye, 1413h). Bkz. Huccetu I-
Islam el-Imam Muhammed Késim Nénotovi, 76.

146 Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, Feraid-i Kdsimiye, (Dehli: idare-yi Edebiyat, 1980).

147 Mv. Muhammed Kasmm Nanotovi, Kasimu’l-UI0m, haz. Munsi Mumtaz Ali Mirti Dihlevi, (Dehli: Matbaa-y1
Muctebayi, 1292h).

148 Nurulhasen Resid Kandehlevi, Kdsimu I-Uliim Hazreti Mevidnd Muhammed Kédsim Nanotovi Ahvil ve Asdr
ve Bakiyyat ve Miteallikat, (U.P: Mektebe-yi Ndr, ts).

149 Rampur bir sehir ve Hindistan'in Uttar Pradesh eyaletindeki Rampur Bélgesi'nin belediye merkezi.
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Nanotovi’yi de ingiliz hilkiimetine kars1 hareket etmekle su¢lamis ve onlari ingilizlere sikayet
etmistir. Bunun {izerine Hindistan’daki 1ngi|iz hikimeti Gangoh, Na&nota, Rampur,
CelA‘labad ve en basta da Diyobend olmak iizere bes sehirde sorusturma yapilmasi talimati
verir. Diyobend’de ders vermekte oldugu camide Nanotovi’yle goriismeye gelen sorusturma
heyeti Nanotovi’nin buyur etmesine ragmen onun dersini bdmeden ¢ikip giderler. Sorusturma
heyeti hiikiimete yazdig1 raporda Mv. Nanotovi hakkinda sikayette bulunanlarin amacimnin
fesat ¢ikarmak oldugunu sdyleyerek Nanotovi’yi aklarlar.

Bu olaydan sonra Mv. Nanotovi, Hz. Peygamber’in (sav) sik sik gelip kendisini bir
bezle Orttiiglinii, bazen igeri aldigmi, bazen de bulundugu yerden disari ¢ikardigini ve bu
durumun hem uykuda hem de yakaza halinde uyanikken oldugunu séylemistir. Herkes bunu,
fesat ¢ikarmak isteyenlerden Nanotovi’nin korunmasi olarak diisimiisken Mv. Gangohi
(61.1905) tam tersini diistinmiistiir. Ona gore bu durum Mv. Nanotovinin zamaninin
doldugunu, 6iim vaktinin yaklastigini gostermektedir. Nitekim Mv. Mv. Nanotovi bu olaydan
kisa bir siire sonra vefat etmistir.>°

Hastalanmasina ragmen son nefesini verinceye kadar ibadetlerini aksatmayan Mv.
Nanotovi, 4 Cemaziyelevvel 1297 / 14 Nisan 1880’de persembe giinli 6gleden sonra vefat
etmigtir. Cenazesi ayn1 giin daha 6nce hi¢ goriilmeyen bir kalabalik tarafindan kilinarak
doktor Miistak Ahmed’in mezarlik i¢in vakfettigi araziye defnedilmistir. Nanotovi, bu
mezarhiga defnedilen ilk kisi olmustur.t®!

2. Mevlana Resid Ahmed Gangohi’nin Hayati ve Eserleri

Diyobend medresesi denilince Mv. Nanotovi’den sonra akla gelen ikinci isim Mv.
Resid Ahmed Gangohi’dir.

a. Hayat

Rabbani Imam diye de amlan Mv. Resid Ahmed Gangohi 6 Zilkade 1244 / 10 Mayis
1829 tarihinde Uttar Prades eyaletinin Seharanplr bolgesindeki Gangoh sehrinde
dogmustur.® Baba tarafindan dedesi Seyhu’l-Mesayih Mv. Abdulkuddis Gangohi’ye (&l.
945/1530) dayanmaktadir ki Gangohi’nin dedesine ¢ok benzedigi sdylenmistir.'>® Babasmin

150 Tanvi, Ervah-i Seldse, 186-187.

151 Gilani, Sevanih-i Kdsumi, 1/45. Krs. Ersed, Bis Bary Muselman, 142. Krs. Safder, Bdani Ddru’I-Ulim, 55.

152 Ersed, Bis Bary Miselman, 146. Krs. Zafiruddin, Mesdhiru Ulemdi Ddéru’l-UlOm, 11. Krs. Buhari,
Muhammed Ekber Sah Buhari, Pe¢ds Celilu’l-Kadr Ulemd, (Lahor: el-Mizan, 2006), 31. Krs. Mv. Asir Edravi,
Mbv. Resid Ahmed Gangohi, (Diyobend: Sahu’l-Hind Akademi, 1997), 23.

153 Erged, Bis Bary Muselman,146.
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ad1 Mv. Hidayet Ahmed’dir (61.1933). Babas1 Mv. Hidayet, Mv. Muhammed Naki’nin kiz
kardesi ile evlidir. Bu sebeple Mv. Muhammed Naki, Mv. Resit Ahmed Gangohi'nin hem
dayist hem de kaympederi durumundadir.

Resid Ahmed Gangohi hem anne hem de baba tarafindan (necibu’t-tarafeyn) asil bir
soydan gelmektedir. Baba tarafindan soyagaci soyledir: Mv. Sehid Ahmed b. Mv. Hidayet
Ahmed Sahib b. Kadi Pir Bahs Sahib b. Kad: Gulam Hasan b. Kadi1 Gulam Ali b. Kad1 Ali
Ekber b. Kadi Muhammed Eslem el-Enséri el-Eyyubi (rahmetullahi aleyhim ecmain). Anne
tarafindan soy agaci olduk¢a uzundur. Kendisi hakkinda “Resullullah’in sahabisi Ebu Eyyub
el-Ensari'nin  soyundan gelmen, biyikligine ve yiceligine layiktir.” ifadeleri
kullanilmaktadir.*>*

Mv. Gangohi’nin babasi Mv. Hidayet Ahmed zamaninin degerli bir &limiydi. Kendisi
Sah Veliyyullah Dihlevi’nin ailesinden egitim gérmiis ve Mv. Sah Gulam Ali Miceddid-i
Dihlevi'den (6l. 1824) tasavvuf veya manevi ilimleri almistir. Mv. Gangohi’nin babasi 1933
yilinda oldukca geng sayilabilecek bir yasta 35 yasinda vefat etmistir. Babasinin vefatindan
sonra Mv. Rasid Ahmed Gangohi annesi tarafindan biiyiitiilmiistiir. Annesi ¢ok saf, temiz ve
dini biitiin bir kadindi, hatta onun kocasi insanlara ihtiya¢ halinde muska verir ama kendisi bu
seylerden hoslanmazdi diye anlatilmaktadir. Annesiyle ilgili Gangohi’nin anlattig1 su anekdot
dikkat cekicidir. Annesi ona; "Sen ¢ocukken Allah Bahg adli bir cin gérmiistiim. Senin
yatagma gelip ayaga kalkt1 ve beni ‘Filan turbeye koku (itr) sik yoksa oglunu 6duririm
diyerek korkuttu.” Ben de ona ‘Oldiir 0 zaman, 6niinde yatiyor’ dedim. ‘Hicbir sey yapamadi,
o cin ne zaman beni seninle tehdit etse ona ayni cevabi veriyordum. Oldiirmek bir yana seni
korkutamiyordu bile.”*%°

Mv. Gangohi'nin ¢ocuklugundan beri Islam'1 ¢cok sevdigi ve namaz i¢in cemaate
kosarak gittigi soylenmektedir. Hatta ¢ocuklarla oynarkan cuma namazi i¢in ezan okunur
okunmaz oyunu birakip camiye kosar ve arkadaslarmma dayisindan cuma namazmni ii¢ defa
kaza edene miinafik yazildigmi rivayet ederdi.®® Bir defasinda aksam ezani okunmustu ve
cemaate ge¢ kaldi. Camiye dogru kostugunda cemaatin ayakta oldugunu gordii ve abdest

almak i¢in kostugunda su siirahisini bos buldu, kuyuya gitti ama su almak i¢in aceleyle ipe

154 Daru’l-Ifta Daru’l-Ulim Diyobend, Fetva numarasi: 9154. https://darulifta-deoband.com/home/ur/history-
biography/9154, (Erisim 1 Mayis 2024).

1%5 Ersed, Bis Bary Miiselman,147.

156 Erged, Bis Bary Muselman, 148.
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takildi ve kuyuya diistii. imam namazm bitirip kuyuya dogru kosarken o herkese “Merak
etmeyin iyiyim” diye bagirryordu.®’

Egitim hayatindan bahsetmek gerekirse Farsgay1 ¢ok iyi bilen ve Fars¢a hocasi olan
dayis1t Mv. Muhammed Naki'den Fars¢a okumustur. Arapgay1 ise Mevlevi Muhammed
Bahs’tan 6grenmis ve onun tavsiyesi ile Delhi'ye gitmistir. O zamanlarda Mv. Sah Abdulgani
(61.1878), Mv. Sah Ahmed Seyyid (61.1860) ve Mv. Memlik Ali (61.1851) hocalar Delhi'de
cok tnliiydi. Daha 6nce ilim igin birgok yere gittigini anlatan Mv. Gangohi, Mv. Memluk Ali
ile tanistiginda tatmin oldugunu ve egitimi ondan almaya karar verdigini soylemektedir.
Boylece Mv. Gangohi ve Mv. Nanotovi ayni 6gretmenin talebeleri olmuslardir.

Delhi'deki dort yillik egitim siiresinde Mv. Gangohi ve Mv. Nanotovi 0yle yakin
arkadas olmuslardir ki sanki ezelden beri birbirlerini taniyorlardir. Bu iki arkadasim {istiin
zekalar ile hocalarinin goziine girdigi anlatilmaktadir. Mv.Memlik Ali’nin disinda varhk
kavrammmn tartisildign bazi akli/mantiki ilimleri Mv. Miifti Sadreddin’den (61.1868)8
ogrendigi soylenmektedir ve hadis ilmini de Hz. Sah Abdulgani’den aldig1 bilinmektedir. >

Gangohi 6grenciyken kendi okudugu kitaplar1 baskalarina da okutturmayi ¢ok severdi
ve bos zamanlarinda ders verirdi. Bu minvalde alt smiflardan Molla Mahmud Diyobendi
(61.1886) de ondan ilim 6grenmeye baslad1 ve Gangohi, Daru’l-Ul0m Diyobend medresesinin
ilk 6gretmeni olarak 6diil kazandi. Onun ilk 6grencilerinden biri de Seyhu’l-Hind lakapli Mv.
Mahmud Hassan’dir (6.1920).2%° Mv. Gangohi dayismin kiz1 Hatice Hanim ile evlenmistir.
Evlendikten sonra Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir. 6

Egitimini tamamladiktan sonra meyli, siilik yoluna girerek manevi marifetler
edinmeye yonelikti ve bu arayisi onu Tane Bin ilgesine gbtirdd. Mv. Gangohi, Mv. Nanotovi
ve bir¢ok bagka 6grenci Tane Biin’daki camide bulunurlarken burada ilging bir olay yasandi.
Gangohi’nin ayakkabis1 gitmis kimin oldugu bilinmeyen baska bir ayakkabi kalmisti1. O sirada
Hac1 Imdadullah (61. 1899) gelerek kandilin dniinde ayakkabiya bakarak onun Habibullah

157 Ersed, Bis Bary Muselman,149. Krs. Buhari, Pe¢ds Celilu’I-Kadr Ulema, 32.

158 Myv. Sadreddin aslen Kesmirlidir. 1789’da Delhi'de dogmustur. Mv. Sah Abdiilaziz, Mv. Sah Abdiilkadir,
Mv. Sah Muhammed Ishak ve Sir Seyyid Ahmed Han meshur 6grencileridir. Ingilizler adma Delhi’de miiftiiliik
yapmustir. 1857'de "cihat fetvas1" vardigi suclamasiyla miilkiine el konulmus, birkag ay tutuklu kaldiktan sonra
serbest birakilmistir. Urduca, Fars¢a ve Arapea siirler yazardi.

159 Edravi, Mv. Resid Ahmed Gangohi, 24-25.

160 Brsed, Bis Bary Miiselman, 153. Krs. Muhammed Asik flahi Mireti, Tezkiratu r-Resid, (Seharenpiir: Nazim
Kiitiiphane, 1981) 41, krs. Zafiruddin, Mesdhiru Ulemdi Ddru’[-UlGm, 11.

161 Edravi, Mv. Resid Ahmed Gangohi, 32.
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Hasan’a ait oldugunu sdyler. Hact Imdadullah’m Habibullah Hasan’t tanmimadigi halde
ayakkabmin ona ait oldugunu sdylemesi herkesin dikkatini ¢ekmisti. Bu olaydan sonra
Gangohi, Haci imdadullah’in kesif ehli biri oldugunu farketmis ve ona ilgi duymaya
baslamustir. Hac1 imdadullah ile tanismadan 6nce Kiitiib-i Sitte okuturken takva, ziiht ve
ihlasina bizzat sahit oldugu Sah Abdulgani’ye (6l. 1878) biat etmeyi diisiinen Gangohi, bir
tiirlii bu istegini dile getirememis ve ona biat etmemisti. 5

Gangohi, Hac1 imdadullah ile tanisip onunla yasadig1 manevi ve garip olaylardan
sonra, ona olan saygisi ve sevgisi gonliinde derinlesti. Bir sonraki bulugmalarinda Haci
Imdadullah, Mv. Gangohi’ye Allah’in esmasini 6grenmek ve bir miirside baglanmak isteyip
istemedigini, ayn1 zamanda kime ve nereye meylettigini sordu. Gangohi, ona Mv. Abdulgani
ile kendi ismini soyledi. Bunun iizerine Hac1 Imdadullah, “Elbette Hazreti Abulgani biyik
bir alim ve muhaddistir; alimler genelde alimlere egilim duyar. Ancak neden beni bu meseleye
dahil ediyorsun? Ben okuma yazma bile bilmeyen biriyim,” diyerek tevazu iginde kendi
ismini niye anmasina itiraz etti. Gangohi, bu itiraz tizerine israrci olmadi ancak bir sonraki
goriismelerinde uygun bir iislupla biat etmek istedigini yine dile getirdi. Hac1 Imdadullah ise
onun samimiyetini sinamak amaciyla bu talebi reddetti. Gangohi, bu kez daha fazla israr etti
ancak yine ayni yanit1 aldi. Mv. Gangohi’nin ilmi kibirden uzak ve son derece i¢ten bir sekilde
biat etmek istedigi acgikti. Bir iki giin sonra Gangohi, Hafiz Muhammed Zemin Sehit (6l.
1857)%3 ile tanist1 ve o, Hac1 Imdadullah’a Gangohi’nin istegini iletti. Bunun iizerine Hac1
Imdadullah, Gangohi’den biat ald1. Boylece Mv. Gangohi, Hac1 Imdadullah’a biat eden ilk
ilim oldu. Bu olayin ardindan ¢ok sayida alimin de Haci imdadullah’a biat ettigi, miirid
alimlerin sayismn yedi kisiden sekiz yiize kadar yiikseldigi rivayet edilmektedir.6

Mv.Gangohi, tlim ictihat ve istinbat yeteneklerine sahip olan bir muhaddisti. Hatta iyi
bir muhaddiste bulunan tim yetenekler Mv. Gangohi’de bulunmaktadir. O devrede siinnete

en ¢ok bagli olan kisilerden oldugu ve kelimenin tam anlamiyla Hz. Peygamber (sav) asig1

162 Erged, Bis Bary Muselman,155.

163 Hafiz Muhammed Zemin Sehid, Haci Imdadullah ve Seyh Muhammed Muhaddis Tanvi ¢agdaslar1 ve
arkadaslaryd1. Bu ii¢ bey birlikte yasadilar. Hafiz Zemin, Hac1 Imdadullah'tan birkag y1l daha biiyiiktii. Hafiz
Zemin, ahlak ve idrak bakimindan ¢ok yiiksek bir mevkiye sahipti ama kimseye biat etmedi. Biri biat etmeye
geldiginde, “Eger biat etmek istiyorsan Haci Imdadullah’a git, eger seriat ilgli sorular sormak istiyor isen Mv.
Seyh Muhammed Muhaddis'e git ve ona sor, eger nargile igmek istiyorsan benimle otur” derdi. Sanki hi¢ dert
etmemissin gibi ¢ok tasasiz bir insan oldugu sdyleniyor. Her zaman yiiziiniin rengi belli olan ibadetle mesguldii.
Sehitligi 1867 yilinda Kurtulug Savasinda Tane Blin cihadinda ger¢eklesmisti.

164 Ersed, Bis Bary Miiselman, 156-161.
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oldugu sdylenmektedir.'®® Dersine katilan tiim dgrencilerin ders siiresinin uzun olmasini arzu
ettikleri ifade edilir. Kitlib-i sitte’yi okuturken her hadisin manasini basit ve anlasilir
kelimelerle aciklar dgrencinin zihinde anlasilmayan bir husus birakmazdi. Ogrencilerin soru
ve itirazlarina kizmazdi. Clnkl o, Ggrencilerini sevgili Peygamber efendimizin misafiri
olarak diistintirdii. Gangohi, ayrica 6grencilerinin inang ve amellerini de denetlerdi.

Mv.Gangohi dini ve diinyevi egitimin yan1 sira cihat hareketlerinde de yer almusti.
Calismamizin giris kisminda da ifade edildigi tizere ulemanin 1857 yilinda baslattigi Kurtulus
Savasi’na katilmisti. Savasa katilim sebebiyle hakkinda tutuklama karar1 ¢ikartilan Gangohi
hapse girmemis onun yerine kendisine benzetilen Mv. Ebu’n-Nasir tutuklanmistir. Hapiste
birgok iskenceye maruz kalan Mv.Ebu’n-Nasir kendisin Gangohi olmadigini séylememistir.
Bir siire sonra durum farkedilince Ebu’n-Nasir serbest birakilip Gangohi tutuklanmistir. idam
edilecegi haberleri Haci Imdadullah’a kadar ulasmus ancak Haci Imdadullah bunun
olmayacagini zira Gangohi’nin daha yapacag: islerin oldugunu séylemistir.

Hapisten ¢iktiktan sonra Ogretmenlige baslayan Mv. Gangohi, 49 yil boyunca
ogretmenlik yapmis. Bu siirede Hindistan, Burma, Kabil ve Afganistan’dan gelen 300
ogrencisine kiitiib-i sitteyi tamamen okutmustur. Mv.Nanotovi'yi her zaman desteklemis olan
Mv. Gangohi, hayatimi kitap ve siinnetin yayilmasina adamistir. Mv. Nanotovi ve Mv. Ahmed
Ali’nin (61.1880)'%" vefatlarindan sonra Daru’l-Ulim Diyobend ve Mezahiru’l-UlGm
Seharenpiir'a dmrii boyunca sahiplik yapmistir.68

Mv.Gangohi bidd’at ve dalaletten nefret ederdi ve bunlar1 isleyenlere cok sert
davranirdi. Bir zamanlar Gangoh bdgesinde bir damat alay1 vardi, bu damat alayindan birkag
kisi onu ziyarete geliyordu ve o bunlardan haberdardi. Ama damat alay1 gelince yaninda kadin
oyunculari da getirdiler. Ertesi giin onu ziyarete camiye geldiler ama o yiiziinii ¢arsafla 6rterek
onlara iltifat etmedi. Uzun bir bekleyisten sonra iglerinden birisi dedi ki: Hazret sizi ziyarete
geldik. O; “Ziyarette ne var?” diye 6fkeyle cevap verdi. Onlardan biri olay1 anladi1 ve kadinlar1
akrabalarinin getirdigini s6yledi. Gangohi onlara “Akrabalar kimsenin ilahi degildir, bu

yizden onlara itaat edilmemelidir” dedi ve onlar gidinceye kadar yiiziinii agmadi.

185 Ersed, Bis Bary Miiselman, 170.

166 Mireti, Tezkiratu r-Resid, 73-87. Krs. Tanvi, Mv. Muhammed Kasim Nanotovi, 135-148. Krs. Edravi, Mv.
Resid Ahmed Gangohi, 55. Bkz. Ersed, Bis Bary Muselman, 165-169.

167 Tam ad1 Hazreti Mv. Ahmed Ali Muhaddis Seharenptri'dir. Daru’1-Ulim Diyobend kuruldugunda, Daru’l-
Ulim Seharenpir’un alti ay sonra temelini atmigti ve kurucusu da Mv. Ahmed Ali'ydi.

188 Erged, Bis Bary Muselman,175.
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Mv. Gangohi, diigiin (urs) kutlamalarini siinnet aykir1 ve bid’at olarak goriiyor, diiglin
kutlamalarina katilan dostlarina iiziliir hatta onlarla konusmazdi. Yine bdyle bir urs
zamanmda dgrencilerinden Mv. Hafiz Muhammed Salih (61.1959)%° onunla bulusmaya
gelmis onun diigiine geldigini zannedip onunla konusmamis sadece selamini almistir. Mv.
Muhammed Salih birkag giin gegtikten sonra dayanamayip aglayarak ona kusuru neyse 0zur
dilemeye geldigini s6ylemis. Mv. Gangohi elini tutarak: “Bana kusur etmediniz ki benden af
diliyorsun, yaptiklariniz icin Allah’tan sizi bagislamasmi isteyin.”}’® O zaman Muv.
Muhammed Salih urs giinlerinde gelmesinin onu rahatsiz ettigini anladi. Allah’1 sahit tutarak
kendisinin ursla alakas1 olmadigimn ifade eder.'”

Mv. Gangohi’nin miiritleri, onu Allah’tan korkan, iy1 bir Miisliman ve merhametli bir
insan olarak tanimlamakta; ornek nitelikteki birgok davranisiyla 6n plana ¢iktigimi ifade
etmektedirler. Tehecciid namazini hi¢cbir zaman terk etmez ve Resulullah’in siinnetlerini
titizlikle uygulardi. Sadece siinnetlerle yetinmez, miistehaplara da biiyiik 6zen gosterirdi.
Yillar boyunca bu ibadet ve davranislarindan asla vazge¢medigi anlatilmaktadir. Bid’at
gordiiglinde gozlerinden yaslar siiziildiigli, sahip oldugu ilmini baskalariyla cOomertce
paylastigi, bir konuda bilgisi yoksa bunu utanmadan ve agikga itiraf ettigi belirtilmektedir.
Ayni zamanda son derece sabirli bir insan oldugu vurgulanmaktadir.

Hatta bir yil i¢cinde erkek torununu, esini, oglunun esini ve kiz torununu kaybetmis
olmasina ragmen bu biiyiik acilar karsisinda biiyiik bir sabir gosterdigi dile getirilmektedir.
Omriiniin son donemlerinde gozlerini kaybetmesine ragmen dini hizmetlerine ara vermedi.
Insanlar ve miiritleri, kendisine yazdiklar1 mektuplarla dini konularda sorular sorar, o da
bunlara cevap vermekte hi¢ gecikmezdi. Ancak gorme yetisini kaybettigi i¢in son donemlerde
cevaplarint basgkalarina yazdirmak zorunda kalmasi kendisini rahatsiz etmekteydi. Buna
ragmen, giinde yirmi ila yirmi bes mektuba cevap yazdirmaya devam etti. Insanlara iyi
davranir ve onlar1 teselli ederdi; bu da onun karakterinin ne kadar giizel oldugunun bir
kanitiydi. Mekke ve Harameyn’i ¢ok seven Mv. Gangohi, mantik ve felsefe konularindan

hoslanmaz, bu tiir bilgilerden uzak durmay tercih ederdi.’

169 Mv.Hafiz Muhammed Salih, Mv. Gangohi'nin ileri halifelerinden biriydi. Son derece dindar olan Mv. Salih,
Dogu Pencap’taki meshur ve iinlii Arapga medresesi Medrese Regidiye nin kurucusudur.

170 Ersed, Bis Bary Miiselman, 180.

11 Ersed, Bis Bary Miiselman, 180.

172 Bkz. Ersed, Bis Bary Muselman, 180-192.
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b. Mv. Gangohi'nin Bagli Oldugu Tasavvuf Silsileleri

Mv. Gangohi Tl¢ silsileye biat etmistir, bunlar Cistlyye, Kadiriyye ve
Sthreverdiyye’dir. Talebelerinin sinavlarina girerek onlara rehberlik yapan ve onlari
tanimaya calisgan Mv. Gangohi kendisi de biat alirdi. Biat alma konusunda ¢ok dikkatli
davranan Mv. Gangohi, baslarda Esref Ali Tanvi (61.1943) gibi bir talebeye bile biat
vermemistir. Mv. Gangohi’nin biat verme yontemi su sekildeydi: Oncelikle kendisi abdest
alir, miiridine de abdest almasini sdylerdi. Biat islemi genellikle cuma namazindan sonra ya
da 6gleden sonra gerceklestirilirdi. Bir kimseye biat verdiginde, o kisinin elini tutar ve basini
egerek su sozleri soOylemesini isterdi:

“Ben Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve kaderin hayir ve serrinin
yalnizca Allah’tan olduguna iman ettim. Oldiikten sonra dirilise inandim. Kiifiirden, sirkten,
bid’atlerden ve tiim giinahlardan tovbe ettim. Yalan sdylemeyecegime, hirsizlik
yapmayacagima, zina etmeyecegime, kimseye iftira atmayacagima, bes vakit namaz
kilacagima, Ramazan orucunu tutacagima, malim varsa hac yapacagima ve zekat vermek
vacipse bunu 6deyecegime s6z veriyorum. Sug islersem hemen tovbe edecegim. Ben Resid
Ahmed’in eli iizerinde Cistiyye, Kadiriyye ve Siihreverdiyye silsilesine biat ediyorum.”*"®
Ardmdan elini birakip ancak Allah'a yapilan bu biat yeminini bozmamaya 6zen gosterilmesi
konusunda kisa ve kapsamli bir vaaz yapardi.

c. Mv. Gangohi ve Mv. Ahmed R:za Han

Imam Ahmed Riza Han Barelvi onun c¢agdasidir ve en biiyiik rakibi olarak kabul
edilmektedir. Onun Mv. Gangohi i¢in verdigi kiiflir fetvalar1 toplandiginda bir makale
hacminde olacagi ifade edilmektedir. Abdurresid Ersed, bu konuda su degerlendirmeyi yapar:
“Hz. imam Rabbani’ye (61.1624) ydnelmis olan Mevlevi Ahmed Riza Han Barelvi’nin
(61.1921), tekfir konusundaki tiim ¢abalarina ¢ok iiziiliyorum. Keske bu zamani, Peygamber
Efendimizin siinnetini ihya etmekle gegirseydi. Hz. Gangohi’yi incittikleri kadar kimseyi
incitmediler. Ancak Peygamber’in yaratilismin bir modeli olan varlik ve diinya hayati
boyunca onunla birlikte olan iyilik modelini takip etmeye tesvik eden bir insan, kendi rakibi
icin neden kétii bir s6z sdylesin ki? Nitekim Hazreti Gangohi’den, imam Riza’y1 diisman

edinerek onun hakkinda kotii bir s6z soyledigine dair hi¢bir sey duyulmadigina yemin

173 Ersed, Bis Bary Muselman, 200. Bkz. Fuy(zurrahman, Hazret-i Hdci Imdadullah Mekki or inki Hulefd, 27-
37.
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edilebilir.” imam Ahmed Riza Han, ciizzam ve kan hastaligina yakalanmistir. Baz1 insanlar
bu durumu “zulmiin diinyadaki meyvesi” olarak yorumlayarak seving gostermistir. Bir kisi,
Mv. Gangohi’ye, “Barelvi Mevlevi ciizamli oldu” dediginde, o buna tepki gostermis ve su
sekilde cevap vermistir: “Kimsenin derdiyle sevinmemeli. Allah bizim kaderimize ne yazdi,
bunu yalniz O bilir.”*"*

Mv. Gangohi, 12 Cemaziiilevvel 1323 (h) tarihinde tehecclid namazini kilarken ayak
parmaklarinin arasidan bir hayvan tarafindan 1sirildi. Ancak bu durumu namaz sirasinda fark
etmedi. Sabah namazi igin kalktiginda elbisesinde bir miktar kan oldugunu goérdii. Uzerini
degistirip cemaate katildi. Olayr hafif bir yaralanma olarak diisiindiigli i¢cin herhangi bir
tedaviye bagvurmadi. 27 Cemaziiilevvel 1323’te atesi yiikselmeye basladi ve ayaginda mavi
kabarciklar olustu. Yaradan kaynaklanan enfeksiyon nedeniyle viicudu sisti ve yara derinlesti.
Myv. Gangohi, cuma giiniinii beklemekteydi ve siirekli o giiniin hangi giin oldugunu soruyordu.
Cumartesi oldugu soylendiginde cuma giiniine olan 6zlemini dile getirdi. Cuma sabahi yine
guniin hangi giin oldugunu sordu. Kendisine cuma giinii oldugu bildirildiginde “inna lillahi
ve inna ileyhi racitin” diyerek teslimiyetini ifade etti. Boylece, 8 veya 9 Cemaziyelahir 1323
(h) tarihinde, miladi takvime gore 11 Agustos 1905°te, cuma giinii ezan okunduktan sonra
saat 12.30’da 78 yasinda vefat etti.l”™

d. Mv. Gangohi’nin Eserleri

Barelvi lideri Riza Han tarafindan tekfir edilen Mv. Gangohi’nin bazi eserleri
sunlardir:

Imdadu’s-Sullk (S sl slxl): Tasavvuf hakkinda Farsca dilinde yazilmis bir kitaptir.
Bu kitab1 Mv. Resid Gangohi miirsidi Hac1 Imdadullah’a ait olarak gdsterip “Imdadu’s Stl0k”
admi vermistir. Sonra 6grencisi bu kitabi /rsddu 'I-Miillk adiyla Urducaya ¢evirmistir.*"®

Hidayetu’s-Sia (~4) ~ula): Bu kitap iginde hilafet konusunun detayli bir sekilde
tartisilmasinin yani sira takiyyenin (~) arka plan1 ve Kur’an-1 Kerim’de sahabenin yeri ele

alinmaktadir.t”’

174 Ersed, Bis Bary Miiselman, 193.

175 Ersed, Bis Bary Miselman, 225. Krs. Niyazi, Bisevi Sadi Me# Ber Sagir, 229. Krs. Zafiruddin, Mesdhiru
Ulemadi Daru’I-Ul0m, 12. Bkz. Kasimi, Ddru’l-Uliim ki Cami ‘ ve Muhtasar Tarih, 448-452.

176 Mv. Resid Ahmed Gangohi, Irsddu I-Miil0k, cev. Mv. Muhammed Asik ilahi Merti, (Diyobend: Daru’l-Kitap
Diyobend, 2005).

17 Mv. Resid Ahmed Gangohi, Hiddyetu’s-Sia, (Karaci: Daru’l-Isaat, ts.).
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Zubdetu’l-mendsik maa umdeti’l-menasik (Swlial saee 2o Suliall 33 3): Hac ve Hac
ile ilgili tiim gerekli konular hakkinda bir kitaptr.1’

Letaif-i Residiye (~x5 —skl): Bazi konularda fetvalar bulunmakta, milad ve urs vb.
konular hakkinda hem hadislerle hem diger alimlerin teyitleriyle ispatlar yapmaktadir.1’®

el-Hakku’s-sarth fi isbdti’t-Teravih (sl Wl 4 =~ pall Gall): Hadislerden
hareketle teravih namazinm yirmi rekat oldugunu kanitlamak i¢in yazdig: eserdir. %

el-Kutiifu’d-daniye fi tahkiki’l-cemaati’s-saniye (~& xeleall 383 A il s ghadll):
Mahalle camisinde ikinci cemaatin yasakhgmi fikhen kanitlamaktadir. '8!

Cum'a fi'l-kura (s & ~<2): Bu kitapta koyde Cuma namazi kilmanin caiz
olduguyla ilgili fetvasmin hadislerle delillendirmistir.*82

Reddu ’t-tugydn (0k) 2)): Kur'an-1 Kerim'in vakfedilmesini bid’at olarak kabul
edenlerin yanhghgm ispat etmek i¢in kaleme aldig:1 eseridir. 83

Intivatu’z-zuhr (&) Llis)): Cuma ihtiyatinin  gerceklestigi yerde 6gle vakti
ihtiyatinin gerekli olmadigini ispat i¢in yazmugtr.'8*

Hidayetu’l-mu'tedi fi kurdati’l-muktedi (o8l 3¢) 3 A o xiadl 22): ITmamin arkasinda
Fatiha’nin okunup okunmayacagiyla ilgili ¢esitli sorulara verilen cevaplari igermektedir. 8

Sebilu’r-resad (L3 ) Jws): Sahsi taklid ve taklitsizligin reddi. Imam’in arkasinda
namaz kilarak Fatiha okunmasi ve raf’u’l-yedeyn hakkinda fikih problemler {izerine bir
kitaptir.188

Faysalatu’l-a‘lam 1 dari’l-harb ve dari’l-Islam (2wY1h 5 sl i SV Aleas):
Acaba Hindistan Daru’l-Harb midir hakkinda yorumlar iceren bir makaledir.'8’

Fetava Residiyye Kamil (J«\S ~mad ) o 558): Mv.Gangohi’nin bir ok fetvalari vardir ve

onlarin hepsi Fetdva Residiyye Kamil i¢inde toplanmistir. Mv.Gangohi kendisi Hanefi olarak

178 Mv. Gangohi, Zubdetu I-mendsik maa umdeti’I-menasik, (Bombay: Mektebe-yi Esrefiye, ts.).

179 Mv. Gangohi, Letaif-i Residiye, (Lahor: Idare-yi islamiyat, 1992).

180 Mv. Gangohi, el-Hakku ’s-sarih fi isbdti 't-Teravih, (Lahor: Idare-yi islamiyat, 1992).

181 Mv. Gangohi, el-Kutiifi'd-daniye fi tahkiki’I-cemdati’s-saniye (Lahor: idare-yi Islamiyat, 1992).
182 Ersed, Bis Bary Miiselman, 225.

183 https://amuslim.org/book.php?b=524&p=10

184 Ersed, Bis Bary Miiselman, 225.

185 Mv. Gangohi, Hiddyetu’I-mu tedi fi kirdati’I-muktedi, (Lahor: idare-yi islamiyat, 1992).

186 Mv. Gangohi, Sebilu r-resad, (Lahor: Idare-yi Islamiyat, 1992).

187 Mv. Gangohi, Faysalatu’l-a ‘lam fi déri’l-harb ve ddri’l-Islam, (Lahor: Idare-yi Islamiyat, 1992).
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tanittyordu ama diger mezhepleri de reddetmezdi, hatta ihtiyac ve zaruret halinde Safi
mezhebi ile amel etmesinin dogru oldugunu anlatmaktadir.188

3. Mevléana Esref Ali Tanvi’nin Hayat1 ve Eserleri

Diyobend ekoltiniin 6nde gelen isimlerinden biri olan ve hareketin dini ve entelektuel
temellerinin giiclenmesine katki saglamig Mv. Egref Ali Tanvi’yi (61.1943) taniyalim.

a. Hayat

Mevlana Esref Ali Tanvi, 5 Rebiiilevvel 1280 / 20 Agustos 1863 yilinda Tane Bin’da
diinyaya geldi.’®® Esasen “Far0ki” lakabryla tanman Mv. Tanvi'nin atalari, yiizyillar dnce
Tane Blin kasabasinda yasamaya baslamislardi.’®® Dedelerinden biri olan Mv. Sadreddin
Cihan, Kadi Muhammed Nazrullah Han'in ¢agdasiydi ve Akbar doneminde 6nemli bir
sahsiyet olarak anilmisti. Annesinin atalar1 ise Hz. Ali’nin soyundandi ve Ciincabani’den
Téane Bilin’a go¢ etmislerdi. Hem baba hem de anne tarafinin aileleri egitimli, entelektiel
ilgileri daha gok dine yonelik iyi Mislimanlar olarak nitelenen ailenin ilmi statustnin, onlar1
kasabada 6zel bir konuma tasidig1 kaydedilir.'%

Mv. Esref Ali Tanvi’nin dogumu ilging bir hikayeyle anlatilmaktadir. Annesinin erkek
cocuklar1 hayatta kalamadigi i¢in biiylikannesi bu durumu Hazreti Hafiz Gulam Murteza
Panipati'ye anlatmis ve yardim istemisti. Hz. Gulam Murteza, “Simdi sira Ali’de, yani Ali’yi
verin” diyerek bu sorunu ¢ozmek icin dua etti. Esref Ali’nin annesi bu sozleri, dogacak
¢ocugun isminin anne tarafindan bir isimle “Ali” igerecegi seklinde yorumladi. Hz. Murteza,
"Insaallah iki oglu olacak, birinin adi1 Esref Ali, digerinin ad1 Ekber Ali olacak. Biri benim
olacak ve biri Mevlevi olacak; digeri diinyevi islerle mesgul olacak," diyerek 6ngoriisiinii dile
getirdi. Gergekten de bu durum gerceklesti.*%?

Esref Ali’nin annesi vefat ettifinde heniiz ¢ok kiigiik yasta bir ebe tarafindan
biiyiitiilmiistii. Babas1 ona sefkatle yaklassa da egitim konusunda oldukga disiplinliydi.

Teravih namazi sonrasi1 camiden seker almasina asla izin vermez, bu davranis1 ayip olarak

18 Mv. Resid Ahmed Gangohi, Fetdva Residiyye Kamil, (Lahor: idare-yi Islamiyat, 1992).

189 Buhart, Pegds Celilu’l-Kadr Ulema, 49. Krs. Muhammed, Hayat e Asref, 20.

190 Bkz. Azizu’l-Hasen Meczub, Esrefii’s-Sevanih, (Multan: idare-yi Telifat-1 Esrefiye, 1427h), 1/43-45; krs.
Zafiruddin, Mesdhiru Ulemdi Daru’l-Ul0m, 42.

191 seyfurrahman, Mevidnd Esref Ali Tanvi ki ilm-i Hidmat (Cemsoro: Camiya-i Sind, Islami Kiiltiir, Doktora
Tezi, 1992), 9. Krs. Mv. Gulam Muhammed, Hayat-: Esref, (Karaci: Mektebe-yi Tanvi), 18-19. Bkz. Ersed, Bis
Bary Miselman, 308-309; Han, Siret-i Esref, 55-61; Meczub, Esrefu’s-Sevanih, 1/34-43.

192 Erged, Bis Bary Muselman, 309. Krs. Seyfurrahman, Mevidnd Esref Ali Tanvi ki ilm-i Hidmat, 11-13. Bkz.
Meczub, Esrefu’s-Sevanih, 1/45-47.
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gordr ve sekerleri carsidan alip ona getirirdi. Cocukluk doneminden itibaren din sevgisi
belirgin olan Esref Ali, camiye gitmeyi, vaaz dinlemeyi ve cemaatle namaz kilmay1 oyun
oynamaktan daha ¢ok severdi. On iki yasinda tehecciid namazi kilmaya baglamis ve bu ibadeti
biiyiik bir ilgiyle siirdiirmiistii. Hac1 imdadullah’m (61.1899) piri olan kardesi Mv. Seyh
Muhammed Muhaddis (61.1876), Esref Ali’nin gelecekte dnemli bir sahsiyet olacagini ilham
yoluyla dile getirmisti.1%

Mv. Esref Ali Tanvi, ilk egitimine Miret’te basladi. Burada Fars¢anin temel kitaplarini
okuyup Kur’dn-1 Kerim’i ezberledi. Daha sonra Tane Bin’a donerek Mv. Fatih
Muhammed’den Arapga ve orta diizey Farsca kitaplar okudu. Ayrica edebiyat bilgisi yiiksek
dayis1 Vacid Ali’den ileri diizey Farsca egitimi aldi. Ardindan Diyobend’e giderek burada
Farsca bilgisini derinlestirdi. Daru’l-Ulim Diyobend’e girdi ve bes yillik bir egitim
stirecinden sonra 1884 yilinda mezun oldu. Egitim siirecinde, Daru’l-Ulim Diyobend’in
baskan1 ve Hz. Haci Imdadullah’in halifesi olan Mv. Muhammed Yakub’un (61.1884)
ogrencisi oldu. Onun sefkat ve ilminden faydalandi, derslerden arta kalan vakitlerinde
hocasiyla vakit gecirdi. Mv. Resid Ahmed Gangohi, mezuniyet sinavina ve sarik kusanma
toreni (destarbendi) i¢in geldiginde Esref Ali’nin zekasini ve ilmi birikimini 6vdi. Mv.
Mahmud Hassan, onun ilmi istiinliigiini takdir etti ve tartismalardaki yetenegiyle dikkat
cekti. 1%

Mv. Esref Ali Tanvi, 6zellikle kelam ilminde ve mantikta derin bir bilgiye sahipti.
Kendi ifadesiyle, “Allah’a hamd olsun, mantik ilmini 6grendim ve bu sayede Diyobend’e dini
bir tartigma i¢in gelenlere karsi daima hazirdim. ‘Esref’in kilicr’, yalnizlik aleminden ¢ikar ve
rakibini yaralardi,” diyerek bu alandaki yetkinligini dile getirmisti. 1%

Cocuklugundan itibaren ilkeli bir yapiya sahip olan Tanvi, kiyafette ¢iplakligi sevmez,
birinin ¢iplak karnini1 gdrmesi halinde rahatsiz olurdu. Agwr kokulu bir odada uyuyamaz ve
ilkesizlik karsisinda tahammiilsiizliik gosterirdi. Bu 6zellikleri nedeniyle esi, onun bir kral

gibi yasama anlayisina sahip oldugunu sdylerdi.’®® Mv. Tanvi, cocukluk yillarinda gordiigii

bir riilyadan bahseder. Riiyasinda, iki giizel giivercinin bulundugu bir kafesin aydinlatilmasini

193 Ersed, Bis Bary Miiselman, 310.

194 Meczub, Esrefu’s-Sevanih, 1/56-93, Krs. Muhammed, Hayat-: Esref, 38-41.

19 Ersed, Bis Bary Miselman, 311. Krs. Seyfurrahman, Mevidnd Esref Ali Tanvi ki ilm-i Hidmat, 32-38.
19 Bkz. Han, Siret-i Esref, 61-64. ve Meczub, Esrefis’s-Sevanih, 1/48-52.
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isterler ve Esref Ali onlara kendi 1siklarini kullanmalarini sdyler. Giivercinlerin gagalarini
surterek kafesi aydmlattiklar: bu riiya, ileride onun tasavvufa yonelecegine dair bir igaret
olarak yorumlanmis ve bu dngorii gercek olmustur.*%’

Mv. Esref Ali Tanvi, Islami ilimlerde derin bilgiye sahip, algakgéniillii ve yiiksek
ahlakl1 bir alim olarak tanmmustir. Ogrencilik yillarindan itibaren dikkat ¢eken zekas1 ve ilmi
yetkinligi hem hocalar1 hem de arkadaslar1 tarafindan takdir edilmistir. Ozellikle Diyobend
hareketinin onemli sahsiyetlerinden biri olarak, tasavvufi ve ilmi alanlarda derin izler
birakmistir. Mv. Esref Ali Tanvi'nin 6grenim hayati, onun istiin zekasini ve ilme olan
tutkusunu yansitmaktadir. Ogrencilik déneminde, medreselerdeki egitim sistemine yonelik
elestirileri ve milkkemmeliyet arayisi dikkat ¢eker. 1884 yilinda Daru’l-Ulum Diyobend’de
diizenlenen biiyiik ve coskulu térende, Mv. Gangohi’'nin katilimiyla kendisi ve diger 11
Ogrenci mezuniyetlerini tamamlamistir. Mezuniyet sonrasinda Mv. Muhammed Yakup
(61.1884) fetva yazma gorevini ona vermistir.1%

Kanpur Medresesi'nde 6gretmenlik yapmaya baslayan Mv. Tanvi, kisa siirede ilmi ve
ahlaki durusuyla dikkat ¢gekmistir. Calistig1 okul adina bagis toplama girisimlerini dini agidan
uygun bulmadigi i¢in istifa etmis, ardindan Camiu’l-Ulum’da 6gretmenlik yapmay1 kabul
etmistir. Bu gorevde 14 yil boyunca hizmet etmistir. Daha sonra seyhi Haci1 imdadullah
Muhacir-i Mekki’nin istegi tizerine Tane Blin’a geri donmiistiir. Hocasina olan bagliligi, onun
maneviyatindaki derinligi ve seyhine olan saygisini gostermektedir. Mekke'de seyhiyle

gecirdigi alt1 ay, hayatinda 6nemli bir doniim noktas1 olmustur.**®

197 Ersed, Bis Bary Miselman, 310. Krs. Zafiruddin, Mesdhiru Ulemdi Déaru’I-Ul0m, 42. Mv. Esref Ali Tahvi'nin
rityalar1 ve bunlarin miiritleri ile ilgili anekdotlar, Diyobend alimleri geleneginde sikga anilmis ve tasavvufi birer
tecriibe olarak kabul edilmistir. Ancak, bu riiyalar bazi ¢evrelerde tartismalara neden olmus, 6zellikle Barelvi
alimleri tarafindan elestirilmistir. Barelvi alimlerinin itirazlar1 genellikle Diyobend ulemasinin bu riiyalari
yorumlama sekilleri ve bazen riiyalar iizerinden yapilan degerlendirmelerle ilgilidir. Ornegin, riiyalarla
desteklenen bazi dini hiikiimler veya kisisel kanaatler, Barelvi alimler tarafindan sorgulanmis ve bu durum
zamanla ciddi tartismalara déniismiistiir. Ozellikle bazi riiyalarin yanlis yorumlandig iddias1 iizerinden Mv.
Esref Ali Tanvi ve onun talebeleri elestirilmistir. Bir baska dikkat ¢ekici nokta ise, Mv. Muhammed Safi gibi
Diyobend ulemasimin 6nde gelen isimleri hakkinda Barelvi alimleri tarafindan yoneltilen "kafir" ithamlaridir.
Bu ithamlar, riiya yorumlar1 ve tasavvufi tecriibelerden kaynaklanmis, ancak Diyobend ulemasi bu suglamalari
reddederek, kendi goriislerini genis bir ilm1 birikimle savunmustur. Bu baglamda, riiyalarin yorumlanmasi
meselesi, sadece bireysel bir manevi deneyim olarak degil, iki farkli ekoliin dini yaklagimindaki temel
farkliliklar1 da ortaya koymaktadir. Diyobend ulemas: i¢in riiyalar, ilham kaynagi olup ser’i dlgiilere aykiri
olmayan yorumlarla kabul edilirken, Barelvi ¢evreleri bu tiir ritya tecriibelerine daha elestirel yaklagmistir. Bkz.
Muhammed Safi Ukarvi, Tearuf-: Ulemd-i Diyobend, (Lahor: Ziyau’l-Kur’an, 2004), 26.

198 Ersed, Bis Bary Miselman, 175. Bkz. Han, Siret-i Esref, 65-73.

199 Erged, Bis Bary Muselman, 313. Krs. Seyfurrahman, Mevidnad Esref Ali Tanvi ki ilm-i Hidmat, 37-42.
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Mv. Tanvi, Miisliimanlar i¢in ayr1 bir vatan gerekliligini savunan ilk isimlerden biri
olarak dikkat ceker. "Pakistan" admi, Allame Ikbal’den énce kullanmis ve Miisliimanlarin
bagimsiz bir devlete sahip olmasinin dnemine vurgu yapmistir. Bu goriisii, Miislimanlarin
kiiltiirel ve dini kimliklerini koruma gerekliligi iizerine insa edilmistir.2%

Mv. Esref Ali Tanvi, 16 Recep 1362/ 20 Temmuz 1943’te 82 yasinda vefat etmistir.
Hastaliklarina ragmen son ana kadar ibadetine ve dini gorevlerine O0zen gostermistir.
Vefatindan sonra cenazesine binlerce kisi katilmis ve iizintiiler farkli sekillerde ifade
edilmistir. Diirtistliigii, dindarligi, ilmi derinligi ve Siinnet’e olan bagliligi sebebiyle
Hakimu 'I-immet (<w¥) a8) unvantyla amilmistir, 20

Tane BUn karakolunda gorevli bir polis memuru biat etmek istegini Mv. Esref Ali
Tanvi’ye iletince ona kendisini fazla biiyiitmemeleri gerektigi sadedinde kendisi hakkinda
yazdiklar1 son derece anlamlidir. Mv. Esref Ali kendini soyle tanimlamistir: “Ben sade bir
ogrenciyim. Bu ¢agda kutsal gorilen Milad-1-Serif, On Birinci Serif,?%? Urs, Niyaz, Fatiha,
Kavvéli, Tasarruf vb. gibi hepsinden mahrumum ve arkadaslarimi da bu sade yontemde
tutmay1 seviyorum. Ben ne mucizeli usta ne kesif sahibi ne de dvilen usta ne de bir alimim.
Ben sadece Allah'in ve Resuliiniin emirlerini haber veren ve arkadaslarimi rahatsiz etmeyen
birisiyim. Durumumu, egitimimi veya din isleriyle ilgili herhangi bir tavsiyemi gizlemek
istemiyorum. Kimseyi eylemlere gegcmeye zorlamam. Ancak eylemleri gérmek beni mutlu
ediyor ve kisileri aksiyondan uzak gormek beni iiziiyor. Kelimenin tam anlamiyla ac1 verici
olsa bile, ben ve arkadaslarim igin en 6nemli sey kimseyi incitmemektir. Ister fiziksel ister
kalbi olsun bu, birinin haksiz yere 6diirmek gibidir ya da haksiz yere bir sey almak gibidir.
Namusla ilgili olsa bile hakaret etmek, giybet etmek gibidir. Psisik, endise verici veya sinir
bozucu olsa da eger birsey sizin hataniz ise Oziir dilemekten ¢ekinmeyin ve bunu

unutmayin"2%

200 Seyfurrahman, Mevidna Esref Ali Tanvi ki ilm-i Hidmat, 132-155. Krs. Han, Siret-i Esref, 547-557. Krs.
Kasimi, Ddru’'l-Ullim ki Cdami ‘ ve Muhtasar Tarih, 484-488.

201 Frged, Bis Bary Miiselman, 328. Krs. Seyfurrahman, Mevidnd Esref Ali Tanvi ki ilm-i Hidmat, 53-69.

Bkz. Mv. Muhammed Mustafa, Mamdlat-: Esrefi, (Tane Bln: Matbaa imdad, 1333h), 16-41.

202 Seyh Abdiilkadir Geylani, Rebiiissani aymm 11’inde dogdugu icin her kameri aymn on birinci gecesi Seyh
Abdiilkadir Geylani adina hazirlanan yemege “On Birinci Serif” denir. Her ayin 11'inde 'kii¢iik onbir', her yil
Rebilissani’nin 11'inde ise 'biiyiik onbir' kutlanmaktadir.

203 Erged, Bis Bary Muselman, 305.
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Mv. Tanvi’nin hayati1 hem tasavvufi hem de ilmi alanlarda Islami degerleri yasatma
cabas1 ve yeniliklerden uzak durma hassasiyetiyle drnek teskil eder. Onun fikirleri, Islami
cemaatler arasinda dnemli bir ilham kaynagi olmaya devam etmektedir.

Mv. Esref Ali Tanvi’nin siyasete iliskin yaklasimi da hayli dikkat gekicidir. O, bir
yandan ilim Ogretirken diger yandan Hindistan’da ortaya ¢ikan hareketleri ve sorunlar1 da
yakindan takip ederdi. Leknev merkezli aylik el-Furkan dergisinin editori ve Cemaat-i
Islami’nin iiyelerinden Mv. Muhammed Manz(r Numani (61.1997), bir donem Mv. Tanvi’ye
Mevdidi’nin Cemaat-i /slami’sine katilmasmi teklif edip bu arada hareketin seriata uygun
olup olmadigini sordugunda Mv. Tanvi’nin cevabi soyle olmustur:

“Seriat acisindan hi¢cbir sakinca bulunmamakla birlikte, kalbim bu hareketi kabul
etmiyor. Aym diigiincemi sozlii olarak da ifade edecegim. Bu yiizden benimle gériismek igin
zahmet edip yolculuk yapmaniza gerek yok. %

Mv.Muhammed Manzir (61.1997)?% da icinde bulundugu hareketten bir siire sonra
ayrildi. Mv. Tanvi ayrilik haberini duyunca, nedenini 6grenmek igin bir mektup yazdi. Mv.
Manzir ayrihik sebebini partinin liderinin (Mv. Mevd(di) bencilligi oldugu cevabimni verir.2%

b. Mv. Esref Ali Tanvi’nin Eserleri

Mv.Tanvi'nin bizzat kendisi tarafindan yazilan irili ufakli yazilarinin ve
mecmualarinin toplam sayisinin sekiz yiiz oldugu belirtilmektedir. Bu eserlerden bazilari
gunimuzde hala basilmaya devam etmektedir. Mv.Tanvi'nin hayat1 boyunca higbir kitabinin
basimini izne tabi tutmamis; herkesin bu kitaplar1 basma ve dagitma hakki oldugunu ifade
etmigstir. O, sadece yashlar, kadinlar ve ¢ocuklar gibi belirli bir kesim i¢in degil; alimler,
fazillar, fikih bilginleri ve tarikat ehli gibi genis bir kitle i¢cin de degerli eserler kaleme almistir.
Bu eserlerden, Ozellikle yiiksek tahsilli kisiler veya temel diizeyde Urduca bilenler
faydalanabilir.2%

Diyobend alimlerine g6re, Mv. Esref Ali Tanvi'nin arsivleri ve kitaplarina
bakildiginda onun bir Kur'an tercimani oldugu inkar edilemez. O, ayn1 zamanda bir miifessir,

muhaddis ve miftiydi. Bu donemde binlerce fikhi meseleye cevap vererek miirsidlik

204 Han, Siret-i Esref, 546. Krs. Ersed, Bis Bary Mselman, 359.

205 Mv. Muhammed Manzdr NGmani (61.1997), 1941'de Cemaat-i islami Emiri Seyyid Ebu Ali Mevdadi’nin
vekili secildi, ancak Mevdidi ile gériis ayriliklart nedeniyle 1942'de Cemaat-i Islami'den ayrildi. Daha sonra
Esref Ali’nin el-Furkan dergisinin editorii olarak ¢alismaya baslad.

206 Bkz. Han, Siret-i Esref, 546-558.

207 Bkz. Meczub, Esrefu’s-Sevanih, 3/78-94.
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makamina ulagmigtir. Boylece seriat ve tarikati ayri iki alan olarak gorenlere, aslinda bu
ikisinin bir oldugunu ispat etmistir. Mevlana, kendi 6gretmenleri ve hizmetleri hakkinda da
birka¢ kitap yazmustir. Eserleri Hindistan ve Pakistan'in her yerinde bulunmakta olup
giiniimiizde Ingilizce, Bengalce, Gucerat¢a, Sindhi ve Pestuca gibi dillere cevrilerek
yaymlanmstir.

Mv.Tahvi'nin Arapca risalelerinden bazilar1 iki sayfa halinde ¢ok kisa, bazilar1 ise
biiyiik ciltler halindedir. Ornek olarak Sebku’l-gayat fi neski’/-ayat, Enveru’l-viicdd, et-
Tecelli’l-azim, Hdavasi Tefsiri’l-beyani’[-Kur’dn, Tasviru '[-Mukattaat li-teysiri ba zi’l-ibarat,
et-telhisatu 'I-agr, el-Hutabu’l-me siira, Vuciihu’I-mesant, Seb ‘u seyyara, Ziyadat, Camiu’l-
asar, Teyidu’l-hakika, Hutebatu /-ahkam Ahkam, Ahkdmu’l-Kur’dn, Esrafu’l-beyan lima fi
ultimi’l-hadis ve’l-Kur’an, Ihydu’s-Stinen, I‘lau’s-Sunen, el-Istidraku’l-hasen, Miinacat
makbul, Uliimu’l-fikh, Havadisu’l-Fetdvi, Tercihu'r-racih, IImu Arapga eserleri disinda
Farsca eserleri de vardir. Ornegin Mesnevi-yi Zir u bom, Tallukat- Farsi ve Akaid-i Bani
Kolij, Bihist-i Kevser, IIm-i Silik ve Tasavvuf. Mv. Tanvi, Hafiz ve Mevlana Celaleddin-i
Rumi'nin siirleri olmak tizere bir¢ok Farsca siir de ezberlemistir. ayrica diger {inlii kitaplari
sunlardir:

Cemadlu’l-Kur'an: Harfler, harflerin mahregleri, sifatlar1 gibi tecvit konularmi ele alan
bir eserdir.

Tecvidu’l-Kur’an: Genel tecvid konularini ¢ocuklarin kolayca anlayabilecekleri
sekilde isledigi kitabidir.

Raf’ul-hilaf fi hukmi’l-Evkaf: Bu risalesinde Kur'an'a ait vakiflar konusunda
okuyucular arasinda mevcut olan ihtilafin nasil ¢éziimlenecegi agiklanmaistir.

Vucihu’I-misali: Bu eserde, Kur'an-1 Kerim'in meshur kiraatlarindaki farklar,
Kur'an'in surelerinin sirasina gore diizglin Arapga olarak bir araya getirilmis ve tecvid
kurallar1 yazilmistir.

Tensitu’t-tab“ fi icrdi’s-seb‘: Kur'an-1 Kerim'in yedi harf {izere okunusu ayrmntili
sekilde anlatilir.

Ziyadat A‘la kutubi’r-rivayat: Kur'an-1 Kerim'in meshur olmayan rivayetlerinin

senedleri bulunmaktadir.
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Yadigar-Hakku’l-Kur’an: Bu eserde, Kuran-1 Kerim'in edebiyati ve tecvid
meselelerinin kisa bir agiklamasi yer almaktadir. Aslinda bu, Tecvidu'l-Kur'an adl eserin
Ozeti ve ekidir.

Miitesabihatu’l-Kur’dn li-Teravihi Ramezan: Kur'an hafizlarinin teravihlerde Kur'an
okurken miitesabih ayetlerden kaginabilmek uymasi gereken bazi genel kurallar agiklanmustir.

TercUmetu’l-Kur’an: Kur'an-1 Kerim akici1 ve gilizel bir dile terciime edilmistir.

Tefsiru beydni’l-Kur’dn: Bu, on iki ciltte Kur'an-1 Kerim'in tamaminimn tefsiridir ve
Mevlana tarafindan iki buguk y1l iginde tamamlanmustir. Baslangigta halk i¢in yazilmis olsa
da o kadar derin bir ilmi igerige sahiptir ki, sadece alimler tarafindan okunabilir.

Addbu’l-Kur’an: Bu eser, Kuran-1 Kerim'in tilavetine dair edebler ve tilavet
yapanlarin eksikliklerini diizeltmek i¢in rehberlik ve uyarilar igermektedir.

A‘mdl-1 Kur’dni: Kur'an-1 Kerim’in bazi ayetlerinin havas (u=!s3) hocalar tarafindan
tecriibe edilen 6zellikleri anlatilmistir.

Havass-t Furkdni: Bu eserin konusu, halki gayr-1 mesru, ser'l olmayan muskalar,
tilsimlar ve sihirli iglemlerden koruyarak, Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinin 6zelliklerine
yonlendirmektir.

Sebku’l-gdyit fi neski’l-ayat: Kuran ayetlerinin tutarlilig1 ve disiplini hakkinda 156
sayfalik arapga bir kitaptir. Icinde Fatiha Suresi'nden Nas Suresi'ne kadar tiim sireler arasi
tutarliliktan ve baglantilardan s6z edilmektedir.

Hakikatu ’t-Tarikat:. Bu eserde, l¢ yiz otuz hadisten tasavvufla ilgili meselelerin
cevabr verilmistir. Bu eserde, ahlak, haller, mesguliyetler, 6gretiler, alametler, faziletler,
adetler, gelenekler, meseleler, a¢iklamalar, 1slah ve diger cesitli konularda on boliim
bulunmaktad

Behisti Ziwar: Dini, ahlaki ve sosyal konular1 biitiinciil bir sekilde ele alarak Islam'm
giinliik hayattaki pratik yansimalarii agiklayan, 6zellikle kadinlara yonelik ¢cok degerli bir

kaynaktir. Glniimiizde hala basilmakta ve Pakistan'daki her evde bulunmaktadir.?%®
C. Diyobendiligin Temel Goriisleri

Diyobendi alimleri, Daru'l-Ulim Diyobend'i Allah’a ve Resulii’ne (sav) uyan ve selef-

i salihin izinden giden Hanefi mezhebine mensup olarak tanimlarlar. Dari'l-Ulim'un din?

208 Bkz. Seyfurrahman, Mevldnd Esref Ali Tanvi ki ilm-i Hidmat, 136-165.
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cizgisinin korunmasi, tim {iyelerin ve medreseyle ilgili herkesin gorevi olarak kabul
edilmistir. Ayrica, higbir ¢alisaninin veya 6grencisinin, Darii'l-Ulim'un mezhebi anlayisina
veya cikarlarina zarar veren herhangi bir dernek, kurum veya toplantiya katilmasina izin
verilmemistir. 2%

Diyobend ulemasi, Daru’l-Ulim’un dini anlayisini ise su sekilde ozetler: Dini
Muslimanlik, firkas: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, mezhebi Hanefilik, mesrebi Sufilik, kelami
olarak Maturidilik ve Es’arilik, slik (manevi yol a¢isindan) agisindan Cistilik hatta tim
tarikat silsileleri makbuldiir, fikren Veliyullahi, usulen Kasimi furGan Residi nispeti ise
Diyobendiliktir.?%

Boylece Daru’l-Ulim Diyobend'in burada zikredilen yedi ilkesi bu diisiincenin
temellerini olusturur. Seb‘u Senabil?!! (yedi basak) denilen bu ilkeleri sdyle siralayabiliriz:

1. Din: Miisliimanlik (Islam)

2. Mezhep: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat

3. Meslek: Hanefilik

4. Mesrep: Sufilik
5. Kelam: Maturidilik ve Eg’arilik
6. Sullk: Cistilik (tasavvuf yolu)

7. Nispet: Diyobendilik
1. Tlm-i Seriat

Iman ve Islam, inang, ibadet, muamelat gibi alanlar1 kapsamaktadir. Ancak bunun
sart, selef ilminin s6z ve uygulamalarma bagh kalmak, sahih din alimlerinin egitim ve
Ogretimi ile manevi feyizlerinin sohbetinde bulunmaktir. Bu, yalnizca kitap okuma veya
okuma yetenegi ya da akilc1 ve zihinsel ¢abalarin bir sonucu degildir; bilakis hem zahiri hem
de batni ilim ve amellerin, bu ilim ve feyiz kaynaklariyla baglantili olmasi gerekir.

Daha ayrmtili ifade etmek gerekirse: “Dinin tiim ilmi ve ameli alanlar1 dikkate
alinmasi gereken hususlardir. Ayni sekilde, bu alanlardaki tiim sahsiyetler de saygiya ve

yuceltilmeye layiktir. Onlara duyulan sevgi ve saygi, Diyobend alimlerinin mezhebinin en

209 Bkz. Kari Muhammed Tayyip, Meslek-i Ulema-y: Diyobend, (Lahor: Tayyip Publishers, t.s.), 6-15; Destlr-1
Esasi-yi Daru’l-Ulim Diyobend No 4-6’dan akt. Razavi, Tarih-i Ddru’I-Ul0m Diyobend, 1/424.

210 Razavi, Tarih-i Ddru’I-UlGm Diyobend, 1/428

211 Bkz. Kari Muhammed Tayyip, Ulema-i Diyobend ka Dini Ruh or Mesleki Mizac, (Lahor: idare-yi Islamiyat,
1988), 181-190. Krs. Tayyip, Meslek-i Ulema-y: Diyobend, 16-27.
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onemli temeli ve dayanagidir. Ciinkii bu kapsayicilik yolu, sahabe-i kiramim da takip ettigi
yoldur.”?*2
2. Siinnete Ittiba
Cahillikten, geleneksel bidd’atlardan ve miinkerlerden Kkurtulmanin miimkiin
olmad181 bu hayatin her alaninda siinnete uyulmahdir.?*®

3. Bir Tarikata Baglanma

Bu esas, Islam, iman ve ihsanla baglantili oldugundan, kitap ve siinnetten tiiretilen
tasavvuf ve usll-i micerrebe (tecrlbe) ilkeleri zinciridir. Buradan, medeniyet ve ahlakin
miikemmelligi, arinma, benlik ve silikun batni (igsel davranig) olarak elde edilmesi
gerekmektedir. Diyobend alimleri, velilerin mucizeleri hakkinda soyle anlatirlar: "Velilerin
mucizeleri gergektir ve bu mucizeler, velinin elinde gortinen ancak velinin kendi yetkisine ait
olmayan Cenab-1 Hakk'm fiilleridir. O halde, mucizeleri sirk diyerek inkar etmek de bu
mucizelere aldanip velileri tamamen otorite olarak gormek de yanlistir.?* Aymi sekilde,
peygamberler ve sahabiler gibi evliyalara kars1 da bir muhalefet veya diismanlik etmemelidir.
Clinkii insanlarm bir kismi seyhlerine baglidir, bir baska smif ise seyhlerinden kopuk ve cahil
oldugu i¢in onlarin Allah'm evliyasindan farklilasmasi veya ondan ayrilmasi miimkiindiir. Bu
yuzden Diyobendi bilginleri, burada kendilerini iliml1 bir yol izleyenler olarak tanimlamalidir
ve evliyaya olan asir1 sevgi ve muhalefetten uzak durmalidir. Kendi seyhlerinin sevgisi gibi,
diger seyhler de biiyiik ve degerlidir. Bu nedenle, seyhlerin miiritlerinde bir seyin siinnetten
sapiyor gibi goriinmesi durumunda, ancak seyh kendisi siinnete uyuyorsa, elbette onlara
uyanlarin yaptiklarindan dolayr mesayihleri su¢lanmayacaktir. Mutlaka onlara hiirmet
edilecektir, ancak kendilerine hizmet veya secde gibi seylerle ibadet statiisii
verilmeyecektir.”?1

4. Hanefi Fikhina Baghhk

Daru’l-Ulim’un alimleri Hanefi mezhebine mensup olduklarindan, fikih alaninda
Hanefi ictihat yontemlerini takip etmeleri ve sorunlarin ¢éziimiinde ya da fetva verirken bu

prensipleri esas almalar1 5nemlidir.?®

212 Bkz. Tayyip, Meslek-i Ulema-y: Diyobend, 15-27.

213 Tayyip, Ulema-i Diyobend ka Dini Ruh or Mesleki Mizac, 189. Bkz. Tayyip, Meslek-i Ulema-y: Diyobend,
35-40.

214 Guman, Akaid-i Ehl-i Siinnet ve’I-Cemaat, 34.

215 Bkz. Tayyip, Meslek-i Ulema-y: Diyobend, 27-28.

216 Bkz. Tayyip, Meslek-i Ulema-y: Diyobend, 41-46.
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5. Maturidilik ve Es'arilik

Dogru bir inang anlayisi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat'in koklesmis inanglarmi, Es‘arilik
ve Matiiridilik’in iizerinde durdugu temel kavramlari, prensipleri ve kurallar1 esas alir. Inancin
saglamligi, bu prensiplerin giicline baglhdir; zira bu giic olmadan, batil mezheplerin hurafeleri
ve siipheleri karsisinda korunmak miimkiin degildir. Bu nedenle, bu alan dogrudan imanla
iliskilidir.?*’

Diyobendiler, kendilerini itikadi olarak Maturidi olarak tanimlarlar. Ancak ekol
icerisinde ¢ok deger verilen Sah Veliyyullah’in hem Maturidi hem de Es'ari olmasi hem de
Diyobendi alimleri arasinda kelami konularda Kasimilik olarak ifade edilen Hiiccet'l-Islam
Mv. Muhammed Kasim Nanotovi’nin kelam anlayisinin kabul edilmesi ekoliin iki mezhebe
de sicak bakmasima sebep olmustur. Zira Mv. Nanotovi'nin en belirgin 6zelligi, Es'arilik ile
Maturidilik arasindaki farkliliklar1 tartismak yerine bu farkliliklar1 ortadan kaldirmay1 ve
birlestirici bir yaklasimi benimsemesidir. Bu nedenle, bu iki mezhebin kelam meselelerindeki
farkliliklarimin 6nemsiz oldugu kabul edilmektedir.

Diyobendi alimlerinin, kelami meselelerde Diyobendi gelenegini zaman zaman Eg'ari
olarak adlandirmasmin nedeni de bu olabilir. Cilinkii Maturidi olmalarma ragmen, Myv.
Nanotovi'nin bilgeligi dogrultusunda bazi konularda Es'ariligin goriislerine de ittiba
etmiglerdir. Bu yaklasim sayesinde, genel kelami meselelerde anlagsmazlik ortadan kalkmig ve
Es'arilik ile Maturidilik arasindaki kiiciik farklar ihmal edilebilir diizeye indirgenmistir. 28

6. Hakki Savunmaktan Sapmama ve Sapkinhga Diismemek

Seriatin korunmasi i¢in sirk ve sapkinligin reddi, ateizmin reddi, cahiliye adetlerinin
1slah1 ve gerektiginde yazili veya sozlii tartismalar. 2%

7. Kasimilik ve Residilik

Mv. Muhammed Kasim Nanotovi ve Mv. Resid Ahmed Gangohi, belirtilen tiim

ilkeleri alarak zamanin gerekliliklerini benimseyip kendilerine 06zgii bir yontem

217 Tayyip, Ulema-i Diyobend ka Dini Ruh or Mesleki Mizac, 183. Krs. Kasimi, Ddru’I-UlOGm ki Cami ve
Muhtasar Tarih, 144.

218 Bkz. Tayyip, Meslek-i Ulema-y: Diyobend, 50-55.

219 Onun agiklamas1 sdyledir ki evlilik ve yas ayinlerini basit ve samimi Usve-i Hasene ve Selef-i Salihin
uygulamasiyla smirlamak istiyorlardi. Yas tutma ve bu kiltirde var olan Tija, Tesva, Sehlam, Barsi vb.
uygulamalari bazilar1 bid‘at olarak goriiyorlar ve yapanlari hem sert sozlerle hem de gii¢ kullanarak durdurmaya
calistyorlardi. GUnki bu uygulamalar1 yapanlar bunlarin sevap oldugunu diisiinerek yapiyorlardi ki iste bid‘at
tam da budur. Bu sebeple bunlarin reddedilmesi gerekir. Evlilik torenleri kiiltiir ve toplum ruhu ile yapilmaktadir.
Fakat Siinnete aykiridir. Bkz. Tayyip, Meslek-i Ulem&-y: Diyobend, 29.
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olusturmusglardir. Bu yontemler, "mesreb" olarak nitelendirilebilir. Bu nedenle, Daru’l-Ulim
Diyobend'de ekolun kurucularinin mesrebine uygun bir sekilde hareket etmek muritler igin
zorunlu kilinmaistir.

Bu prensibi bildikten sonra sunu sdyleyebiliriz: Diyobendilik, Allah'in kitabma ve
Resulullah'in siinnetine gore iman etmek, Kur'an ve hadisleri selef-i salihin'in din anlayigina
uygun bir sekilde yorumlamak, ¢oziimii net olmayan dini meselelerde imam Ebu Hanife'yi
taklit etmek ve seriat ile tarikatin biitiinliigiinii savunmaktan ibarettir. 22

Mv. Menazir Ahsan Gilani soyle der: "Imam Ebu Hanife'nin Ehl-i Stnnet ve'l-
Cemaat'in inanclari ile slinnetin takipgiligi ve tasavvuf hayatina dair yaptigi arastirmalar, bu
cemaatin alimlerinin temel 6zelligidir. Iste bu 6zellige 'Diyobendilik' denir."??!

Déru’l-Ul0m Diyobend'in hukuk ekoliiniin ilk ilkesi "Jdwa¥) (e sl S Y™ yani " Amel
etmek, ihmal etmekten daha iyidir” seklindedir. Bu prensip dogrultusunda imam Ebu Hanife,
tiim hadislerde esas olan bir din anlayigin1 ortaya koymakta ve diger tiim gelenekleri kendi
goriisii cercevesinde iliskilendirmektedir. imam Ebu Hanife’nin anlayisinda hicbir hadis
amelden uzak birakilmaz.

Ayrica sunu soyleyebiliriz ki, tim imamlarm fikhi yontemleri bu anlayis ¢ercevesine
dahil edilebilir. En fazla, bu yontemler arasinda racih (tercih edilen) ve mercih (tercih
edilmeyen) ya da efdal (daha iistiin) ve mefdal (daha az {istiin), asil (temel) ve fiirti (tali),
azimet (kat1 uygulama) ve ruhsat (kolaylik) gibi farkliliklar olabilir.???

Diyobendiligin temel goriislerinin en iyi anlatildig1 eserlerden biri hi¢ siiphesiz Mv.
Halil Ahmed Sehéaranptri’nin el-Muhenned ale’l-mufenned adli eseridir. Daha 6nce de
vurgulandigi tizere Ahmed Riza Han’in Diyobend kurucularmin Urduca yazmis olduklar1
eserlerinden tahrifatta bulunarak yazdigi Husdmu 'I-harameyn adli eserde Diyobend alimlerini
tekfir etmesi lizerine bu alimlere tekfir fetvasi veren Arabistanli alimlerin Diyobendilikle ilgili
sormus oldugu 26 soruya verilen cevaplardan olusan bu eser donemin tiim Diyobend
alimlerince Diyobendiligin goriislerini yansitan bir eser olarak kabul gormiistiir. Biz de o

eserde yer alan Diyobendiligin temel goriislerini burada aktarmak istiyoruz:??®

220 Muhammed Asik lahi Biilendsehri, Barelvi Ulemd ve Megayih kilive Lemha-i Fikriye, (Karagi: Daru’l-UlOm
Isaat, 1408h), 7.

221 Gilani, Sevanih-i Kdsimi, 2/37.

222 My. Muhammed Tayyib, “Mukaddime”, 1/29.

223 Seharenpdrt, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 40-73.
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1. Bizler (Diyobendiler), fikihta Imam-1 Azam Ebu Hanife Numan bin Sabit'in fikhin1
takip ediyoruz. Itikatta Imam Ebu’l Hasan Es'ari (61. 936) ve Imam Ebu Manstir Matiiridi'ye
(6l. 944) uyariz. Tasavvufta ise Naksibendi, Cisti, Kadiri ve Siihreverdi tarikatlarmna
mensubuz.??*

2. Bizler Kur'an-1 Kerim, Siinnet, immetin icmasi veya bir imamin sdziinden bir delil
bulunmadig1 takdirde bir konuda konusmayiz. Hatasiz oldugumuzu iddia etmiyoruz, bir
hatanmz oldugunda onu da agik¢a dile getiririz.?%

3. “Vehhabilik” ifadesi Hindistan istilahinda onceleri dort imami taklid etmeyi terk
edenler i¢in kullanilirdi. Ancak daha sonra bu kavramda anlam genislemesi oldu ve stinnet-i
seniyye ile amel edip bid’atleri reddedenler i¢in kullanilmaya baslandi. Hatta Bombay ve
etrafinda evliya kabirlerine secde edip tavaf edenleri engelleyenler i¢in kullanildi. Hatta faizin
haram oldugunu séyleyene bile Vehhabi demeye basladilar. Buna gore bir Hindli birine
Vehhabi diyorsa, bu o kisinin akidesi bozuk bir oldugunu degil onun siinnetle amel eden,
bid’atlerden kaginan, giinah islemekten korkan bir Hanefi oldugunu gosterir.?2

4. Seyhlerimize gore Rasulullah Efendimizin kabrini ziyaret yiiksek derecelere nail
olmak adma ¢ok sevapli ve en biiyiik yakmlasma vesilesidir. Oraya gitmek icin ¢ok yorucu
ve masrafli bir yolculuk bile yapilsa yegdir. Orada Rasulullah’a (sav) binlerce salat u selam
getirmelidir. Vehhabilerin ti¢ mescit disinda seyahat edilmez hadisindeki anlayiglar1 dogru
degildir. Bu hadis ii¢ mescidin 6zel olduguna delalet etmektedir.??’

5. Bizim inancimiza gore, bir kisi duasinda Peygamberler, salihler, evliya, sehitler ve
Siddiklarla tevessiilde bulunabilir. Bu kisilerle hayattalarken de 6ldiikten sonra da tevessiilde
bulunulabilir.?2®

6. Bize gore Peygamber Efendimiz (sav), diger peygamberler ve sehitler kabirlerinde
diridirler. Hayatlar1 diger kabirdekiler gibi berzah hayat1 degil diinya hayat1 gibidir ancak
orada sorumluluk yoktur.??°

7. Mescid-i Nebevi’de dua ederken en dogrusu kisinin yiiziinii Rasulullah’in kabrine

donerek dua etmesidir. Ancak yiiziinii kibleye karsi ¢evirip dua etmesi de caizdir. Peygamber

224 geharenpart, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 40-42.
225 Seharenpdri, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 42-43.
226 Seharenpdrt, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 43-44.
227 Seharenpari, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 45-49.
228 Seharenpart, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 50.

229 Seharenpdrt, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 51-52.
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Efendimiz’e (sav) bol bol sA‘lat getirmek biiyiik bir sevaptir. Ister Deldilu’I-hayrat okunsun
ister bagka evrat. En giizeli Rasil-i Ekrem’den rivayet edilen lafizlarla dua etmektir ancak
boyle olmasa da sevabi ¢oktur.23

8. Bize gore, dort mezhep imamindan birine uymak vaciptir. Clinkii imamlar1 takip
etmeyenlerin akibetlerinin k&tii oldugu goriilmiistiir. Biz ve seyhlerimiz ustl ve furuda imam
Ebu Hanife hazretlerini takip ederiz. Allah bizi onun yolunda 6ldursin ve onun ziimresinden
hasreylesin.?%

9. Bize gore bir kisi inancmin dogrulugunu ve seriatin esaslarin1 6grendikten sonra;
seriatta derin bilgi sahibi, diinyay1 umursamayan, ahireti arzulayan, nefsin engellerini asmis,
miinciyat1 bilen miihlikattan sakinan kamil ve miikemmil bir seyhe biat etmesi miistehaptir.
Biat ettikten sonra seyhi vesilesiyle thsan makamina ulagsmaya caligmalidir. Seyhlerin
ruhaniyetlerinden istifade etmek, onlarin goniillerinden ya da kabirlerinden manevi zenginlige
ulasmak ehlince dogrudur, ancak bu halk arasinda yaygm olarak bilinen sekilde degildir.2®?

10. Bizim Muhammed bin Abdulvehhab’la ilgili goriisiimiiz ed-Durru’l-muhtar
miiellifi Haskefi’nin Hariciler hakkinda dedigi gibidir. Haricilere asi (bugat) hiikmii
uygulanir. Biz onlarin tevili batil olsa bile tekfir etmeyiz. Vehhabiler de Necd’de ortaya ¢ikip
Haremi ele ge¢irmislerdir. Bunlar aslen Hanbeli mezhebine mensupturlar. Fakat bunlar
sadece kendilerinin miisliman olup muhaliflerinin miisrik oldugunu disiinmekte ehl-i
stinnetle savagmay1 miibah gérmektedirler. Sunu séylemek lazimdir ki ne Abdulvehhab’in
kendisi ne de takipgilerinden biri bizim seyhlerimiz ya da silsilemiz i¢inde bulunur. Ne fikihta
ne hadisde ne tefsirde ne de tasavvufta. Biz seleften hi¢bir miisliimani tekfir etmeyiz. Ehl-i
kibleden bidatgileri de dinin zaruri bir ilkesini reddetmedikleri surece tekfir etmeyiz. Onlarin
zaruri bir ilkeyi reddettikleri sabit olursa onlar1 tekfir ederiz ancak bu konuda dikkatli
davraniriz. Bizim ve seyhlerimizin bu konudaki yolu boyledir.?*

11. “Rahman arsa istiva etti.” Ayet-1 kerimesini ve benzer ayetleri nasil diye tevil
etmeksizin inaniriz. Allah Teald hazretlerinin her tirli eksiklikten ve mahlukatina

benzemekten miinezzeh olduguna inaniriz. Selefimizin anlayis1 bdyledir. Ancak sonradan

gelen (mdteahhirun) imamlarimizin istivanin kapsama, elin kudret anlamina gelmesi gibi dil

230 Seharenpart, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 53-57.
231 Seharenpdrd, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 58.

232 Seharenpart, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 59-60.
233 Seharenpari, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 61-63.
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acisindan ve seran caiz olan tevillerini de kabul ederiz. Allah Teédla’ya yon ve mekan nispet
etmeyiz.?3

12. Biz ve biiyiiklerimiz, Hz. Muhammed’in (sav) tiim yaratiklardan stiin ve Allah
katinda en hayirli olduguna inaniriz. Allah Teald'ya yakinlik ve statii bakimindan kimse Hz.
Muhammed’e (sav) esit olamaz. Hz. Muhammed (sav), nebilerin ve elgilerin lideri,
peygamberlerin sonuncusudur. Bizim inancimiza gore, Hatemu’n-nebiyyin’i inkar eden kisl,
bu konuda kati delili inkar ettigi i¢in kafirdir. Seyhimiz Muhammed Kasim N&notovi,
Tahziru’n-nés adli kitabinda Peygamberimiz’in peygamberlerin sonuncusu oldugunu agik bir
sekilde aciklamistir.?%®

13. Peygamber Efendimiz’e (sav) tiim yaratiklardan daha fazla ilim verildigine
inantyoruz. Ne bir melek ne de bir peygamber, yani mahliklarin hi¢biri, Ona (sav)
yaklasamaz. Hz. Muhammed’e (sav) ilk ve son ilim verilmistir. Yiice Allah’m Litfu onun

iizerinde biiyiiktiir. Ancak bu, her olaym her detayindan haberdar olmasimi gerektirmez.?%

D. Darv’l-Ulim Diyobend’in Giiniimiizdeki Rolii ve Etkisi

Daru’l-Ulim Diyobend, Hindistan’daki en etkili egitim kurumlarindan biridir.
1857°de kurulmus olan bu okul, simdiye kadar yiizbinlerce mezun ve bircok okulla buytk bir
etki yaratmaktadrr. Hindistan genelinde binden fazla medreseye sahip olan Daru’l-Ulim
Diyobend, sadece Hindistan’la sinirli kalmayip, Pakistan, Banglades, Orta Asya, Afrika ve
hatta Ingiltere gibi iilkelerdeki Siinni Miisliimanlar arasinda da genis bir etkiye sahiptir. Bu
okul, 6zellikle kendi kurumsal yapisin1 kurarak, tarihsel olarak radikal goriislere karsi bir

durus sergilemis ve bu etkiyi uzun yillar stirdiirmiistir.

Daru’l-Ulim Diyobend, Hindistan’da dogmus olsa da global dlcekte blytk bir etkisi
olan bir hareket haline gelmistir. Gerek egitim gerek dini-teolojik alandaki etkisi, dzellikle
Siinni miisliimanlar arasindaki yeri bugiin diinya ¢apinda kendisini hissettirmektedir. Islam’m
gelecegi i¢in dnemli bir yere sahip olan Diyobend ekolii, dzellikle Siinni Islam’in koruyucusu

ve gelisiminde etkin bir rol oynamaktadir.

234 Seharenpart, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 64.
235 Seharenpdri, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 65-68.
236 Seharenpart, el-Muhenned ale ’Z-Mufenned, 70.
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1. islam'i Savunmak

Islami diisiincenin korunmasi ve yayilmasma 6zel 6nem verilmektedir. Pakistan'da
Kadiyanilik gayrimiislim bir azinlik olarak ilan edildikten sonra, Kadiyaniler faaliyet
merkezlerini artik Hindistan'a kaydirmiglardir. Bu durumu goz 6niinde bulundurarak, “TuUm
Hindistan Hatm-i Nubivveti Koruma Meclisi” (@ o33 Jaést (ulae 2 ) bu fitnenin
(Kadiyaniligin) siirekli takibini yapmaktadir. Sadece takip etmekle kalmayip, ayn1 zamanda
halk arasinda Hatm-i Nibiivvet bilincini uyandirabilecek ve Kadiyanilerin aldatma ve
sahtekarliklar1 konusunda insanlar1 bilgilendirebilecek bireyler yetistirmektedir. Ayrica,
ogrencileri dini siirlarin korunmasina hazirlamak ve fitnelerden haberdar etmek amaciyla bir
"Ilmi Dersler BolUmMU" (~«le &) palas ~mad) kurulmustur. Bu béliimiin tamamlanmasindan
sonra Ogrencilere Hristiyanlik, Musevilik, Hinduizm, Siilik ve Kadiyanizm disinda cesitli
mezhepler hakkinda haftalik dersler verilmektedir. Hiristiyanlik karsit1 bir departman da bu

alanda kurulmustur.?®’

Hindistan'm 1947°de boliinmesiyle Pakistan kurulmus ve bu siirecte Kadiyani
toplulugu faaliyetlerini Pakistan'a tasimistir. Ciniyot yakinlarindaki bir kasabaya yerleserek
burayr Rabvah (giiniimiizde Cenab Nagar) adiyla merkez haline getirmislerdir. Bu yeni
merkez, topluluk i¢in stratejik bir 6nem tasmmistir. Pakistan'in yeni kurulan bir iilke olmasi
nedeniyle, Kadiyani toplulugunun bazi iiyeleri, devlet kurumlarinda ve ydnetim
mekanizmalarinda ¢esitli pozisyonlarda gorev almuslardir. Ust diizey asker? ve biirokratik
pozisyonlarda yer almalarmm yani swra, digisleri gibi onemli gorevlerde de temsil
edilmiglerdir.

Bu gelismelere karsilik, "Meclis-i Tahaffuz-1 Hatmi Niibiivvet" (Son Peygamber
Anlayisint Koruma Meclisi) adinda bir platform olusturulmustur. Bu hareket, ulema
liderliginde Kadiyaniligin inan¢ temellerine yonelik elestiriler getirmis ve topluluklarinin dini
statiisiiyle ilgili tartigmalar1 giindeme tagimistir. Bu cabalar sonucunda, 7 Eyliil 1974'te
Pakistan Ulusal Meclisi, Kadiyanilerin iki kolunu (Kadiyan ve Lahor gruplart) gayrimiislim
bir azinlik olarak ilan etmistir.

Ulkede, ehl-i hadisin (gayri mukallid) ve Selefilerin asirilik yanlis1 hareketlerinin

yillara séri olarak devam etmesi Miisliimanlar arasinda biiyiik huzursuzluklara yol agmistir.

1 Kasimi, Daru’l-Uliim ki Céami‘ ve Muhtasar Tarih, 115-118.
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Bu ihtiyaci1 karsilamak amaciyla, Diyobendi hareketi biinyesinde "Siinnetin Korunmas1"
boliimii kurulmustur. Bu boliim, s6z konusu kaygilar1 gidermek ve dgrencileri bu konuda

egitmek amaciyla olusturulmustur.

2. Medrese Egitiminde Yapilan Yenilikler
Daru’l-Ulim Diyobend, gelencksel medrese egitimini siirdiiriirken, birgok yenilik¢i

adim atmustir. Tiim Hindistan'da, "Tiim Hindistan Irtibat Medreseleri Arabiya Islamiya" ad1
altinda bir federasyon kurarak 3.000'den fazla medresenin bir araya gelmesini saglamistir. Bu
federasyon, sadece egitim vermekle kalmamis, ayn1 zamanda medreseyi savunma, sosyal ve
siyasi tehditlere kars1 korunma amagli bir giic olusturmustur. Bu sayede, Hindu milliyetciligi,
Ingilizler ve diger dis tehditlere karsi Diyobendiligin egitim kurumlar1 bir glvence

olmustur.?3®

3. islam'in Stinni Yorumunun Korunmasi ve Siinnet'e Baglilik

Darw’l-Ulim Diyobend’in bir diger 6nemli misyonu, Islam’in stnni yorumunu
korumak ve bid’atlere karsi direnmektir. Bu kapsamda, Diyobend hareketi ozellikle
"Tahaffuz-i Namds-i Sahabe" (Sahabenin Onurunu Koruma) hareketini baslatmis ve Stinni
geleneklerin savunulmasi adia 6nemli adimlar atmistir. Sahabe sevgisi ve Siinnet’e olan
baglilik, Diyobendiligin temel ilkelerindendir. Eserler ve ¢esitli agiklamalarla, bid’atlere kars1
ciddi bir savas agmig, halk1 bu konularda bilinglendirmeye ¢alismistir. Siinnet'e baglilik adina

bir hareket baslatmislar ve bid'atlara kars1 pek ¢ok kitap yazmislardir.?*°

4. Ehl-i Hadis Hareketinin Yikselisi

Ehl-i Hadis hareketi, Diyobend ekoliine karsi ¢ikmis bir grup olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Ozellikle Maulvi Abdul Hak Banarasi ve diger Ehl-i Hadis alimleri, Diyobendiligin
metodolojisine karsi bircok elestiri yapmiglardir. Bu elestiriler, Ehl-i Hadis’in hadislerin
dogrudan rivayetini esas alarak, diger ilmi kaynaklara daha mesafeli durmalarindan
kaynaklaniyordu. Diyobend hareketi ile Ehl-i Hadis arasindaki ideolojik catisma, ozellikle

Islam’m stinni yorumunun 6gretileri {izerinde biiyiik bir etki yaratmustur.

238 Kasimi, Ddru’l-Uliim ki Cami ‘ ve Muhtasar Tarih,117.
239 Bkz. Kasimi, Daru’l-Uliim ki Cami ‘ ve Muhtasar Tarih, 297-299.
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5. Daru’l-UlOm Diyobend ve Giiniimiiz islami Siyasi Hareketleri

Giliniimiizde Daru’l-Ulim Diyobend, sadece dini egitim vermekle kalmayip, ayni
zamanda onemli bir siyasi aktor haline gelmistir. Ozellikle Pakistan ve Afganistan’daki
Taliban, Cemaat-i Teblig gibi dini gruplarin tizerinde biiylik bir etkisi bulunmaktadir.
Diyobendiligin bu gruplarla baglantili oldugu iddialart hem ulusal hem de uluslararasi alanda

tartisilmaktadir.
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IKINCI BOLUM
BARELVILIK

Bu bolimde, imam Ahmed Riza Han Barelvi'yi ele aldik. Ahmed Riza Han,
Barelvilik’in kurucusu ve imami olarak kabul edilmektedir. Hindistan'm Bareilly sehrinde
yasadigi i¢in yolundan gidenlere Barelvi denmektedir. Ancak Barelviler kendilerine “Barelvi”
denmesinden hoslanmazlar hatta kendilerini Ehl-i Slinnet ve’l-Cemaati ile 6zdeslestirmis ve
kendilerine suinni denilmesini tercih etmislerdir.

Bu bélimde Ahmet Riza Han'in hayati, fikirleri, eserleri ve Barelvilik tizerindeki

etkileri ele alinacaktir.

A. imam Ahmed Riza Han Barelvi’'nin Hayati

Mv. Ahmed Riza Han Barelvi 10 Sevval 1272 /14 Haziran 1856’da Hindistan'in
Bareilly kentinde dogdu.?*® Imam Riza Han Bareilly Serif'in Casiili Mahalle'sinde dogdu.
Dogum yilina gore tarihi adi1 el-Muhtar’dir. Dedesi ona Ahmed Riza ismini verdi ve bu isimle
tinlendi.?*

Takipcileri onu A °la Hazret ve Fazil Barelvi lakaplariyla anarlar.Adina Abdu’l-
Mustafa’y1 kendisi eklemistir. Bir Pathan (Afganli) oldugu ve atalarmin Kandahar'in Barhig
kabilesine mensup oldugu soylenir. Biiyiik dedesi Babiir doneminde Lahor'a gelmis ve
prestijli gérevlerde bulunmustur. Sonra oradan Delhi'ye go¢ etmistir.?*

Dedesi Muhammed Saidullah Han’in Azam Han, Muidzzam Han ve Mukram Han
adinda ii¢ oglu bulunur. Bu {i¢ii de yiiksek kurumlarda gorev yapar. Hafiz Muhammed Kazim

Ali Han, Azam Han’m ogludur ve onun soyundan imam Riza gelir.?*®

240 Omer Faruk Seyyidi, mam Ahmed Riza Azimu’I-Mirettebat Alimun Celilu I-Kadr Séir, (Lahor: Riza
Akademi, ts.) 7. Krs. Bedruddin Ahmed, Sevanih-i A ‘1a Hazret Imam Ahmed Riza, (U.P: Kadri Mission
Bareilly Serif, 1405h), 87; Feyyaz Kavis, Imam-1 Ehli-Siinnet Meviina Ahmed Riza Han Barelvi, (Rahimyar
Han: Riza International Akademi, 1990), 12.

241 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘I Hazret,1/27; krs. Muhammed Nasiruddin Nasir, Hayat-1 4 14 Hazret,
(Lahor: Progressive Books, 2018), 16. Krs. Seyyid Irtiza Ali Kirmanf, Siret-i Pdk A ‘lé Hazret Barelvi, (Lahor:
Azam and Sons’s Publisher, 2000), 24.

242 Nasir, Hayat-1 4 ‘la Hazret, 22. Krs. Muhammed Mesud Ahmed, “Ahmed Riza Han Barelvi”, Fikr u Nasr
(October, 1980), 48; Muhammed Eyyub Kadri, Tezkire-yi Ulema-i Hind, (Karaci: Historical Society, 1961), 98.
Bkz, Semine Nasir, “Mesalik ki Miisterikat ki Idrik ki Ehemmiyet: Pakistan ki Tenizur main Tecezziyat-1
Mitélaa”, el-Milal: Journal of Religion and Thought, (2019), 119. Krs. K&dri, Tezkire-yi Ulema-i Hind, 98; Shah
Syed, Pakistan’daki Diyobendi ve Barelvi Ekolleri Arasindaki Hadise Dayali Tartismalar, 34-35.

243 Bedruddin Ahmed, Sevanih-i A‘la Hazret, 85; krs. Kirmani, Siret-i Pak A ‘lG Hazret, 25; Sabir, Aik Azim
Sahsiyet, 7; Kavis, Imam-1 Ehli-Siinnet Meviind Ahmed Riza Han Barelvi, 11.
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Ahmed Riza Han’1in babas1 Mv. Naki Ali Han da (61.1880) zamanmin alimlerindendir.
Bilinen bazi eserleri sunlardir: el-Kelamu’l-evda® fi tefsiri serhi elem nesrah, Vesiletu'n-
necat, Serveru’l-kulib fi zikri’l-mahbub, Tezkiyetu’l-itkan, Cevahiru’l-beyan fi esrari’l-
erkan, Fadlu’I-ilmi ve’l-ulema. Omriiniin tamamini siinnetin yayilmas1 ve bidat1 reddetmekle
gecirdigi sOylenir. Ahmed Riza Han’in Mv. Hasan Riza Han ve Mv. Muhammed Riza Han
adl1 iki erkek kardesiyle ii¢ tane de kiz kardesi vardir.?*

Cocuklugunda bile farklilig1 agik¢a belli olur ve entelektiiel konusmalariyla insanlar
sasirtir. Barelvi ulemast Ahmet Riza Han’in ¢ocuklugu hakkinda son derece dikkat c¢ekici
menkibeler anlatirlar. Derler ki: “Efendimiz A‘la Hazret'in anlattigina gore, heniiz ii¢ buguk
yasindayken kendi mescidinin 6niinde durur. Bu sirada Arap kiliginda bir adam gelir, onunla
Arapca konusur ve o da fasih bir Arapga ile cevap verir. Bundan sonra o yasli adami bir daha
kimse gérmez." Cocuklugunda gerceklesen baska bir olayda, Imam Riza’nmn hocas1 ¢ocuklara
her zamanki gibi ders verirken, bir ¢cocuk onu selamlar. Hocaefendi, “Sag olun” der. Bunun
Uzerine Hz. A’la soyle der: “Bu selamin cevabi degildir. ‘Aleykiim selam’ demelisiniz.”
Hocas1 bu sdzleri duyunca ¢ok sevinir ve ona bol bol dua eder. Bir baska rivayete gore, imam
Riza Han heniiz bes yasindayken biiyiik bir gomlek giyerek disar1 ¢ikar. O sirada 6niinden
birkag¢ kadin gecer. Hemen gomleginin 6n etegini iki eliyle kaldirarak miibarek yiiziinii gizler.
Bu durumu goéren kadinlardan biri sdyle der: “Vay efendim! Yiiziinii saklayip avret yerlerini
actin.” O ise su cevabi verir: “Gozler yanildiginda kalp yanilir, kalp yanildiginda ruh yanilir.”
Kadin bu cevabi duyunca hayrete diiser.?*°

Imam Riza’nin Allah’m liitfuyla sahip oldugu zekay1 anlatan, ¢ocuklugundan kalma
meshur bir olay soyle aktarilmaktadir: Bir Mevlevi, ona evde Kur’an 6gretirken bir giin bir
ayet i¢cindeki bir kelimeyi 6gretmeye ¢alistyordu. Ancak Mevlevi, o kelimeyi sdylemekte
zorlaniyordu. Siirekli "Fatiha" diyor, ama o "Fatha" diyordu. Bu durumu imam Riza'nin
dedesi Mevlana Riza Ali Han fark etti. Dedesi, Imam Riza’y1 yanma c¢agirarak Kur’an-1
Kerim’i istedi ve bakildiginda, hattatin yanlislikla "Fatha" yazmis oldugu goriildii. Yani Imam

Riza, dogru okuyordu. Dedesi, torununa Mevlevi tarafindan oOgretilen sekilde neden

244 Nasir, Hayat-1 4 ‘Id Hazret, 22-24.

245 Nastr, Hayat-1 4 Id Hazret, 25; Ahmed, Sevanih-i A ‘1a Hazret Imam Ahmed Riza, 108-109. Detayl bilgi icin
bkz. Kirmanti, Siret-i Pdk A ‘ld Hazret, 36-95; Muhammed Reyhan Kadri Rizvi, Feyzan-1 A ‘ld Hazret, (Lahor:
Sebir Brothers, 2012), 82-86; Abdulhakim Esref Kadri, “Yad-1 A‘la Hazret”, (www.AlahazratNetwork.org)
AlahazratNetwork, 19-21.
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okumadigin1 sordu. Imam Riza, niyet ettigini ancak dilinin buna izin vermedigini agiklad1. Bu
tiir olaylar, Mevlevi’nin defalarca basma gelmisti. Bu nedenle Mevlevi, Imam Riza’ya:
“Sahibzade! Bana dogruyu sdyle, kimseye sdylemem, insan misin yoksa cin misin?” diye
sordu. Imam Riza, “Allah’a hamdolsun, ben sadece bir insanim. Evet, Allah’m liitfu ve fazileti
meveuttur.” diyerek cevap verdi.?*®

Kiigiik yasta babasindan egitim alir. Arapga temel kitaplarini bitirdiginde Riza Han’1n
yasmin 13 oldugu sdylenir. Ayni yasta evlat edinme ile ilgili bir soruya cevaben ilk fetvasini
verir. Babasi bu fetvayr dogru bulur ve fetvay1 yazmasma izin verir. 24’ Bu fetva, 14 Saban
1286 / 19 Kasim 1869 tarihinde yazilir. Fetva yazma isi, 10 Saban 1336 / 21 Mayis 1918’e
kadar devam eder. Boylece elli y1l boyunca fetva yazmaya devam eder.248

Babasi, manevi hedeflere ulagsmasi i¢in onu Kadiri, Cisti, Naksibendi ve Siihreverdi
silsilelerine sahip Hz. Sah Al-i Rasdl Marharvi’nin (6l. 1879) hizmetine verir. Hz. Sah Al-i
Rasil soyle demistir: “Kiyamet giinii Allah bana ‘Ne getirdin?’ diye soracagi zaman ne cevap
verecegimi diisiiniirdiim, ancak Ahmed Riza sayesinde bu endiseden kurtuldum.”*°

Imam Riza babasiyla Sah Al-i Rastil Marharvi’nin hizmetine girip Kadiri tarikati
Uzere biat eder, daha sonra Naksbendiyye, Cistiyye, Siihreverdiyye, Alaiyye (~23<) gibi
cesitli tarikatlardan nasip alip halifelik yapmustir.2>°

Imam Riza'nm ilk 6gretmeni babas1 Mv. Naki Ali Han olmustur. Diger hocalar1 ise
sunlardir: Mirza Gulam Kadir (61.1883), Mv. Abdu’l-AlTl Rampdri (61.1885), Seyh Ebu’l-
Huseyin Ahmed Nari (61.1906), Mv. Mestid Ahmed (61.2008). imam Riza su hocalardan da
cok faydalanmistir: Seyh Hiiseyin b. Salih (61.1884), Seyh Abdurrahman Siraj Mekki
(61.1883), Seyh Ahmed b. Zeyni Dahlan Mekki (61.1881) ve seyhi Pir Sah Al-i Rasdl
Marhervi’dir.?>

Riza Han, 1874’te Efdal Hiiseyin'in en biiylik kiziyla evlenir ve bu evlilikten yedi

cocugu olur. Ikisi erkek besi kiz olan cocuklarindan sadece erkek olanlarmin isimleri

246 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘la Hazret, 1/27-28.

247 Nasir, Hayat-1 414 Hazret, 31. Daha fazla ayrmti icin bkz. Kadri, “Yad-1 A‘la Hazret”, 22-26. Krs. Kavis,
Imam-1 Ehli-Siinnet Meviing Ahmed Riza Han, 13.

248 Muhammed Enver Han, Mevidnd Ahmed Riza Han Barelvi ki Fikhi Hidmat ka Tahkik-i Cize, (CAmsr:
Sind Universitesi, Tekabul-i Edyan ve Sekafet-i Islamiye, Doktora Tezi, 1998), 26.

249 Seyyidi, fmam Ahmed Riza, 9.

250 My. Muhammed Sabir Nesim Bestevi, 4 14 Hazret Barelvi, (Lahor: Mektebe-yi Nebeviye, 1976), 37.

21 Ahmed, “Ahmed Riza Han Barelvi”, 49.
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bilinmektedir. Bunlar Mv. Sah Hamid Riza Han (61.1943) ve Mv. Mifti Mustafa Riza
Han‘dir (61.1981).2%2

Imam Riza diizenli olarak herhangi bir medresede ders vermemistir, ancak birgok
ogrencisi olmustur. Bilinen 6grencileri sunlardir: Oglu Mv. Hamid Riza Han, Mv. Emced Ali
Uzma, Mv. Zaferuddin Razvi Bihari, Mv. Seyit Ahmed Esref Gilani, Mv. Abdulalim Mirti,
Mv. Burhanu’l-Hak Cebelpdri, Mv. Navab Sultani, Mv. Seyyid Amir Ahmed, Mv. Hasan
Riza Han, Mv. Hafiz Yakinuddin ve imam Riza’nin agabeyi Mv. Muhammed Riza Han,

vardrr.

Imam Riza 25 Safer 1340 / 28 Ekim 1921°de bir cuma giinii 65 yasindayken vefat

etmistir. Tiirbesi Bareilly’de bulunmaktadir.?>

B. imam Ahmed Riza Han Barelvi'nin ilmi ve Ahlaki Kisiligi

Imam Riza'nin 55 ilim ve sanat dalinda bilgi sahibi oldugu bilinmektedir, ancak bazi
kaynaklarda bu saymm 45 olarak ifade edildigi de soylenmektedir.?>* Bunlar arasinda Kur'an
ilmi, hadis ilmi, hadis esaslar1, Hanifi fikhi, fikih kitaplar1 ve diger dinler, fikhin esaslari, tefsir
ilmi, akaid ve kelam ilmi, nahiv ilmi, mana ilmi, sarf ilmi, beyan ilmi, bedii ilmi, mantik ilmi,
munazara ilmi, felsefe ilmi, teksir ilmi, hesap ilmi, heyet ilmi, kiraat, tasavvuf, siir, esmau’r-
ricdl, tarih, lugat, edebiyat vb. Allah'm onu mikemmel bir hafiza ile kutsadigi

soylenmektedir.?®

Bazilar1 Imam Riza’y1 hafiz zannettikleri i¢in A‘la Hazret, bu bilgiyi 6grendikten
sonra sonra Kur’an’1 ezberlemeye baslamis ve muhtemelen yatsi namazi i¢in cemaat olusana

kadar olan zamanini1 Kur’an’1 ezberlemeye ayirmistir. imam Riza, “Benim adima Hafiz yazan

252 Ahmed, Hayat-z fmam-1 Ehli Stinnet, 3. Daha ayrint: i¢in bkz. Kirmani, Siret-i Pik A 14 Hazret, 32-36; Rizvi,
Hayat-1 4 ‘la Hazret, 75-81; Rizvi, Feyzan-1 A ‘ld Hazret, 92.

253 Seyyidi, Imam Ahmed Riza, 9. Krs. Rizvi, Hayat-1 4 I Hazret, 1023. Krs. Kavis, Imam Ehli-Siinnet Mevlana
Ahmed Riza Han Barelvi, 37. Ahmed Riza Han’m torunu Muhammed Ahter Riza el-Kadiri, dedesinin vefatindan
5 ay 6nce Ramazan 1339 tarihinde 6liim tarihini Insan suresindeki “‘Her birinin etrafinda giimiis kaplar, billir
kadehler, giimiis beyazhiginda seffaf kupalar dolastirihr.” (Insan, 76/5) ayetinden cikardigini sdyler. Bkz.
Muhammed Ahter Riza el-K&diri el-Ezheri, “Nebzetun ani’s-seyhi’l-imami’l-hiimam vahidi’z-zeman feridi’l-
evan el-allame Ahmed Riza Han.” el-Emnu ve’l-uld li ndii’l-Mustafa bi-ddfii’I-beld, 9. Oglu ise bu siireyi
spesifik olarak 4 ay 22 giin olarak ifade eder. Bkz. Mustafa Riza Han, Melfdzat-: A4 ‘1a Hazret, 1/35.

254 Han, Mevldna Riza ki Fikihi Hidmdt, 26.

25 Seyyidi, fmam Ahmed Riza,7. Krs. Nasir, Hayat-1 A ‘I Hazret, 32; Rizvi, Feyzan-1 A ‘ld Hazret, 220.
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Allah’1n kullar1 haksiz ¢ikmasin diye, her giin bir ciiz ezberleyip otuzuncu giin otuzuncu ctzi

ezberledim” diyerek, Kur’an-1 Kerim’i biiyiik bir ¢aba ile ezberledigini anlatmaktadir.?®

Imam Riza on ii¢ yil on ay dért giinliikken babas1 Mv. Naki Ali Han'dan biittin gerekli
ilimleri alip mezuniyetini tamamladi. Yukarida gectigi lizere ayn1 giinde bir soruya cevaben
ilk fetvasini yazdi ve fetvay1 dogru bulduktan sonra babasi fetva yazma gorevini ona verdi ve
sonuna kadar fetva yazmaya devam etti.?>” Barelvi alimleri, imam Riza'nin Daru’l-ifta'sinda
Hindistan, Pakistan, Burma, Cin, Amerika, Afganistan, Afrika, Hicaz ve diger Islam
iilkelerinden bir¢cok sorularin geldigini ve bunlarmn sayilarinin bazen 400 ve bazen 500’i
buldugunu belirtmektedir.2>®

Barelvi alimlerine gore fikih sorularinin cevaplarini aramaktan yorulanlar, A°‘la
Hazret'e teslim olur ve referans isterlerdi. Imam Riza onlara: “Reddu’l-muhtar’m filan
cildinin filan sayfasinda su sozlerle filan satirda var diyerek fikih kitaplarmm adini ve
boliimlerini sdyleyerek cevap verirdi. Ilgili kitaplara bakildiginda imam Riza'min tarif ettigi
ayni sayfada yazilmis ayni kelimeler bulunurdu. Bu Allah tarafindan kendisine iyi bir hafiza
giicii verildigini gostermektedir.?%°

Ahmed Riza Han’in batini ilimlerden olan ilm-i teksir2®°

262

, ilm-i hey’ef?®! ve ilm-i
cefr’de de?®? yetkin oldugu soylenmistir. Imam Ahmed Riza’nmn ceftr ilminin ¢ok incelikli
(sofistike) bir ilim olup ehl-i beyte 6zgii olan bu ilmi Hz. Ali ve Hz. Imam Cafer-i Sadik’mn
acikladigini ifade etmistir.6®

Barelvi alimleri imam Riza'y1 Resulullah’t ¢ok seven Asik-1 Resiil olarak anarlar.

Onlara gore Imam Ahmed Riza Han Peygamber’e (sav) olan sevginin rnegiydi.?®* "Ask-1

256 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘Ia Hazret, 1/30. Krs. Rizvi, Feyzan-i 4 ‘la Hazret, 220-221.

257 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘I Hazret, 1/28.

28 Seyyidi, fmam Ahmed Riza, 7-8.

259 Nasir, Hayat-1 4 ‘la Hazret, 32-33; krs. Bestevi, A ‘1a Hazret Barelvi, 81.

260 Bir ismin sayilar1 bulmasi ve bu sayilar1 boliin ve muska kutularma her iki tarafin toplami esit olacak sekilde
yazin, bunu ilim Teksir denir.

261 flimi Hey’et, yildizlar ve astronomi bilgisini ifade eder. Gériinmeyen seyler ve kayip esya hakkinda bilgi
almak i¢in bu ilim kullanir. Imam Riza bu ilimde ustayd: ama Allah'in diledigi zaman degerleri degistirme
giiciine sahip olduguna inaniyordu. Bkz. Mv. Zaferuddin Razvi Bihari, Hayat-: 4 ‘ld Hazret, (Lahor: Mektebe-
yi Nebeviyye, 2003), 245-247.

%2 Gaybin farkinda olma bilgisi, gériilmeyeni harf ve rakamlarla kesfetme bilgisi. Cefr ilminde yildizlarm
insanm kaderini etkiledigi kabul edilir. Dolayisiyla Barelviler bu bilgiyi mesru, Diyobendiler ise bu bilgiyi
gercek bilgi olarak bilmeyi inangsizlik yani kUflr olarak degerlendirmektedir. Bkz. https://darulifta-
deoband.com/home/ur/islamic-beliefs/174573.

263 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘la Hazret, 1/28-29.

264 Daha fazla ayrint1 icin Bkz. Rizvi, Feyzan-1 4 Id Hazret, 265-273.
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Resdl'lin hazinelerinden sonsuz servet elde edip bu serveti insanlar arasinda dagitmustir."2%°

Onun yazdig1 Hadayik-1 bahsis-i serif adli naatlarini igeren kitab1 bu askin ispatidir. Sadece
kaleminin ucuyla degil, kalbinin derinliklerinden yazdig1 her dortliik, Peygamberimize olan
sonsuz sevgisine ve bagliligia sahitlik eder. Peygamber’in (sav) itaatini ve kullugunu kalbi
ve ruhuyla kabul ettigi i¢in higbir diinyevi kisinin iltifatma kaside yazmamistir.2%

Imam Riza ikinci kez hacca gittiginde Peygamber'i ziyaret etmek arzusuyla miibarek
kabrinin 6niinde uzun bir siire salavat okumus ancak ilk gece ziyaret kismet olmayip ¢ok
hizinlenince Peygamber'in rahmetinden imidini dile getirdigi tinlii Naat gazelini yazdi. Cok
edepli bir sekilde oturmus ziyareti beklerken Allah’m litfuyla uyanik bir halde Hz.
Peygamber'i ziyaret etti.?’

Imam Riza ¢ok dindar biri olarak bilinmektedir. Kendisinin anlattigina gére, bir gece
Recep ayinda babas1 Mevlana Naki Ali Han'1 riiyasinda gérmiis ve babasi ona soyle demistir:
“Ahmed Riza, bu Ramazan ¢ok hasta olacaksm. Oruglarimni kagirma.” Imam Riza, bu uyariya
ragmen higbir hastalik veya yolculuk sebebiyle oruglarini terk etmedigini dile getirir.
Ramazan aymda ciddi sekilde hastalandigini ancak yine de oruglarin1 aksatmadigini
sdyleyerek, bu konuda Allah’a siikretmistir. Ayrica, Imam Riza kendi imanini su sdzlerle
ifade eder: “Biri kalbimi ikiye bolecek olsa, bir tarafinda ‘La ilahe illallah’ diger tarafinda ise
‘Muhammediin restlullah’ yazili oldugunu goriir.”2%

Imam Riza'nmn miiritleri, onu "fena fi’r-Restl" yani kendini Peygamber Efendimiz’e
(sav) adayan, onun yolunda tamamen yok olan biri olarak goriirler. Imam Riza,
Peygamberimize yonelik kiistahga s6zler duydugunda gézyaslarina hakim olamaz ve bu tlr
davraniglara sert bir sekilde tepki gosterirdi. O, sevgili Peygamberimizin tarafini tutarak
kiistahliklar1 reddeder ve bu siirecte zalimleri keskin ve kararli sozlerle sustururdu. imam
Riza, Allah’1n kendisini Peygamberimiz (sav) icin bir kalkan olarak gérevlendirdigine inanir
ve bu gorevi yerine getirirken gurur duyardi. Onun amaci, Peygamberimize hakaret etmeye

cesaret edenleri, kendisiyle ugrasmaya mecbur brakmakti ki bu sayede onlar,

265 Ahmed Riza Han, el-Fuy(zatu ’I-Melekiyye, 125°den akt. Muhammed Mesud Ahmed, Muhadis Barelvi,
(Karagi: Idare-yi Mesudiye, 2004) 83.

266 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘la Hazret, 1/30. Krs. Abdulhakim Han Ahter Sahcihanptri, fmam Ahmed
Riza, (Lahor: Idare-i Meérif-i Numaniye, 2007), 8.

267 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘I Hazret, 1/32.

268 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 1/32, 3/413.
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Peygamberimizin sanina dil uzatmaktan geri dursunlar. Bu tutumu, onun Peygamber
sevgisinin ve bagliligmin ne kadar derin oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.?%°

Imam Riza’nin miiritleri, onun iyi kalpli bir insan oldugunu, fakirlere hep yardim
ettigini, asla onlar1 eli bos dondiirmedigini hatta hayatinin son giinlerinde arkadaslarina ve
Ozellikle akrabalarina onlara yardim etmesini, onlara kendi evlerinden gizel ve lezzetli
yiyecekler yedirmelerini ve asla fakire kizmamalarini vasiyet ettigini sdylerler.?"

Hayat1 boyunca tasnif ve telif ile ugrasan Ahmet Riza Han’in namazlar1 cemaatle
kildigi, az yemek yiyip az uyudugu sdylenmistir. Iki saatten fazla uyumadigi ifade
edilmistir.2’! Uyurken bas parmagmi isaret parmagmin iizerine koyar, bdylece parmaklariyla
‘Allah’ kelimesini olusurtururdu. Ayaklarini uzatarak uyumaz, sag tarafina yatarak ellerini
basinm altinda toplayarak viicuduyla '"Muhammed' kelimesini olusturdugu sdylenmistir.?"2

Imam Riza'y1 siradan bir insandan farkli kilan pek cok kerametleri anlatilmaktadir.
Bunlardan biri, Seyh Habib’ur Rahman 1920'deki bir olay1 sdyle anlatir. Seyh, “Kendisinin
disleri bile ¢ikmamis kiigiik bir ¢cocuk oldugunu ve o yasta ¢cok zayif ve hasta oldugunu
anlatmaktadir. Yavas yavas hastaligi kotiilesip zatiirreye dondii, nefesi kesildi hatta ailem bile
oldiigiimii ilan etti ve beni bir battaniye ile sararak ayr1 yatirdilar, der. A‘la Hazrat'm sayesinde
ailem onun yakinlardaki bir evde yasiyorlardi ve bu trajik olay1r 6grenince ¢ok {iziilmiis.
Benim hastaligimm detaylarmi sormus ve bazi muskalar1 hazirlayip burnumdan tiitsii
verilmesini emretmis. Annem ve babam ona ¢ok inanlardi cenaze hazirliklar1 yaparken
Hazretin verilen talimatina uymuslar ¢cok gecmeden battaniyenin i¢inden aglama sesi
duymuslar, annem battaniyeyi ¢ikardiginda ben yeniden hayattaymisim.?"

A‘la Hazret bir kere Biit’tan trenle Bareilly’e gidiyordu. Yolda birka¢ dakika Nevab
Genj diye bir istasyonda durdu, aksam vaktiydi. A‘la Hazret arkadaslariyla namaz kilmak i¢in
kiirsiiye indi. Meslektaslar1 tren ¢alisirsa ne olur diye endiselenirken o sakince ezan okutturup
cemaatle birlikte namaza basladi. Trenin kalkma zamani geldiginde makinist treni ¢alistirmak
ister ama treni calistiramaz. Makinist herkesi toplar ve motorda herhangi bir arizanin

olmadigni bildirir. Aniden bir Hindu panditin bir dervisin namaz kildigin1 ve onun yilizden

269 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘14 Hazret, 1/32-33.
210 Sahcihanpiri, Imam Ahmed Riza, 33.

271 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘14 Hazret, 1/33.

272 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘14 Hazret, 1/33.
273 Rizvi, Feyzan-1 A ‘ld Hazret, 377.
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trenin calismadigini herkese anlatir. A ‘la Hezret itminan ile namazi bitirip arkadaslariyla trene
biner binmez tren ¢alismaya baslar. Dogrudur ki, Allah'a ait olan, kdinat O'na aittir. 2"

Bagka bir olay da s6yle anlatilmaktadir: Cinlerin bir grubunun reisi Ahmed Muhaddis
Sdrti'nin (61.1916) Daru’1-Ulimu'ndaki derslerine katilirmis. 1901 yilinda Muhaddis Surti, et-
Ta ‘liku’l-miicelli serhu muiyyeti’l-musalli adli bir kitap yazmaktadir. Bir giin masasindan
bircok kagit kaybolur, ¢ok arar ama bu kagitlar1 bulamaz. Bu olayr Imam Riza’ya anlatir.
Imam Riza ona camilerinde yasayan bir cin grubunun varhigmi ve bu grubun birinin Islami
ilimleri bildigini ve o hocanimn hadis derslerine katildigmni anlatir. Bu cinin onun kagitlarina
bakmak igin aldigmi ama geri koymay1 unuttugunu sOylyerek ona camide tekrar arama
yapmasini ister. Camide tekrar arama yapildiginda kagitlar1 yiliksek bir nis lizerinde giivenli
bir sekilde saklanmis bulurlar.?”

Mdritleri, Imam Riza Han'm 6liileri diriltmek, 6liilerle konusmak, nehirleri ydnetmek,
hayvanlarla konugsmak, gayp hakkinda haberleri vermek gibi 6zel kerametlerden
bahsetmektedir. Bu kerametler Imamin swradan bir insan olmadigina delil olarak

gosterilmektedir.?"

Imam Riza’nm &1diigii 25 Safer 1340 / 28 Ekim 1921 Cuma giinii Kudiis’te riiyasinda
Resulullah’1 gbéren Suriyeli bir ihtiyarin rityas: dikkat ¢ekicidir. Suriyeli ihtiyar riiyasinda
Resulullah’m huzurunda kendini gortr. O an bitln sahabiler ve evliya da orada hazir
bulunmaktadir. Ancak mecliste derin bir sessizlik vardir. Sanki birilerinin gelmesi
beklenmektedir. Ihtiyar, Hz. Peygamberimiz’e (sav) yaklasarak, “Annem ve babam sana feda
olsun, ne bekliyorsunuz?”’ diye sorar. Resulullah (sav) soyle cevap verir: “Ahmed Riza'y1
bekliyoruz.” Ihtiyar, “Ahmed Riza kimdir?” diye sorar. Peygamberimiz (sav), “Hindistan'da
Bareilly sakinlerinden birisidir,” diye yanitlar. Suriyeli ihtiyar, riiyasindan uyandiktan sonra,
Ahmed Riza’y1 aramak igin Hindistan’a gider. Bareilly’e vardiginda, Peygamberimiz’in (sav)

sevdigi bu zatm, 25 Safer’de riiyasin1 gordiigii gtin vefat ettigini 6grenir.?”’

274 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 1/33-34. Daha fazla ayrmt: icin Bkz. Rizvi, Hayat-: 4 14 Hazret,
625-1000.

25 Rizvi, Hayat-1 4 ‘Id Hazret, 981. Krs. Bestevi, A 14 Hazret Barelvi, 63-69.

276 Rizvi, Feyzan-1 A ‘ld Hazret, 378-400.

277 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘la Hazret, 1/35-36.
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C. imam Ahmed Riza Han Barelvi’nin Eserleri

Riza Han ¢esitli konularda 1000'den fazla kitap yazmustir. Takipg¢ileri bunlarin elli bes
ayr1 ilme ait 1100 kitap oldugunu soyler. Barelvi alimleri, 1282h'den 1340h'a kadar onun
tarafindan yazilmis sayisiz fetvayi bildirirler ama maalesef hepsinin yaziya aktarilamadigi
anlatilmaktadir. Yaziya aktarilanlar1 el-Atdya en-Nebeviyye fi’l-fetava er-Rizviyye adiyla
yaymlanmistir. Bu Kitap Fetédva Rizviyye adi ile meshur olmustur. Fetvalarin toplam sayfa
sayist 21656, toplam soru-cevap 6847 ve toplam dergi sayist 206 olan 30 cilt halinde
mevcuttur.?’® Fetvalarda Kur'an, Hadis, Fikih, Mantik, Kelam vb. cesitli ilim dallarina temas

edilmistir.
Bazi kitaplar1 sunlardir:

el-Mu ‘temedu’I-mustened bindu necdti’l-ebed: Imam Riza’nin akaidle ilgili bu kitabi
esasen Fadlu’r-rasil el-Osmani el-Bedaytni’nin (61.1289/1872) kendi ifadesiyle Necdlilerin
(Vehhabiler) dalaletlerini ortadan kaldirmak Ehl-i siinnetin itikadin1 ortaya koymak amaciyla
yazdig1 el-Mu ‘tekadu’[-muntekad adli akait kitabina yazmis oldugu serhtir. Riza Han, serhin
Onsdzunde Naturalist (Tabiat¢1), Nedevi ve Necdileri (Vehhabi) ifrit olarak goérdiigiini
Kadiyaniligi ve Rafizileri de en zararh serir varliklar olarak gordiigiinii ifade eder.?”

Husdamu’l-Haremeyn dla menhari’l-kiifri ve’l-meyn: Imam Riza’nin Haremeynde
1324/1906°da Urduca yazdigi bu kicuk risalede el-Mutemedu’l-mustened’i referans
gostererek Gulam Ahmed Kadiyani, Kasim Nanotovi, Rasid Ahmed Gangohi, Halil Ahmed
Sehéranplri, Esref Ali Tanvi’yi tekfir etmistir. Kadiyaniler, Mirzailer, Vehhabiler,
Diyobendileri kafir ilan edip Haremeynde daha 6nce imam, miiderris olarak hizmet etmis ve
etmeye devam eden Hanefi, Safii ve Maliki mezhebine mensup 35 alimin Hindistan’da
Ahmed Riza Han’1n bahsettigi bu kisi ve gruplar1 kendilerinin de tekfir ettigine dair beyanlar1
ilave edilmistir.?3°

Bu eserde dikkat c¢ekici husus, Riza Han’in el-Vehhdbiyyetu’l-emsdliyye ve’l-
havatimiyye genel baghgi altinda degerlendirdigi bu miirted grubun kendi iginde Emir Hasan

ve Emir Ahmed es-Sehsvani adiyla Emiriyye, Nezir Hasan Dihlevi’ye nispetle Neziriyye,

278 Barelvi, Fetdvd Rizviyye. Bkz. Mustafa Riza Han, Melflzat-1 4 ‘4 Hazret, 1/34. Bkz. Ahmed, Sevenih Ala
Hz.imam Ahmed Riza, 391-394. Krs. Ahmed, Hayat-: /mam-1 Ehli Stinnet, 42-46.

279 Riza Han, “Hutbetu’l-mahsi”, 64.

280 Riza Han, Husdmu'I-Haremeyn; krs. Sahcihanptri, fmam Ahmed Riza, 6-7.
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Kasimm Nanotovi’ye nispetle Kdsimiyye adiyla alt gruplara ayrildigini ifade etmesidir. Yine
Diyobendi Resid Ahmed Gangohi’yi el-Vehhabiyyetu’l-Kezzabiyye adiyla anmasi, Yyine
Gangohi’nin bazi takipgilerini Rafizi Seytaniyye firkasina benzeterek el-Vehhabiyyetu's-
Seytdniyye diye anmasi ilgingtir.28!

el-Emnu ve’l-uld li-nditi’[-Mustafa bi-ddfii’[-bel& (Mustafa 'yi Belalart Savuran Olan
Oven Kisinin Emniyette ve Yiicelikte Olmasi): Ahmed Riza Han’m torunu Muhammed Ahter
Riza tarafindan Arapgaya gevrilen bu eser, sS4 ‘ldat-1 tdciyye veya durld-: tdc adiyla bilinen
Rasulullah’a salavat iceren duada gegen “belay1 defeden, hastaliklari iyilestiren” gibi ifadeler
iceren dua ciimlelerinin bidat ve sirk oldugunu diistinen Diyobendilere karsi Ahmed Riza
Han’in 1311/1893 yilinda yazdig: eserdir. iki boliimden olusan kitabin birinci bdliimiinde
Riza Han, Rasulullah (sav) i¢in bu ifadeleri kullanmanin caiz olduguna dair 6 ayet ve 60 hadis-
i serifi 6rnek olarak verir. Eserin ikinci boluminde ise s4 ‘lat-1 tdaciyyeye bid‘at ve sirk diyen
Vehhabilerin delillerini yikan 44 ayet ve 240 hadise yer verilmistir. 282

Subhdnu ’s-sublh an aybi kizbin makbdh adli kitabin1 Allah’a yalanlarla iftira atanlara
cevap olarak yazmistir.

Imam Riza Han, diinyanm hareket etmedigine ve sakin durduguna inandig1 i¢in bu
konuda birkag eser yazmustir. NuzQl-i ayat-i Furkan be-sukln-i zemin u dsimdn adli kitabinda
diinyanin sakin olup hareket etmedigini duragan bir halde oldugunu Kur’an ayetleriyle
ispatlamaya ¢alismis ve bilim insanlarnin diinyanin dondiigii fikrini reddetmistir. Fevz-i
mubin der redd-i hareket-i zemin adli eserinde de Diinya’nin hareket ettigi gercegini
reddetmek icin kaleme almistir.?®3 Muin-i mubin be her devr-i sems ve siikiin-1 zemin adl

kiiciik risalesinde de Amerikal1 Profesor Albert F. Parta’y1 elestirmistir.?3

281 Riza Han, Husdmu'I-Harameyn, 31-38.

282 Bkz. Ahmed Riza Han Barelvi. el-Emnu ve’l-ula li-nditi’I-Mustafa bi-dafii ’/-bela, Cev. Muhammed Ahter
Riza el-Kadiri el-Ezherf, (Dmmesk: Daru’n-Nu‘mén li’l-uldm, 1430/2009). Salat-r Tdciyye metninin
calismamizin tiglincl boliimiinde “Muhtar Kul” basligi altinda gosterecegiz.

283 fmam Ahmed Riza Han, Fuz’1 Miibin der redi Hereketi Zemin, Resayil Fetva Rezviya (Karaci: Meclis 1.T,
ts). Bkz, Ahmed, Muhadis Barelvi, 109.

284 imam Ahmed Riza Han, Moin Miibin Berdiir Sems ve Sukiin u Zemin, Resayil Fetva Rezviya (Karaci: Meclis
i.T, 1338), 4/27.
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Kenzu’I-iman adli kitab1 Kur’an-1 Kerim’in Urduca terciimesidir. Bu eser iizerine
Imam Riza’nin halifesi Mv. Seyyid Naimuddin Muradabadi bir hasiye yazmistir.2®
fgyhsdfh2®

Onun diger meshur kitaplar1 Tecelli’I-Yakin, el-Kevkebetu 's-Sihabiyye, Sellu’s-suyUf
el-Hindiyye, Hayatu 'I-Mevat.’

Ahmed Riza Han siyaset alaninda da onemli bir rol oynadi. Onun siyasi fikirlerini
anlatmak i¢in kaleme aldig1 Enfesu’l-fikr fi kurbdni’l-bakar, A ‘lamu’l-a‘l@m bienne
Hindiistan daru’s-selam, Tedbir-i Feldh ve necdt ve islah vb. kitaplar1 6nemli kitaplardir.

Imam Riza’nin Kur'an-1 Kerim’e dair de c¢ok c¢ahismalari vardir. O, bir tefsir
yazmamustir, ancak bir¢ok tefsire serh yazmustir. Serh yazdig: tefsirler sunlardir: Tefsir-i
Beydavi-yi Serif, Indyetu’l-Kadi, Medlimu t-tenzil, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’an, ed-Durru’l-
mensQr, Tefstru Hazin. Imam Riza’nin bu tefsirlerin tamamma serh yazmamistir. Bu
tefsirlerde bulunan bazi hatali yorumlar: tashih etmistir. Ornegin Begavi’nin (61.516/1122),
“Onlardan, kurtulacagina inandig: kisiye, ‘Efendinin yaninda benden bahset’ dedi. Fakat
seytan ona, efendisine Yisuf tan soz etmeyi unutturdu. Dolayisiyla Yisuf birka¢ sene daha
zindanda kaldr.” (Yusuf, 12/42) ayetini tefsir ederken Seytan’m Hz. Yusuf (as) lzerinde
kontroliiniin kolaylastig1 seklindeki yorumu elestirir.

Barelviler imam Riza’nm hadis konusunda da miithis bir uzmanliga sahip oldugunu
Kutlb-i Sitte basta olmak tizerer bir¢ok hadis kitabmna tasrihatta bulundugunu ifade ederler.
Bir kisim agiklamalarda bulundugu hadis kitaplar1 sunlardir. Sahih-i Buhari, Sahih-i Maslim,
Sahih-i Tirmizi, Siinen-i Nesai, Ibn Mace, Kitabu I-Asar, Miisned-i Ahmed b. Hanbel, Siinen-
i Darimi, Tergib ve Terhib, el-Makasidu ’I-HUsna, Mevzlat-1 Kebir, Umdetu ’I-Kari, Fethu’l-
Bari vb.

Imam Riza'nin fikih alanindaki calismalar1 ¢ok bilyiiktiir. Barelvi alimleri, Imam Ebu
Hanife, Imam Ebu Yusuf, imam Muhammed, Imam Ziifer’in yansimasmin imam Riza'da

goriildiigiinii soylerler. Belki de bu yiizden Muhammed Ikbal, Imam Riza hakkinda “Mevlana

285 Kenz’ul-Iman me Tefsir Hezayn ul-irfin, Imam Ahmed Riza Han (hasiye: Seyyid Muhammed Naeemuddin)
(Karaci: Metebet’ul Medeny, ts). Bkz. Mustafa Riza Han, Melflizat-1 4 °‘la Hazret, 1/35. Bkz. Seh-ul-islam
Alama Sayid Muhammed Medeni, “imam Riza or Urdu terciime Kurani ka Takbuli Mutala ”, imam Ahmed Riza
Number, 6/7-8-9(26 Marta 1976), 85-113.

285 Ahmed Yar Han Naimi. Kenzu 'I-Imdn tefsiru Niri’I-Irfan. (Lahor: Pir Bahai Company, ts.)

287 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘Ia Hazret, 1/34.
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Ahmed Riza Han tabiatinda biraz sert olmasaydi, kendi zamaninm Imam Ebu Hanife’si
olurdu” demistir.?®

Imam Riza’nm siir ve edebiyatta da yetkinligi vardir. Onun Fars¢a, Arap¢a ve Urduca
dillerinde yaymlanmis ¢ok sayida naati bulunmaktadir.?®® Seyh Ahmed Ebu’l-Hayr Mir Dad
MekKi (61.2020), ilim ve belagatta imam Riza gibi birisni gérmedigini byle bir seyhin varlig
icin Allah’a siikrettigini soyler.2%

Riza Han'n bini askin eseriyle ilgili ayrmtili calisma, takipgilerinden Mv.
Zaferuddin'in (0. 1962) Hayat-1 4 ‘ld Hazret adl kitabinda yapilmistir. Bu kitap, basili ve
yayinlanmamis eserler de dahil olmak iizere Riza Han'in tiim kitaplarini ayrintili bir sekilde
ele alan ¢ok genis bir eserdir. Bu kitaba gore, Iimam Ahmed Riza'nin cesitli konularda yazdig:
kitaplarm dagilin ise soyledir:2%!

- Kelam hakkinda 17 kitap

- Akaid hakkinda 31 kitap

- Tecvid hakkinda 2 kitap

- Tefsir hakkinda 6 kitap

- Hadis Usulii hakkinda 6 kitap

- Hadis i¢gin 11 kitap

- Fikih Usilu i¢in 9 kitap

- Fikih hakkinda 50 kitap

- Feraiz hakkinda 4 kitap

- Kur’an hat sanati ile ilgili 1 kitap

- Arap edebiyat1 hakkinda 6 kitap

- Lugat hakkinda 2 kitap

- Sefer ile ilgili 3 kitap

- [lm-i fezail hakkinda 30 kitap

- Menakib hakkinda 18 kitap

- [lm-i sulldk Gzerine 2 kitap

288 Seyyidi, Imam Ahmed Riza, 22.

289 Seyvidi, fmam Ahmed Riza, 26-40; Muhammed Masod Ahmed, imam Ahmed Riza or Alem islam(Karagi:
Idare’ye Mesodiya, 2000), 14-28.

290 Seyyidi, fmam Ahmed Riza, 9.

291 Bkz. Razvi Bihari, Hayat-1 4 14 Hazret.
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- Tlm-i ahlak icin 2 kitap

- Tasavvuf bilgisi i¢in 3 kitap

- ZiKir bilgisi icin 5 kitap

- Tlm-i tergib ve terhib ile ilgili 1 kitap

- Ilm-i tarih Gizerine 3 kitap

- Ilm-i miinazara tizerine 18 kitap

- Ilm-i teksir tizerine 1 kitap

- [lm-i aritmetik Uzerine 1 kitap

- Ilm-i Irsima'ye Teyki (sayilarin 6zelliklerini tartigan bilgi) iizerine 3 kitap

- Cefr bilgisi Gzerine 3 kitap

- Astronomi bilgisi tizerine 1 kitap

Riza Han’in hem Mislimanlar hem de gayrimislimlerle ilgili de bir¢ok dint kitab1
bulunmaktadir. Daha ¢ok reddiye seklinde olan bu eserleri sunlardir: Hristiyanliga reddiye
icin 3 kitap, reddi ariya tzerine 2 kitap, reddi neceriyd hakkinda 7 kitap, Kadiyanilik
hakkinda 6 kitap, Rafizilik hakkinda 6 kitap, Nevasib hakkinda 1 kitap, Vehhabilik hakkinda
76 Kitap, reddi gayire muklidin hakkinda 26 kitap, reddi nedva hakkinda 17 kitap, Rafizilerin
kollar1 olarak nitelendirdigi Mefseka hakkinda 7 kitap, yine baska bir kolu olan Tefdiliyye
hakkinda da 7 Kkitap yazmustir. Sufi olmadigi halde sufilik iddiasinda bulunan Mutasavvife
hakkinda 2 kitap, Mv. Ismail Dihlevi hakkinda 10 kitap, Mv. Nanotovi hakkinda 12 kitap,
Mv. Gangohi hakkinda 25 kitap, Tanvi hakkinda 9 kitap, Mv.Nezir Hiiseyin hakkinda 6 kitap
yazmistir.?9

D. imam Ahmed Riza Han Barelvi’nin Goriisleri

Barelvi alimlerine gore, Barelviler kesinlikle Ehl-i Stinnet'tir ve “Stinni” kelimesi
“Si1” kelimesiyle karigtirilmamalidir. Birgok grup, kendilerinin Siinni oldugunu iddia etse de
tarihsel ve modern bakis agilariyla, Siinni, Hanefi ve Barelvi olanlar gergek anlamda
Siinni'dir, ¢iinkii siinnet Islam'n 6ziidiir. Ancak, Ehl-i Stinnet icinde yeni bir grup olarak
ortaya ¢iktiklar1 izlenimi yaratmak amaciyla kotii niyetli gruplar tarafindan kendilerine

“Barelvi” ad1 verilmistir.2%

292 Razvi Bihari, Hayat-: 4 ‘I Hazret.
293 Sekib Arslan Miibarekp(rf, Barelvi hi Ehl-i Stinnet hain, (A‘zem Gar: Bahru’l-UI0m Urs Committee,
2017), 3.
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Imam Ahmed Riza Han’m genel gériislerini agiklayalim.

1. imam Ahmed Riza Han’in Akidevi Gériisleri

Bir insan1 Miisliman yapmanin yolu, "La iladhe illdllah Muhammediin Rasulullah”
demektir. Allah tektir. Allah, kullarina dogru yolu gostermek icin peygamberler ve elgiler
olarak salih kullarin1 gondermistir. Allah'tan gelen her sey dogrudur, ben bu peygamberlere
ve kitaplara inanityorum, bunlarin en biiyligii ve lideri ise Muhammed'dir. Benim dinim
Miisliimanlarin dinidir, Miislimanlarin dini dogru olandir ve Misliimanlarin dini diginda
kalan tiim dinler batildir.?%

Kur’an-1 Kerim’de Allah’la ilgili gecen haberi sifatlar1 kabul edecegim diye onun da
bizim gibi uzuvlari olduguna inanmak anlaminda tegbih-i mahz akidesine sahip olmak
kiifirdiir. Ayn1 konuda Yiice Allah’1 O’nun layik olmadig sifatlardan tenzih edecegim diye
O’nun haberi sifatlarint inkar anlamma gelecek tenzih-i mahz akidesi de sapkinliktir. Bu
konuda dogru olan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin tenzih maa 't-tegbih bild tegbih ( ~33 ga ~ )5
~x35 3L) yani tegsbihe kagmadan O’nun sifatlarini kabul edip O’nu layik olmayan sifatlardan
tenzih akidesidir.?%®

Imam Riza, bu hususta asil akidenin “O’na benzer hicbirsey yoktur.” (Stra, 42/11)
ilkesi oldugunu bunun tenzihi ifade ettigini, ayetin devamindaki “O herseyi isitir, her seyi
gortir.” (Stra, 42/11) ayetinin ise tesbih oldugunu ancak Allah’n isitmek i¢in kulaga, gormek
icin goze ihtiyaci olmadigmi biliriz. Iste bu tenzihle beraber tesbihsiz tesbih inancidir.?%

Hz. Peygamber'in sefaati demek hicbir Miisliimanin ceza gérmeden onun sefaati ile
kurtulmasidir. Ceza tamamlandiktan sonra sefaat olursa o zaman sefaatin etkisi ne olur?!
Cezanin tamamlamasindan sonra zaten kurtulusa erecektir, dolayisiyla Peygamber’in (sav)
sefaati onu bu cezadan kurtaracaktir.?®’

Var olan tiim meleklere inanmak gereklidir, bunlarin bile bir sayis1 yoktur, biitiin
kitaplara inanmak gibi, biitiin meleklere de inanmak lazimdir. Kitaplardan dérdiiniin adi
biliniyor, geri kalan kitaplar da vardir. O halde biitiin kitaplara inandigimiz sdylenmelidir.

Ayni sekilde biitiin elgilere de inanmak gerekmektedir.

294 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 1/137-138.
295 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘lad Hazret, 4/515.
2% Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘lad Hazret, 4/516.
297 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘lad Hazret, 2/283.
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Allah'in, Hz. Peygamber’e (sav) verdigi litufla Ma& Kane ve ma Yekdn ilmine sahip
oldugunu yani Peygamberimizin geg¢miste olmus ve gelecekte olacak herseyi bildigine
inanmaktadir.?%®

Imam Riza, “Allah verir, ben dagitirim.” (Buhari) hadisinden hareketle Hz.
Peygamber’in (sav) Allah'in hazinesi ve Allah'in emrinin uygulayicist oldugunu Cenab-1
Hakk’in lituf hazinelerini ve nimetlerini elgisinin miilkiine yerlestirdigini ifade eder. Ona
gore Allah Resulii diledigine verir, diledigine vermez. Hz. Peygamber’in (sav) karari1 disinda,
Peygamber'in saraymdan hi¢ kimse bir bereket ve zenginlik elde edemez.?%°

“Mefatih” (z84e) ve “mekalid” (:d4s) kavramlarinin tamami Hz. Peygamber ile
iligkilendirilmistir. Diinya, goriilen alem; ahiret ise gayb alemidir. Gaybin anahtarlaria
"mefatih” denir. Bu mesele, “Gaybin anahtarlart Allah'i yanindadir; onlari Allah'tan baska
kimse bilemez.” (En‘am, 6/59) ayetiyle agiklanir. Ayni sekilde gaybin anahtarlari igin
“mekalid” kelimesi de kullanilmistir. Nitekim, “Géklerin ve yerin anahtarlari O nundur.”
(Sura, 42/12) ayeti bu baglamda zikredilir. Buradan hareketle, "mefatih™ kelimesinin ilk harfi
"M" ve son harfi "H" ile "mekalid" kelimesinin ilk harfi "M" ve son harfi "D"
birlestirildiginde, kutsal isim olan "Muhammed" ortaya c¢ikar. Bu durum iki sekilde
yorumlanir: Birincisi, gaybin ve goriilen alemin tiim anahtarlarinin Hz. Muhammed'e
verildigine; ikincisi ise mefatih, mekalid ve gaybin tamaminin kapali oldugu, ancak bu
kapilar1 agan anahtarm Peygamber'e ait olduguna isaret eder. imam Riza, eger Peygamber
gelmemis olsaydi, bu kapilarin sonsuza dek kapali kalacagimn ifade etmistir.3%°

Imam Ahmed Riza "Muhammed" admnin erdemini anlatir ve ¢ocuklara Muhammed
adim1 vermeyi sever ve der ki: "Kardeslerimin tiim erkek ¢ocuklarma Muhammed adini

verdim." Bu ismin faziletini, "Kim benim sevgimden dolay1 ogluna Muhammed veya Ahmed

ismini koyarsa Allah, babay1 ve oglunu, ikisini de bagislar".**! "Kiyamet giinii melekler, 'Ismi

29% Muhammed Serfirdz Han Safder, Tefiihu I-havatir fi reddi tenviri’l-havatir, (Gujravala: idare-i Nesr u
Isaat, 1977), 58.

299 Mahiz ez Al-Muvahib-ud-Diniya, 1/27. Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘Id Hazret, 4/520.

300 Mustafa Riza Han, Melftizat-1 4 14 Hazret, 4/507-508, Krs. Ahmed Yar Han Naimi, Cde I-Hak ve zeheka I-
banl, (Gucerat: Miiftii Iktidar Ahmed Han Malik Naimi Kiitiiphanesi, ts), 96.

301 Kenz-ul-Amal,kitab-un-Nikah, Hadis 45215,16/175. Bahavala Mustafa Riza Han, Melflzat-1 4 /G Hazret,
1/74.
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Muhammed veya Ahmed olanlar cennete gitsin' derler.”3%? diye hadislerle anlatmaktadir.
“Muhammed isminde bir adam eger bir topluma katilirsa o toplum miibarek sayilir."3%

Peygamberlerin vefatindan sonra berzah hayat1 gercek ve diinyevidir.>** Sadece bir
saniye i¢in Oliirler ve daha sonra eskisi gibi hayat verilir. Nitekim onlarin tereke mali taksim
edilmez, eslerine nikadh caiz olmaz hatta esleri i¢cin iddet lazim degildir. Peygamberler
kabirlerinde yiyip icerler ve namaz kilarlar.3%®

Imam Ahmed Riza Han Peygamber Efendimiz’in (sav) yasammin dtesinde de manevi
giiciiniin ve etkisinin siirdiigline inanmaktadir. Bu goriis, Barelvi hareketinin temel
inanglarindan biridir ve Peygamber Efendimiz’in (sav) hem fiziksel hem de manevi
varliginm, zaman ve mekanla sinrrli olmadi§ina dayalidir. imam Ahmed Riza Han,
Peygamber Efendimiz’in (sav) 6ldiikten sonra da iimmetine yardimci olabilecegine ve onlarla
dogrudan manevi bir iliski kurabilecegine inanir. Barelvi goriisii, Peygamber Efendimiz’in
(sav) oldiikten sonra da timmetine olan manevi etkisinin devam ettigini ve bu etkinin, ona
yoneltilen dualar ve salavatlar araciligiyla insanlarin hayatina rehberlik edebilecegini
savunur. Bu anlayisa gore, Peygamber Efendimiz (sav), Allah’m izniyle, kullariyla manevi
diizeyde iletisim kurabilmekte, onlarin dertlerine ¢dziim olabilmektedir. Ozellikle de bir
miimin, Peygamber Efendimiz’e (sav) dua veya salavat génderdiginde, Peygamber Efendimiz
(sav) bu ¢agriya duyarsiz kalmaz ve Allah’in izniyle onlara yardimda bulunur.

Bu diistince, Peygamber Efendimiz’in (sav) yiiksek manevi makamina olan derin
saygiy1 ve sevgiyi ifade eder. Barelvi hareketi, bu goriisii savunarak, Peygamber Efendimiz’in
(sav) her zaman limmetine rehberlik etme kapasitesine sahip olduguna inanir. Bu anlayis,
ozellikle cesitli zorluklarla karsilasan insanlari, Peygamber Efendimiz’e (sav) dua etmeleri
ve ona yonelmeleri gerektigi vurgusunu igerir.

Seriatin biri zahir, digeri batin olmak iizere iki yonii vardir. Kadi, zahiri hiikiimlerde
yetkilidir ve herkesin bu hiikiimlere uymasi zorunludur. Pir veya Miirsid ise batini

hiikiimlerde yetkilidir ve bu hiikiimlere de herkesin riayet etmesi gerekir.3®

302 Firdos-ul-Ahbar Delmi, Bab-ul-Yaa, Hadis 8515, 2/503(Mustafa Riza Han, Melf(izat-1 4 ‘Id Hazret, 1/64).
303 Kenz-ul-Amal, kitab-un-Nikah, Hadis 45216,16/175. (Mustafa Riza Han, Melflzat-1 A /4 Hazret, 1/74).

304 Sunan ibn Maca, Kitabul Cenaiz, Hadis 1637, 2/291, Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘la Hazret, 3/362.

305 Zerkani Ali Almuvahib-ul-Diniya, 7/364-365. Mustafa Riza Han, Melflzat- 4 ‘Il Hazret, 3/362.

306 By konuda Miirsid'in veya pir’in batmn bilinmesiyle ilgili iki olay anlatayarak miirsid'in batil bilgiye sahip
oldugu ispat edilmektedir, dolayistyla onun emirlerine uymak dogru ve zorunludur diye anlatmaktdir. Bkz.
Mustafa Riza Han, Melflizat-: 4 ‘Iad Hazret, 2/261-262.
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Imam Riza’ya gore Rasidi halifelik Peygamberimizin nasihat ettigi yolda gergeklesen
Hz.Ebu Bekir Siddik (r.a), Hz.Omer-i Faruk (r.a), Hz.Osman-1 Gani (r.a), Hz. Ali (r.a) ve
Imam Hasan (r.a) ve emiril mii’minin Omer bin Abdiilaziz donemlari icin gecerlidir. Boyle
bir halifelik daha sonra imam Mehdi tarafindan kurulacaktir.3%

Ahmed Riza Han, imamet-i Kibra (siyasi liderlik) hakkinda Ehl-i Siinnete ve’l-
Cemaatin sartlarin1 aynen kabul eder. Bu sartlar; erkek olmak, 6zgiir olmak ve Kureys’ten
olmaktir. Bu sartlar kesindir ve icma bu yondedir.3%®

Dort peygamberin hayatta oldugunu anlatmaktadir. Bu dort peygamberden ikisi gokte
ve deger ikisi yerdedir. Hazreti Hizir (as) ve Hazreti Ilyas (as) yeryiiziindedir. Gokte olan
Hz.Idris (as) ve Hz.Isa (as) dir.3%® Hz.Huzir (as) diridir ve denizin hizmeti ona emanettir ve
Hz.Ilyas (as) yeryiiziindedir. Her y1l hac zamanlarinda toplanir, hac yaparlar, haccin sonunda
zemzem suyundan igerler, bu su biitiin y1l yemeden igmeden kendilerine yeter.31°

Imam Ahmed Riza Han, Peygamber Efendimizin dogum giinii olan Mevlid
Kandili'nin kutlanmasmi tesvik etmistir. Ona gére, Peygamber'in (sav) dogum giinii, Islam
immeti i¢in biiylik bir nimettir ve bugilinii kutlamak, Allah'a slikretmek i¢cin 6nemli bir
vesiledir. Bu kutlamalarm dinen bir sakincasi yoktur ve dini bir anlam tasir.

2. imam Ahmed Riza Han’in Diisman Anlayisi: Vehhabilik Elestirisi

Ahmed Riza Han’a gore, Allah'in diismanlari ii¢ grupta toplanir: Birinci grup, gercek
kafirlerdir; ikinci grup, sevgili Resulii’ne diisman olanlar. Uglincii grup ise, bu diismanlarm
dostlaridir. Ona gore Allah'm Resulii’ne diisman olanlar ve onlarin dostlari, hepsi Allah’in
diismanidir. Burada dikkat ¢ekici olan imam Riza’nin Allah’m elgisine diisman olanlar olarak
Diyobendileri, Kadiyanileri, Vehhabileri ve Rafizileri drnek gostermesidir. 3!

Ahmed Riza Han, bu farkindaliga vardigi andan itibaren, kalbinde tiim Allah
diismanlarina karst bir nefret buldugunu ifade eder.®'? Miisliimanlara, "Allah’m ve

Resuli’niin diismanlarindan nefret edin" diye ricada bulunur. Ancak, insanlarin durumunu

307 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘lad Hazret, 1/160.

308 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘la Hazret, 1/160.

309 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘Iad Hazret, 4/484.

310 Al-Asbatu fi Temeyizu-us-Sehab, 2/264; Mustafa Riza Han, MelfQzat-: 4 ‘I Hazret, 4/505.
311 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘la Hazret, 2/275-276.

812 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘lad Hazret, 2/276.
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anlayarak yoksul ve muhtag birini goérdiiklerinde, Allah'a ve Resulii’ne diigman olsalar bile
onlara acyip, Allah’mn rahmetine muhtag olduklarini diisiiniir.3"

Kot mezhebi olan insanin yanina gidip oturmak haramdir ve eger koti firka olma
korkusu gli¢li olmazsa din i¢in 6ldiiriicti bir zehirdir. Peygamber (sav) buyurur ki: "Onlar1
senden uzak tut ve onlardan kag ki seni saptirmasinlar, yoksa seni fitneye siiriiklerler."3*

Ona gore Vehhabi, Rafizi, Kadiyani vb. kotii firkadan olan miirtet kisilerin cenaze
namazini kilmak Kiftrdir.3"® Vehhabilerin yaptig1 mescit, kiiffarn yaptig1 mescit, onlarin evi
gibidir. Onlarin namazi nasil batil ise ezani da batildir. Dolayisiyla bu ezana cevap
verilmeyecektir, ama Allah’m ad1 gegince “celle celaluhu” ve Resulii’niin ad1 gegtiginde saygi
icin salavat getirilir.3®

3. Imam Riza'nin imam Mehdi Hakkindaki Goriisleri

Imam Riza’ya gore, Imam Mehdi Hanefi usuliine gére namaz kilacak, ancak Hanefi
mezhebinin mukallidi olmayacaktir. Bilakis, o donemde insanlar Hanefi mezhebine gore
namaz kilacaklar, ¢iinkii Peygamber Efendimiz (sav) onlara Hanefi mezhebine gére namaz
kilmalarin1 emredecektir. O zaman, Allah ve Resulli’niin en sevdigi mezhebin Hanefi oldugu
acikca ortaya ¢ikacaktir. Eger Imam Mehdi bir miigtehit ise, meselelerde ictihat yapabilir; aksi
takdirde, Peygamber Efendimizin emri dogrultusunda, firkanm imami Imam Azam’m
mezhebi takip edilecektir.3!’

Ahmed Riza Han, hukuki ihtilaf konularinda hangi goriise uyulursa iyi olacagini
belirtir ¢linkii alimlerin bu goriisler tizerinde degisik fetvalar: bulunmaktadir. Ona gére herkes
kendi mezhebine kendi imamina uymalidir.3®

4, Kiyamet Giinii ve Mezar Inaclan

Imam Riza miiridleri gomiiliirken ezan okuma emri verilmistir ve bu ezan Seytani
korkutmak i¢in okunur. Hadislerde ezan okundugu zaman seytanin 36 mil kosarak uzaklastig1

belirtilmektedir. Hadisteki ifadeye gore "Ruha"ya kadar kostugunu ve "Ruha"nin Medine'den

"36" mil uzakta oldugu anlatilmaktadir.3*°

313 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘Ia Hazret, 1/165.

814 Sahi Miislim Mukedme, Hadis 7, 9, Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /G Hazret, 2/277.

315 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘la Hazret, 1/133.

816 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘Iad Hazret, 1/167.

817 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘la Hazret, 2/258.

318 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 1/84, 115.

319 Sahi Miislim, Kitabus Salat, Hadis 388,389, 5.204. Mustafa Riza Han, Melflizat-: 4 ‘ld Hazret, 4/526.
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Imam Riza, mezarliklarda yiiksek sesle Kur'an okunmasimni tavsiye etmektedir. Ancak
bu okumalarin, oliileri rahatsiz etmeyecek bir sekilde yapilmasi gerektigini belirtir. Sesin
dliilerin isitebilecegi ve kalplerini rahatlatacak sekilde olmasi gerektigini ifade eder. Oliileri
huzursuz edecek kadar yiiksek sesle degil, onlar1 dinlendirecek ve eglendirecek bir tonla
okunmasi gerektigini vurgular.32°

Kiyamet giinii Kur'an-1 Kerimi hifzeden on, sehitler elli, hacilar yetmis, ama alimler
sayisiz insana sefaat edecekler. Alimlerle ilgisi olanlara bile sefaat edecekler. insanlar
sorgulanip hesab1 yapilip cennete gidecekler ama alimlerin hesabi bitse bile onlar1
bekletecekler. Onlar, Allah'a insanlarin gittigini ve kendilerinin neden durdurulduklarini
soracaklar, Allah, onlara “Bugiin benim i¢in melekler gibisiniz, sefaat edin ki insanlar sizin
sefaatinizle kurtulsun. Her stinni alim kendi 6grencilerine sefaat etsin hatta gokteki yildizlara
kadar olsa bile sefaat edin.”*?! diye emredilecektir.

Miinker ve Nekir'in sorular1 Arapga olacak diye bir hadis bulunmamaktadir. Ancak
Hazreti Seyyidi Abdulaziz Dabbag "Ibriz" kitabinda “Miinker ve Nekir'in sorularinmn
Siiryanice olacagmi anlatmaktadir.3??

5. Medine'nin Kabe'den Daha Ustln Bilinmesi

Imam Riza Cumhur Hanefi, Imam Malik ve Emirii’l-Mii’minin Omeri Faruk’un
mezhebini anlatarak Medine’nin efdal oldugunu ve "Medine, Mekke'den daha hayirhidir" diye
bir hadisi rivayet etmektedir.3* Birisi Medine'de bir namazin elli bin sevabi ve Mekke'de yiiz
bin sevabimnin olup olmadigini, Mekke nin daha hayirl olup olmadigini sormustu. imam Riza
bu sorunun cevabini, Seyh Muhakkik Abdulhak Dihlevi’'nin (61.1642) su so6zleriyle
"Mekke'de nicelik, Medine'de nitelik fazladir." yani orada sayica fazlalik vardir, burada ise
deger fazladir” diye vermistir.3?*

Medine, Kéabe'den iistiindiir diye bunu bir¢ok yerde dile getirmistir. Mesele bir siirde

320 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘Id Hazret, 4/525.

321 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 14 Hazret, 1/92.

322 Mustafa Riza Han, Melfizat-: 4 /G Hazret, 4/447. Krs; Al-Maliki, el-/briz, cev. Muhammed Muhin-ud-Din
Cehangir, 452.

323 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘Iad Hazret, 2/237.

324 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘ld Hazret, 2/238.
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Yani Kabe mirac gecesinde Medine’yi Makam-1 Ibrahim tarafindan ‘beni putlardan
temizleyene hamdolsun’ diye secde etti.3?®

6. Tasavvufi Goriisleri

Bir miirside biat®?® ettikten sonra baska bir miirsit ile biat etmek veya miirsidi
degistirmek ser'i haramdir fakat biatin yenilenmesi caizdir ve miistehaptir. Bir kimsenin
miirsidi Oliirse onun miiridi bagka bir silsile ile biat etmelidir ve bu durum degistirmek
sayillmaz belki biatin yenilenmesi sayilir.3?’

Biat i¢in dort sartinin olmasi gereklidir aksi halde biat caiz sayilmaz. 1. Dogru bir
stinni inanca sahip olmasi. 2. En azindan kendi ihtiyacina gore sorunlari kitaptan kimsenin
yardimi olmadan ¢ikarabilmesi igin yeterli bilgiye sahip olmasi. 3. Silsilesinin Peygamber
Efendimize bagli olmas1.3? 4. Fasik ve suclu olmamas1.3%°

Seb-1 Urs (Aris) giinii sabittir ¢iinkii evliyalarin ruhlar1 visal giinii mezara gelirler.
Dolayisiyla visal saati nimet ve bereket elde edilmesi i¢in 6zeldir. 3%

Tirbelerde musiki vb. eglenceli faaliyetlere kars1 olan Ahmed Riza Han’a gore bir
marit, miirsidin tiirbesine gittiginde dort arsin uzakta durup Fatiha'y1 okumalidir ve ona 6mrii
boyunca nasil saygi gosterdiyse aynisi devam ettirmelidir. Miirsidin mezarini ziyaret ettiginde
onun ayak ucundan girmesi gerekir ¢iinkii eger miirit mezarin bas tarafindan girerse Miirsid’in
basmi kaldirip arka tarafa bakmasi zor olur.®®® Imam Riza’ya gore evliyalar baslarim
kaldirmaya ihtiyag duyarlar ve hem ileriyi hem de arkayr ayni sekilde gorebilmeleri

niibiivvetin sanidir.3%

Mezar sahibi Urs'ta seriata aykir1 eylemlerden rahatsiz olur.3%

325 Mustafa Riza Han, Melflizat-: 4 ‘/a Hazret, 1/177.

326 imam Riza, bi'atin anlammni 'kendini satmak' olarak tanimlar. Mustafa Riza Han, Melflzat-1 4 /G Hazret,
2/260.

827 Mustafa Riza Han, Melflizat-z 4 ‘I Hazret, 1/64-65.

328 Yani Seyh veya Miirsidin biat zinciri Hz. Ali'ye kadar ulagsim, bu zincir kirilirsa biat olamaz.

329 Mustafa Riza Han, Melflzat-1 4 /G Hazret, 2/228. Imam Riza, insanlarin biat'1 bir ritiiel olarak aldiklarini
sOyliiyor. Bagliligin anlamini anlamryorlar. Baiyat, Yahya Miiniri (as)'m bir takip¢isinin nehirde boguldugunu
sOyliiyor. Hizir Hazretleri goriindii ve "Elini ver de seni ¢ikarayim" dedi. Miirit, "Ben bu eli Yahya Miiniri (a.s.)'a
verdim, artik kimseye vermem" dedi. "Hz. Hizir (a.s.) gdzden kayboldu. Hazreti Yahya Miiniri (a.s.) belirdi ve
onu disar1 ¢ikardr."

330 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘la Hazret, 3/383.

331 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘ld Hazret, 1/153.

332 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘lad Hazret, 3/384.

333 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘ld Hazret, 3/383.
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Yiyecek, icecek ve giyecek gibi yasamdaki ihtiya¢larin aynisinin 6limden sonraki
yasamda da gerekli olduguna inanirlar. Imam Riza bir kadmin vefatindan sonra riiyasinda
ogluna kefeninin bozuldugunu ve eski kefeninden dolayi arkadaslari arasinda utandigini
soyler. Boylece oglu baska bir 6lii kisinin kefeninin igeresine yeni bir kefen koyar ve geceleri
annesi oglunun riiyasima girer ve cok giizel bir kefen gonderdigi i¢in ogluna tesekkiir eder.33

Evliyalar isterse ayn1 anda on bin sehirde on bin yere daveti kabul edebilir.>*® Yani,
ayni anda bin yerde bulunabilir. Bir soruya cevap verirken, eger Allah'in velileri on yerde
bulunabiliyor ise bu demek oluyor ki bu durum Allah’in veli kullarina has bir seydir. "Seba
Sanabil Serif" ten delil gostererek Hazreti Seyyidi Fatih Muhammed'in bir zamanda on
meclisi ziyaret etmek i¢in s6z verdigini soyliiyor. Birisi Hazreti Fatth Muhammed'in ayn1 anda
on yeri ziyaret etmesi nasil miimkiin olabilir, diye sordu? Seyh ona "Krisna, Kanhaiya'nin
kafir idi ve ayn1 zaman yiizlerce yerde goriindii, Fatth Muhammed'in ayn1 anda birkag yerde
bulunmast sasirtict mi1? diye cevap verdi."3®

Imam Riza’ya gore kadinlarin tiirbelere gitmesi caiz degildir. Abdiilkadir Geylani’nin
kitab1 Gunyetu't-Talibin®**” de “kadmlarm tiirbelere gitmesi caiz midir, degil midir diye
sormayn, kadina Allah ve kabir sahibinin ne kadar lanet ettigini sorun. Evden ayrildig1 an
lanet baslar ve melekler o donene kadar lanet etmeye devam eder.”3®

Imam Riza’nin gériislerinde vasitanin olmasmin gerekli oldugunu gérmekteyiz. Ona
gore Vehhabiler bunu inkar eder, Vasitanin el¢i anlamina geldigini ve sadece el¢i olduguna
inanmaktadir.33°

Evliyalar c¢esitli giiglerin sahibidir ve bu giiclerden biri onlarin ortadan
kaybolabilmesidir.34

Kabe bedenin, seyh ise ruhunun kiblesidir. Bunu ispat etmek i¢in Imam Riza bir olay
anlatir: Bir kisiye kral tarafindan idam cezasi verilir. Ceza vakti gelince o kendi seyhinin
tiirbesine yonelir ¢linkii bu onun kiblesidir ve bu gercek bir miiridin durumudur. Nitekim bir

kap1 bu kadar saglam tutulursa feyz mutlaka bulunur.®*

334 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘ld Hazret, 1/154.

335 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘Id Hazret, 1/176.

336 (Seba-e-Senabili Sunbul Sesum, 170). Mustafa Riza Han, Melflzat-: 4 /4 Hazret, 1/177.

337 Abdiilkadir Geylani, Geniyyet ut-Talibin (Tr. Miibesir Hiiseyin Lahori) (Lahor: Numani Kiitiiphane, ts)
338 Geniya-tul-Mutmela, 594. Mustafa Riza Han, Melflizat-: 4 ‘I Hazret, 2/315.

339 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘la Hazret, 2/251.

340 Bkz. Mustafa Riza Han, Melflizat-: 4 ‘/d Hazret, 1/179.

341 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 2/260-261.
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Imam Riza, Gavsu'l-Azam’m yaninda kiyamete kadar gelen tiim miiritlerin isimleri
yazilan bir defterin oldugunu ve "Allah ona biitiin bunlar1 bagislandigin1” anlatmaktadir.34?
imam Riza, Gavsu'l-Azam’in her ¢agda olmasi gerektigini ve o olmadan yer ve gok ayakta
kalamaz diye anlatmaktadir.34®

Evliyalarin goziinde hem gegmis hem de gelecek vardir. Evliyalar "bize haber
verilmeden bir yaprak bile yesil olmaz" diye anlatmaktadir.3*

Eger miirid bogsa, onun miirsidi de bos kalmaz. Eger o da bos bulunursa, o zaman
mutlaka Gavsu’l-Azam’dan bir feyz gelir. Miirid, seyhinin, devrin biitiin evliyalarmdan daha
hayirli olduguna inanmadik¢a, o seyhten hi¢bir fayda goremez. Ayni sekilde Ooliiler,
miirsidlerinin yanma gdmiilmek ister ta Ki onlarin himmetiyle cezalandiriimasmlar.34®

E. Barelvilik’in Dogusunda Siyasi Sebepler

Imam Riza'nin takipgileri "Barelvi" olarak bilinse de bu grup kendisini Ehli Stinnet
ve'l-Cemaat ile Ozdeslestirmeyi tercih eder. Bu nedenle Barelvi tanimi su sekildedir:
"Hindistan alt kitasinda, Ahmed Riza Han Barelvi Kadiri'yi diisiince ve inang lideri olarak
kabul eden bir Ehli Siinnet ve'l-Cemaat grubudur. Tarihsel olarak, bu grup, Necidli
Muhammed b. Abdiilvehhab hareketine, 6zellikle Sah Veliyullah Dihlevi (6l. 1762), Sah
Abdilaziz (61. 1823) ve Sah Ismail Sehid'in (61. 1831) baz1 dini goriislerine ve Diyobend
ulemasimin hareketine kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir.””346

Barelvi alimler, Barelvilik’in ortaya ¢ikigini donemin siyasi kosullarina bagliyorlar ve
bu siyasi kosullar Miisliimanlarin kendi alimlerinin onlar1 kandirip Ingilizleri destekledigi
doneme rastlar. Onlara sadece diinyevi kayiplar yasatmakla kalmamus, ayn1 zamanda Islam'in
emirlerinden siiphe etmelerine ve Miisliimanlarin arasinda ayrilik yaratmalarina neden
olmustur. Bunlardan ilki Diyobendilerin ilk lideri Sah Veliyullah Dihlevi'nin torunu Sah
Abdiilaziz ve onun yegeni Mv. Ismail Dihlevi’dir. Mv.Ismail Dihlevinin Ingiliz
Imparatorlugu'nun kurulusuna katkis1 baska kimseyle kiyaslanamayacak kadar biiyiiktir.

Barelviler bunu kanitlamak igin su olaydan bahsetmektedir: Mv.Ismail Sehid bir giin

Kalkiita'da vaaz verirken bir kisinin Ingiliz hiikiimetine kars1 cihadin dogru olup olmadig:

342 Behicet-ul-Israr, Zikre Fedlul Sahaba, 193. Mustafa Riza Han, Melf(zat-: 4 74 Hazret, 2/261.

343 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘Id Hazret, 1/178.

344 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 4/511.

345 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘la Hazret, 2/270, 3/402.

346 Danis Gah Punjab, Urdu Dayra Maref Islamia (Lahor.Pakistan:Danis Gah Punjab, 2004 ), 4/485.
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sorusuna, “Boyle tarafsiz bir hiikiimete karsi cihat yapmanmn dogru olmadig1” cevabini
vererek aksine, biri onlara (ingilizlere) saldirirsa, onlarla savasmanmn ve hiikiimete
saldirilmasma izin vermemenin Misliimanlarin gorevi oldugunu, hatta hiikiimetin
diisiiriilmesine bile izin verilmemesi gerektigini soyler.>*’ Nitekim Ingilizler onun fetvasindan
memnun olmuslar bdylecei Mv. Ismail, Miisliimanlar arasinda boliinmeye neden olmus ve
onlar1 saptirmaktan geri durmamustir.3*

Barelvi alimlerine gore, Mv. ismail’i “Islam’m miicahidi, gazisi ve sehidi” olarak ilan
edenler Vehhabiler, Diyobendiler, Nedviler ve Neygiriler/Tabiat¢ilardir. Ancak tarih, Mv.
Ismail Dihlevi’nin (61.1831) "Islamc1 miicahit" olmadigini, aksine Vehhabilere ve Ingilizlere
sadik oldugunu gdstermektedir. Clnk( Mv. Ismail Dihlevi’den Mv. Esref Ali Tanvi’ye
(61.1943) kadar uzanan dénemde Hindistan’da Islam’a yonelik yogun saldirilar artmstir. Sir
Seyyid Ahmed Han (61.1898), Aligarh’da “Cennet, cehennem, ilahi ceza ve vahiy gercek
degildir; Cebrail, Mikail ve diger melekler yoktur.” seklinde gorisler dile getirmistir. EItaf
Hiseyin Hali (61.1914) ise Peygamber’in (sav) iistiinliigiinii kiigtimseyerek, “Peygamber (sav)
sadece bir elgidir, bizimle arasinda baska bir fark yoktur.” demistir. Mirza Gulam Ahmed
Kadiyant (61.1908), bir yandan Hz. Isa’ya saldirida bulunurken diger yandan kendisini
peygamber ilan etmistir. Mevlana Sibli Numani Nedvi (61.1914), Dehrilerin (materyalistlerin)
inanglarmnin islami dgretilere faydali oldugunu savunmustur. Mv. Esref Ali Tanvi (61.1943)
ise Diyobendiligi yaymaya calismis ve Peygamber’in (sav) gayb bilgisini kiiciimseyerek,
bunu ¢ocuklarin, delilerin ve hayvanlarmn gayb bilgisiyle esit tutmustur. Mevlana Kasim
Nanotovi (61.1880), Peygamber Efendimiz’den (sav) sonra yeni bir peygamberin
gelebilecegini ileri stirmiistiir. Mevlana Gangohi (61.1905) ise Allah’in yalan sdyleyebilecegi
gibi ¢irkin bir inanc1 savunmustur. Bu baglamda Vehhabilik, materyalizm, ateizm, Tabiat¢ilik
(Neycerilik), Mirzailik ve Diyobendilik gibi fikirlerin islam diinyasinda yayilan tehlikeli
akimlar oldugu ifade edilmistir.>*°

Barelvi alimleri, bu tiir uygulamalarin islami konularin orijinal bigimlerini ve seriat
kurallarin1 tamamen carpittigini ifade etmislerdir. Ozellikle bu dénemde verilen fetvalardan,

bu tiir garpitmalarm ne kadar derinlestigi anlasilabilir. Ornegin, Diyobendilikte, "Ey Allah'in

347 Hayatty Tayba, 296. Behavala, Ahmed, Sevenih Ala Hz.Imam Ahmed Riza, 41-42.
348 Risale’ye yek rozi, 145, Behavala Ahmed, Sevenih Ald Hz.Imam Ahmed, 42.
349 Bedruddin Ahmed, Sevanih-i A ‘1a Hazret fmam Ahmed Riza, 81-82

83



Resulu!" diyen bir kisi kafir sayilirken; Vehhabilikte, "Ya Gavs!" diyen biri miisrik kabul
edilirdi. Ayrica, bir kisinin ogluna Abdunnebi, Abdurrasul, Nebi-bahs veya imam-bahs gibi
isimler vermesi, onu miisrik yapardi. Mevlit Kandili'ni kutlamak, Peygamber’e (sav) ayakta
durarak salavat getirmek de miisriklik sayilirdi. Peygamber (sav) i¢in gayb ilmine inanmak,
Peygamber’i (sav) hazir ve nazir olarak gérmek, kafirlik olarak kabul edilirdi. Hatta Allah’in
dostlarindan yardim dileyen bir kisi de kafir sayilirdi. Evliyaya dua eden, kabirlerde ezan
okuyan, Urs®**® kutlayan kimseler de din suclusu kabul edilirdi. Bu goriislerin arkasinda,
Ingiliz hiikiimetinin kontrolii altinda, Miisliimanlar1 farkli firkalara ayirarak onlar1
zayiflatmak icin ¢esitli oyunlar oynandigma dair bir kanaat vardir. Bu durumu savunanlar,
kendilerini Miiftii ve Mevlana olarak tanitmaktadirlar. Ancak Barelvi alimleri, islam’m 6ziine
donmek, iimmetin dinini yasatmak ve Peygamber Efendimizin (sav) unutulmus siinnetlerini
hatirlatmak i¢in bir Miiceddid-i A‘zam’a ihtiya¢ oldugunu vurgulamaktadirlar. 35

Onlara gore Allah, dini desteklemek ve korumak igin birgok Ustlin 6zelliklere sahip
bir kul yaratmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle buyurur: “Her yiizyilin baginda Allah,
bu timmet igin dinini yenileyecek bir miiceddid génderecektir.”**? Bu hadis-i serifin 1s131nda,
bu miiceddidin adi Mustafa Ahmed Riza’dir. O hem buyuk Arap hem de Acem alimlerinin
takdir ettigi, ilimde ve hikmette iistiin meziyetlere sahip bir sahsiyettir. O, on dordiincii asrin
aydinlik bir ay1 gibi parlamis ve Allah ile Restlinn dinine hizmet eden bir miiceddid olarak
yiice bir makam kazanmistir.>%3

Barelvi ulemasma gore, bir miiceddidin en onemli 6zelliklerinden biri, donemin
sonunda ve gelecek asrm basmda ilmi ve dini hizmetleriyle tannmis olmasidir. imam Riza,
suinnete olan bagliligi, bid'atleri ortadan kaldirmasi ve dini hizmetleriyle alimler arasinda iin
kazanmistir. Gegmis asrin siiresini tam anlamiyla degerlendirmeyen veya dini hizmetleriyle
one ¢ikmayan bir alim, miiceddid olarak kabul edilmez. Imam Riza, 10 Sevval 1272 (1856)
tarthinde dogmus ve 25 Safer 1340 (1921) tarihinde vefat etmistir. Hayat1 boyunca, on tigilincii
yiizyilin 28 yil, 2 ay ve 20 giiniinii; on dordiincii yiizyilin ise 41 yil, 1 ay ve 25 giiniinii

yasamustir. 1lmi calismalari, sanatkdrhi§i ve yazilarryla taninmis; siinneti savunmus ve

350 Evliyalarm 61diigii giin ruhlarmmn mezarlarina dénmesine Urs denir. Bu nedenle vefat ettigi zaman veya o
saat1 bereket ve duanin kabul olmak i¢in ¢ok hayirli kabul edilir.

31 Bedruddin Ahmed, Sevanih-i A ‘1a Hazret fmam Ahmed Riza, 82-83

352 Ehy Davud, Siinen, 3/231°den aktaran Ahmed, Sevenih Ald Hz.Imam Ahmed Riza, 84.

353 Bedruddin Ahmed, Sevanih-i A ‘1a Hazret fmam Ahmed Riza, 84.
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sapkimliga karsi bliylik miicadeleler vermistir. Tiim bu 6zellikleriyle, bir miiceddidin sahip
olmas1 gereken tiim vasiflar, sadece Imam Riza’da toplanmustir.>%*

Bu sekilde, Ingilizleri destekleyen Diyobend alimlerine, Nedve alimlerine ve
Vehhabilere kars1 ¢ikip onlarla miicadele eden Miisliimanlar, Imam Riza’y1 6nder olarak
benimseyip onun izinden gitmislerdir. Kendilerini Ehl-i Suinnet ve'l-Cemaat mensubu olarak
gorseler de alt kitada Barelvi olarak taninmaktadirlar.>*®

F. Barelvilik’in TesekKkiilii ve Yayilisi

Hindistan'da farkli din ve mezheplere mensup insanlar (Hindu, Hristiyan, Musevi veya
Miisliimanlar) bir arada, ayn1 mahallede yasamaktan g¢ekinmemektedir. Hindistan’in bu
toplumsal yapismin yiizyillardir boyle devam ettigini gormekteyiz. Bu kadar yogun bir
etkilesim i¢inde, insanlarin birbirlerinin dinlerinden etkilenmemesi veya dini inanglarinin
diger dinlerle karigsmamasi neredeyse imkansizdir.

Ornegin, Hindistan ve Pakistan’m bazi1 bdlgelerinde Hindu kizlarmin tesettiirlii oldugu
goriiliirken, baska bolgelerde Miisliimanlarin kafirlerin kiyafet ve gorgii kurallarini
benimsedigi gézlemlenmektedir. Insanlar, gevrenin etkisiyle bu tiir degisimlere daha fazla
maruz kalmaktadir. Kilik ve kiyafetlerinde bu denli bir farklilik goriildiigiinde, entelektiiel
anlamda ne kadar etkilenebileceklerini tahmin etmek zor degildir.

Imam Riza, evliyanin manevi makamma inaniyor ve tasavvuf yolunda oldukea kati
bir tutum sergiliyordu. Bu nedenle, ideolojik olarak tarikat1 ve Imam Riza’y1 takip edenlerin
tamami Barelvi cemaatine katilmis oldu. Artik ister Barelvi ister Naksibendi ister Sihreverdi
gibi bagka bir tarikat koluna mensup olsun, bu kisilerin farkinda olmadan Barelvi cemaatine
dahil sayildig1 goriilmistiir. Clnkd Diyobendiler, Vehhabiler ve Ehl-i Hadis mensuplari,
velilerin tiirbelerinde yapilan ibadet ve davranislara karsi ¢ikarak bu kisileri durdurmaya
calismis, hatta onlar hakkinda “miisriklik” fetvas1 vermistir. Bdyle bir ortamda, imam
Riza’nin fetvalar1 ve yazilari, bu tiir adetleri atalarindan miras alarak siirdiiren insanlar ve

konuya dair bilgi sahibi olmayanlar i¢in bir kurtulus vesilesi haline gelmistir.

%4 Bedruddin Ahmed, Sevanih-i A 14 Hazret fmam Ahmed Riza, 131.

35 Ahmed Riza Han’in Hint alt kitasinda Osmanli Devleti’ne yardim toplanmasiyla ilgili kanaati yardim
edilmesi yoniinde olmustur. Ek 9°da da sunulan fetva 6rneginde Ahmed Riza, Osmanli Halifeligine yardim
etmeli miyiz etmemeli miyiz? Sorusuna Osmanli Halifeligi diye bir seyin olmadigii ama Osmanl
Padisahliginin oldugunu halifelik sartlarin1 tagimadiklarini ancak onlara yardim edilmesi gerektigi fetvasi
vermistir. Bkz.Ek 9.
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Aslinda imam Riza da tiirbelerde yapilan pek ¢ok uygulamay: reddetmis ve bu
davranislar1 gergeklestirenleri giinahkar olarak nitelendirmistir. Bununla birlikte, hak ile batili
ayirt etmenin zor oldugu durumlarda bazi fetvalariyla farkli yorumlara kapi aralamigtir. Bu
fetvalardan faydalananlar, inanglarinda daha saglam bir durus sergilemislerdir. Boylece
tarikat mensuplar1 ve evliya takipgileri, genel olarak Barelvilik ¢atisi altinda toplanmustir.
Yine de belirtmek gerekir ki imam Riza, tiirbelerin tavaf edilmesi, tiirbelere secde edilmesi
gibi uygulamalari kesin bir sekilde yasaklamis ve bunlarin seriata gére haram oldugunu agikca
ortaya koymustur 3>

Barelvilik, en buyiik giicini Ahmed Riza Han’m Kadiyani, Vehhabi ve Diyobendi
ulemasini Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) hakaret etmekle su¢lamasini kendince kanitlamasi
ve Harem bdlgesinden onlarin kafir olduguna dair fetva getirmesiyle kazanmistir. Bu olayin
ardindan, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) yliceligi adina Miisliimanlar, Barelvi hareketine ve
bu harekette kullanilan dile ve anlayisa daha fazla ilgi gostermeye baslamis ve bu topluluk
zamanla “Agik-1 Resil” olarak taninmustir.

Barelvilik’te, Mevlid Kandili ve evliyalarin vefat yildoniimleri olan urs torenleri,
biiyiik bir coskuyla kutlanir. Barelviler, sayilarinin fazlaligi nedeniyle kendilerini “Sevad-1
Azam Ehl-i Siinnet” (Ehl-i Siinnet’in Biiyiik Toplulugu) olarak adlandirirlar. Giintimiizde
Hindistan, Pakistan ve Banglades’te ¢ogunluk olarak yasamaktadirlar. Barelvilere gore diinya
genelindeki niifuslar1 200 milyondan fazladir. Ayrica, Pakistan’daki Miisliiman niifusun
%50’sinden fazlasini Barelvilik mensuplar1 olusturmaktadir.

Imam Riza’dan sonra, miiritleri Barelvilik’i yayarak cemaatlerini gelistirmeye devam
etmislerdir. Bu siiregte, Imam Riza’nm kendi cocuklar1 Mustafa Riza Han (61. 1981) ve Hamid
Riza Han (6l. 1943 ile linlii 6grencilerinden bazilar1 da 6nemli roller tistlenmistir. Bu isimler
arasinda Mv. Abdiiselam CebelpQri (61. 1953), Ebu Mahmud Seyyid Ahmed Ceylani (6l.
1925), Mv. Zaferuddin Bihari (61. 1962) gibi sahsiyetler yer alir. Bu kisiler, hayatlarmi
Barelvilik’i ve bu cemaatin inanclarm ilerletmeye adanuslardir.3*’

Barelvilik’in olusumunda Bareillyli dncilerin ¢ikardigi gazete ve dergiler de etkili
olmustur. Bu dergiler sadece Hindistan’da degil Ingiltere'de de basilmaktadir. Ornegin 'Mah-

e Name Istikamet' (Kanpiir), 'Mah-e Name Niri Kiren' (Barelli), 'Mah-e Name Pasibdin'

356 Bedruddin Ahmed, Sevanih-i A ‘1a Hazret Imam Ahmed Riza, 133-139
357 Bkz. Han, Mevldna Riza ki Fikihi Hidmdt, 88-107.
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(Illahabad), 'Mah-e Name 4 ‘la ’y1 Hazret' (Barelli), 'Mah-e Name EI-Mizan' (Bombay), 'Mah-
e Name Egsrefiya' (Muberekpur Azamgerh), 'Mah-e Name Mevlevi' (Delhi), 'Mah-e Name
Sultan El-Hind' (Acmir Serif), 'Pendra roza Hanefi' (Srineger Kesmir), 'Mah-e Name Sunni
Diniya' (Barelli), 'Mah-e Name Hicaz' (Londra), ‘Mah-e Name Hicaz cedid’ (Delhi), ‘Mah-e
Name Islamic Times’ (Stock Report), ‘Mah-e Name Kari’ (Delhi) vb. 6nemlidir.

Bilindigi {izere medreseler bu cemaatin dgretilerini yaymanin ilk aractydi. Imam
Ahmed Riza'nin babasi Mv. Muhammed Naki Ali Han (6.1880), 1872'de Bareilli'de
Misbahu 'I-Tedib adli bir Arapga medrese kurmustu. Daha sonra bu medrese Misbahu’l- Ulim
ismiyle meshur oldu. 1894'te [sdatu’l-UlGim adiyla baska bir Arapca medrese kuruldu. 1904
yilinda Ahmed Riza Han, Manzaru’l-/slam adli bir medrese kurmustu.®*® Bengal, Bihar,
Pencap, Sarhed vb. yerlerden yiizlerce 8grenci bu medreseye egitim icin gelirdi. Ancak Imam
Riza'nin daimi talebelerinin statiisii cok degildir ve bazi yerlerde Imam Riza'min medresede
fetva yazimi ve derlemesinin yani swra bir siire bu medresede O8retmenlik yaptigi da
goriilmektedir. Hatta kendisi soyle yazmaktadir: Allah'm izniyle verdigim dersimi on ii¢ yil,
on ay, dort giin iginde tamamladim. Daha sonra birkag yil daha dgrencilere ders verdim. "3
En biiyik oglu Mv. Hamid Riza Han Barelvi, Imam Riza hayattayken Ddru’l-UI0m
Manzaru 'I-Islam’m organizasyonunu ve yonetimini devrald1 ¢iinkii Imam Riza kendisi te’lif
ve tasnif ile mesguldii. Bu medrese o kadar linlii oldu ki baz1 6grenciler Diyobend ve
Gangoh’taki medreseleri birakip Bareilli'ye geldi ve dini farkliliklara ragmen bu medresede
Imam Riza'dan etkilendiler ve onun dgrencisi olmaya karar verdiler. Hatta bu medresede
imam Riza’nm ilminden binlerce degil milyonlarca dgrencinin yararlandig1 yazilmaktadur.3°

Semsu’l-Uldm Beday(n Medresesi, ehli siinnet ve’l-cemaatin tarihi bir medresesidir.
Abdulmacid Kadiri Bedaylinun babasi1 1899'de camia Semsi Bedeyii'de ‘Medrese Sems 'ul-
Ulim Bedey(’yi kurdu. Allama Mohib Ahmed Kadri bu medresenin ilk miidiirii secildi. Sah
Abdiilkadir Bedeyiini (6.1901), Hafiz Buhari Seyyid Sah Abdiissamed Cisti, Imam Riza Han
(6.1921), Mv.Muhaddis Siirti'nin (6.1916) katildig1 Medresenin kurulus toplantis1 yapilmistir.

"Daru’l-Ulim Hizb’ul-Ahnaf Lahor" Datta Ganc Bahs yolunda olan Ehli Siinnetin

merkezi bir medresesidir. Bu medresenin 86 yillik tarihi boyunca okulun yonetimi Seyyid

358 Ahmed, Hayat-: Mevldna Ahmed Riza Han Barelvi, 48.

359 Ahmed Riza Han, el-Kelimetu I-Mulhime’den akt. Bedruddin Ahmed, Sevanih-i A ‘14 Hazret fmam Ahmed
Riza, 49.

360 Ahmed, Hayat Mevlana Ahmed Riza Han Barelvi, 49.
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Muhammed Didar Ali Sah Rizvi (61.1935), Ebu’l-Berkédt Seyyid Ahmad Rizvi (61.1978),
Ebu’l-Hessenat Seyyid Muhammad Ahmad Rizvi (61.1961) ve Seyyid Mehmet Ahmad Rizvi
(61.1999) tarafindan yonetildi ve bu kisiler Barelvi cemaatini biiylk 6l¢tide glglendirdi.

Ahmed Riza Han, Barelvi cemaatini daha da giiclendirmek amaciyla dost ve
akrabalarinin tavsiyesi ile bir cemaat kurmaya karar verdi ve bu amag i¢in 1920'de Kul Hind
Cemaat-: Riza-y: Mustafa Bareilli'yi (Tim Hindistan Riza-y1 Mustafa Cemaati Bareilli)
kurmustur. Riza-y1 Mustafa Cemaati’nin amaglar1 ve hedefleri sunlardir:

1. Aziz Peygamber Mustafa'nin (s.a.v.) onur ve yiiceligini korumak.

2. Sapkin mezheplerin Miisliimanlara yonelik saldirilarindan insanlar1 haberdar
etmek.

3. Birlesik millet fikrini savunan "Gandhiyan Firkasi"n1 yazili ve sozlii olarak
reddetmek

4. Arya ve Hristiyanlarin itirazlarina yazili ve s6zlii cevaplar vermek,

5. Imam Ahmed Riza ve diger Ehl-i Stinnet alimlerinin eserlerini yaymak.

Islami kimligi korumak, birlesik millet¢ilik anlayisina kars1 durmak, irtidad fitnesine
engel olmak ve halkta saglam inang¢ olusturmak ic¢in, R1za-y1 Mustafa Cemaatinin katkilari
biiyiik olmustur. Ciimle-i Islam ve Miifti-i Azam'in himayesinde, bu cemaat, kisa siire i¢inde,
Hindistan'da biiyiik etki yaratmustir. Barelvi Cemaati'nin ilk siyasi partisi, All India Sunni
Conference, Hindistan ve Ingiltere'deki Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat (Barelvi) toplulugunun
siyasi partisinin adidir. Bu parti biinyesinde bircok toplant1 diizenlenmistir. 11ki, 17-19 Mart
1925'te Muradabad'da gerceklestirilmistir.***

G. Giliniimiiz Hint Alt Kitasinda Barelvilik’in Onemi

Giiniimiizde Barelvi alimleri ¢ok aktiftir. Ogretileri sadece medreseleriyle smirl degil
diinyanin her yerinde anlatilmaktadir. Bu amag icin medreseler, camiler, islami hareketler,
siyasi hareketler, teblig cemaatleri Barelvilik’in 6gretilerini tanitmaya calisir ve bunlarin
sayesinde Barelvilik ¢ok hizli yayilmistir. Bu baglamda Barelvi egitiminin tanitilmasinda
calismalariyla dikkat ¢eken bazi 6zel vakif, medrese ve hareketlerin bir 6zeti asagida
verilmistir.

1. World Islamic Mission (ed-Da‘vetu’l-islamiyye el-Alemiyye): Diinya Islami

Misyonu (WIM), Sufi Siinni (Barelvi) Miisliimanlarm Islami bir davet, vaaz ve uluslararasi

31 Hutbat’1 All india Sunni Confrence (Gucurat.india: Mektebe’yi Rizviye, ts)
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Miisliiman organizasyonlarmi gergeklestirir. Bu organizasyonlar1 1972°de Mevlana Sah
Ahmed Nurani Siddiki (61.2003), seyid Marif Hiseyin Sah Arif Kadiri Nusahi (61.1978) ve
Allame Ersed E1-Kadiri (61.2002) Mekke'de baslatmislar. Su an Diinya Islam Misyonu birgok
iilkede Miisliimanlarmn hizmetindedir. Diinya Islam Misyonu'nun merkezi Manchester,

Ingiltere, Birlesik Krallik'tadir ve diinya ¢apinda en az 24 iilkede faaliyet gt')stermektedir.362

2. Tanzimu’l-Medaris-i Ehl-i Stinnet: Pakistan'da faaliyet gosteren bu Islami egitim
kurulu, Subat 1960'ta “Camid Muini Derd Gazi Han”da kurulmustur. Kurulus, Derd Gazi
Han'da Mv. Gulam Cihaniyan Muini Kuresi’nin (6l. 1977) baskanliginda ve Ehl-i Slinnet
ulemasmimn katildig1 bir toplantiyla gerceklesmistir. Daha sonra, 1974 yilinda Lahor’da
orgutin temelleri bir kez daha gii¢lendirilmistir.

Tanzimu’l-Medaris, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e (Barelvilik) mensup medrese ve
tiniversite Ogrencilerine yonelik egitim faaliyetleri yiirlitmektedir. Kurum, 6grenciler i¢in
smavlar diizenleyerek onlara cesitli seviyelerde sertifikalar vermektedir. Bu egitim seviyeleri
sunlardir:

o Kur'an hafizligi, tecvid ve kiraat sertifikalar1
e Saneviyye Amme (lise duizeyi)

e Saneviyye Hassa (6n lisans diizeyi)

o Derece-i Aliye (ilk 2 yillik lisans egitimi)

o Derece-i Alemiye (son 2 yillik lisans egitimi)

Ayrica, tip, felsefe, mantik ve Arapca gibi alanlarda smavlar diizenlenmekte, bunun
yani sira diger bazi egitim programlar1 sunulmaktadir.

Tanzimu’l-Medaris, siyasi olmayan, egitim odakli bir agdir ve kendi kurulus ilkelerine
ve hedeflerine bagh olarak faaliyet gostermektedir. Bu orgiit, Pakistan’da genelde Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat’e (Barelvilik) bagli yaklasik 8000 medreseyi temsil etmektedir. Mevcut
merkezi yoneticileri Seyyid Hussainuddin Sah Sultanpiri (d. 1933), (Orgiitiin bas yoneticisi),
Mifti Minebur Rahman (d. 1945) (Merkezi baskan) ve Abdul Mustafa Hezarvi (d. 1914)

(Merkezi yonlendirici).363

362 https://members.tripod.com/~wim_canada/wimintro.htm. Facebook adress, World Islamic Mission ( WIM )
International, Bkz, deger iilkelerde WIM hizmati eden websiteler https://wimcanada.com/. Bkz,
https://www.visitoslo.com/en/product/?tlp=2979073&name=World-Islamic-Mission-Norway

363 https://tanzeemulmadaris.com/-
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3. Davet-i Islami: Davet-i Islami, misyonerlik ve politikadan uzak bir harekettir.
1981'de Karagi'de baslayip, kurucusu Mevlana Muhammed ilyas Kadiri*®* tarafindan hayata
gecirilmistir. Hareket, Imam Ahmed Riza Barelvi'nin takipgisi olup, temel amaci ahiret
kaygist olusturmak, Peygamber'e (sav) tabi olma ruhunu uyandirmak ve giizel bir ortam
olusturmak, dini 6grenmek ve dgretmektir. 3° Bu nedenle, Davet-i islami'nin faaliyetleri su
anda Pakistan ve Hindistan disinda, Afganistan, Banglades, Nepal, Seylan, Amerika,
Ingiltere, Rusya, Japonya, Avustralya, Kenya, Mozambik, Arap Emirlikleri, Muskat ve
Kuveyt gibi iilkelerde de devam etmektedir. Hareket, bu faaliyetlerini "Medeni is" olarak
adlandirmaktadir.3%® Dévet-i Islami'nin yedi esas1 vardir:

Déavet-i Islami'nin yedi esas1 ise sunlardir:

1. islim’in Bes Riiknii: Tevhit, Peygamberlik ve dinin diger esaslarina inanmak,
namaz, orug, zekat ve hac konularin1 6grenmek ve uygulamak.

2. Sinnete Uymak: Hayatini kutsal siinnetlere gore yiiriitmek.

3. Anma ve Durud: Her giin Allah't anmak ve Kuran okumak igin zaman ayirmak ve
Resul'e ¢cokca salat ve selam gondermek.

4. Hukuku'l-ibad: Ana-babanin haklarma, cocuklarin haklarina, eslerin haklarima,
komsularin haklarmna ve diger Miisliimanlarm haklarina her zaman saygi gosterilir.

5. Kesb-i Helal: Helal rizik i¢in miicadele yapmak.

6. Samimiyet ve Fedakarhk: Her seyi samimiyetle yapmak ve din igin her tiirli
fedakarlig1 yapmaya hazir olmak.

7. Emri bi’l-ma’r0f nehy-i ani’l-miinker: Iyi isler yapmak ve baskalarmni buna tesvik

etmek. Kotiiliiklerden kagmmak ve bagkalarmi onlardan korumak. 367

364 Muhammed Ilyas Kadri Pakistanl1 Memen miisliiman dini bir alimidir. "Tehreek Dawat-e-Islami'yi"nin
kurucusudur. Muhammed Ilyas Kadri 1950 yilina gére yani 26 Ramazan 1369h'da Pakistan'in Karagci sehrinde
dogdu. Hamed ilyas Kadri'nin birok zincirli tarikatta biat etmesine izin vardir, ancak yalnizca Kadriyye
zincirinde biat ediyor. Takip¢i sayiniz milyonlarla ifade ediliyor ve onlar kendi adiyla "Attari" yazmaktdir. Ilyas
KAdri'nin kurdugu "Devet'i Islami" érgiitii bugiine kadar 200'den fazla iilkeye kervanlarmni gonderdi. Devet'i
Islami suan yiizden fazla alana boliinmiistiir. Bu kapsamda diinya egitim kurumu Darul Medine, Pakistan'da ve
Pakistan disinda kurulan sube sayis1 40'in {izerine ¢ikt1. Ayrica Medine Medresesi'nde 500'den fazla dini egitim
kurumu bulunmaktadir.

365 Niyazi, Bisevi Sadi Mer Ber Sagir, 606.

366 Muhammed ilyas Attar Kadri, Nemaz ka Cayiza (Karagi: Daveti Islami), 2-3. Krs. Niyazi, Bisevi Sadi Mern
Ber Sagir, 606.

367 Kadri, Nemaz ka Cayiza, 7. Krs; Niyazi, Bisevi Sadi Me7 Ber Sagir, 607.
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Imam Riza Han ne kadar sert mizaca sahipse ve kitaplarinda muhaliflerine ydnelik
sert sozler kullansa da Imam Riza Han'in cemaati, cok yumusak davranmus, biiyiik bir ahlak
ve sevgiyle insanlar1 dine ¢agirmistir. Bu sekilde vaaz vermenin bazi 6zel ilkeleri soyle
anlatilir: Bunlardan biri, konusmaya baslamadan once salavat ve selam gondermenin zorunlu
kabul edilmesi, ardindan konustugu kisilere isimleriyle hitap ederek ve tath tath kardeslerim
diyerek sohbete baslanmasi gereklidir.

4. idare-i Tahkikat-1 imam Ahmed Riza: “imam Ahmed Riza Arastirma Merkezi”.
Bu kurum, 1400 Hicri yilinda (1980) kurulmus olup, kurucusu Seyid Riyaset Ali Kadri Nuri
Barelvi'dir (6l. 1992). Kurum, Imam Ahmed Riza'nin 6gretilerinin tamtimma ilk olarak
Karagi'de baslamis ve daha sonra Islamabad'da bu faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Bu amagla, her
yil diizenlenen "Imam Ahmed Riza Konferansi"ni1 organize etmis ve "Meraf1 Riza" adl1 yayini
baslatmistir. 2000 yilindan itibaren ise kurum, gilinlimiizde hala devam etmekte olan
"Mehaname Meraf1 Riza" dergisini ¢ikarmaktadir. Kurumun ana amaci, halki Imam Ahmed
Riza ve onun 6gretileri hakkinda bilgilendirmektir. Barelvi Cemaati'ne ait bircok medrese,
Barelvi 6gretilerinin yayilmasi noktasinda aktif bir sekilde hizmet vermektedir.

5. el-Camiatu’l-Islamiye: Hindistan'daki Barelvi Miisliimanlarinin en biiyiik ve en
taninmis medreselerinden biridir. Hindistan'n Feyzabad sehrinde, Uttar Pradesh eyaletinde
yer almaktadir. Bu medrese, 1964 yilinda Mv. Kameruzzaman (d.1946)%%® tarafindan
kurulmustur.

6. el-Camiatu’l-Esrefiye: Eski ismi "Daru’l-UlGm Ehl-i Siinnet Medrese’yi Esrefiya
Misbahu’l-Ulim" olan Hindistan'n ¢ok eski bir medresesidir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
Barelvi dinine mensup Miisliimanlarin en biiyiik Islami okuludur. Bu enstitii Hindistan'in UP
eyaletinin Azemgarh bogesinde yer almaktadir. Bu kurumun mezunlari Hindistan ve disinda
Amerika, Afrika, Avrupa vb. farkli lilke ve sehirlerde Ogretim, organizasyon ve vaaz
hizmetleri yapmaktadir. I

Ik olarak bu medrese, Purani Basti'deki bir mahallede, Miibarekpdr'un zengin bir
ailesinin binasinda kurulmustur. Daha sonra, burada medresenin sahipleri olan Abdulvehhab

Ensari, Haci Abdulrahman ve Hafiz Abdulvahid, medreseyi 20 Mart 1922'de millete

368 Allame Kameri'l-Zaman Uzma, Ehl-i Stinnet ve Cemaat Berelvi hareketinin 6nde gelen din alimidir. 2011
ve 2012 yillarinda, elli yili askin siiredir birgok Islami kurulus, kurum, cami, kolej ve iiniversite kurma
cabalarindan dolay: diinya capindaki en etkili bes yliz miisliiman arasinda gosterildi. Allame bizzat ingiltere
topraklarinda Islami 6gretileri yayma isini yiiriitmektedir.
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vakfetmislerdir. Alanin kiigiik gelmesi lizerine, ayni aileden Seyh Muhammed Emin Ensari
ve digerleri, 27 Eylil 1934'te kasabanin merkezindeki yerleskelerini millet adina
adamuglardir. Yer sikintis1 nedeniyle, ‘Camia Esrefiye’ medresesinin binasi, su anda
ofislerinin ve tiim departmanlarinin bulundugu, Miibarekptr kasabasmin disindaki biiyiik bir
arazi lizerine insa edilmistir. Bu kurumdan mezun olanlara ‘Misbahi’ denir.3°

7. Camia Ahmediye Stnniye Kamil Medresesi: Camiya Ahmediya Banglades'in
meshur bir yiiksek 6grenim kurumudur. 1954 yilinda kurulan Banglades'teki en biiyiik ve en
eski Siinni Barelvi medreselerinden biridir. Unlii islam akademisyeni Seyd Ahmed Sah
Srikoti (61.1961)%7° kurucusudur.>"*

8. Camia Emcediye Razaviyye: Bu Universite Kuzey Hindistan'da Uttar Pradesh
bogesindeki Gosi kasabasinda 2 Zilkade 1402 / 21 Temmuz 1982'de Mevlana A‘laul Mustafa
Kadri tarafindan kurulmustur. Sistematik 6gretim boliimleri, Fikihta Uzmanhk Bolimii,
Tecvidu’l-Kur’an Bslimi, Kur’an’1 Ezberleme Boliimii ve Sadru’s-Seria Daru’l-ifta ve’l-
Kaza ve hukukun ¢esitli boliimleri vardir. Ayni iiniversiteye bagli olarak Kiilliyetu’l-Benati’l-
Emcediyye adiyla kizlara dini egitim ve 6gretim verilen fakiilte vardir.3"2

9. Camia Alimiye Islamiye Karagi: Pakistan'da bulunan Islami ve modern bir bilim
iiniversitesidir. Bu kurum, "World Federation of Islamic Missions" yani Diinya Islami
Misyonlar Federasyonu tarafindan yonetilmektedir. Karaci Islam ilimleri Universitesi Karagi,
28 Agustos 1958'de Dr. Fazlurrahman Ensari (61. 1974) tarafindan kurulmustur. 1965 yilinda
tamamlanan medrese, Hazreti Abdulalim Siddik'in (61.1954) ismiyle "Alimiye" adini
almistir.®”

10. Camiye Muhammadiye Sefiya Serferazu’l-Uliim islamabad: Yaygmn olarak
Cémia Serfirazu’l-Ul0m adiyla bilinen bu tiniversite, Ehl-i Stinnet organizasyonuna bagli

modern ve dini bir egitim kurumudur. Islamabad'daki birkag biiyiik dini okuldan biridir.

Universitede her y1l dokuzuncu siniftan yiiksek lisansa kadar hafizlik boliimii ve sekiz yillik

%69 http://aljamiatulashrafia.in/,

370 1344 Seyyid Ahmed Sah bin Seyyid Sadruddin Sah, Allah ona rahmet etsin. Sedat ailesindendi. 1925 yilinda
Chittagong'da (Banglades'te bir sehir) Anjuman Sura'yl ve Jamia Ahmadiyya'y1r kurdu. Din derslerinin modern
miifredata gore 6gretildigi iiniversitenin ii¢ katl binasinda yiizlerce 6grenciye konaklama imkani ayarlandi.

371 https://jaskm.edu.bd/

372 http://www.jamiaamjadia.net/ur/index.php.

373 https://wfim.org.pk/
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okul organizasyonu kursunun tamamlanmasiyla manevi egitim verilmektedir. Kurucusu Dr.
Muhammed Serfiraz Muhammedi Seyfi'dir (d. 1958).3"

11. Sunni Ittihad council Pakistan: Pakistan'da siyasi ve dini bir partidir. 2001
yilinda kurulmustur, o zaman baskani1 Sahibzade Fazil Kerim (61.2013) idi. Siinni ittihat
Konseyi o zaman kuruldugunda Barelvilik’in neredeyse tiim partilerini i¢eriyordu ve bu parti
Barelvi diisiince ekoliine ait bir siyasi partidir.®’®

12. Tahrik-i Minhacw’l-Kur'an (Minhaj ul Quran International): 17 Ekim
1980'de Lahore, Pakistan'da Dr. Muhammed Tahiru’l-Kadri (d.1951)°® 6nderliginde
baslatilan Islam'in yenilenmesi hareketidir. Hareketin merkezi, Pakistan'm Lahore sehrindeki
Model Town'da yer almaktadir. 1995 yilinda, Tahrik-i Minhacu’l-Kur’an adi altinda
Pakistan'da diinyanin en biiyiik sivil toplum egitim projelerinden biri baslatilmistir. Bu proje,
iilke genelinde bes tiniversite, yiiz kolej, bin model lise, on bin ilkokul ve halk kiitiiphanesi

kurulmasini kapsamaktadir.>”’

374 http://tanzeemulmadaris.com/Nazm-ul-Madaris.aspx

375 https://pakvoter.org/political_parties/sunni-ittehad-council/

376 Barelvi ekoliine mensup olan Muhammed Tahiru’l-Kadri, 19 Subat 1951'de Jhang'da dogmustur. 1980
yilindan bu yana, “Tahrik-i Minhacu’l-Kur'an” adl1 hareketi baslatarak bilgi ve farkindalik olugturmay1, immetin
durumunu iyilestirmeyi, Kur'an ve Siinnet dgretileriyle dini tesvik etmeyi ve yaymayr amaglamaktadir.

377 https://iwww.minhaj.org/urdu/
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UCUNCU BOLUM

DiIYOBENDILIK VE BARELVILiK ARASINDAKI IHTILAFLAR

Bu bolimde Diyobendilik ve Barelvilik arasindaki ihtilaflar agiklanacaktir. Her iki
grup da Hanefi mezhebine mensup olmasina ragmen, bir¢ok teolojik ve pratik konuda derin
ayriliklar yasamaktadirlar. Bu ayriliklar, zaman zaman sert polemiklere ve karsilikli tekfir
suglamalarina yol agmustir. Biz burada tekfir, sirk, peygamber algisi, bidat anlayisi, tasavvuf
ve tarikat anlayislar1 basliklar: altinda ayrilik noktalarmni inceleyecegiz.

Diyobendilerin Barelvilik hakkindaki elestirileri ii¢ konu etrafinda donmektedir.
Bunlar; kendileri gibi diisinmeyenleri ¢ok kolay bir sekilde tekfir etmeleri, yerel orf ve
adetleri seriatin kaynagi olarak goriip cahiliye adetlerini din olarak kabul etmeleri ve
Ingilizlerin yaninda yer alip her tiirlii bagimsizlik hareketine kars1 ¢ikmak.3®

Diyobendilere gore Barelvi cemaati evlenme, yas gibi uygulamalarda bid’at
uygulamalar yapmakta ve Muharrem, Seb-1 Berat, Safer, Rebitilevvel, Rebitilahir aylarinda
ve zellikle Urs giinlerinde (urs giinleri: bir alimin vefat ettigi giin) dinen kabul olunmayacak
uygulamalara sapmaktadirlar. Ustelik bu uygulamalarm bircogunu "Bid’at-1 Hasene" olarak
degerlendirmektedirler. Bunun disinda Hz. Peygamber’in (sav) bir nur olduguna inandiklar1

379 ye onun gayb ilmine sahip olduguna inanmalari®°

icin onun hayatta olduguna inanmalar1
vb. tim inanclar Diyobendilere gére onlarm miisrik olarak vasiflanmalarini gerektiren
hususlardir.

Barelvi alimler iki grup arasindaki ihtilaf icin nedenler ileri sirmektedirler. Onlara
gore ihtilaflarin sebebi ne bid’at ne de bid’at-1 hasenedir. Ciinkii bid’at yapan da yapmayan
da miislimandir. Barelvilere gore Barelvilik ve Diyobendilik arasindaki ihtilafin nedeni,
Diyobendi alimlerinin kafir olmasi ve bu durumun kendi mensuplarindan da gizlenmesidir.

[limle ugrasmayan swradan insanlar1 bid’atlar ile kandirmaktadirlar. Barelvilere gore,

Diyobendi alimler kiistahtir, Allah adina, sevgili peygamberi adina ve diger peygamberler

378 Myv. Sahibzade Gulam Nasir’ud-Din Siyalvi, Ibdrdt’t Ekdbir ka Tehkiki’o Tenkidi Cayiza ( Cehlam: Ehl’e
Sunnet Publications, 2012), 31-34; Halid Mahm{d, Mutala-y: Barelviyet, (U.P.: Hafizi Book Dipu Diyobend,
1997), 1/27.

379 Mahmad, Mutala-y: Barelviyet, 5/201-215, krs. Seyid Ahmed Kadri, Barelvi Mezhep ka ilmi Miihdsiba
Beciveb Diyobendi Mezhep ka ilmi Miihdsiba (Karagi: Camiya Arabiya Ehsan’ul-UlOm Giilsen Tkbal, ts), 37,
53, 62.

380 Safder, Tefrihu l-havanr, 58.
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adina hakaret etmektedirler. Bu sebeple Diyobendiler kafir olmuslardir ve onlara inananlar da
onlar gibi kéfirdir.

Simdi bu ihtilaf konularini biraz daha detaylandiralim.

A. inan¢ Temelindeki Farkliliklar

Barelviler, Diyobendileri yanlis peygamber telakkisine sahip olduklari iddiasiyla
tekfir ederken Diyobendiler de onlar1 sirke diisen bid’at ehli olarak gdérmektedirler.
Diyobendiler ise Barelviligin Hindistan cahiliye ¢agmm bir iiriinii oldugunu ve bid’atlerin
kaynagini olusturdugunu ifade etmislerdir.

1. Peygamber Telakkisi

Barelvilere gore Diyobendiler, Hz. Peygamber’le (sav) ilgili algilar1 ve kiistahliklari
sebebiyle kafir olmuslardir. Imam Ahmed Riza Han Barelvi, el-Mutemedu’I-Mustened
kitabinda Diyobendilerin, Hz. Peygamber’le ilgili algilar1 sebebiyle kiistahlik yaptiklarni ve
bunu yapan kisinin miisliiman olarak kalmayip kafir olacagini1 yazmistir. Hatta Ahmed Riza
Han, ilgili kitabinin fetvalar kismini otuz bes Haremeyn alimine sunmus onlarmm da
Diyobendiligin kurucular1 Mv. Nanotovi, Mv. Gangohi ile Mv. Esref Ali Tanvi ve Sah
Veliyyullah Dihlevi’nin torunu Mv. ismail Dihlevi’den (61.1831) olusan dort alime itiraz edip
tekfir ettiklerini ifade etmistir.38!

Ahmed Riza Han’in Diyobendilerle ilgili iddiasmnin temeli Kdsim Nanotovi’nin
Tahziru 'n-nas adli kitabindaki bir ifadesine dayanmaktadir.®® Riza Han, Nanotovi’nin sdyle
dedigini iddia etmektedir:

“Stzgelimi Peygamberimizle ayn1 zamanda baska bir yerde baska bir peygamber
olsayd bile peygamberimiz yine son peygamberdir. Hatta peygamberin zamanindan sonra bir
peygamber dogsa bile, Muhammed'in akibetinde bir fark olmayacaktir. Halkin kanaatine gore
Ras(lullah'm son peygamber oldugu yani ondan sonra hi¢bir peygamberin gelmeyecegi
aciktir ama bilen bilir ki &nceki ve sonraki zamanlarin kendisinde higbir fazilet yoktur”383
Riza Han’a gore bu ifadesiyle Néanotovi, Hz. Peygamber’i son peygamber olarak

gormemektedir. Eger bir miisliiman Muhammed’i (sav) son peygamber olarak tanimiyorsa o

381 Riza Han, Husdmu’l-Haremeyn, 4-8.

382 Riza Han, Husdmu’l-Harameyn, 19-20. Bkz, Muhammed Masharib Seyyid, Pakistan’daki Diyobendi ve
Barelvi Ekolleri Arasindaki Hadise Dayali Tartigmalar, Yiiksek Lisans Tezi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimler Anabilim Dali, 2016), 32.

383 Riza Han, Husdmu’I-Harameyn, cev. Sah Muhammed Mustefa Riza KAdri (Bombai: Riza Akademi, 2009),
80.
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miisliiman olamaz. Ciinkii Allah'm Resuliit Muhammed’in (sav) peygamberlerin sonuncusu
olmas1 ve zamani olarak onun son zamani bulmasi dinin bir geregidir.3

Nanotovi’nin Takziru 'n-nas adli kitabmin dort farkli baskismni inceledik.®® Higbirinde
Riza Han’1n alintiladigi ifadeleri bir biitiin olarak géremedik. Her bir baskida ilgili ifadelerin
iic farkli climle olarak kitabin farkli yerlerinde oldugunu tespit ettik. Anlasilan Riza Han,
farkli yerdeki ciimleleri bir paragraf haline getirmistir. Inceledigimiz dért farkli baskida da
ciimleler s6yledir3e®:

“Halkin kanaatine gore Rastilullah'in son peygamber oldugu yani ondan sonra
peygamber gelmeyecegi agiktir ama bilen bilir ki 6nceki ve sonraki zamanlarin kendisinde
hicbir fazileti yoktur.” (s.14)

“Siz (Peygamber), sizinle ayn1 zamanda bagka bir yerde peygamber olsa bile son
Peygamber olarak kalirsiniz.” (s.38)

“Peygamber'in zamanindan sonra bir peygamber dogsa bile, Muhammed'in akibetinde
bir fark olmayacaktir.” (s.63)

Goriildiigii {izere Imam Riza bu ctimleleri farkli yerlerden nakledip bir paragrafta
toplamistir. Diyobend alimlerine gére, Imam Riza bu paragrafi Arapcadan yanls terciime
ederek anlami tamamen degistirmistir. Orjinal ciimle su sekildedir: “Fakat anlayisli insanlar
icin agik olacaktir ki, onde ya da geride olmanin kesinlikle higbir erdemi yoktur."3®
Dolayisiyla bu durum ilk olma ya da sonuncu olma erdeminin yadsindigi anlamina
gelmemektedir. Ancak imam Riza Arapga metni “a¢dll Jal xic Sial 4 Juadl 43 aa” “Akil sahibi
insanlar nezdinde Hz. Peygamber’in son peygamber olmasmnin bir hikmeti yoktur.” seklinde
cevirerek®®®manay1 carpitmistir.®°

Barelvilere gore bir insanin haksizliklara karsi ¢ikmayarak sade bir mdisliiman
oldugunu séylemesi yeterli degildir. Barelvi ve Diyobendi farkliliklarinin durumu da buna
benzer. Mesele Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeliligin aralarindaki fikhi-ameli konulardaki

farkliigi gibi degildir. Diyobendiler Barelvilerle aralarindaki ihtilafi tali meselerdeki

384 fmam Ahmed Riza Han, Husdamu I-Harameyn, 80.

385 Inceledigimiz baskilar sunlardir:1. U.P.Huccetu’l-islam Akademisi, 1437h, 2. Seharenpur, Kiitiiphane-yi
Rahimiye baskisi, 3. Karaci, Daru’l-Isat baskisi, 4.Diyobend, Kiitiiphane-yi Imdadiye, 1355h baskist.

386 Bkz. Nanotovi, Tahziru n-nas, U.P.: Huccetu’l-Islam Akademisi, 1437h.

387 Muhenned Kasim Nanotovi, Tehziru'n-nas, (Karagi, Dar-ul-isat, ts), 4-5.

388 Imam Ahmed Riza Han, Husdmu I-Haremeyn dla menhari’l-kiifii ve I-meyn, cev. Sah Muhammed Mustefa
Riza Kadri (Bombai, Riza Akadmi, 2009), 80.

%89 Mv. Numani, Faisla Kun Munézara, 153.
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farkliliklar gibi sunsalar da aslinda aralarindaki temel ihtilaf Allah’a ve peygamberlerine kars1
kiistahlik ve hakarettir. O yiizden bu ihtilaflar1 sade bir zihinle okuyan hi¢ kimse asla
Diyobendileri desteklemez.3%

Mv. Nanotovi’nin Tahziru’n-nas kitabinda “Hatm-i Niibiivvet” (son peygamber)
meselesini nasil ele aldigi incelenirse Riza Han’in Nanotovi’ye haksizlik yaptigi acikga
gorulir. Nanotovi, ilgili kitabinda hatm-i nibuvveti; hatm-i nibivvet-i mertebi, mekani ve
zemani olarak mertebe, mekan ve zaman olarak (i¢ seviyede ele alir. Ona gére mekansal ve
zamansal olarak peygamberligin son halkasi olmasi ilk seviyeyi (hatm-i niiblvvet-i mertebi)
ispat eder. Ciinkii niiblivvetin tiim mertebeleri Hz. Peygamber’de (sav) biter. BUtln
yaratilmiglarin en Ustiinii Hz. Peygamber’dir. Hz. Muhammed (Sav), peygamberlerin
sonuncusu olarak oviilmiistiir. “Hatm-i Niiblivvet” vasfi ile sadece Hz. Muhammed (sav)
oviilmiistiir. Diger peygamberlerden higbiri bu sifatla tanimlanmamistir. 3%

Mv. Nanotovi konuyu izah sadedinde devamla soyle der: Farz-1 muhal, Hz.
Muhammed (sav) zamaninda bir peygamber gelse veya Hz. Muhammed’den (sav) sonra birisi
peygamber olarak gelse bile yine de Hz. Muhammed son peygamberdir, hatm-i nibtvvet-i
mertebi seviyesinden bagka bir mertebe yoktur. Birisinin peygamber olarak Hz.
Muhammed’den dnce veya sonra gelmesinin son peygamberlik anlayisina bir etkisi ve zarar1
olamaz. Cunki tim mertebeler Hz. Muhammed (sav) ile biter. Bu nedenle birisinin Hz.
Muhammed’den (sav) 6nce veya sonra gelmesinin higbir 6nemi yoktur ve peygamberlik sifati
icin Hz. Muhammed’e (sav) muhtagtir. Hz. Muhammed’in (sav) zamani en son zamanidir. Bu
nedenle hatm-i niblvvet-i zemaninin delili hatm-i nibtvvet-i mertebi icin gerekli bir delildir
ve bu delil hatm-i niblvvet-i mertebiye daha fazla giiclendirir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in
son zamanda yaratilmasindan dolay1 diger peygamberlerden daha yliksek ve daha faziletli
oldugunu s6éylemek yanlis bir sdylemdir. Ciinkii bu sekilde zamanin kiymetinden dolay1 Hz.
Muhammed’in istiinliigiini kanitlamis gibi olmaktadir, aksine Hz. Muhammed (sav)

sayesinde zaman deger kazanmistir.3%?

390 Riza Han, Husdmu’l-Haremeyn, 3-4.
391 Safder, Bani Daru’I-UlGm, 61-63.
392 Safder, Bani Daru’I-UIGm, 63-89.
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Goriildigii tizere Mv. Nanotovi'nin sdzgelimi olarak ifade ettigi 6rneklemeler Riza
Han tarafindan yanlis anlasilmistir. Riza Han’in bu sebeple Nanotovi’yi tekfir etmesi yanlis
verilmis bir karardir.

Imam Riza'nin Diyobendilere ikinci itiraz1 Peygamber'in (sav) gayb ilminin bilip
bilmemesi hususundadir. imam Riza’ya gére Diyobend alimleri Mv. Nanotovi, Mv. Gangohi
ve Mv. Esref Ali Tanvi, Iblis’in yery(iziiniin tim ilmine sahip oldugunu, yeryiiziinde olan her
seyi bilmekte oldugunu kabul ederlerken Hz. Peygamber’in (sav) gaybi bilmedigini, onun
gaybi bildigini diistinmenin sirk olacagi iddiasinda bulunduklarini ifade ederek onlari elestirir.
Diyobendilerin, Iblis’i Allah’in ilmine kolay birsekilde ortak ederken Peygamber efendimizi
bundan haric tutarak Allah’in gazabina ugradiklarini ifade eder. Onlarin Peygamber'in ilmi
icin bir nas olmadigmi bu konuda acik ve kesin bir nas olmasi gerektigini sart kostuklarini
ancak Peygamber'in ilminin inkar1yla ilgili herhangi bir nas bulunmadigini1 géz ardi ettiklerini
soyler.3%

Riza Han’a gore Gangohi, Berahin-i kdnia adli kitabinda kendi miirsidinin seytan
oldugunu ve seytanin bilgisinin Peygamber’in (sav) bilgisinden daha fazla oldugunu agiklar.
Ciinkii o, Seytan ve Melekii’l Mevt’in (Azrail) ilminin genisligi nas ile ispat edilmekte ancak
Peygamber’in (sav) ilminin genisligi ile ilgili kesin nas bulunmamaktadir demistir. Imam
Riza’ya gore bu ifade sirk degilse de imanin bir par¢asi da degildir. O zaman Gangohi’yi gavs
ve kutup olarak goren miisliimanlar bir daha diisiinsiinler. Seytanimn ilminin genisligine inanan
Gangohi, Allah'in kendisine biitiin ilimleri verdigi hatta kendisinden 6nceki ve sonrakilerin
hepsini bilen Hz. Muhammed (sav) i¢in nasil nas ister. Acaba bu Iblis'e inanmak kiifiir degil
midir? diye sorar.3%

Ahmed Riza Han’in bu iddialarma itiraz eden Diyobendiler, Gangohi’nin boyle bir
diistincede olmadigini Riza Han’1n iftira ve karalamasi oldugunu sdylerler. Gangohi’nin tekfir
edilmesine dayanak gosterilen fetvanin sahte oldugunu onun bdyle bir fetva vermedigini
soylerler. Mv. Gangohi’nin bu sahta fetvay1 6grendiginde inkar ettigini, Riza Han'a bir
mektup yazarak bu fetvanin kendisi tarafindan yazilmadigimi agikca belirttigini, ancak Imam

Riza’nin tekfir fetvasinda israrci davrandigini ifade ederler. Diyobendiler Mv. Gangohi'nin

393 Riza Han, Husdmu 'I-Haremeyn, 21.
394 Riza Han, Husdamu’l-Haremeyn, 22-23. Daha fazla ayrint1 igin Bkz. Ukarvi, Tearuf-: Ulemd-i Diyobend, 39-
50.
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tim fetvalarinin Feteva-y: Residiyye adiyla korundugunu, onun boyle bir fetvasmin
olmadigimni soylerler.3%® Onlara gore Barelvilerin daha 6nce Tahziru 'n-nas kitabini carpitarak
kiifiir yazis1 ¢ikartmalar1 zor olmadig1 gibi yine sahtekar birinin miihiir ve imzasiyla bu
iddialar1 yaymlamalar1 da zor degildir.3®

Diyobendiler, Peygamber'in (sav) bilgisiyle ilgili iddiaya su cevabi verirler: iki cesit
bilgi vardir: Kisisel (<32) ve Atai (=), Kisisel (32) kimsenin vermedigi kendi basina
olandir. Atai (2e) birisi tarafindan verilen, hibe edilen ve sdylenen seyler. Birinci gesit
kisisel bilgidir ve bu Allah katinda 6zeldir. Mahlikatlardan kim bir bilgiye sahipse bu bilgi
Allah tarafindan verilir ve sdylenir. Bir kimse evliyaya, peygambere veya melege bile ilmin
sahsi oldugunu sdylerse herkesin nazarinda miisrik olur. Ciinkii bu mesele biitiin immetin
meshur icma meselesidir.®®” Ayni sekilde ilimleri de ikiye aywrirlar: Birincisi ser’i ikincisi
dinyevi ilimdir. Dinle ilgisi olmayan ve gereksiz konulardaki bilgisizlikten dolay1
peygamberlerin izzetinde bir kayip olmadig1 gibi, ilimlerinin kemaline de bir zarar yoktur.3%
Ornek olarak, Tebiik savasi sirasinda sahabi Zeyd b. Erkam’in basindan gegeni verir. Zeyd,
savasta miinafiklarim reisi Abdullah b. Ubey b. Selul’iin “Muhammed’in yaninda bulunanlara
yardim etmeyin ki dagilsinlar. Medine'ye dondiigiimiizde giiclii olanlar zayif olanlar1 oradan
cikaracaktir” sOzlnil isitice amcasi kanaliyla Resulullah'a ulastirir. Resulullah (sav) Abdullah
bin Ubey ve ashabini ¢agirip bu meseleyi onlara sorar. Onlar da Allah adma yemin ederek
boyle bir sey sdoylemediklerini sdylerler. Hz. Peygamber onlar1 dogrulamis, Zeyd bin Erkam
ise yalanci durumuna dislirek kavmi tarafindan kinanmisti. Daha O6nce bdle bir olay
yasamams olan Zeyd b. Erkam disar1 ¢ikamamisti. Ertesi giin Allah, miinafiklarin yalan
sOyledigini vahiyle bildirince Peygamber Efendimiz, Zeyd b. Erkam’i cagirip onu
miijdelemisti. Iste bu bahsi gecen drnekte oldugu gibi Peygamber Efendimiz’in (sav) bazi
seyleri bilemedigi ve baskalarindan da bilgi aldig1 hadislerle sabittir. Ve bu durumun Hz.
Muhammed’in gérkemine gdlge diisiirmez.>%°
Diyobendiler, Riza Han’in Gangohi’ye nispet ettigi Berahin-i kdtia kitabiyla ilgili de

sunu sOylerler. Bu kitabin yazar1 Gangohi’nin 6grencisi olan Mv. Halil Ahmed’dir. Bu kitap,

3% Mv. Numani, Faisla Kun Munazara, 65-78.
3% Mv. Numani, Faisla Kun Munazara, 66-67.
397 Mv. Numani, Faisla Kun Munazara, 84.
3% Mv. Numani, Faisla Kun Munazara, 91.
399 Mv. Numani, Faisla Kun Munazara, 96.

99



Imam Riza Han’1n takipgisi olan Mevlevi Abiissemi Ensari’nin (61.1901) Envar-: Sdta*® adli
kitabina cevap olarak yazilmistir. Ciinkii bu kitapta Seytan’in ve Azrail’in ilimlerinin genis
oldugu delillerle ispatlanmig ardindan kiyas yoluyla peygamberimizin ilminin genis oldugu
sonucuna ulagilmistir. Mv. Halil Ahmed bu kiyasi reddetmek i¢in Berdhin-i kdna eserini
yazmistir. Bu eser esasen din, diyanet, niibiivvet ve niiblivvet vazifeleri ile ilgili olmayip
sadece “diinya bilgisi” (¢ =) kapsamindaydi. Mv. Halil Ahmed bu kitabinda yeryliziinde
peygamber olmayan bir kisinin bilgisi bir peygamberin bilgisinden daha fazla olabilir ve bu
peygamberin sanini eksiltmedigi gibi bu ilmin gelisiyle peygamber olmayanm sanmi da
artiramaz seklinde ispat etmektedir. Diyobendi alimler bunu ispat etmek i¢in 6rnek olarak
Peygamber'in (sav) siir bilgisine sahip olmadigmi buna karsilik kafirlerin siir bilgisine sahip
olduklarindan bahsetmektedir. Siir bilmemesi Peygamber'in sanin1 eksiltmedigi gibi kafirlerin
derecesini artirmamigtir. Ciinkii siir ilmi diinya ilmi ile ilgili olup ne mutlak ilim (6zel bir
hiiner bilgisi) ne de en yiiksek ilimlerin bilgisi (seriat bilgisi) gibidir.*%

2. Vehhabilik Yakistirmasi Uzerinden Diyobendilere Elestiri

Ahmed Riza Han, tiim yanhs gordiigli inang mensuplarini ve miinafiklar1 Vehhabi
olarak adlandirmaktadir. Melflzat’ta Vehhabiligi Haricilik tizerinden soyle agiklar:
Vehhabilik halifeler doneminde de var olmustur. Abdullah b. Abbas (r.a), Siffin olayindaki
karisiklig1 gidermek ve insanlara nasihat etmek i¢in Hz. Ali'nin (ra) talimatiyla oraya gitmis,
“Emiriilmiiminin’in neyini begenmediniz” diye sormus. Orada bulunanlar da Siffin olayinda
Eb( Masa el-Es'ari'yi hakem yapmanin sirk oldugunu sdylemisler. ibn Abbas (r.a) onlara,
“Eger kart kocanmin aralarimin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve
kadimin ailesinden bir hakem gonderin. Diizeltmek isterlerse Allah aralarini bulur, stiphesiz
Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.” (Nisa, 4/35) ayeti ile cevap vermistir.
Imam Riza buradan hareketle Diyobendilerin de Vehhabiler gibi oldugunu sdyler.
Diyobendiler de Vehhabiler gibi delil getirmektedir. Devaminda sdyle der; bunlar ‘Gayb IImi
ve ‘Imdad Ilmi’ ilmi igin zAti (52) ve atai (~Use) arasindaki farki korii koriine kabul edip ya
nasta olmayan seyleri delil olarak gosteriyorlar ya da nasta olan seyleri inkar ediyorlar. Siffin

olayinda bes bin kisi tovbe etmisti. Emiriilmiiminin tévbe etmeyen bes bin kisinin de

400 Abdussemi Ensarf, Envar-1 Sdta, (Lahor: Mektebetu Camia, 1994).
401 Mv. Numani, Faisla Kun Munazara, 97-98. Krs, Seharenpri, el-Berdhinu’I-kdtia ald zaldmi’l-envdri ’s-satia,
7-8.
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odiriilmesini emretmisti. Fakat bazi sahabiler Odiiriilmesi gereken kisilerin gece giindiiz
tilavette bulundugunu, biitiin geceyi tehecciid namaziyla gecirdigini soylediler ve
odiiriilmelerinin yanlis oldugunu dile getirdiler. Peygamberimiz (sav), Hz. Ali’ye (r.a.)
“I¢inizden bazi insanlar ¢ikacak; onlarin namazlarmi gériince kendi namazlarmizi
kiiglimseyeceksiniz. Onlarin oruglarin1 goriince kendi oruglarmizi kiiglimseyeceksiniz.
Onlarm amellerini goriince kendi amellerinizi kiiglimseyeceksiniz. Onlar Kuran okurlar fakat
bu Kuran onlarin bogazlarindan agagiya inmez. Okun yaydan ¢ikip uzaklagmasi gibi dinden
¢ikip uzaklasirlar.*9? hadisi ile bu insanlarin namaz, orug gibi zahiri amellerle sik1 sikiya
bagli olacagini fakat biitiin bunlara ragmen dinden bir ok gibi ¢ikacaklarini bildirmistir.

Imam Riza sdyle anlatmaktadir: Bir Vehhabi, Huneyn Gazvesi’nde Peygamber'in
(sav) dagittig1 paylasima itiraz etti ve birine ¢ok birine az verdiginiz i¢in haksizlik buluyorum
dedi. Hz. Omer onu ddiirmek isteyince Peygamberimiz (sav) kalsin diyerek filan filan kisi
onun neslinden dogacaktir dedi. Peygamber'in bu hareketi Vehhabilere isarettir. %3

Imam Riza, Vehhabilerin her ¢agda yeni bir renk ve yeni bir isimle ortaya ¢ikan bir
mezhep oldugunu ve son zamanda Vehhabilik adi altinda dogdugunu anlatir. Ona gore
Vehhabilerin sahih hadislerde zikredilen isaretleri su sekildedir.

1. i¢inizden baz1 insanlar ¢ikacak; onlarin namazlarmi goriince kendi namazlarinizi
kiicimseyeceksiniz. Onlarin oruglarmi goriince kendi oruglarmizi kiigiimseyeceksiniz.
Onlarin amellerini goriince kendi amellerinizi kii¢climseyeceksiniz. Kuran okuyacaklar fakat
girtlaklarindan asagi inmeyecek.

2. Sozlerinin herkesin sozlerinden daha giizel oldugunu iddia edecekler veya her seye
hadis diyecekler.

3. Hedeften ¢ikan ok gibi dinden ¢ikacaklar.

4. Sembol olarak cogunun basi tirash ve dizleri ¢iplaktir.*%*

Imam Riza, Vehhabilerin lideri Muhammed b. Abdulvehhab Necdi’nin sacini tiras
etmekte ¢ok 1srarhi oldugunu aktarir. Hatta kadinlarin da Ibn Abdulvehhab’in murdar dinine

girdiginde saglarini tiras etmesi gerektigini soylemistir. %

402 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 1/119-120.
403 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘Ia Hazret, 1/121.
404 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 1/120-121.
405 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘ld Hazret, 1/121.
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Imam Ruza, fikrini begenmedigi herkesi Vehhabi olarak niteler. Ozellikle Diyobend
alimleri onun elestiri oklarmdan kurtulamamislardir. Imam Riza'nin baslica elestirdigi
Diyobendi alimleri; Mv. Nanotovi, Mv. Gangohi ve Mv. Esref Ali Tanvi olmakla beraber
hadisci Alim Mv. Ismail Dihlevi de onun tarafindan elestirilmistir. Ona gore ilk U isim Hz.
Peygamber’in (sav) gayb ilmini bilip bilmemesi ve Seytanin Peygamberden daha bilgili
oldugu diisiinmeleri sebebiyle Vehhabi-Seytaniyye firkasi mensubu olmuslarken muhaddis
Ismail Dihlevi de evliyay: sirkle suglamasi sebebiyle Vehhabi-Kezzabiyye firkas1 mensubu
olmustur.*%®

Imam Riza Han, Mv. Ismail Dihlevi’ye elestirilerini onun Takviyetu’I-Iman kitabi
tzerinden yapar. Mv. Ismail Dihlevi, hadis¢ci Sah Veliyyullah Dihlevi'nin (61.1762) torunu,
Sah Abdul Gani Dihlevi'nin (61.1878) ogludur. Ve Sah Veli Abdiilaziz Muhaddis Dihlevi
(61.1823), Sah Abdiilkadir (61.1814), Sah Rafiuddin Dihlevi'nin (61.1818) yegenidir.*’

Barelvi alimlere gore Hindistan'da "Ehl’i-slinnet vel Cemaat" ve "Sii" olmak iizere iki
mezhep bulunuyordu. Daha sonra Mv. Ismail Dihlevi ortaya cikt1. Kendisi Sah Veliyyullah'in
torunu olmasina ragmen Muhammed bin Abdiilvehhab Necdi'ye (61.1792) meyletmis ve
Necdi'nin Reddu’I-Isrik adli risalesinden etkilenmisti, daha sonra bu eserin Urduca terciimesi
olan Takviyetu’l-Iman’1 yazmustir. Bu kitapla din dzgiirliigii donemi baslamis bazis1 gayri
mukallid (ehl-i hadis) oldu, bazis1 Vehhabi oldu. Birine Ehl-i Hadis denildi, birine filozof
denildi. Bunlar yiziinden miictehid imamlarm itibar1 ve hiirmeti kayboldu. Siradan dindarlar
kendilerine imam demeye basladilar ve boylece peygamberlik lehine bir kiistahlik bagladi.*®
Artik aile geleneklerini birakip Necdi rengine boyandilar. Kendi 6gretileri sayesinde Sah
Veliyyullah da dahil olmak iizere kendi aile biiyiikleri miisrik ve cehenneme mahkim oldu. *®°
Mv. Ismail, Necdi'nin (Muhammed bin Abdiilvehhab) kitaplarinmn etkisi ile aile sistemine
kars1 namazda raf"u'I-yedeyn (cr 2 &2) yapmaya bagladi.**

Diyobendi alimler Takviyyeti'l-fman kitabmi, sirki nesretmesi ve sirkin kiiciik ve

biiyilik kaynaklarini detayli bir sekilde anlatarak reddetmesi bakimindan saf sirkin reddi kitab1

406 Riza Han, Husdmu’I-Haremeyn, 22-23. Daha fazla ayrmti i¢in bkz. Ukarvi, Tearuf-: Ulemd-i Diyobend, 39-
50.

407 Miiftii Muhammed Emin, Tearuf-: Takviyetu I-Iman, (Faysalabad: Tahrik-i Teblig-i Islam, ts.), 19.

498 Emin, Tearuf-1 Takviyetu I-Tman, 25-26. Krs, Seyd Muhammed Naim*ud-Din Esrefi, Etib’ul-Biyan fi red’ut-
Tekviya (~ui 2 b gkl ubal)(Kahra Mega: Cemmati Riza’y1 Mustaf, 1999), 36-37.

409 Emin, Tearuf-1 Takviyetu’I-Iman, 26.

410 Emin, Tearuf-1 Takviyetu’l-Iman, 27.
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olarak kabul etmektedir. Onlara gore Barelvilerin Takviyetu 'I-Iman kitabina en biiyiik itirazi,
kitapta evliya ve evliyalarin onuruna hakaret iceren ifadelerin yer almasidir. Ciinkii bu kitapta
gaybi sadece Allah’m bildigi vurgulanarak evliyada bu tiir anlamlar atfedenlerin girk-i hafi
veya sirk-i celi durumuna diisecekleri anlatilmaktadir.**

Bu kitap incelendiginde bu kitabin tevhid tizerine yazilmis bir kitap oldugu anlasilir.
Allah'tan bagka gii¢ sahibi yoktur, Allah'tan bagka yaratici yoktur, Allah sirkten nefret eder,
gayb bilgisi sadece Allah'a aittir, gayb iddiasinda bulunan yalancidir, sirkin cesitleri ve
secdeyi kimlerin yapmasi gerektigi vs. gibi 6zel boliimler kitapta yer almaktadir.*

Nitekim Diyobendi alimler bu kitabin savunulmasi i¢in bir¢ok tartigma yliriittiiler.
Onlara gore bu kitap nebilerin ve resullerin amaglarini agik¢a anlatan bir kitaptir. Sadece
Allah'a ibadete cagiran, insanlarin Hz. Peygamber'in ¢agrisini unuttugu, miisliman olmayan
kavimleri taklit etmeye bagladiklar1 bir donemde, bir tevhid ¢agrisina acil bir ihtiyag¢ ortaya
cikmustir. Takviyetu’l-Iman kitab1 bu ihtiyaci fazlasiyla karsilamaktadir.*®

Imam Riza, Vehhabi Seytaniyye firkasinin iigiincii kisisi dedigi Mv. Esref Ali’yi
peygamberimizin gayb bilgisinin mahiyeti iizerinden soyle elestirir:

“Bu mezhebin blyuklerinden biri olan ve Vehhabi Seytaniyye mezhebinin mensubu
olarak bilinen Esref Ali Tanvi, ayn1 Gangohi'nin izinden gitmistir. Kendisi kiigiik bir risale
olan Hifzu’l-Iman adli eserinde, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) gayb bilgisinin her ¢ocuk,
deli ve hayvana esit oldugunu ifade etmistir. Eserinde sOyle yazar: ‘Eger kutsal nefsin
Uzerindeki gayb bilgisinin kapsam1 Zeyd’e gore dogru kabul edilirse, o zaman bu gaybin
sadece bir kismini mi1 yoksa tiimiinii mii igerdigi tartismaya agiktir. Eger sadece belirli gayb
bilgileri kastediliyorsa, bu durumda Peygamber’in vasfi nedir? Zira bu gayb bilgisi yalnizca
Zeyd ve Amr’da degil, her ¢ocukta, delide, hayvanda ve yirticida da mevcuttur. Eger tiim
gayb bilgisi kastediliyorsa ve bunun disinda higbir bilgi birakilmamigsa, o zaman bu inancin

yanligligi hem naklen hem de aklen ispat edilmektedir.”**

411 Bkz. Sah Ismail Dihlevi, Takviyetu’I-Imdn, (Lahor: el-Mektebu’s-Selefiyye, ts.)

412 Risalet-i Tevhid adiyla da bilinen Takviyetu’I-fman kitabmin Arapca terciimesi Daru’l-UlOm Nedvetu’l-
Ulema’dan Mv. Seyyid Ebu’l-Hasen Nedvi tarafindan yapilmistir. Bkz. Ismail b. Abdulgani Dihlevi, Risdletu t-
Tevhid, cev. Ebu’l-Hasan Ali Haseni Nedvi, (Lahor: Meteby Halil

1999).

413 Hilal Dergisi 19/12.

414 Riza Han, Husdmu'I-Haremeyn, 26.
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Diyobendi alimlere gére Imam Riza bu paragrafta bile diiriist davranmamustir. Bu
itiraz Egref Ali Tanvi'nin dergisindeki tartismadan gelmektedir. Peygamber Efendimiz’e (sav)
"Alimu’l-Gayb" (gayb1 bilen) demek dogru mudur, degil midir diye tartismis. Peygamber
Efendimiz’in (sav) gayb ilmine sahip olup olmadigi, eger varsa ne kadar oldugu konusunu
tartismalidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'e "Alimu’l- Gayb" denilmesinin caiz olmadigmi bu
dergide ispat etmistir. Cilinkii bazen bir kastin i¢cinde bir nitelik vardir ama bu kastin bu sifatla
anilmasi dogru degildir. Buna bir 6rnek vererek Peygamber Efendimiz’in (sav) ayakkabi
tamirini bildigini ancak ayakkabi tamircisi olmadigini yaziyor. Ciinkii Peygamber Efendimiz
(sav) gayb bilgisini daima tek kaynaktan, Hz. Cebrail almistir. Dolayisiyla bu bilgi baglantisiz
degildi. Bu nedenle ona 'Alimu’l- Gayb' demek dogru olmaz.*®

Tkincisi ise bu dergide 'Alimu’l-Gayb' (<l ale), "Kismi Gayb" (sl ) ve "Kiilli
Gayb" (<) JS) basliklarma ayrilarak ¢ok detayli anlatilmig olmasidir. Mv.Esref Ali Tanvi'ye
gore herkes ""Kismi Gayb" biliyor. Ciinkii herkes, bagkalarindan gizlenen veya bir bagkasinin
bilmedigi bir seyin bilgisine sahip olabilir. Peygamber Efendimiz (sav) de bu tiir bilgilere
sahip olmasindan dolay1 ilmine "Kismi Gayb" denilebilir ancak bu bilgiden dolay1 ilmine
'Alimu’l-Gayb', denilemez. "Kismi Gayb1" seylerden dolayr Peygamber’e (sav) 'Alimu’l-
Gayb' denilmesinin dogru olmadigini bizzat Imam Riza da teyit etmistir. Ve bunu ed-
Devletu’l-Mekkiyye adli kitabinda detayli olarak anlatmaktadir. Mv. Esref Ali Tanvi’ye gore
'Alimu’l-Gayb', hicbir baglant1 olmadan ve kimse tarafindan yaniltilmadan gaybi bilen
kisidir.*®

Imam Ahmed Riza soyle der: “Benim Ismail Dihlevi’yle ilgili inancim Yezid
hakkindaki gibidir. Birisi Ismail Dihlevi’ye kafir derse buna itiraz etmem, ancak ben
kendisine dogrudan kafir diyemem. Ancak kim Gulam Ahmed (Kadiyani), Seyyid Ahmed
(Aligarhi), Halil Ahmed Seharenpdri (Enbithavi), Resid Ahmed (Gangohi) ve Esref Ali
(Tanvi)’nin kiifriinden siiphe ederse, kendisi de kafir olur.” Bu goriisiine delil olarak, ed-
Durru’l-muhtar adli eserde yer alan “Kafirin kiifriinden siiphe edenlerin kendisi kafirdir.”
ifadesini alir. Ciinkii ona gore bu sahislar, Husdmu 'I-harameyn kitabinin da gosterdigi tizere

{immetin icmasi ¢ercevesinde Islam dairesinin disinda kabul edilmistir.*!’

415 Mv. Numani, Faisla Kun Munazara, 154.
416 Mv. Numani, Faisla Kun Munazara, 154-155.
417 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘la Hazret, 1/172.
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3. Diyobendilerin Husdmu’l-Harameyn Uzerine iddialara Cevaplari

Imam Riza'nin Diyobend kurucusu alimleri tekfir etmek i¢in Husdamu I-harameyn
kitabin1 yazarak tekfir fetvasin1 35 Harameyn alimine tasdiklettigini ifade etmistik. Diyobendi
alimler, Husamu 'I-harameyn kitabindaki tekfir fetvasina siddetle kars1 ¢iktilar, ¢linkii burada
tekfir edilen alimler Darii’l-Ulum Diyobend'in kurucular1 ve hocalariydi. Onlara kafir hiikmii
verilmesi, Diyobendilige de kiiflir fetvasi verilmesi anlamina geliyordu. Diyobendilere gore,
Mv. Riza Ahmed Han bid’atlerle dolu bir aileye mensuptu. Hz. Ismail Sehid, Takviyyetii'l-
Iman kitabinda ehli bid’at ve dzellikle bid’atleri sirk derecesine varan sapkinlara yonelik sert
sOzler soyleyince, bu durum Barelvilerde derin bir hosnutsuzluga yol agti. Mv. Ahmed Riza
Han, Sehid’in bir kafir oldugunu kanitlamaya ¢alisti, ancak basarisiz oldu. Mv. Ahmed Riza
Han, Diyobend alimlerinin Urduca eserlerinden tahrif ederek aldigi bilgileri Arapca el-
Mu ‘temedu’l-mustened kitabinda yazdi ve bunu Haremeyn alimlerine onaylatti. Ardindan
Hindistan’a gelerek bu esere Husdmu'l-harameyn ala menhari’l-kufri ve’l-meyn (KUflr ve
sapikligin burnunun iizerine harameynin (Mekke ve Medine) kilict) adini verdi ve Hindistan'da

biiyiik bir giiriiltii kopmasina neden oldu.*!8

Diyobendilere gore, Ahmed Riza Han, Husdmu’l-harameyn’i okuma yazma
bilmeyenlerin Diyobendileri kafir olarak kabul etmeleri i¢in yaymlamistir. Bu eserde,
Kadiyanilerin kiifrii anlatildiktan sonra, Diyobendi biiyliklerinin de kafir olduklar1 iddia
edilmistir. Bu ¢ercevede Mv. Nanotovi, Mv. Gangohi, Mv. Halil Ahmed ve Mv. Ali Esref
Tanvi’nin metinleri tahrif edilerek bu alimlerin kafir olduklar1 kanitlanmaya g¢alisilmistir.
Ayrica, onlara kafir demeyen kisilerin de kafir sayilmas1 gerektigi vurgulanmstir. 41

Diyobendiler, bu kiifiir fetvasina kars1 koymak amaciyla el-Muhenned ale ’-Mufenned
adiyla bir kitap yazmiglardir. Muhaddis Mv. Halil Ahmed Seharanp(ri (61. 1927) tarafindan
yazilan bu kitap, Diyobendi alimlerinin inanglarini Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat inanglariyla
agiklamay1 hedeflemistir. Diyobendi alimler, Ehl-i Sunnet ve'l-Cemaat’in saglam temeller
iizerine insa edilmis olan inanglarinin kendilerine 6zel bir rahmet oldugunu kabul ederler.
Onlara gore, hi¢bir fitne bu inanglar1 sarsamaz. "Allah’in 6zel rahmeti onlarin {izerindedir ve
her ¢agda dogru yolu takip etmislerdir" anlayismni benimserler. inanglarinm saglamligi, hadis

gelenegine odaklanma, selefin din anlayismin korunmasi, fikhin gesitliligi ve tasavvufun

418 Seharenpdri, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 24. Bkz, Ukarvi, Tearuf-1 Ulemd-i Diyobend, 50-100.
419 Seharenpdrt, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 18.
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atesi, bu rahmete isaret eder. Bdylece, dinle ilgili higbir konuda haksizlik olmadig1 ve
siiphelerin ortadan kalktigini savunurlar.*%°

Diyobend alimlerine gdre miisliimanlarin gii¢ kaybetmesinden sonra Ingilizler tiim
Hindistan'1 isgal ettiler. Ingiliz devleti Hindistan’daki alimleri en biiyiik diismanm olarak
gormeye bagladi. Daru’l-Ulim Diyobend ve buradaki hocalarin ilmi ve dini etkisinin
yayildigmni goriince Islam't ortadan kaldirmak i¢in cesitli dnlemler aldi. Bunlardan birisi
diinyevi mevlevileri ve pirleri satin alarak onlarin araciligiyla Diyobendi alimleri
Vehhabilikle su¢lamakti. Mv. Riza Ahmed Han, Ingilizlerin bu hedefe ulasmasina yardim
edip bu dinin miisliimanlarmi bugiine kadar birlesmemis iki parcaya ayirdi.*?! Onlara gore
kendi tarafindan verilen bu fetva hakkinda Haremeyn alimlerinden teyitleri (tasdikat) almak
icin farkli araclar1 ve kaynaklar1 kullandilar. Cilinkii Diyobendi alimlerin eserleri Arapga
dilinde degil, Haremeyn alimlerin bilmedikleri dil olan Urduca dilindeydi. Dolayisiyla Mv.
Ahmed Riza'nin sundugu/tahrif ettigi anlami anladilar ve dogruladilar. Bu alimlerden bazilar1
ise “Eger ger¢ekten inanglar1 boyle ise, o zaman fetva dogrudur.” seklinde goriislerini ihtiyath
bildirdiler.*??

Bu olay meydana geldiginde, o sirada Medine'de bulunan ve Mescid-i Nebevi'de ders
veren Daru’l-Ulim Diyobend mezunlarindan Mv. Seyyid Hiseyin Ahmed Medeni (61. 1957)
Husdmu’l-harameyn fetvasindan habersizdi, ¢iinkii bu durum c¢ok gizli bir sekilde
yiiriitiilmiistii. Ancak, olayn farkina vardiginda, Haremeyn alimlerine gercegi bildirdi. Bunun
tizerine, bu alimler 26 soru hazirlayarak Diyobendi alimlerine gonderdiler. O dénemde Mv.
Mv. Nanotovi ve Mv. Gangohi vefat etmisti, bu yiizden bu 26 soruya cevaplar, bizzat Mv.
Halil Ahmed Seharanp(ri tarafindan Arapga dilinde yazildi. Mv. Esref Ali de dahil olmak
Uzere o dénemde Diyobend Medresesi'ndeki tim alimler, bu cevaplar1 onayladilar. Onlara
gore el-Muhenned ale’/-Mufenned kitabi, Darii’I-Ul0m Diyobend'in goriislerini tam olarak
yansitmaktadir. %

el-Muhenned ale’-Mufenned kitabi bes bolimden olusmaktadir. Ik bdlimde
harameyn alimlerinin Diyobendilere sorduklar1 26 sorunun cevabi bulunmaktadir. Ikinci

bdliimde Diyobend ulemasindan 24 kisinin bu cevaplarin dogru olduguna dair tasdikati

420 Seharenpart, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 03.

421 Biilendsehri, Barelvi Ulemd ve Mesdyih kiliye Lemha-i Fikriye, 25-26.
422 Seharenparf, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 18.

423 Seharenpari, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 18-19.
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(wlanss) vardir. Ugiincii boliimde Mekke ve Medine alimlerininin tasdikaty/onay1 vardir.
Dordiincii boliimde Kahire ve Sam alimlerinin tasdikat: vardir. Besinci boliimde Diyobend
ulemasinim inanglarmi dzetlemektedir.*?*

Bu onay mektuplarini inceledigimizde toplam onay sayis1 67°dir. Bu onaylarin iilke
dagilimi soyledir: Hint (Diyobend) alimlerinden gelen onay 24, Mekke alimlerden gelen onay
5, Medine’den gelen onay 23, Misir Ezher’den 3 alim ve Sam alimlerdinden 12 alim olmak
tizere toplam 67 alim bulunmaktadir. Bu alimler igerisinde Sam alimlerinden meshur Hanefi
ibn Abidin de (61.1836) bulunmaktadir. SeharanpGri’nin cevaplarini igeren risaleyi mitala
eden Medine’de mukim alim Seyyid Ahmed Berzenci uzun sayilabilecek bir onay mektubu
yazip altinda bu onay1 tasdik eden 21 alimin daha ismini gondermistir. *?®

Diyobend alimlerinin Mekke ve Medine gibi kutsal yerlerden takrizler toplayip
basarak halka dagitmalarina ragmen Imam Riza fetvasmdan ayrilmamis ve bu konu siradan
Miisliimanlar i¢in bir sir olarak kalmistir. Ciinkii Imam Riza'nmn fetvasina gére kiifriinde siiphe
ile hareket eden de kafirdir ve buna gore bu tasdikleri génderen bu alimler de ké&fir
olacaklardir. Dolayisiyla Bareilly’deki miisliimanlardan baska miisliiman kalmamis demektir.

Diyobend alimleri, Imam Riza'ya ydnelik elestirilerinde onun sert mizacina ve tavizsiz
tutumuna vurgu yaparlar. Imam Riza’nin cagdasi ve Barelvi geleneginin 6nde gelen
isimlerinden Mv. Abdulhay Haseni Leknevi (6. 1923), bu konuda soyle yazar: "Ahmed Riza
Barelvi, fikih ve kelam ilimlerinde kati1 ve kesin bir tutum sergileyen, inan¢ konularinda
oldukga sert ve agik sozlii biriydi. Tekfir konusunda hizli davranarak Hindistan sehirlerinde
ayrilik ve anlagsmazlik bayragini yiikseltmistir. Kendini savunan, ona baglilik gosteren ve
goriislerini delil olarak sunan bir grubun lideri olmustur. Inan¢ ve arastirmalarinda
kendileriyle aym fikirde olmayan veya geleneksel din anlayisindan farkli bir ¢izgi izleyen
kisilere karsi, kiifriin tanim1 ve yorumlanmasinda en ufak bir yanlis anlamaya ya da rekabeti
artirabilecek bir duruma miisamaha gostermezdi. Her reform hareketinin daima karsisinda yer
almigtir.”*2°

Imam Riza'nmn &grencisi olan ve ounun Unli eseri Kenzu’l-Iman‘in hasiyesi olan

Hazainu’l-irfan’1 yazan Mv. Necmeddin Muradabéadi (6l. 1948), bir glin hocas1 Mv. Ahmed

424 By kitabin Urduca cevirisi ise alt1 boliim olup, sayist 37 olan Diyobendin biiyiik bilginlerinin modern
tasdikatlari bulunmaktadir. Bkz. Seharenpiri, el-Muhenned ale ’-Mufenned.

425 Bkz. Seharenpari, el-Muhenned ale ’/-Mufenned, 99-140.

428 Biilendsehri, Barelvi Ulemd ve Mesdyih kiliye Lemha-i Fikriye, 28-29.
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Riza Han’in yanma gelerek ona Diyobendilerle ilgili elestirilerinde {islubunun cok sert
oldugunu, kitabin1 okumak iizere eline alan okuyucularin bu sert iislup sebebiyle kitabi
okumay1 terkettiklerini ifade etmistir.*?’

Diyobendi alimlere gére, Mv. Kasim Nanotovi ve Mv. Resid Ahmed Gangohi'ye
yonelik kiiflir fetvalari verildiginde her iki alim de vefat etmisti. Ancak, Mv. Esref Ali Tanvi
ve Mv. Halil Ahmed Seharanp(ri gibi diger iki nemli alim hayatta iken bu suglamalara yanit
vermiglerdir. Bu alimler, kendilerine atfedilen kiifiir inan¢larinin iftiradan ibaret oldugunu
beyan etmis ve bu su¢lamalardan masum olduklarini dile getirmislerdir. Bu agiklamalar
bir¢ok dergide Urduca olarak da yayinlanmstir. Hatta bu agiklamalar imam Ahmed Riza’ya
da aktarilmistir. Ayrica, Imam Riza, bir miinazaraya davet edilmis ancak bu miinazara
gerceklesmemistir. Imam Riza, miinazaraya katilmak igcin Mv. Esref Ali Tanvi’nin de
katilmasini sart kosmus, Mv. Esref Ali bu sart1 kabul etmesine ragmen Imam Riza’nin
gelmemesi nedeniyle miinazara yapilamamustir.

Diyobendi alimler, Imam Ahmed Riza'yr reddeden yazilar kaleme alirken, ayni
zamanda Diyobendi ve Barelvi farkliliklarini sona erdirmek igin bir minazara
gerceklestirmislerdir. Bu minazara, hicri 1353 (1934) yilinda Lahor'da Mv. Muhammed
Manzir Numani (61.1997) ile Mv. Ahmed Riza Han Barelvi'nin halifesi Mv. Hagsmet Ali Han
(61. 1935) arasinda yapilmistir. Miinazaranmn hakemleri olarak Dr. Allame Muhammed Ikbal
(6. 1938), Profesor Allame Asgar Ali Ruhi (6l. 1954) ve Seyh Sadik Hasan Amritsari
gorevlendirilmis, ancak Diyobendi ve Barelvi gruplar1 arasindaki ¢atismayi sona erdirme

cabas1 basarisizlikla sonuglanmistir. 428

4. Diyobendilere Gére Barelvileri Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat'ten Cikaran inanglar

Imam Ahmed Riza Han kendisini Ehl-i Siinnet vel Cemaat'ten oldugunu sdyleyen bir
Hanefi’dir. imam Ahmed Riza Han, kiyamet giiniinde, Allah’in ve Resulii’niin (sav) katinda
sadece bu mezhebin dogru oldugunu savunmaktadir. Diyobendi alimleri de Mv. Ahmed Riza
Han'm akide bakimindan Ehli Siinnet ve’l-Cemaat'e ait oldugunu inkar etmemektedir.

Akidede higbir bid’at yapmadigmi ancak amelde bid’atinin ¢ok oldugunu séylerler.*?

427 Bedruddin Ahmed, Sevanih-i A ‘1a Hazret fmam Ahmed Riza, 131. Krs. Rizvi, Feyzan-1 4 ld Hazret, 275.
428 Miinazaranin tiim detaylar1 icin bkz. Muhammed Manzr Numéni, Faisla Kun Munazara.
429 Mahm(d, Mutala-y: Barelviyet, 5/112.
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Diyobendi alimlere gore Barelvilerdeki ameli bid‘atlar Mv. Ahmed Riza Han'in
eseridir. Akaitdeki bid’atler ise Mv. Abdussemi Rampr (61.1900) ve Mufti Ahmed Yar Han
Naimi (61.1971) tarafindan Barelvilik icine koyulmustur.**® Diyobendi alimlere gére bu
bid’atler Barelvileri Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat'ten ¢ikaracak boyuttadir. Itikattaki bu bid’atler
bestir. Bunlar:

1. Allah'tan baskasindan yardim (istimdad) istemek. (daciul —u il je)
2. Nur akidesi ve Beserilik (& 5 s ose)

3. Hazir ve nazir akidesi (Lhl 5 pals saibc)

3. Muhtar Kul akidesi (JS _tiss saic)

4. [Im-i Gayb-i Zati (1> wue ale) %2

a. Allah'tan Baskasindan Yardim Istemek

Diyobendi ve Barelvi alimleri arasinda, Allah'tan baskasindan yardim isteme
konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Diyobendi alimlere gore, diinyadaki tim fiiller sebeplerle
baglantilidir. Nasil ki sikint1 ¢eken bir cocuk annesine ya da bir hasta doktora basvuruyorsa,
annenin ¢ocuga yardim etmesi veya doktorun hastaya sifa bulmasinda destek olmasi, Allah’in
yarattig1 sebeplerden biri olarak kabul edilir. Ancak bu sebepler smirhidir ve zayiftir; bu
nedenle en yiice sebebe, yani Allah’a yonelmek esastir. Allah’tan daha iistiin bir varlik yoktur
ve yalnizca O, kullarina yeter. Eger Allah’tan bagkas1 en biiyiik sebep olarak kabul edilir ya
da bir vesile olarak yardima g¢agrilirsa, bu durum, kisinin Allah’in tekligine inanmasina
ragmen sirk yoluna sapmasina neden olur. Islam tarihinde Allah’m birligini tamamen inkar
eden miisrikler olmamissa da insanlar farkli sekillerde Allah’a ortak kogsmaya devam etmis ve
bu nedenle Islam dairesinin disinda sayilmislardir. Diyobendi alimlere gore, Barelvilerin
giiniimiizdeki uygulamalar1 da bu duruma benzemektedir. Bu nedenle, Barelvilerin bazi
eylemlerini girk olarak nitelendirmekte ve onlar1 Ehl-i Siinnet ve Cemaat dairesinden

dislamaktadirlar.*®2

Barelviler, Allah’tan bagskasindan yardim istemenin sirk degil, caiz olduguna inanirlar.

Bu goriislerini, Rastilullah’in sahabilerinin, dlimlerin ve velilerin uygulamalar1 ile Kur’an

430 Mahmd, Mutala-y: Barelviyet, 5/ 113-114.

431 Mahm(d, Mutala-yz Barelviyet, 5/ 113-114, Krs. Muhammed Masharib Seyyid, Pakistan’daki Diyobendi ve
Barelvi Ekolleri Arasindaki Hadise Dayali Tartismalar, Yiiksek Lisans Tezi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimler Anabilim Dali, 2016), 36-45.

432 Mahm(d, Mutala-y: Barelviyet, 5/115-1186.
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ayetleri, hadisler ve fakihlerin sozleriyle desteklerler. Onlarin bu konudaki bazi argiimanlari

sunlardir:

Miftd Ahmed Yar Han Naimi (6. 1971), Allah’tan baskasindan yardim isteme
itirazina soyle cevap verir: Kur’an’da “Yalniz sana ibadet eder yalniz senden yardim dileriz”
(Fatiha, 1/4) ifadesi yer almaktadir. Ancak burada diri ile 6lii arasinda bir fark belirtilmemistir.
Eger oliilere degil de dirilere ibadet etmek caizse, bu durumda diri veya oliiye ibadet etmek
mutlak sirk oldugu gibi, yardim istemenin de ayni sekilde mutlak sirk olmas1 gerekmez mi?
Hz. Musa (a.s.), vefatindan 2500 yil sonra Mira¢ Gecesi’nde Hz. Mustafa’nin (s.a.v.)
iimmetine, elli vakit namaz yerine bes vakit namazin farz kilinmasinda yardim etmistir. Allah
Teala, baslangictan itibaren bes vakit namazin farz olacagini biliyordu. Ancak, biiytlik zatlar
dinin kolaylastirilmas:1 adina, elli vakit yerine bes vakit namazin belirlenmesine vesile
olmuslardir. Bu olay, Allah disindakilerin yardiminin da bir nevi destek olabilecegini
gostermektedir. Ayrica Kur’an’da Allah’n velilerinin diri oldugu ve onlara “61ii” denmemesi
gerektigi bildirilmistir: “Allah yolunda oldiiriilenlere oliiler demeyin. Onlar diridirler fakat
siz farkinda degilsiniz” (Bakara, 2/154). Eger onlar diriyse, 6liimlerinden sonra onlardan
yardim istemek de caiz olur. Bazilari, bu ayetin sadece kiligla dldiiriilen sehitlerle ilgili
oldugunu sdylemektedir. Ancak ayette demir kiligtan bahsedilmedigi i¢in, ilahi agk kiliciyla
oldurdlenler de bu kapsama girer. Hadis-i seriflerde bogularak 6lenlerin, yanarak 6lenlerin,
vebadan Olenlerin, dogum yaparken 6len kadinlarm, 6grencilerin ve yolcularin da sehit
sayildig1 belirtilmistir. Eger kiligla 6ldiiriilenler sag kabul edilir ve digerleri 6li sayilirsa, bu
durumda Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve Hz. Ebl Bekir’i de 6lii kabul etmek gerekir ki bu,
herkesin ittifak ettigi bir yanlstir. imam Gazali de hayatta olan birinden yardim istemenin

caiz oldugu gibi, vefat etmis birinden yardim istemenin de caiz oldugunu belirtmektedir.**®

Barelvi alimleri, Kur’an’daki su ifadeyi delil olarak gosterirler: “Eger iddianizda
dogruysaniz Allah 'tan bagska biitiin sdhitlerinizi (yani dil ustalarini ve alimleri de) ¢agirin”
(Bakara, 2/23). Mifti Ahmed Yar Han, bu ayeti su sekilde yorumlar: Ayni1 ayette, kafirler
Kur’an’a benzer bir sure getirmeye ve destekgilerini yardima ¢agirmaya davet edilmektedir.
Bu durum, Allah’tan baskasindan yardim istemenin caiz oldugunu gostermektedir. Diger bir

ayette ise su ifade yer alir: “Meryem oglu Isa, ‘Allah yolunda bana yardim edecek kim var?’

433 Naimi, Cde I-Hak, 1/192-193.
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diye sormus, onlar da ‘Biz Allah in dininin ve peygamberinin yardimcilariyiz!’ demiglerdi”
(Saf, 61/14). Bu, Hz. Isa’nin (a.s.) Allah’tan baskasindan yardim istedigini agik¢a
gostermektedir. Ayrica, “Ey inananlar! Siz Allahin dinine yardim ederseniz, O da size
yardim eder” (Muhammed, 47/7) ayetini tefsir eden Barelvi alimleri, burada bizzat zengin ve
hicbir seye ihtiyaci olmayan Allah’m kullarindan yardim istedigini belirtmektedirler. 43*

Barelvi alimleri, bu 6rneklerden yola ¢ikarak su soruyu sorarlar: Kur’an, Allah’in
dinine yardim etmeyi tesvik ederken ve Allah’tan baskasindan yardim istemeye Ornekler
sunarken, Allah’tan bagkasindan yardim istemek nasil sirk sayilabilir?

Barelvi alimleri, Allah'tan bagkasindan bir sey isteme meselesinde delil olarak
hadislerden de yararlanmaktadir. Bu baglamda Ashab-1 Suffe’den sahabi Rebia b. Kab el-
Eslemi’nin Rasulullah’in hep hizmetinde bulunmasi sebebiyle Allah’in Elgisi’nin “Benden
bir sey iste” sorusuna “Cennette seninle birlikte olmak istiyorum.” diye cevap verince
Rasulullah’m ona” Tamam ama sen de bana ¢ok secde ederek yardim eyle.”**® buyurmasi
baskasindan yardim istemenin bir delilidir. Ciinkii bu hadis, Hz. Rebia’nin Peygamber
Efendimiz'den cenneti istedigini agik¢a ortaya koymaktadir. Buna karsilik Peygamber (sav),
"Allah'1 brrakip benden cennet istediniz, siz miisrik oldunuz" dememistir. Aksine bu zor
istegini 6nce "Baska bir sey iste" diye kabul etmek istememis ancak 1srar karsisinda o zaman
"Nafile ibadetlerle bana yardim et" diyerek, Allah’tan bagka birinden yardim istemenin caiz
olabilecegini ifade etmistir.**

Imam Riza, Allah'tan baskasmdan yardim isteme meselesiyle ilgili olarak sunu soyler:

“Yardim aninda kimin admin anilmasi gerektigi bir imtihandir. O anda Allah’in adini
anmak veya velisinin adin1 anmak, insanin niyetine ve durumuna bagli olarak bir sinavdir.
Ancak o esnada bir velinin adin1 anmak da dogrudur. Bu baglamda, Hz. Cilineyd-i Bagdadi’nin
miiridlerinden  birine  yOnelik  gergeklestirdigi bir olay sOyle anlatilmaktadir:
Hz. Cineyd-i Bagdadi, miiridine "Ya Ciineyd! Ya Ciineyd!" diyerek gelmesini emretti.
Muirid, bu ifadeyi sdyleyerek nehir tizerinde adeta karada yiiriiyormus gibi yiiriimeye basladi.
Nehrin ortasma vardigida seytan onun kalbine sdyle bir vesvese verdi: "Neden Allah’in adin1

anmiyorsun? Hazret kendisine 'Ya Allah!' denmesini ister, sana da 'Ya Ciineyd!' dedirtiliyor."

434 Naimfi, Cde’l-Hak, 1/193-194.
435 Muslim.
436 Naimi, Cde’I-Hak, 1/195.
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Miirid bu vesveseye kapilarak "Ya Allah!" dedi ve o anda suya gomiilmeye basladi. Bogulma
tehlikesiyle karsi karsiya kaldiginda "Boguluyorum!" diye bagirdi. Bunun {izerine Hz.
Ciineyd ona soyle dedi: "Ayni sozleri tekrar et, 'Ya Ciineyd! Ya Ciineyd!" de." Mirid bu
sozleri tekrar edince nehrin diger tarafina giivenle gecti.”™*3’

Bu hikaye, Allah dostlarinin izniyle yardim istemenin mesru olabilecegini ve Allah’in
velilerinin adin1 zikretmenin, kisinin samimiyeti ve niyeti ¢ercevesinde bir rahmet kapisi
olabilecegini ifade etmektedir. Ancak bu tiir durumlarda vesvese ve seytanin kalbe koydugu
stiphelerin, insanin imanin1 sinayabilecegi de vurgulanmaktadir.

Barelvi alimlerine gore Hz. Peygamber'den (sav) ve diger peygamberlerden yardim
istemekte bir sakinca olmadigi gibi bunda ihtilaf da yoktur. Ihtilaf varsa o da evliyalarin
kabirlerinden yardim istemekle ilgilidir. Nitekim alimler bunu yasaklamis, stfiler ise bunu
caiz olarak kabul etmislerdir. Allame Muhammed bin Muhammed Cezeri Safii (61.1429)
Hisn-1 Husayn adli kitabinda der ki, yardim istediginizde "Ey Allah'in kullar1, bana yardim
edin! Ey Allah' kullari, bana yardim edin! Ey Allah'm kullar1, bana yardim edin!" deyin.*®
Buradaki “Allah’m kullar” ifadesi melekler, Mislimanlar, cinler ve Gayb erenlerini
(Ricalu’l-gayb) icermektedir. Dolayisiyla bu yardim Allah'a giivenilerek istenir, bu yardim
ilahidir. Buna inanmamak haramdir ve buna inanmak seriatte caizdir.

Evliyanin, baglilarina nasil yardim edeceklerini 6grettikleri ibadetlerden biri de
Namaz-: Gavsiye dir. Bu namaz, Abdilkadir Geylani'nin (61. 1166) 6ldikten sonra bile
insanlara yardimc1 olmak amaciyla bir tarif olarak sundugu 6zel bir ibadettir. Namaz-1
Gavsiye’nin sekli soyledir:

“Her rekatta 11 defa ihlas Suresi okunur, selamdan sonra 11 defa sA‘lat ve selam
getirilir. Sonra Bagdat'a (kuzeye) dogru 11 adim yiiriiniir. Her adimda ismini anarak
ihtiyacinizi arz edin ve su siiri okuyun:

S il 5 ana (Sl

(s o il 5 Loall 8 Ll
Gaxie b5 el s e e
o e ) 8 Ll

437 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘Iad Hazret, 1/117.
438 Muhammed b. Muhammed Safii Cezeri, Hisn-1 Husayn, ¢ev. Muhammed Si1ddik Hazrevi, (Karaci: Ziyau’l-
Kur’an Publications, 2005) 202.
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Bana bir zarar dokunur mu?

Sen benim hazinem olunca.

Bana dunyada zulmedilir mi?

Sen benim yardimcin olunca.

O benim yardimcimken koruyucuma dar degil midir?

Colde devemin ipinin kaybolmasu.

Molla Ali Kari (61.1605) Gavs’m bu duasinin birgok kez denendigini ve dogru
oldugunu séylemistir. Boylelikle Barelvi hocalar ddiikten sonra velilerden yardim istemek
caiz ve faydali diye diisiinmektedir. Dolayisiyla Barelvi alimlerine gore yardim Allah'tan
gelir, ancak Allah'm yarattig1 vesileler seklindedir. Peygamberlerin, meleklerin, insanlarin,
cinlerin, abdallarin veya evliyalarin ¢cagrilari lizerine insanlara yardima geldikleri ve onlar1 bu
zorluktan kurtardiklarina dair ¢cok sayida rivayet vardir. Sadece muhtaglarin yardimlariyla
degil, gormeleriyle de bereketlendigi bu rivayetlerden anlagilmaktadir.

Diyobend alimlerine gore ise Allah'tan baskasindan yardim istemek sirktir.
Diyobendilerin iinlii kitaplar1 arasinda bulunan Guldeste-i Tevhid**® ve Dil ka Sur(ir**® Mv.
Muhammed Serfirdz Han Safder tarafindan Barelvilerin Allah'tan baskasindan yardim
istemek inancina reddiye i¢in yazilmistir.

Safder’in elestirilerini soylece 6zetleyebiliriz:

Yaratan ve sahip olan Allah'tir. Bagkasini da yaratici ve sahip olarak kabul etmek
sirktir. Allah’in peygamber ve velilerinin bizi dinlediklerine ve halimizi bildiklerine
inanmalar1 sirktir. Ciinkii bu ancak Allah i¢in miimkiindiir. Insanlarin birbirlerine yardim
etmeleri, Allah tarafindan verilen ve bir insanin baska bir insana yardim edebilecegi
vasitalarla miimkiindiir. Ancak tiim bu sebeplerin 6tesinde, mezardaki 6iiden yardim istemek,
Omiis evliyalardan yardim ve ihtiyaglar i¢in dua etmek gibi sirktir. Dua ancak kabir sahibinin
bereketi ile kabul edilecek diye kabirlere gitmek sirktir. Sikint1 aninda, belay1 defetmek i¢in
Allah'in yerine evliyalara veya peygamberlere basvurmak sirktir. Yerin ve goklerin butiin

islerinin peygamberlerin veya evliyalarin elinde olduguna veya kudrette olduguna inanmak

439 Muhammed Serfirdz Han Safder, Guldeste-i Tevhid, Gujravala: Mektebe-yi Safderiye, 2008).
440 Muhammed Serfiraz Han Safder, Dil ka Sur(r (Gujravala: Mektebe-yi Safderiye, 1999).
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sirktir. Saygi ile ibadet arasinda bir fark vardir ve Barelviler bu farki bilmezler. Bu sebeple

Evliyalarm kabirlerine gidip sirk olan tazim secdesini yaparlar.*4

b. Nur ve Beser inanci
Nur ile beser anlayisi, Peygamber Efendimiz’i (sav) nur olarak kabul etmek ve onun
beser oldugunu inkar etmektir. Barelvi alimleri Resulullah’1 (sav) nur saymakta ve onun insan

oldugunu inkar etmektedir. Barelviler bu anlayis1 Imam Riza'dan almislardr.

Imam Ahmed Riza Han sdyle demektedir: "(Kéfirler) Peygamberleri kendileri gibi
beser sandilar ve onlarin peygamberligini inkar ettiler. “Sen de bizim gibi bir adamsin ve
Rahman hi¢bir seyi niizul etmedi, sadece yalan séyliiyorsun.” (Yasin, 36/15) Nitekim bu
habislere gore peygamberligin vahyedilmesi bile gegersizdir. Peki, beseriliklerinden baska ne
gorecekler ki? Vahiy ve peygamberligi kabul edip de peygamberleri kendi gibi beser olarak
gorenlerin kalbi daha kordlr. Onlar “De ki: ‘Ben sadece sizin gibi bir beserim.” (Fussilet,
41/6; Kehf, 18/110) kismini alhiyorlar “Bana vahyolunuyor.” (Fussilet, 41/6; Kehf, 18/110)
kismimi almiyorlar. Kafirler aldigi kadar aldilar, Peygamberlerin (as) beseriligi Cebrail (as)
meleginden daha tstiindiir diye kabul ettiler. Onlar1 gérenlerin goziinde zahiri beserilik vardir
ki bu da insanlarm kendilerini sevmesini ve onlardan feyz almasini saglamak icindir. Yani
diyor ki: “Eger el¢i olarak bir melek géndermis olsaydik, onu mutlaka bir insan seklinde
gonderirdik ve elbette onlari su anda i¢inde bulunduklar: stiphe i¢inde birakirdik. ”(En‘am,
6/9) Bu durum gostermektedir ki, peygamberlerin dis goriiniislerini gérmek, onlar1 baskalar1
gibi gdrmek, onlarin beseriligini kendininmis gibi bilmek, goriinenin de, kor batmin da bir
aldanmisidir, seytan tarafindan aldatilirlar. Yeme, i¢cme, uyuma insani bir eylemdir, muhtag
oldugundan degildir. Daha dogrusu Peygamberimiz (sav) buyurmus ki: “Ben sizin gibi
degilim, geceyi Rabbimin yaninda gegiririm, O beni doyurur ve i¢irir.” (Buhari). Bilakis onun
bu eylemleri ayn1 zamanda siinnetin tesisi ve immetin egitimi i¢indi. Hadislerde bahsi gecen
unutkanlik gibi, Hz. Muhammed'in her konuyla ilgili yolunu insanlara gostermek i¢indi. “Ben
unutmuyorum, unutturuluyor ki Ummet siinnetin yolunu bilsin.” Omer (ra) Peygamber
Efendimiz'in (sav) “Ben de sizin gibi bir insanim” s6ziinii kendi adina sdylemedigini, ancak
bu sozleri sdylemekle gorevlendirildigini sdylemistir. Buradaki maksat tevazuyu 6gretmek ve

bu tevazuyu timmete sevdirmek ve Miisliimanlarin Hiristiyanlar gibi (onlar Peygamberlerinin

441 Bkz. Safder, Guldeste-i Tevhid; Dil ka Surdr.
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yiiceligini abartmay1 severler) yapmasindan alikoymaktir. Isa icin iimmeti, Isa’nin faziletleri
arasinda Allah't ve Allah'n oglunu saymistir. O halde Muhammed'in erdemlerinin yiiceligini
kim tahmin edebilir? Dolayisiyla bu abartiy1 dnlemek i¢in burada "Ben sizin gibi bir beserim,
Allah veya Allah'n oglu degilim" demeniz ve evet "Yuha ilayya"nm elgi oldugu dgretildi. ilk
sO0z Hristiyanligm asiriliklarin1 defetmek i¢in, ikinci s6z ise seytanin asiriliklarmi defetmek
icindi, bunun benzeri bir rnek Beni Israil Suresi'nde de sdyle soylendi ki, “De ki: Rabbim
Allah't tenzih ederim, ben Allah degilim, ben bir beser el¢isiyim.” (Isra, 17/93) Her ikisinin
sOzleri 'Kelime-i Sehadet'te birlestirildi. “Sahitlik ederim ki Hz. Muhammed (sav) Allah'in
kulu ve elgisidir.” Kullar Tanr1 degildir, elgiler Tanri'dan ayr1 degildir, cezbeden sey ikinci
miikemmellik kelimesini birakip, ilk tevazu kelimesini kullanmaktir.**? imam Riza bunu daha
ispat etmek icin soyle bir hadis rivayet eder: "Ey Cabir siiphesiz Allah Peygamberinin nurunu

her seyden énce kendi nurudan yarattr.”**3

Mifti Ahmad Yar Han Naimi, Cde’l-Hak adli eserinde nur ve beser meselesini ele
alirken Fussilet Suresi 41/6. ayetindeki "De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim" ifadesini
degerlendirir. Naimi, bu ayette gecen "Kul" (De ki) ifadesine dikkat ¢eker ve sunlar1 sdyler:
Allah burada "De ki" diyerek dogrudan Peygamber Efendimiz'e (sav) hitap etmektedir. Bu,
yalnizca Peygamber Efendimiz’in bu sekilde konusmasina izin verildigini gosterir. O (sav),
itaatkarhig1 ve tevazusundan dolay1 bunu dile getirmistir. Dolayisiyla bu ifade, "Peygamber
Efendimiz bizim gibi bir insandir" anlamina gelmez. Aksine, bu sdylemin yalnizca Hz.
Muhammed’e (sav) 6zel bir izin oldugu vurgulanmaktadir.

Bizim, bu ifadeyi kullanmak yerine soyle dememiz gerekir: “Sahitlik eden,
miijdeleyen, uyaran, Allah’in izniyle O’na davet eden ve stk sacan bir kandil olarak
gonderilen. ” (Ahzab, 33/45-46) ve “Ey Ortlsine burinen!” (Mizzemmil, 73/1) ve “Ey
ortiisiine sarinan!” (Miiddessir, 74/1) ifadelerini kullaniriz. Bizler, Hz. Muhammed’in (sav)
sanin1 artirabiliriz; ancak 0, beser oldugunu tevazu i¢inde sdylemistir.

Bu ifadelerde Kkafirlere hitap edilmektedir. Clinkii her sey, kendi cinsinden
olmayandan ¢ekinir ve korkar. Bu baglamda denilmistir ki: "Ey kafirler! Benden korkmayin,
clinkii ben sizin cinsinizdenim, yani bir beserim." Bu, kafirleri cezbetmek i¢in kullanilan bir

hitap tarzidir; tipki bir aveinin, avini yakalamak i¢in hayvan sesleri ¢ikarmasi gibi. Bu agidan,

442 Bkz. Barelvi, Fetdvd Rizviyye, 14/662-665; 30/657.
443 Mustafa Riza Han, Melflizat-: 4 ‘/a Hazret, 1/30. Rivayet sahih degildir.
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Diyobendiler de kafirler arasinda degerlendirilebilir ve bu hitap onlara da yoneliktir. Ancak
Miisliimanlara gelince, Peygamber’in (sav) Ustiinliigii su ifadeyle acgiklanir: "Benim gibiniz
var m1?"Peygamberler, Rabbin aynasidir; sesleri ve dilleri onlara ait olsa da sozler Rabbe
aittir. Ayet, “Sizin gibi bir beserim” (Kehf, 18/110) ifadesiyle sona ermemis, "Bana vahiy
olunuyor™ diyerek devam etmistir. Vahiy, Peygamber ile iimmeti arasinda biiyiik bir fark
ortaya koymaktadir.

Nitekim insanlik ile Mustafa (sav) arasinda 27 derecelik fark vardir. Bu dereceler
sunlardir: Insan, sehit, miittaki, veli, abdal, avatar, kutup, gavs, Gavs-ll-Azam, tabi, sahabf,
mubhacir, siddik, nebi ve rahmeten li’l-alemin (sav). Boylece toplam 27 mertebe bulunur. Bu
nedenle siradan bir insan ile Mustafa (sav) esit olamaz. Bu esitligi kabul etmek, birinin "Allah
da bizim gibi mevcuttur" demesi gibidir. "Allah da bizim gibi isitiyor ve goriiyor ¢linkii
kelami vardn" demek ne kadar yanligsa, bizim insanli§imiz ile Rabbin varligi veya
Resiilullah’m beseriyeti arasinda bir kiyas yapmak da o kadar yanlistir. Tipk1 bizim varligimiz
ile Rabbin varlig1 arasinda bir mukayese olamayacagi gibi, bizim insanhigimiz ile
Peygamber’in (sav) beseriyeti arasinda da bir mukayese miimkiin degildir.

Naimi, insanlarla Peygamber arasindaki farki anlatarak soyle devam ediyor: 'Dikkate
alimdiginda, Peygamber Efendimiz’in (sav) imanda, ibadetlerde, eylemlerde (muamelat)
biiyiik bir farkliliga sahip oldugu hatta hi¢cbir konuda bize benzemedigi aciktir. Peygamber
Efendimiz’in “Ben Allah’in Resuliiyiim” s6zinl biz soylersek kéfir oluruz. Peygamber'in
iman1 gordiiklerine yani Rabbini, cenneti ve cehennemi gordiigiine dayanmaktadir. Bizim
imanimiz ise duyduklarimiza dayanmaktadir.

Yine Ruhu'l-Beyan tefsirinde, Meryem Suresi baglamida "Kehf" (u==¢S) harfleri
iizerinde yapilan agiklamalar, Hz. Peygamber'in ii¢ farkli suretinden bahsetmektedir: Beser
sureti (s &) 9a), Hak sureti (8 <& ) ve Melek sureti (S &) 9a),

1. Beser sureti: Bu, “Ben ancak bir beserim" (< Ul W) ayetiyle ifade edilmektedir ve
Hz. Peygamber'in insani yoniine isaret eder.

2. Hak sureti: "Beni riiyasinda géren gergekten gormiistiir” (=) iy 2@ 1) o)
ifadesiyle belirtilmistir. Bu ifade, Hz. Peygamber'i géren herkesin hakikati gérdiigiinii
vurgulamaktadir.

3. Melek sureti: "Benim Allah’la dyle bir vaktim vardir ki hi¢cbir mukarreb melek veya

gonderilmis peygamber bu dereceye ulasmamistir. (< ie Sde b Jmeny ¥ g il aa ]
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Ju e 2 Y) climlesiyle agiklanmustir. Burada, Peygamber Efendimiz'in Allah’a dyle
bir yakinlik derecesine ulastig1 belirtilmektedir ki, o anlarda ne yakm bir melek ne de
bir peygamber bu dereceye ulasabilir.

Ayrica, Mirac swrasinda Hz. Peygamber’in Sidretii’l-Miintehd’ya ulastiginda,
Cebrail’in giicliniin sinirma geldigi ancak Hz. Peygamber’in beseri glictiniin heniliz devreye
girmedigi ifade edilmektedir. Bu yorum, Hz. Peygamber’in farkli suretlerine igaret ederken,
ayette yalnizca bir suretten bahsedildigini vurgular.***

Mevlana Ahmed Yar Han Naimi, Peygamber Efendimiz’e (sav) "beser" demek dogru
degilse ona “insan” ve “abd/kul” demenin de yasak olmasi1 gerektigi ¢linkii bu kelimelerin de
“beser” kelimesine benzer oldugu itirazina sdyle cevap vermistir:

Mevlana Ahmed Yar Han, su cevabi vermistir: "Beser” kelimesi, kdfirler tarafindan
Hz. Peygamber’i kii¢iimsemek ve ona hakaret etmek amaciyla kullanmlmigtir. Ancak Allah, Hz.
Peygamber’e 'insan' ya da 'kul' diyerek onu yiiceltmis ve sereflendirmistir. Tipki 'Insan:
yaratti' (0¥l 515) ve 'Ona beyani (diisiiniip ifade etmeyi) ogretti' (Ob) ~L) ifadeleri ile 'Bir
gece kulunu ylrittl' (P4 saes s ) ayetlerinde oldugu gibi. Bu sebeple bu sozleri hiirmetle
soylemek caizdir. Ancak 'beger’ kelimesini kiiciimseyerek kullanmak haramdur.

Bu durumu, "Raina (bize ¢obanlik et)" (L)) ve "Unzurna (bizi gozet)" (L)
ifadelerine benzetmistir. Her iki kelime de aymi anlama sahip olmasina ragmen, "Raind"
kelimesi kotii bir niyetle kullanildig1 icin haram kabul edilmistir ve kiifiir yoluna isaret eder.**

Diyobendi alimleri, Hz. Muhammed’in (sav) hem bir insan (beser) oldugunu hem de
bir nur (151k) oldugunu reddetmek yerine, bu iki 6zelligi kabul ederek farkli bir yaklagim
benimsemektedir. Bu durumu su sekilde agiklarlar:

Allah Teala, kendi kudretiyle cinlerden meleklere, insanlardan sayisiz yaratiklar
yaratmigtir. Ancak insana verdigi seref ve uistiinliik, diger hi¢bir varliga verilmemistir. Cinleri
atesten, melekleri nurdan yaratmis, ancak insan1 hem cinlerden hem de meleklerden iistiin
kilmigtir. Bunun delili olarak Allah’in su ayeti zikredilir: “Biz insant en giizel sekilde
yarattik." (Tin, 95/4). Bu ayet, insanin ustiinliigiine isaret eder. Tirmizi’den gelen su rivayet

de bu diisiinceyi desteklemektedir:

444 Naimf, Cde’I-Hak, 1/164.
445 Naimi, Cde’I-Hak, 1/167.
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Bir giin Hz. Abbas (ra), Peygamber Efendimizin (sav) yanma gelir. Peygamber
Efendimiz, minbere ¢ikarak soyle der: "Ben kimim?", Halk, "Sen Allah’in Resuliisiin, selam
seninle olsun," diye cevap verir. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz sdyle buyurur:

"Ben, Muhammed bin Abdullah bin Abdulmuttalib’im. Yiice Allah mahlikati yaratti;
beni yaratiklarin en hayirlisi kildi. Daha sonra iki firka yaratti; beni en hayirli firkada kildi. O
firkay1 kabilelere ayirdi; beni en hayirl kabileye yerlestirdi. Kabileleri evlere ayirdi ve beni
ev ve kisilik bakimindan en iistiin kild1."#4®

Bu rivayet, insanimn yaratiklari en hayirlis1 oldugunu ve peygamberlerin de insanlarin
en hayirlis1 oldugunu agik¢a gostermektedir. Allah Teala’nin su ayeti de, peygamberlerin
insanlardan secildigine isaret eder: "Eger yeryiiziinde melekler olsaydi, onlara el¢iyi de melek
olarak gonderirdik." (Isra, 17/95) Bu nedenle, peygamberler insanlara rehberlik etmek lizere
insan olarak gonderilmislerdir. Hz. Adem’den (as) Hz. Muhammed’e (sav) kadar tiim
peygamberler insandir.

Diyobendi alimleri, Kur’an, hadis, sahabe sozleri, selef-i salihin, mifessirler,
muhaddisler ve dort imamin 6gretileri 1s1g1nda su inanc1 benimserler:

1. Tim peygamberler insandir.

2. Hz. Muhammed (sav) de insandir.

3. Ancak Peygamber Efendimiz (sav), essiz bir insandir. Onun, diger insanlardan
{istiin bir yaratilis1 vardir.**’

Diyobendi alim Mv. Serfiraiz Ahmad Han (61. 2009), Hz. Peygamber’in (sav) hem bir
insan hem de bir nur oldugunu ifade eden bir anlayisi benimsemistir. Kendi inancini ve
gorisini, Tenkid-i Metn adli eserinde su sekilde agiklar:

"Inancimiz ve arastrmamiz sudur: Son Peygamber, Hz. Muhammed (sav) hem
beserdir hem de nurdur. Cinsiyet ve kast bakimindan beserdir, sifat ve hidayet bakimindan
ise nurdur. Onun sayesinde diinyanin karanliklar: nurla aydinland; kiifiir ve sirk karanlhiklar
yok oldu. Yerylzl, iman ve tevhid nurunun isiklariyla aydinlandi. Bencil arzularin

karanhginda ve karsilikli nefret ucurumlarimin derinliklerinde kaybolan insanlar, Hz.

Muhammed’in (sav) rehberligiyle giivenli ve aydinlik yollarda yiiriidiiler. Bu anlayisa gore,

448 (Tirmizi, Cilt 2, s. 201, Emin Sirketi Basimi, Delhi)
447 Muhammed Serfirdz Han Safder, Nur ve Beger, (UP: Mektebe-yi Ukaz Diyobend, ts), 5-8.
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Hz. Peygamber’in (sav) insan olma vasfi, onun beseri yoniinii ortaya koyarken; nur vasfi ise
rehberlik, hidayet ve sifat yoniinden tasidig iistiinliigii ifade eder.

Serfiraz Ahmad Han, bu goriisiin temelini sdyle agiklar:

"Hi¢bir Miisliiman bu gercegi inkar edemez. Eger Peygamber Efendimiz’in (sav) nur
olma vasfi, onun insanligini, beseriligini ve adamligini tamamen inkar edecek bir sekilde ele
alintyorsa, biz bu inanci reddediyoruz. Ciinkii boyle bir inang, Kur’'an’daki kesin nassa
aykiridir."**®

Bu yaklagim, Hz. Muhammed’in (sav) nur olma sifatin1 bir mecaz olarak goriip onun
hidayet ve rehberlik yoniinii vurgularken, ayn1 zamanda onun beseri vasfini da kabul etmeyi
gerektirir. Diyobendi alimleri bu dengeyi gozeterek, Peygamber Efendimiz’in (sav) essiz
konumunu hem insan hem de rehberlik 15181 olarak tanimlarlar. Boylelikle Diyobendi alimleri
Hz. Muhammed’i (sav) bir beser olarak gérmekte ve nuru Hz. Peygamber'in (sav) siinneti
olarak adlandirmaktadirlar. Barelvi alimleri ise Hz. Peygamber'i yalnizca nur olarak
gormektedirler.

Hz. Peygamber'in nur olup olmadigi konusunda ihtilafin farkli yonleri bulunmaktadir.
Bunlar asagidaki gibidir:
b1. Allah’t Nur Olarak Kabul Etmek

Barelvi alimlerine gore, nurun gercek anlami 151k, parlaklik ve aydinliktir. Ancak ayni
zamanda "nur" terimi, 15181n ortaya ¢ikmasi anlaminda da kullanilir. Bu baglamda, glinese de
nur denilebilir. Iki tiir nur vardir: 1. Hissi Nur (> ) ve 2. Akli Nur (<l ). Hissi nur,
gozle goriilebilen giines 15181 ve lamba 15181 gibi duyusal 1siklardir. Akli nur ise, goziin
algilayamadig1 ancak aklin kavrayabildigi 1sik tiirtidiir. Ayn1 sekilde, Kur'an'a, hidayete ve
ilme de nur denilmektedir.

Miiftii Ahmed Yar Han, nuru 6verken soyle der: "Yiice Allah ezeli ve ebedi nurdur ve
kendisi tecelli etmistir; tecelli ettigi sey de nur olmustur.” Peygamber Efendimiz (sav), Kur'an,
Islam ve melekler, Rabbin bir hediyesi olarak yaratilan nurlardir. Onlar, Allah tarafindan nur

kilindiklar1 igin nur olmuslardir. Ornegin, Allah Teala ezeli olup, Semi*dir, Basir’dir, Hay’dur,

448 Muhammed Serfiraz Han Safder, Tenkid-i Metn, (Gujravala: Mektebe-yi Safderiye, 2010), 84-85.
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Alim’dir, Habir’dir; diger mahliklar da O'nun yaratmasiyla semi, basir, alim ve habir
olurlar.*4°
Diyobendi alimlerine gore, Allah Teéld'ya "nur" denilemez clinkii O'nun bir bedeni
yoktur ve dolayistyla bedeninin, nur gibi belirli bir uzantisi da bulunmaz. Ayni sekilde, yaratik
olan 151gin da iki tiirii vardir: biri harici, digeri ise dahili olmak f{izere iki ¢esidi bulunur.
Goriinen seyler arasinda 15181 goriilebilen glines, ay, yildizlar gibi cisimler de vardir. Yani, bu
gOriiniir 151k "zati nur"dan gelir. Batini nur ise, nur sifatindan tiiretilir. Bu ylzden iman ve
amel, "Nur-1 Niibivvet" ile aydinlanir. Bu anlayisa gore, Mecusiler ve Hindular gibi
Barelvilerin de Allah'm nurunu kabul etmeleri hatalidir. Ehl-i Sinnet ve’l-Cemaat inanci bu
sekilde degildir ¢iinkii onlar, Allah i¢in bir bedeni veya herhangi bir fiziksel durumu kabul
etmezler; Allah, bu tiir seylerden miinezzehtir.**°

Kur'an'daki "Allah goklerin ve yerin nurudur” (o=¥s <lsendl )5 &) ayetine (NOr,
24/35) atifta bulunuldugunda, Diyobendi alimleri, bu ayeti imam Fahruddin Razi'nin
(61.606/1210) goriislerine dayanarak miitesabih olarak kabul ederler. Dolayisiyla, Diyobendi
alimleri bu ayeti, Allah''n nurun kendisi degil, nurun vyaraticis1i oldugu seklinde
yorumlamaktadir.

b2. Hz. Peygamber'i Bastan Beri Nur Olarak Kabul Etmek

Barelvi alimleri, Hz. Muhammed'i (sav) iki temel ag¢idan degerlendirirler: Bunlar
"Muhammed'in sahs1" (sxese 23d) ve "Muhammed'in hakikati" (~ess 228)dir.

Muhammed'in sahsi, Hz. Adem’in soyundan gelen ve Bibi Amine Hatun’a ait olan
kutsal beden anlamma gelir. Bu, Hz. Muhammed'in (sav) insani yOniine isaret eder.
Peygamberimiz, diger tiim peygamberlerden sonra diinyaya gelmis, Hz. Hatice’nin kocasi,
Kasim, Abdullah, Zeynep, Ummi Gulsiim, Rukayye, Fatima ve Ibrahim’in babas1 ve Bibi
Amine Hatun’un evladi olmustur. Bu baglamda, o bir insandur.,

Muhammed'in hakikati ise, Rabbin ilk tecellisine (Nur) atifta bulunur. Bu hakikat,
yaratilisin 6ziidiir ve daha sonra ortaya ¢ikan tiim varliklar "Muhammed'in sahs1" olarak kabul

edilir. Miiftii Ahmad Yar Han, "Muhammed'in sahs1"nin delili olarak su ayeti 6ne siirer:

“9Ahmed Yar Han Naimi, Risale-yi NOr, (Gucerat: Miiftii Iktidar Ahmed Han Malik Naimi Kiitiiphanesi, ts.),
5.
450 Mahm(d, Mutala-y: Barelviyet, 5/201-223.
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“De ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim.” (Kehf, 18/110): Hz.Muhammed'in
hakikati"nin delili ise su hadise dayanir: “Adem heniiz su ve ¢amur arasindayken, ben
Peygamberdim.” (Buhari).

Bu yaklagima gére, "Hz. Muhammed’in hakikati" ne Hz. Adem’e ne onun soyuna ne
besere ne de bir bagkasmma bagimlidir. O, tiim yaratilisin temelidir. Barelvilere gore, Hz.
Muhammed (sav), Hz. Adem daha yaratilmadan 6nce peygamberdi. Eger o donemde Hz.
Muhammed’e "beser" denirse, bu durumda Hz. Adem’e “Ebu’l-Beser” denmesi anlamni
yitirir. Bu anlayisa gore, "nur olmak, delil olmak, Rabbin tecellisi olmak, “Hakikat-i
Muhammediyenin hakikatine ait sifatlardir.**!

Bu goriis, Barelvi alimlerinin Hz. Peygamber’in (sav) nurani yoniine dair yorumlarmi
ifade eder. Onlara gore, Peygamber Efendimiz’in nuru hem duyusal hem de zihinseldir.
Sahabiler, Hz. Peygamber’in miibarek viicudundaki nuru dogrudan hissetmemistir; bu
nedenle yiiziinii giinese ve aya benzetmislerdir. Ayni sekilde, Peygamber’in miibarek
bedeninde golge bulunmamasi, yiiriidiigii sokaklarda kalici bir koku birakmasi gibi 6zellikler,
onun nuraniyetinin bir sonucu olarak kabul edilir.

Barelvi alimleri, Mira¢ hadisesinde de bu nuraniyeti 6n plana ¢ikarirlar. Onlara gore,
Peygamber Efendimiz’in mibarek bedeni atesten gegerken bundan etkilenmemistir. Goklerde
yolculuk yapmak, riizgarin olmadig1 bir yerde bulunmak, hep Peygamber’in nur olmasi
sayesinde ger¢eklesmistir. Miifti Ahmed Yar Han bu konuyu su sozlerle ozetler:
"Hz. Peygamber (sav), diinyadayken Rabbi gordii ¢linki kendisi nur idi."4?

Diyobendi alimleri, Hz. Peygamber'in (sav) bir beser olarak kabul edilmemesi
iddiasmi kesin bir sekilde reddederler. Onlara gore, bu tiir bir yaklasim Barelvileri
Hristiyanlik inanglarma yaklastirmaktadir. Peygamber Efendimiz’in gélgesinin olmadigini
sOylemek gibi goriisler de tamamen hatalidir. Diyobendi alimleri bu iddiay1 su delillerle
ciiriitiirler: “Peygamberimiz (sav) gilinesi hissederdi ve giines ¢ok gelince eliyle yiiziinii orter,
boylece golgelenirdi."*>® Bu nedenle, gélgeye sahip olmanm ancak beser olmakla miimkiin

oldugunu ifade ederler. Peygamber Efendimiz’in beser oldugu, kesin ayetlerle, sahih

451 Naimf, Risale-yi Nar, 7-8.
452 Naimf, Risale-yi NOr, 261.
453 Mir’aru’l-UK0I, 1/356, akt. Mahm{d, Mutala-y: Barelviyet, 5/238.
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hadislerle ve sahabenin ittifakiyla ortaya konulmustur. Dahasi, Diyobendi alimleri,
Peygamber’in beser olmasini saglikli bir imanin sart1 olarak kabul ederler.

Diyobendi alimleri, bu inancin selef ve haleften bu yana islam’m temel 6gretilerinden
biri oldugunu ve dinde zaruri olarak bilinmesi gereken konular arasinda yer aldigin1 belirtirler.
Onlara gore, bu temel hakikati reddeden bir kisi, Islam’1 inkar eden bir kisi olarak kabul
edilir.%%*
b3. NOr-1 ilahi'den Nur’u Muhammedi'nin olmasi

Barelvi alimlerine gore, ResGlullah'in (sav) nuru Allah'm nurundandir. Ancak bu
inang, belirli bir gergevede aciklanir: Peygamber Efendimiz'in nuru, Allah'in nurundan bir
parca degildir. Ayni sekilde, Allah’m nuru, Peygamber Efendimiz'in nurunun 6zii de degildir.
Peygamber Efendimiz'in, Allah gibi ezeli ve zati bir nura sahip oldugu s6ylenemez. Ayrica,
Allah'm Peygamber Efendimiz'in i¢inde yer aldig1 gibi bir iddiada bulunulamaz. Eger bu tiir
bir inan¢ kabul edilirse, bu sirke ve kiifre gotiiriir. Bu ifade, sadece Peygamber Efendimiz'in
hicbir aracilik olmadan Rabbin litfunu aldig1 anlamma gelir. Buna bagl olarak, tiim
yaratilmislar, Rabbin liitfunu Peygamber Efendimiz araciligiyla alacaklardir. 4>

Bu goriis, Barelvi alimlerinin, Peygamber Efendimiz’in nuruna olan inanglarini tevhid
akidesine uygun bir sekilde izah etmeye calistiklarini gostermektedir.

Barelvi alimlerine gore, Peygamber Efendimiz’in nuru ile ilgili inang, Allah’m Hz.
Adem hakkinda buyurdugu su ifadeyle agiklanabilir: “Onun seklini tamamladigim ve ona
ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun i¢in secdeye kapanin.” (Hicr, 15/29).

Bu ayette oldugu gibi, Hz. Adem'in Allah'in ruhundan bir par¢a olmadig: gibi, Hz.
Peygamber'in nuru da Allah'm nurunun bir parcasi degildir. Bu baglamda, yaratilmiglarin
dogrudan Allah'tan feyz almalar1 konusu vurgulanir.**® Ayni sekilde, {immetin
Restlullah'tan dogrudan feyz aldigi inanc1 da "Hazir ve Nazir" anlayisi ¢ercevesinde daha
ayrmtili olarak ele alinacaktir.

Bu goriis, Peygamber Efendimiz’in nurunun mahiyetini Allah’a nispetle aciklarken,

tevhid ilkelerine bagl kalma cabasini yansitir.

454 Mahmd, Mutala-y: Barelviyet, 5/254.
4% Naimf, Risale-yi Nar, 6.
456 Naimf, Risale-yi Nar, 6-7.
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Diyobendi alimlere gore "NUr-1 Muhammedi," Seyyidii’l-Beser olan Peygamber
Efendimiz'e (sav) inen bir nurdur ve bu nur Allah'm bir hediyesi olup, O'nun tarafindan
verilmistir. Ancak bu nurun ilahi nurdan kaynaklandig: iddias1 dogru degildir. Peygamber
Efendimiz’in nurunun Allah'in nurunun bir pargasi olduguna inanmak yanhs kabul edilir,
cilinkii bu inang, Allah'in zatina herhangi bir katilim veya ortaklik nispet etmek anlamina gelir.
Diyobendi alimlere gére, Nur-1 Ilahi'den Nur-1 Muhammedi'ye bir gecis oldugu diisiincesi

ateist bir inanctir ve tevhid inancina aykiridr.*’

c. Hazir ve Nézir inanci

Barelvilerdeki “hazir ve ndzir” inanci, Hz. Peygamber’in ruhaniyetinin her an mevcut
(h&zir) ve her yerde gozetleyici (ndzir) olduguna inanmayi ifade eder. Bu inang, Barelvilik’in
temel doktrinlerinden biridir ve Hz. Peygamber'in Gistlin manevi 6zelliklerine ve Allah'm ona

verdigi 6zel yetkilere vurgu yapar.

Barelvi alimleri, Hz. Peygamber’in (sav), Allah’in izniyle, aynaya bakan bir kisinin
her seyi gorebilmesi gibi tiim alemleri gorebildigine ve Kutsal Ruh’un dogudan batiya dolasip
vesile arayanlara yardim ettigine inanir. Bu inang, Imam Ahmed Riza’dan itibaren tiim
Barelvi hocalarinda ayni sekilde benimsenmistir. Hatta ¢agdas Barelvi alimleri bu anlayisi,

imam Riza’nin Kur’an terciimesi olan Kenzii ’I-Iman’dan alarak devam ettirmektedir.

Barelvi alimleri soyle ifade eder: “Gorme yetimiz oldugu siirece bizler gézlemciyiz,
yani ‘nazir’1z. Ulasabildigimiz her yerde varlik gosterir ve oray1 ele gec¢irmeye ¢alisiriz, bu
da bizi ‘hazir’ yapar. Ornegin, gdkyiiziinii gorebiliyoruz, bu nedenle ‘nizir’1z; ancak orada
bulunmadigimiz i¢in ‘hazir’ degiliz. Buna karsilik, icinde bulundugumuz bir oda ya da ev gibi
erisebildigimiz bir mekanda varlik gdsterebiliriz; bu da o yerde ‘hazir’ oldugumuz anlamina
gelir."4%8

Dolayisiyla “hazir ve nazir,” tek bir noktada durarak tiim diinyay: avucunun igi gibi
gorebilmek, diinyanin her kdsesini bir anda dolasabilecek bir giice sahip olmak, yakindaki ve
uzaktaki herkesin sesini igitebilmek ve bu giicle ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaglarmi karsilamak
anlamimna gelir. Allah buyurur ki: (I 5 1 5 s il U) ‘Siiphesiz biz seni bir sahit

(hazir ve nazr), bir seving ve korku habercisi olarak gonderdik. (Ahzab, 33/45). Imam

457 Mahmd, Mutala-y: Barelviyet, 5/236.
458 Naimi, Cde’I-Hak, 138; krs. Mahm{d, Mutala-y: Barelviyet, 8/202-208.
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Ahmed Riza, bu ayetin tefsirinde sdyle der: "Biz seni sahit, miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderdik ki, kim sana ikramda bulunursa onu biylk bir lutufla mujdele, kim de sana
saygisizlik ederse onu siddetli bir azapla korkut. Eger Hz. Muhammed bir sahit ise, sahitlik
icin iki sey gereklidir: Birincisi gérmek, ikincisi ise orada bulunmaktir. Ummetin tiim sozleri,
fiilleri ve halleri onun 6niinde olmalidir. Aksi takdirde onun sahitliginden bahsetmek miimkiin
degildir. Allah Teala ona bu mertebeyi bahsetmistir." >

Ahmed Yar Han, Kur'an-1 Kerim'in Ahzab Suresi'ndeki “Ey Peygamber! Seni tanik,
mujdeci, uyarici, izniyle Allah’a ¢agwrict ve etrafint aydinlatan bir 151k olarak gonderdik.”
(Ahzéb, 33/45-46) ayetlerine atifta bulunarak; ayette gegen "séhit" (tanik) kelimesinin, "hazir
ve nazir" anlamina gelebilecegini ifade eder. Sahid, hem olay yerinde bulundugu i¢in tanik
anlamma gelir hem de "seyirci" manasini tasir. Peygamber Efendimiz (sav), gayb alemini
gorerek sahitlik yaptigi icin "sahid" olarak nitelendirilmistir. Aksi halde, biitiin peygamberler
zaten kiyamet giinii immetlerine sahitlik edeceklerdir, ancak bu tiir bir sahitlik sadece gorerek
yapilabilir. Ayn1 sekilde, Peygamber Efendimiz’in (sav) miijdeci, peygamber ve savunucu
olmasi da Allah’tan bir Lituftur. Diger peygamberler bu gorevlerini Allah’tan aldiklar1
vahiyleri dinleyerek yerine getirmistir. Ancak Peygamber Efendimiz (sav), bunlar1 bizzat
gordiikten sonra gergeklestirmistir. Bu durum, mira¢ olaymin yalnizca Hz. Peygamber’e
mahsus olmasini agiklamaktadir. Giinese "Sirac-1 Miinir" (U« z)_~) denir; o, diinyanin her
yerinde ve her evdedir. Peygamber Efendimiz de her yerde mevcut ve hazirdir. Dolayisiyla,
bu ayetin her kelimesi Peygamber Efendimiz’in (sav) varhigmi ve gozetleyiciligini, yani
“hazir ve nazir” oldugunu ispat etmektedir.*®°

Barelvi alimlerine gore, Hz. Peygamber (sav), kiyamet giiniinde diger peygamberler
lehine sahitlik yapacaktir ve bu sahitlik iki tiirlii olacaktir:

1. Peygamberlerin, Allah’tan aldiklar1 mesaj1 teblig ettiklerine dair.

2. Ummeti hakkinda: "Benim iimmetim dogru sahitlik yapmustir."

Bu sahitlik miimkiindiir, ¢iinkii Peygamber Efendimiz (sav), hem &nceki
peygamberlerin tebliglerini hem de iimmetinin durumlarini bizzat gérmiistiir. Tiim bunlar,

onun orada bulunmus, izlemis ve dolayisiyla “hazir ve ndzir” oldugunu gostermektedir.

459 Barelvi, Fetdvd Rizviyye, 15/168.
460 Naimi, Cde ’I-Hak, 139. Bkz, “Riz4 Han Birelvi”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 62.
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Kur'an-1 Kerim'de yer alan su ayet de bu konuyu destekler niteliktedir: "Andolsun, size
ovle bir el¢i gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir.” (Tevbe, 9/128). Bu
ayette gecen "caekum/size geldi" (::\s), Peygamber Efendimiz’in (sav) tiim miiminlere
kiyamete kadar hitap eden bir el¢i oldugunu ifade edecek sekilde yorumlanmistir. Bu
baglamda, Peygamber Efendimiz’in (sav) her Misliiman’in yaninda oldugu ve
Miisliimanlarin diinyanin her yerine dagilmis olmasi nedeniyle, onun da her yerde bulundugu
anlagilmaktadir. Bu nedenle, Peygamber Efendimiz (sav), her Miisliman’in tim
davranislarindan ve hallerinden haberdardir. 6!

Ayni1 sekilde, Nisa Suresi 64. ayet de bu konuyu destekler niteliktedir: “Biz her bir
pevgamberi, Allah’in izniyle, ancak kendisine itaat edilmesi icin gonderdik. Eger onlar
kendilerine kotiiliik ettiklerinde sana gelseler de Allah’tan bagislanmayr dileselerd;,
pevgamber de onlar icin magfiret dileseydi, elbette Allah’1 ziyadesiyle affedici ve esirgeyici
bulurlard:r.” (Nisd, 4/64). Bu ayetin tefsirinde Barelvi alimler su yorumu yapmaktadir: “Bir
Miisliman’in sefaate nail olabilmesi ancak Peygamber Efendimiz’in (sav) huzurunda
bulunmasi ve onun kendisi i¢in sefaat etmesiyle miimkiindiir. Bu durum, Resulullah’n (sav)
her yerde hézir ve ndzir oldugunu gostermektedir. Zira tiim iimmetin ayn1 anda Peygamber
Efendimiz’in (sav) huzuruna c¢ikmasi1 fiziksel olarak miimkiin degildir. Bu nedenle,
Peygamber Efendimiz (sav) bizzat {immetinin yaninda ve onlarla bulunmaktadir. Onun bu
varligi, kiyamete kadar tiim zamanlar ve mekanlar i¢in gegerlidir.”**6?

Ahmed Yar Han, Hz. Peygamber’in ‘hazir ve nazir’ oldugunu ispat etmek i¢in su
hadisi aktarir: "23:a JA 50 134 O ik s oY e (Miskatii’I-Mesabih, Kabir Azabmimn Isbati
Boliimii). Hadiste sdyle deniyor: Insan &liimle birlikte kabirdeki perdelerden kurtulacak ve
Resdlullah (sav) kendisine gosterilecek. Daha sonra, onun hakkinda ne distindiigii ve
soyledigi sorulacak. Bu nedenle, bir din aliminin vefat ettigi giin Urs (««<) (diigiin glind)
olarak adlandirilir. Ciinkii bugiin, Peygamber Efendimiz’i ziyaret glinu olarak kabul edilir.
Diinyanin dort bir yaninda binlerce insanin ayni anda farkli mezarlara defnedildigi bir
durumda, eger Peygamber Efendimiz (sav) ‘hazir ve nazir’ olmasaydi, ayni anda farkli

kabirlerde nasil bulunabilirdi? #%°

%61 Naim{, Cde I-Hak, 140.
462 Naimf, Cde I-Hak, 140.
463 Naimi, Cde’I-Hak, 144.
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Ahmed Yar Han, Peygamber Efendimiz’in (sav) 'hdzir ve nazir' olduguna dair delil
olarak bir baska hadisi nakletmektedir. Bu hadis, Peygamber Efendimiz’in (sav) “KusOf
Namaz1” (<8 )W) sirasinda yasanan bir olayr aktarir: Hz. Peygamber, cemaatle birlikte
Klsdf Namazi kilarken elini ya da parmagmi kaldrmistir. Sahabiler, sanki bir sey almak
istiyormus gibi o hali fark etmislerdir. Namazdan sonra “Ya Restilullah, namaz sirasinda ne
oldu?” diye sormuslar, Peygamber Efendimiz su cevabi vermistir:

“Bana cennet gosterildi. Oradaki meyvelerden bir salkimi koparmak istedim. Ancak
insanlara gayb (goriinmeyen bilgiler) kalsin diye bunu yapmadim. Eger o salkimi
koparsaydim, kiyamet giiniine kadar insanlar ondan yemeye devam ederdi.”

Bu olayda, Peygamber Efendimiz (sav) Medine’de durmasina ragmen elini kaldirarak
cennete ulasip oradan bir salkim koparmaya yaklagsmistir. Bu, onun bedenen Medine’de
olmasina karsin manevi bir boyutta cennete erisebildigini géstermektedir. Ahmed Yar Han’a
gore, iste bu olay, Peygamber Efendimiz’in 'hdzir ve ndzir' olusunun bir delilidir. Yine ona
gore Peygamberimizin manevi kudreti, Medine’den diinyanin herhangi bir yerine ulasabilir.
Ornegin, Peygamber Efendimiz’in eli, Medine’den kalkarak batan bir gemiye dahi ulasabilir.
Bu sebeple, namazda Tahiyyat (<Laill) duasini okurken, Peygamber Efendimiz’in 'hazir ve
ndzir' oldugunu bilerek okumak gerektigini savunmaktadir.*®*

Diyobendi alimleri, Barelvilerin Peygamber Efendimiz’in (sav) ‘hazir ve nazir’
oldugu inancina itiraz etmekte ve onlarin kendilerini Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat ve Hanefi
mezhebine mensup olarak tanimlamalarini elestirmektedir. Clink, Diyobendi alimlere gore,
Imam Ebu Hanife bizzat bu tiir bir inanc1 reddetmistir. Unlii Hanefi fikih kitab1 Fetava-yi
Bezzaziyye’de "Seyhlerin ruhlarinin mevcut oldugunu ve her seyi bildigini soyleyen kisi
kafirdir." ifadesi bulunmaktadir. Metinde “mesayih” (seyhler) kelimesi gegmekle birlikte,
Diyobendi alimler, bu ifadenin peygamberler ve veliler arasinda bir fark gdzetmeden
degerlendirilebilecegini savunmaktadir. Dolayisiyla bu inanci tasiyan kisilerin durumu da
Allah Resulii’ne dair ayn1 hiikmii gerektirir. Bu baglamda, Barelvilerin Imam Ebu Hanife’yi
taklit ederken, onun ‘hazir ve nézir’ inancini reddetme goriisiine de uymasi gerektigini ileri

siirmektedirler.*®®

464 Naimi, Cde’I-Hak, 152-153.
465 Numani, Faisla Kun Munézara.
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Bununla birlikte, Barelviler, inan¢ meselelerinde Imam Ebu Hanife’yi taklit
etmediklerini belirtmektedir. Onlara gore, inang meselelerinde bir kisi ayet ve hadislerden
cikarim (istidlal) yapabilir. Ancak fikhi konularda mezhep imamini taklit etmek zorunludur.
Bu anlayisa gore, Imam Ebu Hanife’nin ‘hazir ve nizir’ inancini reddetmesi, Barelvilerin
kendi inanglarini benimsemeleri agisindan baglayic degildir. 4%

Barelvilere gore Hz. Peygamber, Allah’in litfuyla ‘hdzir ve ndzir’dir. Ancak Allah
Tedla igin ‘hdzir ve ndzir’ ifadesi kullanilmaz, ¢linkii bu terimin lugavi (sozliik) ve hakiki
anlami, Allah’m yiiceligine ve sanmna uygun degildir. imam Ahmed Riza Han, ‘hazir ve ndzir’
inancinin Allah’a uygulanamayacagina dair fetva vermistir. Bir fetvasinda; “O (yani Cenab-
1 Hak), ‘hé@zir ve nézir’ olarak adlandirilamaz. O, sahittir ve gorendir. ‘Hazir ve nézir’ ise
O ’nun Habibi’dir (sav)” demistir.*6’

Bu anlayis, Barelvilerin ‘hdzir ve ndzir’ sifatin1 yalnizca Peygamber Efendimiz’e (sav)
6zgi gorduklerini ifade etmektedir.

Diyobendi alimleri, Hz. Peygamber’in (sav) her yerde ‘hazir ve ndzir’ oldugu inancina
kars1 su itirazlar1 dile getirmistir: Eger Peygamber Efendimiz her yerde mevcutsa, o zaman
Medine'de bulunmasinin ne anlami vardir? Ayrica, insanlar neden Peygamber Efendimiz'in
huzurunda imamlik yapmaktadir? Eger her yerde mevcutsa, tiim namazlara bizzat Peygamber
Efendimiz imamlik etmelidir!

Bu itirazlara yanit olarak Ahmed Yar Han su goriisleri ileri siirmiistiir: Eger bu mantik
dogruysa, Allah’in her yerde mevcut olmasi durumunda Kabe’ye gitmeye de gerek kalmamasi
gerekir. Ancak Kabe, Allah'in evinin semboliidiir ve oraya gitmek ibadetimizin bir pargasidir.
Ayni sekilde Medine, Peygamber Efendimiz’in saltanatinin 15181 ve 6zel vahyin mekanidir.
Tipk1 Allah dostlarinin mezarlarinin bulundugu yerlerin manevi birer kandil gibi olmasi gibi,
Medine de bu 6zellige sahiptir. Ayrica, Peygamber Efendimiz’in huzurunda bir baskasinin
imamlik yapamayacagina dair herhangi bir ayet veya hadis bulunmamaktadir. Nitekim Hz.
Ebl Bekir Siddik (r.a.), Peygamber Efendimiz hayattayken 17 kez namaz kildirmistir. Sonug
olarak, Peygamber Efendimiz (sav), dualara, Kur'an tilavetine, Mevlid-i Serif toplantilarina,

naat okunan etkinliklere ve salihlerin cenaze namazlarma manevi varlhigiyla ve 6zellikle kutsal

466 Sami, Babu I-mirteddin matlab Keramét-: Eviiyd, akt. Naimi, Cde ’I-Hak, 153.
457 Barelvi, Fetdvad Rizviyye, Fetava-yi Rizviyye, “Akaid, Kelam ve Diniyat”, 29/333.
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bedeniyle katilmaktadir. Bu, onun tmmetiyle olan derin baglantisint ve sevgisini

gostermektedir. 468

d. Muhtar Kul inanci

“Muhtar”, se¢ilmis kisi anlamina gelir. Muhtar Kul, tim evrende en Ustiin, secilen ve
favori anlamina gelmektedir. Bir iste muhtar ilan edildiginde birine yetki vermek demektir.
Bagka bir deyisle Muhtar Kul, her turli yetkiye sahip olan demektir. Velayet kelimesi de
bunun i¢in kullanilir. Tekvin kelimesi, "kin" (¢S) kokiinden tiiremis olup "olmak" anlamina
gelir. "Alem-i tekvin" ise, Allah Teala’nin hikmeti ve emriyle "varhk" sahnesine ¢ikan
yaratiligin biitiin sistemini ifade eder. Kisaca, "velayet-i tekviniyye" varliklar ve tekvini isler
tizerinde tasarrufta bulunmak demektir. Yaratmak, varliklar1 devam ettirmek ve onlarda
degisiklikler yapmak gibi tiim fiiller Allah Teala’nin iradesi ve kudret elindedir. Dolayisiyla,
alemlerin Rabbi olan Allah, tiim varliklar iizerinde mutlak tekvini veldyete sahiptir. Bu
nedenle “tekvin” yetkisini alan kisiye Muhtar Kul denir. Barelvi alimlerine gore, Allah simdi
biitiin yetkilerini Peygamber Efendimize emanet etmistir.**® Barelvi alimleri Muhtar Kul icin

velayet kelimesini kullanarak iki tur velayet oldugu kabul etmektedirler.

Muhtar Kul anlayisinin en somut 6rnegi SA ‘lat-1 taciyye veya durld-: tdc denilen
duadir. Ahmed Riza Han’1n eserlerinden bahsederken ifade ettigimiz gibi Mv. Ismail Dihlevi
gibi alimlerin bu dua ciimlelerini okumanin sirk ve bid‘at oldugu goriislerine kars: el-Emnu
ve’l-ula li-naiti’I-Mustafa bi-ddfii’l-bela adl eserini kaleme alan Ahmed Riza Han bu dua
cimlelerini okumakta bir sakinca olmadigni ayet ve hadislerden delil getirerck ifade etmeye
calismustir.

Durid-1 Tac su sekildedir:
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468 Niaimi, Cde’I-Hak, 170-171.
469 Mahm(d, Mutala-y: Barelviyet, 5/439.
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Allahumma salli ‘ala Sayyidina va Mevlana Muhammad(in), sahibi t-taci va-I-Mi'raci
va-l-Buraki va-l-‘alam(i), dafi‘i l-bala’i va-l-vaba’i va-l-kahti va-l-maradi va-l-alam(i),
ismuhu maktiibun marfii'un mashfi‘un mankashun fi-I-lavhi va-I-kalam(i), sayyidi I-‘arabi
va-I-‘ajam(i), jismuhu mukaddasun mu‘attarun mutahharun munavvarun fi-l-bayti va-I-
haram(i), shamsi d-duha badri d-duja sadri |- ‘ula, niiri I-huda, kahfi I-vara misbahi z-zulam(i),
camili s-Siyam(i), safi‘i I-umam(i), sahibi I-cudi va-l-karam(i), va Llahu ‘asimuhu, va cibrilu
Hadimuhu, va-I-Buraku markabuhu, va-I-Mi racu safaruhu, va Sidratu I-Muntaha makamuhu,
va kaba kavsayni matlibuhu, va-l-matlibu makstduhu va-I-maksiidu mevctaduh(u), sayyidi
I-murselin(a), Hatimi n-nabiyyin(a), Safi‘i I-mudhnibin(a), anisi l-garibin(a), rahmatin li-I-
‘alamin(a), rahati I-‘ashiqin(a), muradi I-mustakin(a), samsi I-‘arifin(a), siraci s-salikin(a),
misbahi |-mukarrabin(a), muhibbi I-fukara’i va-l-guraba’i va-l-masakin(i), sayyidi
sekalayn(i), nabiyyi I-haramayn(i), imami I-kiblatayn(i), vasilatina fi-d-darayn(i), sahibi kaba
kavsayn(i), mahbibi rabbi l-masrikayni va-l-magribayn(i), jaddi I-Hasani wa-I-Husayn,
mavlana va mavla Sakalayn(i), abi I-Kasimi Muhammadi bni “Abdi Llah(i), niirin min niiri
Llah(i), ya ayyuha l-mustakiina bi-niiri camalihi, sallu “alayhi wa alihi wa-asabihi wa sallimi
taslima.
Tiirkce gevirisi soyledir:
Allah’im! Efendimiz ve Meviamiz Muhammed’e salat ve selam eyle. O ki, tacin,
miracin, Burak’in ve sancagin sahibidir. Belalari, salginlari, kurakhigi, hastaligi ve acilar
savandwr. Adi, Levh ve Kalem’de yazilmis, yiiceltilmis, sefaatle amilmistir. O, Arap ve

Acem’in efendisidir. Bedeni Beyt'te ve Mescid-i Haram'da mukaddes, giizel kokulu, arinmug

ve nurludur. O, kusluk giinesi, karanlik gecelerin dolunayi, en yiiksek makamlara sahip olan,

470 Muhammed Nasiruddin Nasir, Serk-i Dur(id-i Tac, (Lahor: Progressive Books, ts.), 17-20.
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hidayet nuru, insanligin siginagi, karanliklarin lambasidwr. Giizel ahlak sahibidir, iimmetlerin
sefaatcisidir. Comertligin ve iyiligin sahibidir. Allah, onu koruyandir; Cebrail, ona hizmet
edendir; Burak, binegidir, mirag, yolculugudur. Sidretii’l-Miinteha onun makanmudur; iki yay
arast mesafesi onun aradigidir. Aradigr, muradidir; muradi, bulunandir. O, peygamberlerin
efendisidir, peygamberlerin sonuncusudur. Giinahkdarlarin sefaatcisi, gariplerin dostudur.
Alemlere rahmet, asiklarin rahathigi, 6zleyenlerin arzusu, Ariflerin giinesi, saliklerin kandili,
yakin olanlarin lambasidrr. Fakirleri, garipleri ve miskinleri seven odur. Diinya ve ahiretin
efendisi, iki haremin peygamberi, iki kiblenin imamidir. Dinyada ve ahirette bizim
vesilemizdir. Iki yay arasi mesafeye sahip olan, iki dogu ve iki batinin Rabb 'inin sevgilisidir.
Hasan ve Hiiseyin’in dedesi hem bizim hem dunya ve ahiretin efendisidir. Ebul-Kasim
Muhammed bin Abdullah, Allah’in nurundan bir nurdur. Ey onun cemal nuruna hasret

duyanlar! Ona, ailesine ve ashabina salat ve selam gonderin.

Ahmed Riza Han, burada Rasulullah (sav) i¢in kullanilan ifadelerin asir1 oldugunu
iddia edip bu duaya kars1 ¢ikan Diyobendilere kendilerinin hiiccet olarak gordiigi Sah
Veliyyullah Dihlevi’nin Etyabu’'n-negam (23 «ubl) kasidesinde Ras(lullah (sav) icin
“Kiyamet giiniinde korkularmma karsilik kullarin siginagidir.” (sd5> ¢lale & dbe 3) vb,
climleler kurdugunu onlarin hocalar1 kullaninca caiz olan ifadelerin baskalar1 kullaninca da
caiz olmas1 gerektigini ifade eder.*’ Ona gdre buna karsi ¢ikanlarm tutumu nispetin hakiki
ve mecazi olusuyla hakikinin de zati ve atdl olusu arasindaki farki bilmemelerinden
kaynaklanmaktadir. Rasulullah i¢in zikredilen hususlar onun zatiyla degil Allah Tedla’nin ona
vermesiyle olan atéi hakikatlerdir.*"

Ahmed Riza Han, diinya ve ahirette her seyin Peygamber Efendimiz'in (sav) elinde
olduguna ve bunu diledigi gibi insanlara ihsan edecegine inanir. Ayni zamanda seriat kurallar1
da ona emanet edilmistir. Peygamber Efendimiz, istedigi her seyin helal, istedigi kisiye veya
seye haram kilinmasini emredebilir.*"

Imam Riza'nin 6grencisi ve iinlii Bahar Seriat kitabmm yazar1 Mv. Emced Ali (6.
1948) sOyle yazmaktadir: "Cihanin tamami Peygamber Efendimizin tasarrufundadir. Ne

isterse onu yapabilir, diledigine verebilir, dilediginden de geri alabilir. Onun emrini diinyada

471 Ahmed Riza Han, el-Emnu ve’[-ula, 24.
472 Ahmed Riza Han, el-Emnu ve’I-uld, 29-30.
473 Ahmed Riza Han, el-Emnu ve I-ula.
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geri cevirebilecek hi¢ kimse yoktur. Bitin diinya ona tabidir ve 0, Rabbinden baska kimseye
tabi degildir. Biitiin insanlarin efendisidir. Efendisini tanimayanlar siinnetin tathiligindan
mahrum kaldilar. Biitlin diinya onlarin iilkesi, biitiin gokler onlarin miilkiidiir. Goklerin ve
yerin krallig1 Peygamber Efendimizin emri altindadir. Cennetin ve cehennemin anahtarlar1
onun kutsal eline verilmistir. Peygamber Efendimizin sarayindan rizik, iyilik ve her tiirli
hediye dagitilir. Diinya ve ahiret, Peygamber Efendimizin hediyesinin bir pargasidir. Ser'i
hikumler, Peygamber Efendimizin elindedir, diledigini haram kilmak, istedigini helal kilmak
ve diledigi farzi bagislamak igin verilmistir." 4’

Ahmad Yar Han Naimi ise bu inanci su sekilde ifade etmektedir: "Olen kisiye dliim
aninda tovbe kapist kapalidir, 6meden Once ise bu kapi agiktir." Ancak Peygamber
Efendimiz’e (sav), tovbe etmesi ve kabul edilmemesi i¢in hayatinda diledigi kimseye tovbe
kapismi kapatma yetkisi verilmistir. Ve diledigine 6diikten sonra bile kapiy1 acabilir ve onu
dirilterek miisliiman kilabilir.*"®

Diyobendi alimleri, Muhtar Kul inancina tamamen kars1 ¢ikmakta ve bu inanca sahip
olan kisileri miisrik olarak nitelendirmektedirler. Unlii alim Mv. Muhammad Ismail Sehid
Dihlevi (61.1831) bu anlayis1 reddeden bir isim olarak taninmaktadir. Ona gore "Kimin adi
Muhammed veya Ali ise, onlar hicbir seyin muhtar1 degildir."*’® Ardindan s6yle devam
etmektedir: "O halde, ister bu giicliin kendisine (Peygamber) otomatik olarak verildigini
diisiinsiin, ister Allah’mn ona bdyle bir gii¢ bahsettigini zannetsin, her iki durumda da sirk
ispatlanmis olur."*’” Dolayistyla Muhtar Kul ister Allah tarafindan verilmis ister kisisel olarak
kazanilmis olsun, Diyobendi alimlerinin inancina gore sirk olarak kabul edilir. Giiniimiiz
Diyobendi alimlerinin inanglar1 da bundan farkli degildir. Mv. Muhammad Serfirdz Han
Safder, bazi insanlarin peygamber ve velilere muhtar kul diyerek bu imkanin onlara Allah
tarafindan hediye (atdi) olarak verildigini soyleyerek kafa karigtirdiklarimi ancak bu
diisiincenin ¢ok tehlikeli oldugunu belirtmistir.*’® Dolayisiyla, Diyobend &limleri hem
selefleri hem de ardillari, ister Allah’m hediyesi (atai) olarak isterse kisinin kesbetmesi

manasinda bir Muhtar Kul inancina sahip olanlar1 miisrik olarak ilan etmislerdir.

474 Muhammed Emced Ali A‘zami, Behar-: Seriat, (Karagi: Mektebetu’l-Medine, 2012), 1/79-85.
475 Ahmed Yar Han Naimi, Saltanat-: Mustafa, (Lahor: Mektebet-i Islamiye, t.s.), 46-47.

476 Sah Ismail Dihlevi, Takviyetu’l-Iman, 82.

477 Sah Ismail Dihlevi, Takviyetu’l-Iman, 51.

478 Muhammed Serfirdz Han Safder, Dil ka Sur(r, 35-36.
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Diyobendi alimlere gore Barelviler, Muhtar Kul inancini siilerden almislardir. Zira bu
anlayis ilk kez sii alim Muhammed Yakup el-Kuleyni’nin (61.329/941) Usal-i K&fi adli hadis
kitabinda gegmektedir. Bu kitapta yer alan "Din I¢indeki Islerin Peygamber (sav) ve On Iki
Imam’a Birakilmas1" bashg altinda su konular ele alinmaktadir: AKide-i Tefviz ( e sdi o2ic),
yani Muhtar Kul inancinin dini agidan zorunlu oldugu savunulmaktadir. Buna gore, halkin
tiim isleri On ki Imam’a devredilmis olup, onlar dilediklerine verir, dilediklerine vermezler.
Bu anlayisa gore Siiler, Peygamber Efendimiz’den (sav) sonra On iki imam’1 Muhtar Kul
kabul ettikleri gibi, imam Riza da Peygamberimiz’den sonra Gavs-1 Azam (Hz. Abdiilkadir
Geylani)’1 Muhtar Kul olarak kabul etmistir. Her ne kadar melekler tekvint diizenin sorumlusu
olarak gorilse de insan diinya islerinde hakimdir ve iyilik ya da kétiiliikk yapma konusunda
serbesttir. Bu nedenle yapilan iglerin bireysel anlamda dogrudan bir 6diilii ya da cezas1 yoktur.
Ancak, diinya islerinin ilahi talimatlara uygun sekilde yiiriitiilmesi 6diillendirilirken, bu
kurallarm ihlali cezalandirilmaktadir. Bununla birlikte, Muhtar Kul anlayisinin, Peygamber
Efendimiz’in (sav) sefaat inanciyla ¢elistigi one siiriilmektedir. Clinkii eger Muhtar Kul varsa,
sefaatin anlami nedir? Giicii olmayan birinin sefaat etmesi nasil miimkiin olabilir?47®

Diyobendi alimlere gére emretmek ile yetki vermek arasinda énemli bir fark vardir.
Onlara gore otoriteye dayali diistince sistemleri, bir kiginin yetkisini baska birine devretmesini
belirli ihtiyaglar veya zorunlu durumlarla iliskilendirir. Ornegin, bir kisi hastalandiginda veya
giigsiiz kaldiginda, yetkisini baskasina devredebilir ve kendisine bir vasi atayabilir. Ancak
Allah i¢in boyle bir ihtiya¢ ve zorunluluk s6z konusu degildir, dolayisiyla yetkisini neden
baskasina devretsin? Bu baglamda kesin bir ilke ortaya koyarlar: "Hi¢ kimse, Allah'm bir
kimseye verdigi emirle muhtar olamaz." Allah, Hz. Azrail’e (as) ruhlar1 almasini emretmistir
ve Azrail bunu kendi iradesiyle degil, tamamen Allah’in emriyle yerine getirir. O, Allah’in
diledigini 61diiriir ve yine Allah’in diledigini diriltir. Dolayisiyla, “Nizdm-1 Tekvin” (evrenin
yaratilis ve isleyis diizeni) iizerinde ne bir insanin ne de bir melegin yetkisi s6z konusudur.
Bu sebeple Diyobendi alimlerine gore, Hz. Peygamber'e Muhtar Kul sifatin1 atfetmek sirk
olarak kabul edilir. Cinki tek muhtar olan yalnizca Allah’tir ve O, bu yetkiyi kimseyle

paylasmamugtir.*

479 Mahmd, Mutéla-y: Barelviyet, 5/442-443, 463,
480 hkz. Mahm(d, Mutala-y: Barelviyet, 5/472-528.
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Barelvi inancinda Muhtar Kul inanci, ¢ocuk sahibi olmamak, issizlik, rizik ve
hastaliktan sifa gibi kaderle ilgili tiim kararlarin gergeklestigi inanciyla iliskilidir. Uzun dmiir
duasi, yagmur dilegi gibi konularda Hz. Peygamber'e Muhtar Kul olarak inanilir ve ondan
yardim istenir. Ancak Barelvilere gore Muhtar Kul sadece Peygamber'e ait bir kavram
degildir; bu evliyalar i¢in de miimkiindiir ki onlarin baginda Gavs-1 Azam Abdulkadir Geylani
gelir. Clnku onlara gore insanlar ister diri ister 6lt olsun, butin evliyalarm yardimina

basvurabilir.

e. llm-i Gayb

Barelviler, Peygamber Efendimiz'in (sav) her seyi bildigine inanirlar. Onlara gore,
diinyada ve ahirette olmus ve olacak her sey Hz. Peygamber tarafindan bilinmektedir. Ancak
Diyobendi alimler, bdyle bir gayb ilmi anlayisin1 inkar eder ve Barelvilere karsi ¢ikarlar.
Diyobendilere gore gayb ilmi iki cesittir. Birincisi, ilm-i gayb-: zdtidir ki bu, kisinin kendi
kisisel bilgisiyle elde ettigi, Allah'n vermedigi bilgi anlamma gelir. Ikincisi, ilm-i gayb-i
ataidir ki bu, kisinin kendi ¢abasmi gerektirmeyen, Allah tarafindan verilen bilgi demektir.
Dolayisiyla, Diyobendi alimlere gére ilm-i gayb-i at@i vardir ¢linki Allah, peygamberine
cennet ve cehennemin gosterilmesi gibi pek cok goriilmeyen seyin bilgisini vermistir. Ancak

ilm-i gayb-i zatiye inanan kisi, sirk islemis olur, ¢linkii bu sifat yalnizca Allah’a aittir.

Barelvi alimlerine gore ise, gériinmeyen ve gozden gizlenen her sey gayb olarak kabul
edilir. Bu baglamda iki tiir gayb vardwr. Birincisi, cennet, cehennem gibi delillerle
bilinebilenlerdir. Ikincisi ise, kiyamet giiniiniin ne zaman gelecegi veya bir insanin ne zaman
Olecegi gibi, delillerle bile bilinemeyecek olanlardir. Bu tiir gayba Mefdatihu’[-Gayb denir.
Barelvi Ahmed Yar Han Naimi, "S6yleyin bana, Allah bunlar1 bilip bilmez mi?" diye sorar.
Ona gore, Kur'an ve Levh-i Mahf(iz'da gecen tim olaylar (¢s8iw s 98 <) “Kullu ma kane ve
ma yekiin” (olan ve olacak olanlarin hepsi) melekler, peygamberler ve bazi veliler tarafindan
izlenmektedir. Ayrica, Levh-i Mahflz her zaman Peygamber Efendimiz'in éniindedir. Ahmed
Yar Han soyle sorar: "Allah neden her seyi Levh-i Mahflz'da yazdi? Yazmak, unutmamak
icin yapilir, oysa Allah bundan munezzehtir." Bu yiizden Levh-i Mahf(iz, baskalar1 i¢in
yazilmigtir. Varliklarin en sevileni ve en yiicesi Hz. Peygamber'in zatidir. Dolayistyla, Levh-

i Mahftz Peygamber Efendimiz icindir.*8

81 Naimi, CdeI-Hak, 84.
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Naimi, gayb ilminin mertebelerini sdyle agiklar: "Peygamber Efendimiz'in (sav) ilmi
bitiin mahlukattan daha buyiiktir. Hz. Adem ve Hz. ibrahim (as), melekii’l-mevt (Azrail) ve
seytan da mahliktur. Bunu (bilgiyi) inkar etmek ise kiifiirdiir.*¢?

Barelvilere gore; Peygamber Efendimiz (sav) ayn1 zamanda kiyamet glninin ne
zaman olacag1 bilgisini de almistir. Levh-i Mahf(iz'da yer alan tiim ge¢mis ve gelecek olaylarin
bilgisi ve bundan daha fazlasi ona verilmistir. Peygamber Efendimiz’e (sav) ruhun hakikati
ve Kur'an'daki tiim benzetmeler hakkinda bilgi verilmistir. 483

Barelvi alimleri Hz. Peygamber’in sahip oldugu her tiirlii ilmin Allah tarafindan
kendisine verilen bir hediye (2t=c) olup kisisel bilgi (52 ale) olmadigini sdylerler. Onlara
gore kim Rasulullah’daki gayb bilgisini sahsi (32) bilir ve bunu Allah'in bir hediyesi (2tac)
olarak kabul etmezse o kafirdir. Bu durumda Barelvilerle Diyobendiler arasinda gayb
bilgisinin Allah'm bir hediyesi (4s=) oldugu konusunda gériis birligi oldugu sdylenebilir.48*

Barelvi alimleri gaybin ilmine delil olarak pek c¢ok ayet ve hadis zikrederler.
Hepsinden burada bahsetmek miimkiin degil. Ancak burada Tekvir Suresi'nin “O, gayba ait
bilgileri sizden esirgemez.” (Tekvir, 8/24) ayetiyle ilgili olarak Begavi’nin (0l. 516/1122)
Medalimu ’t-tenzil'ine atifta bulunarak soyle derler: "Peygamber, gayb ve semavi haberler ve
hikayeler hakkinda cimri degildir." Burada kastedilen, gayb ilminin Peygamber Efendimize
gelmesidir. Bilgileri kahinlerin (c\S) sakladig1 gibi saklamaz, 6gretir ve haber verir.*® Imam
Ahmed Riza tefsirinde bu ayeti soyle agiklar: "Cimri mali olup da harcamayan kimse ise, mali
olmayan nasil cimri olabilir?" Yani 6grendigimize gore 0, gaybin bilgisine sahipti. Ve bunu
Ummetine haber verirdi.*®

Ahmed Riza, Resil-i Ekrem’in gayb bilgisine sahip olduguna kesin olarak inantyordu.
Peygamber Efendimiz’in miiminlerin kalplerindeki halleri bildigini ifade etmekteydi. Bu
goriisiine Kur'an'dan su ayeti delil olarak gostermektedir:

"Ey insanlar! Allah, sizi gayba muttali kilmaz. Ancak elgilerinden diledigini seger."”
(Al-i Imran, 3/179). Ardindan su ifadeyi ekler: "dllah Tedld, gaybi bilendir ve bu bilgiyi

yalnizca sevgili Resilii 'ne bildirir.” (Cin, 72/26-27). Bunun ardindan su goriisii dile getirir:

482 Naimf, Cde'I-Hak, 43; krs. Mahm{d, Mutala-y: Barelviyet, 8/202-208.
483 Naimf, Cde’l-Hak, 43.

484 Abdussemi Ensart, Envar-: Satia, 392.

485 Begavi, Medlimu t-tenzil’den akt. Naimi, Cde 'I-Hak, 61.

486 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 1/77-79.
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"Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat dlimleri, tiim peygamberlere bahsedilen faziletlerin en iistiin
derecede Hz. Muhammed’de (s.a.v.) toplandigini kabul ederler. Diger peygamberler sahip
olduklar: faziletleri, ancak onun vesilesiyle elde etmislerdir."*®'

Imam Ahmed Riza, Tirmizi’de gecen su rivayeti Ornek vererek iddiasin
temellendirmeye ¢aligir:

Rasdlullah (s.a.v.), bir sabah namazina o kadar ge¢ kalmust1 ki neredeyse giines
dogacakti. Derken ¢abucak ¢ikti namazi i¢in kamet getirildi. Rastlullah (s.a.v.), namazi biraz
hafif¢ce kildirdi. Selam verince olanca sesiyle saflarda bulundugunuz sekilde kaliniz buyurdu
ve bize donerek soyle dedi: “Beni bu sabah namazina geciktiren sebebin ne oldugunu
sOyleyecegim, geceleyin kalkip abdest alip geregi kadar namaz kildim, derken namazda
uyuklamaya basladim sonra uykum agirlastt ve ben bu sirada Rabb'imi en giizel surette
gordim. “Ya Muhammed!” buyurdu. Ben de: “Ey Rabb'im buyur emrine amadeyim” dedim.
Soyle buyurdu: “Biiyiik ve ileri gelen melekler toplulugu hangi konuda tartisiyorlar?” Ben de:
“Bilmiyorum Ya Rabbi” dedim. Bunu ii¢ kere tekrarladi. Sonra el ayasini iki kiiregimin
arasina koydu ben iki elin serinligini iki memem arasinda hissettim. Her sey bana goriindii ve
her seyi bildim. “Ya Muhammed!” buyurdu. Ben de “Buyur Rabbim emrine amadeyim”
dedim. S6yle buyurdu: “Biiyiik ve ileri gelen melekler toplulugu hangi konuda tartigiyorlar?”
Ben de: “Keffaretler konusunda” dedim. “Nedir onlar?”” buyurdu. Ben de dedim ki: “Iyiliklere
adimlar1 ¢ogaltmak, namazlardan sonra mescidlerde oturmak, her tiirlii zorluklar karsisinda
abdest organlarini kapsamli yikamak.” “Sonra hangi konularda” buyurdu. “Yemek yedirmek
yumusak soz sOylemek, insanlar uyurken geceleyin namaz kilmak. Bunun iizerine: “Dile
benden ne dilersen” buyurdu. Ben de soyle dua ettim: “Allah’im iyilikler yapmay1
kotiiliikklerden el gekmeyi, yoksullar1 sevmeyi beni beni bagislayip esirgemeni senden dilerim.
Bir topluma bir fitne gdndereceksen beni o fitneye diisiirmeksizin vefat ettir. Bana seni
sevmeyi seni sevenleri sevmeyi ve senin sevgine yaklastiran her ameli sevmeyi nasib eyle.”
Rastlullah (s.a.v.): “Bu soylenenler haktir ve gergektir bunlar1 kendinize ders edininiz ve

dgreniniz” buyurdu.*e®

487 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 1/77-79.
488 Tirmizi, Kitabu-t-Tefsir, Hadis 3244,5/158 den akt. Mustafa Riza Han, Melflizat-: 4 /G Hazret, 1/80.
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Imam Ahmed Riza, bu hadisin, Peygamber Efendimiz’in yalnizca dini meseleleri
degil, goklerde ve yerde olan her seyi bildigini gosterdigini savunur. Hadiste gecen, "Ben
goklerde ve yerde olant bilirim." ifadesine dayanarak, bu bilginin Levh-i Mahfliz’un tiim
sirlarmi icerdigini ileri slirer. Yani, ilk giinden son giine kadar olacak her sey, kalplerin halleri
de dahil olmak {izere, Peygamber Efendimiz’e bildirilmistir. Ayrica, Seyyid Abdiilkadir
Geylani’nin (Kaddesallahu Sirrahii) su soziinii de delil getirir:

"Allah’in biitiin sehirlerini bir ¢cavdar tanesi gibi gordiim.” Ve onun, "Gozbebegim
Levh-i Mahfiiz dadwr.” sdziinii naklederek, Allah’in velilerinin Levh-i Mahfiz’un bilgisine
ancak Peygamber Efendimiz’in vesilesiyle ulasabildigini ifade eder. *®° Barelvi alimleri, bu
tiir rivayetlerden hareketle, Peygamber Efendimiz’in gayb bilgisine sahip oldugunu ve bu
bilginin iimmetine de yansiyabilecegini savunmaktadir.

Diyobendi ve Barelvi alimleri, Kuran-1 Kerim’deki “De ki: “Ben size, Allah’in
hazineleri benim yamimdadir, demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size, ben melegim de
demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarum.” De ki: “Hi¢ kor ile goren bir olur mu?
Siz hi¢ diistinmez misiniz?” (En‘am Suresi, 6/50) ayetini delil getirerek birbirlerinin inancini
reddederler. Diyobendi ve Barelvi alimleri, Kur’an-1 Kerim’de gecen su ayeti delil gostererek
birbirlerinin inan¢larini reddetmektedir:

"De ki: 'Ben size, Allah’in hazineleri benim yanimdadir, demiyorum. Ben gayb: da
bilmem. Size, ben melegim de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarim.’ De ki: 'Hig¢
kor ile goren bir olur mu? Siz hi¢ diistinmez misiniz?'" (En’am Suresi, 6/50).

Bu ayetin tefsirlerinde farkli yorumlar yapilmistir ve bu yorumlar dort farkli anlama
isaret etmektedir:

1. Gayb bilgisinin sahsi olarak sahiplenilmesinin reddedilmesi: Diyobendi alimleri bu
anlam {izerinde ittifak etmislerdir.

2. Tam ve mutlak bilgiye sahip olunmadigmin ifade edilmesi.

3. Bu ifadenin tevazu ve mahviyet iceren bir s6z olarak kullanilmasi.

4. Gayb bilgisine sahip olundugunun degil, onun iddia edilmesinin reddedilmesi: Yani
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) gayb bilgisini iddia etmez, ancak ona bu bilgi verilmektedir.

Barelvi alimleri, ayette gecen "La ek(lu” (demiyorum) ifadesinin iki kez

tekrarlandigini ve bunun da bir olumsuzlugun digerini ortadan kaldirdigma isaret ettigini

489 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 /4 Hazret, 1/82.
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savunmaktadir. Buna gore, Hz. Peygamber’in gaybi bildigi sonucuna varilmaktadir. Aksi
takdirde, iki kez gegen "La ekOlu" ifadesinin anlami eksik kalir. Ote yandan, Diyobendi
alimleri, gayb ilmini ¢iiriiten bircok hadis nakletmislerdir. Barelvi alimleri ise bu rivayetlere
kars1 gesitli cevaplar vermistir. Bu bolimde, Diyobendi alimlerinin aktardigi hadisler ve
Barelvi alimlerinin bunlara verdigi karsiliklar ele alinacaktir.

Diyobend alimlerine gére, Peygamber Efendimiz'in (s.a.v.) gayb bilgisine sahip
olduguna dair getirilen deliller, sadece dini meseleler hakkinda bilgi sahibi oldugunu
gosterirken, bu bilginin reddedildigi deliller ise diinyevi konulara dair bilgisi olmadigini ispat
etmektedir. Onlara gore, kiyamet giiniiniin bilgisinin verilmemesi, Peygamber Efendimiz’in
(s.a.v.) gayb hakkinda hig¢bir bilgiye sahip olmadigmnin kanitidir.

Bu goriislerini desteklemek i¢in Migkdtii'[-Mesabih’te gecen su hadisi delil getirirler:
Cebrail (a.s.), Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) "Bana kiyamet giiniinii haber ver" (Ahbirni
anis-Sa ‘ah - 4elul e i x5 diye sordugunda, Efendimiz (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Ma el-
mes 'iilu anha bi-a ‘leme mine’s-sd'il" (Bl e alels lgie J5uidl L), yani “Bu konuda sorulan
kisi, sorandan daha fazla bilgiye sahip degildir.” Bu cevap, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.)
kiyamet giiniine dair bilgiye sahip olmadigmi gostermektedir.

Barelvi alimleri ise bu argiimana iki temel nedenden dolay1 kars1 ¢ikarlar:

1. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) kiyamet giiniine dair bilgisini inkar etmemistir.
Aksine, asir1 bilgiye sahip olma iddiasini reddetmistir. Eger bu konuda higbir bilgisi
olmasaydi, dogrudan "Bilmiyorum" (Ld a ‘lem - ~/¥) diye cevap verirdi. Bunun yerine, "Bu
konuda sorulan kisi, sorandan daha fazla bilgiye sahip degildir" diyerek farkli bir anlam
kastetmistir. Barelvi alimlerine gore, bu s6z su anlama gelir: “Ey Cebrail! Senin bildigin kadar
ben de biliyorum ama bu toplantida bu bilgiyi agiklamak uygun degildir.”

2. Hz. Cebrail'in bu cevaptan sonra kiyamet alametlerini sormasi ve Peygamber
Efendimiz'in (s.a.v.) bu alametleri anlatmasi, onun kiyametin zamanini da bildigine isaret
eder. Ciinkii, eger Peygamber (s.a.v.) kiyametin vaktini bilmiyor olsaydi, onun alametlerini
de tarif edemezdi. Oysa hadislerde kiyametin biiyiik ve kiiclik alametleri detayli bir sekilde
bildirilmistir. Barelvi dlimlerine gore, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) kiyametin tam vaktini
Allah’mn takdiri geregi agiklamamis, ancak onunla ilgili derin bir bilgiye sahip oldugunu

beyan etmistir.
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Diyobendi alimlere gore, gayb bilgisinin delil oldugu deliller, dini konularm bilgisine,
reddedildigi deliller ise diger diinyevi seylerin bilgisine isaret etmektedir. Onlara gore,
kiyamet giiniine iliskin bilginin olmayis1, Peygamber Efendimiz'in (sav) gayb hakkinda hi¢bir
bilgisi olmadiginin delilidir. Miskve'de rivayet edildigine gore: "Hz. Cebrail, Peygamber (sav)
Ahbarni en-Sa'a'dan (*=Wll ge (S »al) bana kiyamet giiniinii haber vermesini istedi, o da su
cevabi verdi: "Ma el-Mes’ul anha ba'ilm min el-Sakil, (sl (e alel ie J suuall W) yani biz bu
konuda soruyu sorandan daha bilgili degiliz." Buradan Peygamber Efendimiz'in (sav) kiyamet
giinlinii bilmedigi anlasildi. Barelvi bilginleri bu argiimani iki nedenden dolay1 reddederler.
Peygamber (sav.) bu konudaki bilgisini inkar etmemistir. Aksine, asir1 bilgiyi yalanladi. Eger
Oyle olsaydi, Restilullah (sav) “Bilmiyorum” derdi. Ve cevap vermelerinin sebebi, ey Cebrail,
senin bilginle benimkinin bu konuda esit olmas1 olabilir. Bunu ben de biliyorum ve siz de
biliyorsunuz. Bu toplantida sorarak sirlar1 ifsa etmek uygun degildir. Ikinci sebep ise Hz.
Cebrail'in Peygamber'in cevabmi aldiktan sonra soyle demesidir, "W k! o= 38" sonra
kiyamet alametlerini anlat. Peygamber (sav) bunun isaretlerini ac¢iklamistir. O halde bu
alametleri tarif etmeleri, onlarm kiyamet giiniinii bildiine delildir, yoksa o zamanmn
alametlerini bilmeyen biri onlar1 nasil tarif edebilir? 4

Diyobend alimleri, eger Peygamber Efendimiz (s.a.v.) gaybi biliyorsa, Hayber'de
zehirli eti neden yedigini sorgularlar. Onlara gore, eger bilingli olarak yemisse, bu intihar
girisimi olur ki, bu da Peygamber'in ismet sifatina (giinahsizligina) aykiridir. Buna karsilik
Barelvi alimleri, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) etin zehirli oldugunu bildigini, ancak
Allah’m emriyle bu zehrin o an kendisine zarar vermeyecegini de bildigini soylerler.
Peygamber (s.a.v.), Rabbinin muradinin o eti yemesi yoniinde oldugunu anlamis ve bunu ilahi
takdire teslimiyetle kabul etmistir. Nitekim vefatina yakm bir zamanda, zehrin etkisinin
yeniden ortaya ¢ikacagini ve bu sebeple sehit olacagimi bildirmistir. 4%

Barelvi alimleri, Bi’rimi{ine Olay1’n1 agiklarlar: Peygamber Efendimiz (s.a.v.), oranin
halkiin miinafik oldugunu ve yetmis sahabenin burada sehit edilecegini biliyordu. Ancak
ayni zamanda bunun Allah’n iradesi oldugunu da bilmekteydi. Bu yetmis sahabenin sehadet
vakti gelmisti ve Allah’in takdirine razi olmak, kulluk saninin bir geregiydi. Nitekim Hz.

Ibrahim (a.s.), Allah’in emriyle oglunu kurban etmeye hazirlanmisti. Bu bir zuliim degil,

490 Naimi, Cde’I-Hak, 112-113.
491 Naimi, Cde’I-Hak, 131.
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Allah’n iradesine teslimiyetin bir gostergesiydi. Peygamber Efendimiz de bu biiyiik imtihana
raz1 olmus, sahabelerini Allah’in takdirine teslim etmistir.%

Ancak, Diyobendi ve Barelvi alimleri arasinda inang, yenilik ve anlatim farkliliklar
bulunmaktadir. Bu farkliliklar nedeniyle Diyobendi alimleri, Barelvi cemaatini Ehl-i Stinnet
ve’l-Cemaat ¢izgisinin disinda gormektedir. Hatta onlar1 Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat yerine
Ehl-i Bid ‘at olarak nitelendirmektedirler.

B. Dini Uygulamalar ve Ritiiellerdeki Farklhihklar

Diyobend ve Barelvi alimleri arasinda, genellikle "fiirui ihtilaflar" olarak adlandirilan
bir¢ok farklilik bulunmaktadir. Ancak bu ihtilaflarin tiimiinii detayli olarak ele almak yerine,
bunlarin temel sebeplerini iki ana baslik altinda topladik: Tarikat ve bid‘at.

Diyobendi ve Barelvi alimleri, tarikat ve bid'at kavramlarini kendi 6zgiin inanglar1 ve
argiimanlar1 ¢ergevesinde yorumlamakta ve uygulamaktadir. Bu baglamda, her iki ekoliin bu
kavramlara iligkin yaklagimlarini, bunlardan dogan alt farkhliklar1 da kapsayacak sekilde

ayrintili olarak aciklamaya calistik.

1. Tasavvuf, Tarikat ve Miirsid-i Kamil Anlayislar

Burada her iki dini ekoliin tasavvuf, tarikat ve miirsid-i kamil anlayislarini ve

aralarindan anlayis farkini inceleyelim.

a. Barelvilerin Anlayisi

Barelvilere gore tasavvuf, nefsin arzularina karsi ¢ikma yoludur ve bu olduk¢a zorlu
bir siirectir. Tasavvuf, seriata tam anlamiyla uymanin bir adidir. Ibadet ve ¢ile, giizel ahlak ve
karakter gelistirme, nefsi arindirma, kalbin temizlenmesi, cihad ve miicahade, tasavvufun

temel unsurlarini olusturur ve bu alanda 6zel bir yere sahiptir.*®3

Meshur Barelvi alimi Muhammed Tahiru’l-Kadri, tasavvufu tanimlarken Islam
seriatin1 ve Peygamber'in sozlerini iki boliime ayirmaktadir. Ona gore, birinci boliim eylemler
ve hareketlerle ilgilidir; kiyam, riik(i, secde, tilavet ve tesbih gibi ibadetleri kapsar. Ikinci
boliim ise i¢sel kosullarla ilgilidir; sabir, tevekkiil, fedakarlik, comertlik gibi erdemleri ve
ahireti diinyaya tercih etmeyi, yani iman ahlakin1 igerir. Bu ikinci boliim, “fikh-1 batin” olarak

adlandirilir. Tahiru’l-Kadri'ye gore, her donemde Kur’an ayetlerini okuyabilen, kitap ve

492 Naimf, Cde’I-Hak, 132.
493 Ebu Ahmed Muhammed Enes Riza Kadiri, Bahar-: Tarikat, (Lahor: Mektebe-i imam-1 Ehl-i Stinnet, 2016),
22.
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hikmeti dgretebilen, ruhlar1 armdiran ve Islam iimmetinin Allah ve Resulii ile olan bagin
giclendirebilen giiclii sahsiyetlere ve iistiin niteliklere sahip vaizlere ihtiya¢ duyulmustur.*%

Tahiru’l-Kadri, Kur'an'da Peygamber Efendimiz’e iki biiyiik vaat verildigini belirtir.
Bunlardan ilki, dinin galip gelecegi, digeri ise dinin korunacagidir. Ilk vaat, Allah’in yardimi
ve Miisliimanlarin fetihleri sayesinde islam’in diinyaya yayilmasiyla gerceklesmistir. Ikinci
vaadin yerine gelmesi icin Islamiyetin zahiri (goriiniir) ve batmi (manevi) iki yoniniin oldugu
unutulmamalir. Zahiri yon, seriatin uygulanmasiyla ilgilidir. Allah, bu yoniin korunmasi i¢in
her donemde fakihler, muhaddisler, gaziler ve kariler gibi ilim ve miicadele ehli kisileri
gorevlendirmistir. Batini yon ise seriata uymak ve onun kalpte olusturdugu giizel etkileri
kazanmaktir. Bu manevi boyutu, yani tasavvuf ve ihsani korumak i¢in hocalar her donemde
halka yonelmis, insanlar1 giizel ahlaka tesvik etmislerdir.*®®

Bu nedenle, din hocalarma “Miirsit” veya “Miirsid-i Kamil” adi verilmistir. Barelvi
alimi Tahiru’l-Kadri, miirsid-i k&milin siradan bir insan olmadigimi vurgular. Ona gore,
miirsid-i kdmil, diger insanlardan farkli olarak, sadece Kur'an’in metnini degil, ayn1 zamanda
Allah’m s6ziinii dogru bir sekilde nakleden bir rivayet zincirinin parcasidir. Tipk: Buhari ve
Miislim’in  hadislerini, Peygamber Efendimiz’in sozlerinin giivenilir bir gsekilde
Peygamber’den nakledildigini kabul etmeleri gibi, miirsid-i kAmil de bu hakikati 6grenmistir.
Miirsid-i kdmilin kalbi Resulullah’in (sav) kalbiyle giiglii bir manevi baga sahiptir. Onun
manevi baglantisi, bir zincirin halkalar1 gibi gii¢liidiir ve bu zincirin basi1 kutsallik ve
maneviyatla baglantilidir. Peygamber Efendimiz’in (sav) sozleri nasil bir kisiden digerine
aktariliyorsa onun manevi hali de bir kalpten digerine geger ve siirekli bir degisim gosterir.4%

Barelvi alimleri tasavvufu inkar edip karsi ¢ikan ve tasavvuf ehline hakaret edenleri
cehaletle suglarlar.*®” Boyle kisilere Kur’an’in “Dinleyin, Allah'in velileri icin ne korku ne de
tiztintii vardir.” (Yunus, 10/62) ayetini sunarlar. Ahmed Yar Han Naimi serhinde soyle yazar:
"Inkarcilarin veya gelecekte dogacak olanlarin oldugu konusu Kur'an-1 Kerim'de vurgulu
harflerle baglamaktadir. “Kad”, “lekad”, “eld”, “inne” vb. reddedilirse ayni seviye vurgulanir.

Mekke miisrikleri ve Mekke kafirleri bastan beri velayete inanmadiklar1 i¢in Hz.

494 Muhammed Tahiru’l-Kadri, Stltk ve Tasavvuf ka Amel-i Destdr, (Lahor: Minh4ju’l-Kur’an Printers, 1996),
13-15

495 Tahiru’l-Kadri, Stldk ve Tasavvuf, 20-23.

4% Tahiru’l-Kadri, Stldk ve Tasavvuf, 56.

497 Ebu Ahmed Riza Kadiri, Bahar-i Tarikat, 28.
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Peygamber'in peygamberligini inkar ediyorlardi. Bazi mezheplerin inkarcilar1 farkl tiirdedir;
bazilar1 velilerin mahiyetini (zat) inkar eder, bazilari ilahi sifatlarin1 inkar eder, bazilari
onlarin kerametlerini inkar eder, bazilar1 onlari feyz ve bereketlerini inkar eder, bazilar1 da
ilmini inkér eder. Bu ayette konunun “ela” ve “inne” ¢ift vurgusuyla baslamasinin nedeni
budur.”4%8

Barelviler tarikati ise bu isi bilenlerden baska kimsenin dolagsamayacagi karmasik, dar
ve sirli sokaklara sahip sadece seriatin hidayetiyle ulasilabilecek bir yol oldugunu ifade
ederler. Nitekim Seyyid Serif Ciircani (61.816/1413), tarikat1 “menzilleri katetmek ve
makamlarda yukselmekle Allah Teala’ya giden yola girenlere 6zgu olan bir siret, gidis,
davranis ve yasay!r bigcimi olarak tanimlamistir.**® Dolayisiyla tasavvuf ile tarikatm
tanimlarinda pek ¢ok benzerlik vardir ve bu benzerlik, kisinin nefsini Odiirerek Allah'in dini
yolunda yiirlimesidir. Barelvi alimleri, seriat mertebesinin tarikattan daha yiiksek oldugunu,
tarikatin kendisinin seriata tabi oldugunu belirtmektedirler.>%

Barelvi alimleri, miirsidin silsile sahibi olmasini zorunlu gérmektedir. Silsileden kasit,
miirsidin (pir) baglantisinin, Peygamber Efendimiz’e kadar uzanan bir zincire dayanmasidir.
Bu nedenle miirsitlerin miiritleri, kendilerini bu silsileye dayali olarak onunla
iliskilendirecektir. Ornegin, Hz. Seri Sakati silsilesinden gelenlere “Sakatiyye” denir. Seyh
Ciineyd-i Bagdadi'nin silsilesindekilere “Ciineydiyye”, Hz. Sultan ibrahim Edhem'in
silsilesindekilere ise “Edhemiyye” adi verilir. Bunun disinda bir¢ok farkli zincir
bulunmaktadir. Bunlar arasinda bir zamanlar olduk¢a iinlii olup, artik var olmayanlar da
mevcuttur. Ayni sekilde, Barelvi Imam Ahmed Riza Han'in silsilesindekilere "Rizvi", Mv.
Muhammed Ilyas Attar Kadri'nin silsilesindekilere ise “Attari” denir.!

Mv. Ilyas Attdr Kadri Feyzan-: Sunnet adli kitabinda sdyle yazmustir; alimler ve
evliyalar, miisliimanlarin her milletinde ve mesleginde olmustur ve kiyamete kadar da olmaya
devam edecektir. Allah'm lLitfu hi¢cbir wrka veya millete 6zel degildir. Allah diledigine
rahmetini bahseder. Allah'm bircok velisi yeryliziinde her zaman mevcuttur ve onlarin

bereketleriyle diinya sistemi islemektedir. Allah’in veli kullar1 bekgi, tiiccar, sebze-meyve

498 Naimi, Kenzu I-Iman tefsiru Niri I-Irfdan, 11/389.

499 Circani, Kitabu 't-Ta ‘rifdt 'tan (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.) akt. Ebu Ahmed Riza Kadiri, Bahar-:
Tarikat,155.

500 Ebu Ahmed Riza Kadiri, Bahar-: Tarikat, 160.

%01 Ebu Ahmed Riza Kadiri, Bahar-i Tarikat, 201-202.
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saticist vb. her tirlii kilikta olabilir. Herkes onlar1 tanimayaz. Bu sebeple kimseyi
kiicimsememek gerekir. Veliler hem erkekleri hem de kadinlari igerir.>%

Bu baglamda burada bazi geleneklerden bahsedilmektedir. Naimi soyle yazar:

“Yasli bir adam susuzluk i¢inde bir kuyunun basina geldi. Kuyunun yaninda duran bir
kadmin kovalar dolusu suyu bos yere doktiigiinii gordii. Adam susadigini soyleyince, kadin
ona ‘Bekle’ dedi ve uzun siire ayakta bekletti, ancak su vermedi. Yasl adamin sabr1 tiikkenince,
kadma s6yle dedi: ‘Bunca suyu bos yere dokiyorsun ama bana bir yudum bile vermiyorsun.
Susuzlugumu gidermedigin i¢cin ¢ok aptalca davraniyorsun.” Bunun iizerine kadin ona
Delhi’de biiyiik bir yangin ¢iktigin1 ve buradan su gondererek onu sondiirmeye calistigini
soyledi. Ardindan, ‘Burada sadece bir kisiye su mu igireyim, yoksa orada yanmakta olan bin
kisiyi mi kurtarayim?’ diye ekledi. Dolayisiyla bu bilge kadin, gaybdan bilgi sahibiydi ve
buradan su gondererek yangmi sondiirme giiciine sahipti. Ayni sekilde, Allah dostlar
(evliyaullah) da ¢ofu zaman miitevazi elbiseler iginde bulunabilirler. Miiftii Ahmed Yar
Han'in dedigi gibi: ‘Kiyamet giiniinde Peygamberler bile Allah'm velilerini kiskanacaklardir.
Allah'n evliyalar1 hesap vermekten korkmazlar, ¢iinkii onlar baslangigta ellerinde sadece bir
sopa ve pestamaldan baska hicbir sey olmayan, yalnizca Allah rizasi i¢in yiyen ve Allah i¢in
uyuyan kimselerdi. Dolayisiyla onlarin bu amellerine hesap sorulmaz.’”.5%

Barelvilere gore bir miiridin miirsid-i kdmiline kars1 sahip olmasi gereken edepler
sunlardir:>%

1.Tam Itaat: Miirid, miirsidine bey'at ettiginde aklin1 devre dis1 birakacak bir
teslimiyetle, onun emirlerini tam anlamiyla kabul etmeli ve itaat etmelidir.

2.Akli Kullanarak Sorgulamamak: Miirsid-i kamilin higbir emrine veya davranisina
akil yiiriitmeye kalkigsmamali, ¢iinkii onun her emrinde sayisiz hikmetler vardir.

3.Miirsidini Bagkalariyla Kiyaslamamak: Miirid, miirsidini o donemde yasayan diger
evliyalardan iistiin gérmeli ve “Filanca daha kamildir” gibi diisiincelere kapilmamalidir. Bu,
miiridin miirsidine olan saygisini azaltir.

4 Miirsidin Kerametlerinden Siiphe Etmemek: Miirsidin sahip oldugu manevi

hallerden ve kerametlerinden asla siiphe edilmemelidir.

502 flyas Attar Kadri, Feyzan-i Siinnet, (Karagi: Mektebe Medeniyye, 2006), 429-430.
503 Ahmed Yar Han Naimi, Mevdiz-1 Naimiye, (Lahor: Maktebe-yi Islamiye, ts.), 2/53, 90.
504 Bkz. Ebu Ahmed Riza Kadiri, Bahar-: Tarikat, 177-195, 275.
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5.Miirsidin Uzakta da Olsa Miiritleriyle Baglantili Olduguna inanmak: Miirsit,
miridinden uzakta olsa bile onun halinden haberdardir ve feyzi miiritleri lizerine yayilir.

6.Miirsidin Bircok Yerde Ayni1 Anda Bulunabilme Ozelligini Kabul Etmek: Miirsidin
ayni anda birden fazla yerde bulunabilme manevi giicline sahip oldugu bilinmelidir.

7.Miirsidin Verdigi Seylere Hiirmet Gostermek: Miirsidin verdigi herhangi bir esya
veya hediyeye saygi duyulmali, satilmamali ve bir liituf olarak muhafaza edilmelidir.

8.Miirsidin Sevgisinden Kazanilan Manevi Giicli Bagkasina Vermemek: Miiridin,
miirsidinden aldig1 sevgi ve manevi etkiyi baskasina aktarmamasi gerektigi belirtilmistir.

9.Miirsidin Esyalarin1 Yikamak Serbesttir Ama Yikamamak Daha Faziletli
Goriilmiistiir: Mirsidin kisisel esyalarmin yikanmasi yasak degildir, ancak yikanmamasi daha
faziletli kabul edilmistir.

10.Miirsidin Raz1 Oldugu Kisiye, Onun Hayat1 Boyunca Sevap Yazilmaz: Boylece
miiridin miirsidine duydugu hiirmetin kalbinden kaybolmamasi saglanir.

11.Miirsidin Ofkelenmis Oldugu Kisiye, Onun Hayat:1 Boyunca Ceza Verilmez:
Miiridin merhamet gostermemesi igin, miirsit hayattayken o kisiye azap verilmez. Ancak
miirsit vefat ettikten sonra cezalandirilir.

12.Evliyaullah’m Izzeti: Allah, evliyalarma biiyiik bir izzet bahsetmistir; onlarin
bakistyla insanlarin kaderinin degistigi, birgok kisinin onlara imrendigi belirtilmektedir.

13.Miirsidin Dualarinin ve Dileklerinin Makbul Olmast: Seyhler (miirsitler) ne dilerse
Allah onlara verir ve insanlar da bu biiyiik zatlarin vesilesiyle istediklerine kavusur.

14 Miirsitlerin Yeminlerinin Allah Tarafindan Yerine Getirilmesi: Miirsitler Allah
adina yemin ettiklerinde, Allah onlarin yeminini yerine getirir.

Barelviler, seyhlerin miiritlerine sefaat edeceklerine inanirlar. Naimi, Kiyamet
giiniinde kimlerin sefaat edebileceginden bahsederken peygamberler, veliler, alimler, seyhler,
hacerulesved, Kur’an, Kibe, Ramazan ay1 ve kiigiik cocuklar1 saymustir.>%

Ahmed Riza Han, bu konuda Seyyid Ismail ve Muhibuddin Taberi arasinda gegen
olay1 6rnek verir. Bir giin Seyyid Ismail, Muhibuddin Taberi’yle mezarliktan gegerken ona
“Oliilerin dirilerle konustuguna inantyor musun?” diye sorunca ona “Evet” cevabim1 vermis
ve “Bu kabirde yatan kisi bana cennet ehli oldugunu soylityor.” Demis. Derken orada ileriye

dogru kirk mezar daha bulunuyormus ve Muhibuddin Taberi giines doguncaya kadar orada

505 Ahmed Yar Han Naimi, Mevdiz-1 Naimiye, (Lahor: Maktebe-yi islamiye, ts.), 1/80
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uzun siire aglamis sonra giiliimeseyerek kendi kendine “Sen de onlardansin.” Demis. Olay1
gorenler, sebebini sorduklarinda su agiklamayr yapmis: “O mezarlarda yatanlara azap
veriliyordu. Bunu goriince aglamaya basladim ve Allah’a yalvardim. Nihayet, Allah sefaatimi
kabul etti ve onlardan azabi kaldirdi. Ancak kdsede hi¢ fark etmedigim bir mezar vardi.
Oradan bir ses yukseldi: ‘Ey efendim, ben de onlardanim. Sarki sdyleyenlerden biriydim.’
Onun soylediklerine gilimseyerek: ‘'Evet, sen de onlardansin’ dedim. Ve Allah onun da
cezasini kaldird. %

Barelvi alimlerine gore miirsit/pir, miiridinin tiim hareketlerinden haberdardir. Bu
hareketler agik veya gizli olsun pir, miiridin tim eylemlerini bilir. Bu durumu Mv. Gulam
Mahmdd Pilani, “Bize gore miiridinin tiim davraniglarin1 bilmeyen miirsit, kdmil olamaz.
Miirsid-i kdmilin mdridinin ezelden ebede kadar tiim davraniglarini bilmesi gerekir” seklinde
ifade etmistir.>"’

Barelvi alimleri pir veya evliyalarin yasamlar1 boyunca riziklandirilmasma, yardim
edilmesine Otimlerinden sonra da bu azizlerin yardimina veya tasarrufuna inanirlar. Basta
Seyyid Abdulkadir Geylani olmak {izere miirsitlerin diinyada tasarruflarinin devam ettigine
inanirlar. Onlara gore evliyalarin fitratlar1 kendi hayatlarina 6zgii olmayip, diinyadan go¢
ettikten sonra da evliyalarin kerAmetleri devam etmektedir.°® Sahab Ramli “Peygamberlerin
mucizeleri ve velilerin kerAmetleri onlarm 6imiinden sonra azalmaz™ der.>®® Bu nedenle
Barelviler 6liimden sonra bile evliyalarin, miiritlerin isteklerini dinleyen ve onlarin iizerinde
gii¢ sahibi olduklarma inanirlar. imam Rabbani bu inanisin delili olarak cinlerin Allah'm bir
litfundan bu giicii aldiklarinda farkli sekillerde gelip garip seyler yaptiklarini belirtmektedir.
Eger Kamil'in (pir, miirsit) ruhlar1 bu giice sahipse, bunda sasilacak ne var ve bu is i¢in baska
bir bedene ne gerek var? Bu nedenle veliler ayni anda birgok yerde ortaya ¢ikip ¢esitli gérevler
iistlenirler ve farkli sekillere biiriinerek miiritlerin sorunlarini ¢dzerler.%°

Ayni sekilde miirsitlerin isimleri de miibarek kabul edilmistir. Bu nedenle Barelviler,
velilerin admin kutsanmasinin sorunlar1 dnledigine inanirlar. Yanan ates soner, gergin kalp

sakinlesir. Barelvi alimler ashab-1 kehfin isimlerinin ¢ok yerde faydali oldugunu; 6rnegin

506 Bkz. Mustafa Riza Han, Melflizat-: 4 /4 Hazret, 2/269-271.
%07 Necmurrahman’dan akt. Mahm{d, Mutala-y: Barelviyet, 1/52
508 Ebu Ahmed Riza Kadir, Bahar-: Tarikat, 286.

509 Barelvi, Fetdvd Rizviyye, 09/767.

510 Bkz. Ebu Ahmed Riza Kadiri, Bahar-: Tarikat, 354-357.
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kaybolan bir seyi ararken, savastan kagarken, bir kagida yazilip atese atildiginda yangini
sondurebilir, bebek agladiginda yazip atese atilir, besikte bebegin basinin altina verilir,
cifteilik icin bir kagit pargcasma yazilip tahtaya yapistirilip tarlanin ortasina konulur, ates ve
bas agris1 i¢in kullanilir, valiye giderken uyluga yazip baglanir, malin korunmasi igin
kullanilir, tekneye binerken ve suikastlardan kagmirken kullanilabilecegini sdylerler.®!! Seyh
Abdulhak Muhaddis Dihlevi, Seyh Taki isminin alinmasiyla zehirli hayvanlarin etkisinin
aninda ortadan kalkacagini belirtir. Ayn1 sekilde yilan yakalayicilar1 arasinda da admin
amlmasiyla yilanin zehirinin ¢ikarildigi bilinmektedir.5*2

Barelviler evliyalarinin tiirbelerini ingsa etmeyi ve onlar1 ziyaret etmeyi bir bereket
olarak gorir ve bunu seleflerinin uygulamasi olarak tanimlarlar. Allame Seyh ismail, RuAu I-
Beyan’da alimlerin ve evliyalarin mezarlar1 {izerine kubbe insa edilmesini caiz gormektedir.
Insanlarin  gbziinde kabre saygi olusturmak amaciyla oldugunda insanlarin  bunu
kiigiimsememesi gerekir.t®

Imam Ahmed Riza Barelvi, 6liiniin kabre gelen kisiyi gordiigiinii ve onu dinledigini
soyler. Eger onu hayatta tamiyorsa, Oldiikten sonra da tanir. Sevdigi biri veya dostu varsa,
gelince onlar1 goriip sevinir. Ona gore biitiin bunlar hadislerde, imamlarin s6zlerinde ve Ehl-
i Siinnet itikadinda sabittir.>'* Barelviler evliyalarin tiirbelerinde dua etmenin din biiyiikleri
tarafindan ispat edildigini sdylerler. Ornegin Imam Safii, Imam Ebu Hanife'den bereket
dileyerek onun mibarek kabrini ziyaret etmistir.>® Aym sekilde Barelvi alimleri Sah
Abdulaziz Muhaddis Dihlevi'yi referans alarak soyle derler: Evliyalardan yardim istemenin
yolu, muhtag¢ olanmn, Allah'tan yakin ve serefli olan salih kulunun maneviyatinin yardimini
istemesidir. “Allah'im, miikafatlandirdigin ve sereflendirdigin bu kulunun bereketiyle benim
thtiyacimi gider.” Veya bu kisiye, “EYy Allah'm velisi, ey Allah'in yakin kulu, bana sefaat edin
ve Yice Allah'a dua edin ki o, ihtiyacimi gergeklestirsin.” Her iki durumda da o iyi kul, sadece
ortadaki bir vasitadir, asil gii¢ sahibi olan verendir yani Yiice Allah'tr. Bunda kafirin

zannettigi gibi sirk siiphesi yoktur. Iyi insanlarin ve evliyalarm hayatlarinda miiracaat edildigi

511 Ebu Ahmed Riza KAadiri, Bahar-: Tarikat, 318.

512 Ebu Ahmed Riza Kadiri, Bahar-: Tarikat, 320.

513 [smail Hakki Bursevi, Ruhu’I-Beyan’dan akt. Ebu Ahmed Riza KAdiri, Bahar-: Tarikat, 351.

514 mam Ahmet Riza Barelvi, Fetva Radviya (Lahor, Pakistan, Raza Foundation, 2006), 09/658.

515 Seyyid Sah Turabu’l-hak Kadiri Geylani, Mezarat Evliya or Tevessil, (Karagi: Bezm-i Riza, 2001), 163.
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gibi 6limlerinden sonra vesile olmalar1 miimkiindiir. Clnki kamil evliyalarin ruhlari ile zahir

hayatlar1 arasindaki tek fark, onlarin vefatindan sonra daha fazla kemal kazanmalaridir.

Barelviler Gavs-1 Azam Geylani’nin soyle dedigini iddia ederler: “Allah'tan bir sey
istediginde, onu benim araciligimla iste ki, istedigini elde edesin. Kim herhangi bir sikintida
benden yardim isterse, onun sikintis1 giderilir. Herhangi bir zorlukta benim adimla, onun
sikintis1 ¢Oziliir ve kim benim araciligimla Allah'a dilegini sunarsa, Allah onu yerine
getirir.”®'” Bu nedenle Barelvi alimleri bu seyhler aracihiiyla dua ederler ve sikintili

zamanlarinda onlara dua ederler.

b. Diyobendilerin Anlayist

Diyobendi alimleri de tipki Barelviler gibi tasavvufa inanirlar ve genellikle Kadirilik,
Cistilik veya Suhreverdilik tarikatlarma baghdirlar. Diyobendiler de seriat bilgisine sahip
olduktan sonra kisinin armmmasi i¢in tasavvufun sart oldugunu ifade ederler. Calismamizin
basinda da ifade edildigi izere Diyobend’in kurucular1 Mv. Kasim Nanotovi ve Mv. Gangohi,
Cistiyye tarikat1 seyhi Hac1 Imdadullah Muhacir-i Mekki’ye intisap etmislerdir. Ayrica Mv.
Gangohi’nin Cistiyye disinda Kadiriyye ve Stihreverdiyye tarikatlarina da intisab1 vardir.

Bu mirid-miirsit silsilesi giiniimiizde de devam etmekte olup, Diyobendi miiritlerinin
belli bir dini bilgi edindikten sonra bey’at alarak bir tasavvuf topluluguna katildiklar
gorulmektedir. Diyobendi alimleri arasinda, tasavvuf hakkinda en fazla eser veren isimlerden
biri Mv. Esref Ali Tanvi’dir. Onun kaleme aldig1 eserler arasinda et-Tekessuf, Bevddiru 'n-
Nevadir, Talimi'd-Din, Kasdii's-Sebil, Hayatii'l-Miislimin, Addbu's-Seyh ve'l-Miirid,

Tebligii'd-Din ve Seriat ve Tarikat (<& s 5 &= »5) gibi pek cok dnemli eser bulunmaktadir.>!8

Mv. Esref Ali Tanvi’nin halifesi Mv. Sah Muhammed Mesihullah (61.1992) bu
tasavvuf kitaplari 1s1ginda tasavvufu soyle tanimlamaktadir: “Seriatin amel-i batin ile ilgili
kismi tasavvuf ve sullOktur. Amel-i z&hiriyle ilgili olan kismina ise fikih denir. Ahlakin konusu
olan ve Allah’in rizasini kazanmanimn amaci olan amel-i batiniyi elde etmenin yolu da seriatin

emirlerine tam uymaktir. Buna gore seriatin tam anlamiyla uygulanabilmesi i¢in tasavvuf

516 Seyyid Sah Turabu’l-hak Kadiri Geylani, Mezarat Evliya or Tevesstil, 170.
517 Ebu Ahmed Riza Kadiri, Bahar-: Tarikat, 364.
518 Mv. Sah Muhammed Mesihullah, Seriat or Tasavvuf, (Multan: idare-i Telifat-1 Esrefiyye, 1983), 90.
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sarttir. Tasavvuf “ilm-i batindir ve tasavvuf ilkelerinin timu Kur'an ve hadislerde yer
almaktadir.>°

Ayni sekilde Diyobend alimleri de seriata bagli olmayan higbir sufiyi kabul
etmezler. Bu sebeple Bayezid-i Bistami'nin "Faziletli bir kimsenin havada ugtugunu
gorarseniz, emir ve nehiy, hifz ve hudld konularinda seriata uyup uymadigmi gorene kadar
aldanmayin” sdziinii esas alirlar.5?

Onlara gore gergek siilik, kesif ve kerametlere sahip olmay1 gerektirmez; kiyamet
giiniinde magfiret sorumlulugunu iistlenmeye, yani sefaat etmeye ihtiya¢ duymaz. Diinyada
muska ile dertlerin ¢oziilecegine, dua ile zafer kazanilacagna, iifleme ile hastaliklarin sona
erecegine, gaybm haber verilecegine, gilizel riiyalar goriilece§ine veya ilham alinacagina
inanmak da sart degildir. Asil amag, yalnizca Allah Tedla’nin rizasii kazanmaktir ve bu her
zaman akilda tutulmalidir.%%

Diyobend alimleri, hayatta olan biiyiik zatlara saygi duyup onlardan istifade etmeyi
gerekli gérmekle beraber vefat eden miirsidlerin tiirbelerini ziyaret ederek dilek ve dualarda

bulunmay1 ise reddederler. Miiridin, seyhinin vefatindan sonra onun kabrine baglanmasini

dogru bulmazlar ve tiirbelere yonelik kutsiyet atfeden inanglar1 kabul etmezler. 5?2

c. iki Ekol Arasindaki Anlayis Farki

Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat icinde yer alan Diyobendi ve Barelvi akimlari, tasavvuf ve
tarikat anlayisini benimseyen ekollerdir. Her ikisi de dinin bir pargasi olarak gordukleri
tasavvufun farkl tarikatlerini benimserler. Tasavvuf anlayisinda bu iki ekol arasindaki temel
fark wvelilerin oOliimlerinden sonra diinyadaki tasarruflarinin devam edip etmedigi
konusundadir. Barelviler miirsitlerin Oliimlerinden sonra da tasarruf edebileceklerini
soylerken®?® Diyobendiler bu gériise katilmazlar. Onlara gére bu veliler hayattayken onlardan
yararlanmak caizdir ve gereklidir de ancak onlar 6ldiikkten sonra artik yapacak bir seyleri

kalmaz. Clnk{ 6lum biitiin diinya islerini bitiren kesin bir hiikiimdiir.?*

519 Mv. Mesihullah, Seriat or Tasavvuf, 94.

520 Myv. Mesihullah, Seriat or Tasavvuf, 96.

521 Mv. Mesihullah, Seriat or Tasavvuf, 99.

522 Mv. Abdurrahman Geylani, Seriat or Tarikat, (Lahor: Mektebe-yi islam, 2006), 24.
523 Bkz.Ebu Ahmed Riza Kadiri, Bahar-: Tarikat, 288-300.

524 Bkz. Abdurrahman Geylant, Seriat or Tarikat, 23-25.

147



Ancak Barelvilere gore Diyobendilerin hocalar1 olarak kabul ettikleri iki muhaddis
Sah Veliyyullah Dihlevi (61. 1762) ve Sah Abdulaziz Dihlevi (61. 1823) de, miirsit ve velinin
vefat ettikten sonra bile keramet gésterme ve miiritlerine yardim etme giiciine sahip olduguna
inandiklari1 dile getirmislerdir. Sah Veliyyullah’in, “Seyhlerin urslarmi kutlamak,
tirbelerini kisitlama olmaksizin ziyaret etmek, onlara her zaman Fatiha okumak ve sadaka
vermek, c¢ocuklarma ve kutsal emanetlere hiirmet gostermek™ gerektigini ifade ettigi
soylenir.5%

Mv. Resit Ahmed Gangohi’nin de s0yle soyledigi aktarilir: “Miirid, seyhin ruhunun
tek bir yere bagh olmadigindan, miiridin bulundugu yerle sinirli olmadigina emin olmalhdir.
Seyhin yakin ya da uzak olmasmnin Onemi yoktur; onun manevi etkisi her zaman
mevcuttur.”>%

Diyobendilikte anlayisin zamanla degistiginin gostergesi asagida Ornek olarak
verecegimiz Daru’l-Ulum Diyobend muftiligiiniin fetvasidir:

“Rubhlar, ister evliyanin ki isterse siradan bir insaninki olsun, hepsi bulunduklar1 yerde
diridir. Allah’m 1zin verdigi ruh, bulundugu yerden ayrilip baska yerlere gidebilir. Adanmis
bir kisinin kalbinde saklamas1 gereken pirin/miirsidin hatirasi, manevi bir sifa kaynagidir. Bu
nedenle, gonliinde manevi bir huzursuzluk hisseden kimse, seyhini diisiinerek fayda gorebilir.
Cinkii o hem somut bir varliktir hem de sevilen bir figiirdiir. Bu yiizden eski sufiler,
miiritlerine bunu 6gretirdi. Ancak zamanla sufiler bu uygulamay1 yasakladi. Hz. Mv. Resid
Ahmed Gangohi’ye gore, ruhlarin bu durumu onun ‘hazir ve nazir’ oldugunu kanitlamaz.
Cinki bir ruhun herhangi bir fiili gergeklestirmesi ancak Allah’in izniyle mimkuindir. Bu
yalnizca bir velinin ruhuna 6zgii bir durum degil, Allah diledigi takdirde siradan insanlarin
ruhlarma da bu izni verebilir. Mv. Gangohi, Residiye derlemelerinin birgok yerinde, Allah’in
velilerini veya peygamberlerini ‘hdzir ve nazir’ olarak kabul etmenin sirk oldugunu
belirtmistir.”%?’

Bu durum Diyobend alimlerinin akide anlayisinda iki gruba ayrildigini gosterir.
Birinci grup, miirsidin vefatindan sonra iimmetine yardim edebilecegine ve keramet

gosterebilecegine inanan eski Diyobend alimleridir. Ikinci grup ise giiniimiiz Diyobend

525 Tahiru’l-Kadri, Sildk ve Tasavvuf, 68.
526 Gangohi, /mddadu ’s-Sultk, 23.
527 hitps://darulifta-deoband.com/home/ur/others/10678, fetva No: 631=527/>
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alimlerinden bazilar1 olup onlara gore, Pir ve miirsit keramet gosterebilir, ancak bunu
diledikleri zaman yapabilecek bir giice sahip degildir. Onlar, dini 6greten ve insanlar1 Allah’a
davet eden kimselerdir. Ancak vefat ettiklerinde, bu bag kopar ve artik ne keramet
gosterebilirler ne de miiridlerine yardim etme giiciine sahip olurlar.5%

Diyobend alimlerine gére tarikat, baslangigta Islam’da armmanin adiydi ve bunun
Islam’a ve insanm imanma daha fazla olgunluk getirmesi gerekiyordu. Ancak zamanla baska
amaglarla kullanilmaya bagland1 mesele gaybin bilgisini bilmek, manastirciligi (minzevilik)
benimsemek, Yiice Allah't ve Ricalu’l-gayb’i (gayb erenleri) ziyaret etmek vb. hem dine hem
de dunyaya zarar veren anlayisa donmiistir. Toplumun Allah'tan korkan insanlari,
sorumluluklarindan ve insani iliskilerinden uzaklasip kesis haline geldikge, diinya sistemi
vicdansizlarm eline gecti. Ulkede fesat ddnemi bundan sonra basladi. Rahiplerin bu eylemiyle
insanlar, din ile diinyanin ayr1 seyler oldugunu, eger sosyal iliskilerin bir dnemi olsayds,
dindarlarin bundan nasil yiiz gevirebilecegini hissetmislerdi.’”® Boylece tarikat1 bilmeden
kendi dinini benimsemenin sakincalar1 ortaya ¢ikti. Bu nedenle Diyobendi alimler tarikatin
bu yonini reddedip yasakladilar.

Iman fazlahig1 ve nefsi armdirma konusunda hocalardan ders ve yardim alinan
tarikatta, bu hocalarin vefatindan sonra bagka bir donemin basladigini gériiyoruz. Her insan
icin 6lim vardir ve bir miisliman Oldiigiinde, 6gretisi hadislerle sabit olan Resilullah'in
stinnetine gore en kisa siirede defnedilir. Ancak Barelviler arasinda gomiilme sonrasi faktorler
biraz farklidir ve bunlardan birkagma burada deginmek gerekir. Mv. Ahmed Riza Han vefat
ettiginde vasiyetinde su yaziyordu: “Hamid Riza Han yedi defa ezan okusun. Kabir
ziyaretinde vaiz Uc defa ezan okusun. Bir bucuk saat boyunca yiksek sesle salavéat-1 serife
okunsun. Kabir ziyareti sirasinda miimkiinse ii¢ giin ii¢ gece yiiksek sesle Kur'an-1 Kerim ve
salavat okunmali ki bu yeni evin kalbi duygulansim.®°

Barelvi alimleri kabirdeki sorgu ve sualle ilgili de ilging yaklasimlara sahip
olmuslardir. Kabirdeki kisiye kimin cemaatindensin diye soru soruldugunda Ahmed Riza Han

cemaatindeyiz diye cevap vereceklerini sdylemektedirler.

528 Bkz. Abdurrahman Geylant, Seriat or Tarikat, 23-25.
529 Bkz. Abdurrahman Geylant, Seriat or Tarikat, 33-34.
530 Seyyid Muhammed Medeni Miyan, “Iimam Riza Ahmed Ozel Sayis1”, el-Mizan, 323.
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Melekler kabire gelip soracaklar: Sen kime aitsin? Edeple bagimi egerek Ahmed Riza
Han'in adin1 anacagim.

Bu durumda kabirde bilindigi lizere 3 soru degil 4 soru sorulacagi anlagilmaktadir.
Yani “Rabbin kim?”, “Dinin ne?”, “Peygamberin kim?” sorularmna ilaveten bir de “Hangi
cemaattensin?” sorusu da sorulacaktir.

Baska bir yerde seyhin yardimi hakkinda soyle yazar: “Bil ki, elini eline verdigin
(intisap ettigin) seyhin, 0lim aninda kabre gelir ve miiridi adina meleklere hak {izere cevap
verir ve onu kurtarir. O halde sefaat igin herkesin kamil bir seyhe baglanmasi gerekir.”>?

Diyobend alimlerinden Mv. Muhammed Serfiraz Han, Rah-: Siinnet kitabinda soyle
yaziyor: “Ajmer’deki Hace Cisti’nin veya Salar Mestd Géazi’nin tlrbesine ya da herhangi bir
kabre giden bir kisi, orada namaz kilar ve dualarmin daha ¢ok kabul edilecegine inanarak bu
ziyareti gerceklestirirse, cinayet islemekten ve zinadan daha biiyiik bir giinah islemis olur.”%
Buna gore, eger bir kisi bliyiik zatlarin mezarlarini ziyaret edip Allah’a dua ediyor ve bu
dualarin mezar sahibinin yaninda daha makbul olacagina inaniyorsa, Islam’a aykir1 bir
davranis sergilemis sayilir. Diyobend alimleri, bu fiilin zina ve cinayetten daha biiyiik bir
gunah oldugunu ve affa layik olmadigini belirtmektedir.

Diyobendilerin bu diislincesine karsi c¢ikan Barelviler’e gore ise biiyiikk zatlarin
mezarlarini ziyaret edip dua etmenin bir sakincasi yoktur. Barelvi alimlerinden Miiftii iktidar
Ahmed Han, Kur'an-1 Kerim'deki su ayetten bahsederek sunlari soyler:

“Orada Zekeriyyd rabbine dua edip dedi ki: “Rabbim! Bana tarafindan temiz bir nesil
ihsan eyle! Kuskusuz sen duay isitmektesin.” (Al-i Imran, 3/38)

Yani Hz. Zekeriya, Hz. Meryem’in yaninda durarak bir ogul i¢in Allah’a dua etmistir.
Bu durum, veli kisilerin yaninda dua etmenin peygamber siinneti oldugunu gésterir. Velilerin

dualarinin kabul edilmesinin sebebi, onlarin Allah’a yakin olmalaridir. Miiftii Ahmed Han, su

ayeti de aktarir:

%31 Seyyid Eyyup Ali Rizvi, Medaih-i 4 IdG Hazret, 25.
532 Fuyuzat-1 Feridiye Urdu terceme Fevdid-i Feridiye, (Dera Gazi Han: Matbua Mektebi Muin, ts.).
%33 Muhammed Serfirdz Han Safder, Rah-: Siinnet. (Gujravala: Mektebe-yi Safderiye, 2011), 122.
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“Biz her bir peygamberi, Allah’in izniyle, ancak kendisine itaat edilmesi igin
gonderdik. Eger onlar kendilerine kétiiliik ettiklerinde sana gelseler de Allah’tan
bagislanmayr dileselerdi, peygamber de onlar i¢in magfiret dileseydi, elbette Allah’
ziyadesiyle affedici ve esirgeyici bulurlardz. ” (Nisa, 4/64)

Bu ayet, suclularin Peygamber Efendimiz’in huzuruna c¢ikarak tovbe etmeleri
gerektigini ifade eder. Bu da Peygamber Efendimiz’in huzurunun, kabul edilmis tovbenin bir
yeri oldugunu agikca ortaya koyar.

Sonrasinda ise su ayeti aktarir:

“Demistik ki: “Su sehre girin, orada bulunanlardan dilediginiz sekilde bol bol yiyip
i¢in, kapidan egilerek girin ve af dileyin ki hatalarinizi bagislayalim. Biz iyi davrananlara
fazlaswyla verecegiz.” (Bakara, 2/58).

Bu ayet, Israilogullari'nin tévbe etmek istediklerinde, onlara Beyt(I'l-Makdis’e giderek
secde etmeleri gerektigini bildirir. Bu, tovbenin kabulii ve duanin kabulii i¢cin belirli
mekanlarin 6nemini gosterir. Orada peygamberlerin kabirlerinin bulunmasi nedeniyle, bu
kabirlerin yakinligiin bereketiyle yapilan dualarin ¢abuk kabul edilecegi ifade edilmistir. Bu
da biiyiiklerin tiirbelerinde yapilan dualarin hizla kabul edilecegini gosterir. >

Diyobend alimleri tiirbelerdeki Urs'lar1 reddederek sOyle yaziyorlar: "Dine giizel
baglilik ve biiyiikleri sevmek, Allah sevgisine uygun olan en giizel amellerdendir. Onlarin
izinden gitmek ve onlar1 gercek anlamda takip etmek mutluluktur." Oiimlerinden sonra seriat
kurallarina gore 1sal-i sevabi (<5t Juail) sunmak ve yikselmeleri icin dua etmek en sevdikleri
uygulamadir. Velilerden bir kimsenin mezar1 yakinda ise siinnete uygun olarak orada hazir
bulunmak, onlar icin dua etmek ve selam vermek sahih ve caizdir. Ancak ziyaret i¢in uzun
mesafelere gitmek Ehl-i Stinnet arasinda farkli bir konudur. Bunu yasaklayanlar ise “Sadece
U¢ mescit i¢in yolculuk yapilir” hadisinden istidlal yapmaktadir. Ayn1 hadis-i seriften istidlal
Hz. Sah Veliyyullah sdyle buyuruyor: Bana gore gercek su ki, Allah'm velilerinden herhangi
birinin mezar1 ve ibadet yeri ile Tur dagini ziyaret aym yasakta esittir.>®> Kabir ziyareti ve
belli bir giinde toplanmak i¢in bir giin belirlenmesi, seriatla sabit olmayip, 6zellikle “Urs”

denilen yildan sonra tespit edilen giiniin, seriatla hicbir alakas1 yoktur.>*® Bunun disinda

534 jktidar Ahmed Han Naimi, R&h-1 Cennet be-Cevab-1 Rah-1 Siinnet, (Gucerat: Naimi Kittiphane, ts.) 78-80.
535 Dihlevi, Huccetu’I-Baliga, 1/192°den akt. Safder, Bab-1 Cennet bi-Cevab-1 Rah-1 Cennet, 47.
536 Bkz. Safder, Rah-: Siinnet, 174-205.
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kabrin yaninda oturup defnedildikten sonra Kur'an okumak, kabir Gzerinde ezan okumak vb.
uygulamalar Diyobend alimleri tarafindan sapkinhk olarak degerlendirilmektedir.%%’

Tiirbelere gidilerek ¢esitli etkinliklerin yapilirdi. Giliniimiizde de tiirbelerde
Peygamber Efendimiz'in naat ve ovgil siirlerinin dinlenmesi konulu kavvaller (ilahiler)
diizenlenmekte ve bu etkinlige katilmak bir sevap olarak kabul edilmektedir. Bu téren gece
boyunca devam eder ve sabah ezan sesiyle sona erer. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki
Barelvi olan kisiler hepsi ayni inangta degildir. Baz1 Barelviler tiim bunlar1 uygular bazi
Barelviler ise bunu gegersiz kabul eder. Bu konuda Imam Riza Han'm &gretilerine atifta
bulunur ve bu tiir ibadetlerden kac¢inir. Baz1 6rnekler asagidaki gibidir.

Toplumumuzda kabir iizerinde kandil ve fener yakilmas: yaygindir, Imam Riza bunu
reddeder ve kap i¢inde olmasa bile kabir tzerinde tiitsi, mum vb. yakmaya devam edilmesi
gerekmedigini soyler. Kabrin yaninda yakmak, orada oturan kimse yoksa ve zikir de
yapilmiyorsa, sadece kabir i¢in yakiliyorsa, israf oldugu icin agik¢a haramdir.®

Kabir tavafi ve secdesi hakkinda Ahmed Riza sunlar1 sylemistir: Stiphesiz Kabe'den
bagkasini tavaf etmek haramdir ve Allah'tan baskasina secde etmek seriatimizda haramdir.
Kabri 6pmek ve gozle dokunmak caizdir, seriatta haram degildir. Seriatta yasaklanmayan sey
de haram olamaz. Ayni sekilde elleri bagli olarak geriye dogru yiirtimek de bir nevi nezakettir
ve seriatin yasaklamadig1 bir nezakettir.>°

Barelvilerin bu tir meselerde farkli yaklasima sahip oldugu goriilmektedir. Bazi
Barelviler i¢in tiirbelerde Kavvali dinlemek sevap iken bazilar1 i¢in yasaktir. Bazilarina gore
kadinlarin tiirbeye gitmesi sevaptir, bazilaria gore ise yasaktir. Bazi1 Barelviler, Diyobendiler
de dahil olmak (izere Vehhabileri kafir olarak kabul ederken, Barelvilerin bir kismi
Diyobendileri kafir olarak gérmez. Bize gore Pakistan ve Hindistan'daki Miisliimanlarin
cogunlugu Diyobendi ve Barelviligin ne oldugunu bilmeden bu ekollerin bir pargasi
olmaktadir.

2.Diyobendilik ve Barelvilige Gore Bid‘at

Bid‘at, Islam’da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve sahabenin déneminde bulunmayan, sonradan
ortaya ¢ikan inang, ibadet ve uygulamalardir. “Bid‘at” (4= 2))kelime anlamu olarak “daha 6nce benzeri

olmayan sey” demektir. Bid‘atler, genel olarak "hasene" (iyi, giizel bid‘at) ve "seyyie" (kotd,

537 Bkz. Safder, Ré.t'l-l Siinnet, 213-237.
538 Nasir, Hayat-1 4 Id Hazret, 311.
539 Nasir, Hayat A ‘ld Hazret, 312.
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sapkin bid‘at) olarak ikiye ayrilir. Bid‘at-1 Hasene, dini esaslara ve Islam'm ruhuna aykiri
olmayan, faydali yeniliklerdir. Ornegin, Kur’an’m kitap haline getirilmesi, minarelerin
yapilmasi gibi uygulamalar bazi alimlerce bu gruba dahil edilmistir. Bid‘at-1 Seyyie ise dine
sonradan eklenen ve Islam’in &ziine aykiri olan uygulamalardir. Ibadetlerde ve inangta
degisiklik yapmak, dinde olmayan kurallar koymak bu kapsama girer.

Diyobendilik ve Barelviligin bid‘at anliyis1 farklilik arz eder. Simdi buna bakalim.

a.Diyobendilige Gore Bid’at

Diyobend alimleri sahabenin fiillerini siinnet ve ilk ti¢ asirda (<38 5 %)% meydana
gelen biitiin dini fiilleri dogru ve uygulamasi zorunlu (vacibu’l-amel -de=ll 22l 5) olarak kabul
ederler. Bu sekilde ilk ii¢ asirdan sonra dogan tiim dini uygulamalar1 bid’at olarak ilan ederler

ve kinarlar.

Diyobendilerin bu konudaki genel yaklasimi soyledir: Allahu Teéla Peygamber'in
(sav) sahsini en giizel ve en yiiksek ornek olarak bildirmis ve bizden her iste, her harekette,
her tlrli hiiziin ve mutluluk muamelelerinde onu takip etmemizi istemistir. Kur'an-1 Kerim'de
"[cinizden Allah’n lutfuna ve Ghiret giiniine umut baglayanlar, Allah’t cok¢a ananlar icin hi¢
stiphe yok ki, Restilullah’ta giizel bir 6rneklik vardw.” (Ahzab, 33/21). Baska bir ayette, “De
ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin.
Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.” (Al-i Imran, 3/31). Buna gore sevginin 6lgiiti

Rasulullah’in (sav) siinnetine uymak olmaktadir.>*

Bu nedenle, eylemleri siinnete uygun olmayanlar, bid’atta bulunur. Bid’atin tanimini
netlestirmek i¢in Mevlana Karim Bahs (6.1365.h) soyle yaziyor: "Seriat ac¢isindan bid ‘at,
dinin her eylemidir. Ik {i¢ asirda (=3 (58 hak ehlinin ¢ogunlugu tarafindan kabul

edilmemistir. Bu temiz zamanlarda bulunan ehli hak kisiler bunu dine aykir1 gérmiislerdir. Ilk

540 "Kurlin-1 Selase" (ii¢ nesil) ile kastedilen, Hz. Peygamber’den (sav) sonraki iic donemdir: Once sahabe
donemi, ardindan tabiin dénemi ve daha sonra tebe-i tabith dénemi. Diyobend alimlerine gére, sahabe neslinden
sonra tabiin ve tebe-i tabiinin bilyiik cogunlugunun bir isi herhangi bir itiraz olmadan yapmasi veya terk etmesi
de ser‘i bir delil sayilir. Bu nedenle onlarin yoluna da uymamiz gerekmektedir. Bu goriisii destekleyen birgcok
hadis bulunmaktadir. Nitekim, Hz. Abdullah bin Mesud (r.a.) (Hicri 32) soyle nakletmistir:
ResGlullah (s.a.v.) buyurdu Ki: "Insanlarin en hayirlisi benim donemimde yasayanlardir. Sonra onlart takip
edenler (t&bitn), sonra da onlarin ardindan gelenler (tebe-i tabiin). Sonra éyle kavimler gelecek ki, onlarin
sahitlikleri yeminlerinden, yeminleri de sahitliklerinden once gelecektir.” (Buhari, Cilt 1, Sayfa 362)

Bu hadis, "hayirh asirlar" (hayrii'l-kurin) olarak adlandirilan ilk ii¢ nesilden sonra dogan insanlarmn, din
konusunda ayni1 derecede kiymet ve azim tagimayacagini agikca gdstermektedir.

541 Safder, Rah-: Siinnet, 70.
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iic asirdan sonra gelenler bid‘atlardan gerekli olanlara gereksiz, gereksiz olanlara gerekli
olarak baktilar.">*

Diyobend alimleri ilgili hadislerden yola g¢ikarak bid‘ati; ser’i bid’at (=% Ce),
gayri ser’i bid'at (= % e <o) ve ser’i merdud bid’at (252 s = 5 <o) olmak Gizere (ige
ayirirlar.

1. Ser’i Bid’at (& % <) Bid“atin bu gesidi dini korumak icin yapilan bitun eylemleri
kapsar. Ornegin Kur'an'a kitap sekli vermek, teravih namazini cemaatle kilmak, irablari (</_e!)
Kur'an'a koymak vb. Bu uygulamalar delillerini ilk ii¢ yiizy1ldan (=<3 o5 %) almaktadr.>*

2. Gayri Ser’i Bid'at (&< £ <e): Seriat dis1 bid‘atlere izin verilir, ¢linkii bunlar
din veya seriat emirleriyle dogrudan ilgili degildir. Kelime anlami itibariyla "yenilik"
anlamina gelen bid‘at, hayati kolaylastiran ve zamanin ihtiyaglarina cevap veren seylerdir. Bu
tiir yeniliklerin dine bir zarar1 olmadigi igin kullanilmas: caizdir. Ornegin ugak, telefon, araba
ve bilgisayar gibi icatlar, bu kategoriye girer. Bu sebeple Diyobendi alimlerine gore, Barelvi
alimleri endiistri, zanaat ve bilimin yeni icatlarimi1 sahiplenmis ve bunlar1 kelime anlamiyla
"bid‘at" olarak degerlendirmistir. Ancak bazi kisiler, bu tiir yenilikleri kotl niyetle kullanarak,
seriatla ilgili bid‘atlari mesrulastirmak i¢in bir gerekce aramaktadir. Dolayisiyla bu tiir
yenilikler seriat bid‘atlariyla karistirilmamalidir. Ne bu icatlar reddedilmeli ne de dini bir
yenilik olarak degerlendirilmelidir.>*

3.Ser’i Merdud Bid’at (2320 & x4 ley): My, Safder, Rasulullah’in (sav) “Her kim bizim
su isimizde ondan olmayan bir seyi ihdas ederse o merduttur.” hadisini nakleder. ">* Hadisteki “bu
isimizdeki” ("% Ul ") yorumu i¢in Hafiz Ibn Hacer'den “Isimizden murad dindir.” Yani dinde
yeni bir sey ortaya gikaran reddedilmistir, merdud (25°<) olmustur. ibn Receb, aym hadisin bazi
ifadelerinde, bizzat Peygamberimiz "fi dinina" ile dinin smir koymasimi agiklamaktadir.>*® Buna gore
Diyobendiler kabri ¢ok biiylitmek, bando yapmak, kabirleri aydinlatmak, taziye yapmak, urs
kutlamak, evliya adakigini almak, bayrak dikmek vs. uygulamalar1 dine aykir1 bid‘atler olarak

gorurler.

542 Hakikatu’l-Iman dan akt. Safder, Rah-: Siinnet, 79.

543 Bkz. Safder, Rah-: Siinnet, 182-185.

544 Safder, Bab-1 Cennet bi-Cevab-i1 Rih-1 Cennet, 189; Bkz, Safder, Rah-: Siinnet, 187.

545 Buhari, 1/371, Miislim, 2/77, Ebu Davud, 2/ 279, Tbn-i Mace, 3’den akt. Safder, Bab-1 Cennet bi-Cevab-1
Rah-1 Cennet, 188.

546 Safder, Rah- Siinnet, 72.
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b.Barelvilige Gore Bid’at

Barelvi alimler, bid‘at kavramini sdyle tanimlar: Hz. Muhammed’in (sav) fiilleri
slinnettir, ondan sonra ortaya ¢ikan tiim dini ve diinyev1 fiiller ise bid‘attir. Bu fiiller, sahabe,
tabiin veya tebe-i tabiin doneminde ortaya ¢ikmis olsa bile, Barelvilere gore yine de bid‘at

sayilir.

Barelvi alimlerinden Mufti Ahmed Yar Han Naimi bu konuda séyle der: "Bid‘at
hakkinda rivayet edilen hadislerde, bir seyin dini bir i olup olmadigina dair siir1 kisi kendisi
belirler. Ancak, bid‘atin tanimiyla ilgili sahih hadisler, alimlerin, miiftiilerin ve muhaddislerin
sozlerine ters diismektedir. S6yle bir hadis vardir: “Her yeni sey bid‘attir.” ‘Aex Xase I, Bu

ifadede dini veya diinyevi bir ayrim bulunmamaktadur.">*’

Barelvilere gore metinlerde dini islerle ilgili bir sinirlama yoktur. Peygamber'den (sav)
sonra dini veya dlinyevi ne is olursa olsun sahabiler doneminde veya sonrasindakiler bid’attir.
Bir bagka yerde de diyor ki: "Din isinin bid'at i¢in sart oldugu kabul edilirse, o zaman din
isleri sevabi bulunan islerdir. Her ne kadar diinyevi isler 1yi niyetle yapilirsa, onun i¢inde de
sevap bulunur. Dolayisiyla miisliimanin her diinyevi isi dini bir istir. Simdi sdyleyin iyi niyetle
yemek ve igmek bid’at m1, yoksa degil mi?">4®

Sonug olarak Barelvi alimleri i¢in ti¢ tiirlii bid’at vardir:

1. Bid’at-i itikadi (24| <e): Onlara gore bid'at ve bid'at yapan kisiler konusunda kesin
hiikiimler itikadi hadislerdedir. itikadi konularda bid*at yapmak yasaklanmustir. itikadi Bid’at yapana
hiirmet eden kimsenin islama zarar verdigi de hadislerde gegmektedir.>*

2. Bid’at-i Hasene (a~wa clesy): Barelvi alimlerinden Abdussemi Mufti Ahmed Yar Han'a
gore ‘bid’at’ inan¢ ve eylemleri ifade eder ki siinnet ve dine karsidir. Peygamberimiz (sav) onlar1
yasaklamustir. Eger bir eylem hakkinda Peygamber Efendimiz sustuysa veya onun hakkinda nastan bir
hikim bulunmuyorsa, bu tir eylemleri yapmak bid‘at degildir. Bid‘at olsa bile ‘bid‘at-i hasene’dir
yani iyi bir bid’attir. Gegmiste ad1 ve isareti olmayan seyler bugiin diinyada icat edilmistir. Bu seyler
olmadan su an diinyada hayat zordur, mesele tramvay, motor, ugak, radyo, hoparlér vb. gibi tim

bunlarin kullanmas1 bid‘attir ve her cemaatin mensuplar tarafindan 6zgiirce kullanilirlar. Bu nedenle

547 Naimi, Cde’l-Hak, 212. Bkz, Mevlana Muhammed ikbal Rengtni, Bid ‘at or Ehl’i Bid ‘at Islam ki Nezer
main (Lahor: Dar’ul-Marif, ts).

548 Naimf, Cde’l-Hak, 212.

549 Naim1, Cde’l-Hak, 205.
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tim bu bid‘atlar ‘bid‘at-i hasene’dir. Bid‘at-i hasenenin tiirleri arasinda {i¢ tiir daha tanimlanmustir:
caiz bid‘at, mistehab bid at ve vacib bid*at bulunmaktadir.>®

3.Bid’at-i Seyyie (~x« <ex): Bu baglamda Mv. Abdussemi sdyle yaziyor: "Oyleyse
tiim Ehli Islam bilmelidir ki, hadis miifessirlerinin yazdiklar1 “Kim bu isimizde yeni bir sey
ortaya koyarsa” (L_wl & &aal ()" hadisi altinda kitap ve siinnete aykir1 olmayan bir seyi
cikarmast kotii degildir. Agikca su anlama gelir ki, Allah’in kitabinda ve Resulii’niin
hadisinde bulunmayan bir seyin ¢ikarilmasi kotii degildir ve yoksa iste o bulus reddedilir yani
merdud olur.">*! Muftli Ahmed Yar Han sdyle ifade eder: Eger bunlardan kastedilen eylemler
ise bu eylemler siinnete veya dine aykiridir.>>? Ve bdyle eylemler bid“at-i seyyie olur. Nitekim
bid'at-i seyyie'nin iki tiirti daha tarif edilmistir. Bunlar bid‘at-i mekruh ve bid‘at-i haram’dur.
Miifti Ahmad Yar Han, Cde’l-Hak adli kitabinda bid'atlerin farkl tiirlerini sdyle anlatir:>®3

1. Bid‘at: Hz.Peygamber'in (sav) vefatindan sonraki inan¢ ve davraniglar daha sonra icat
edilmistir.

2. Bid‘at-i mezmume (~ s« cie): Islam'a aykiri olan veya siinneti ortadan kaldiran her tiirlii
bid‘at, seyyie bid‘attir.

3. Bid‘at-i mekruh (ss_5< <e): Siinneti ortadan kaldiran yeni bir hareket. Eger siinnet-i gayri
miekkedeyi (s 5« & Ciw) kaldirmanin sebebi olursa o zaman bdyle bir bid‘at mekruh-1 tenzihi’dir
(8 05 5). Eger siinnet-i miekkedeyi kaldirmanin sebebi olursa o zaman boyle bir bid’at mekruh-
1 tahrimi’dir (a5 o 55).

4. Bid‘at-i haram: Bir vacibi kaldiran, yani farzi ortadan kaldirmak {izere olan yeni bir fiil.

5. Bid“at-i mustehab (~aiwe S ay): Seriat'ta yasaklanmayan ve siradan miisliimanlar tarafindan
sevap olarak kabul edilen milad vb. gibi iyi niyetle yapilan yeni isler.

6. Bid‘at-i caiz veya mibah (zlw <e): Farkl tiirdeki yiyecekleri yemek vb. gibi, seriatta
yasaklanmayan ve hayr yapma niyeti olmaksizin yapilan her yeni davranis ve igler. Mesela yemek
yemek. (Fakir doyurmak niyeti vs olmadan yalnizca kendi karnini1 doyurmak igin yapilan yemek.)

7. Bid‘at-i vacip («a!s e ): Seriat tarafindan yasaklanmayan ancak terk edilmesi dinde sorun

yaratacak yeni igler. Mesela Kur'an'1 arapc¢a okumak ve dini medreselerde ders okunmasi, nahiv bilgisi
vb.

%0 Naimf, Cde 'I-Hak, 208-210.

%1 Mv. Muhammed Abdussemi Bedel, Envar-: Sdtia der Beydn-1 Mevlid ve Fatihd, (Dehli: Riza Kitibgar,
2010), 37.

%2 Naimf, Cde 'I-Hak, 213.

553 Bkz. Naimf, Cde’I-Hak, 221-228.
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Mifti Mifti Ahmed Yar Han, bir baska kitabi olan R&h-i1 Cennette Diyobend
ulemasmi “bid‘at” ilkesi ilizerinden elestirirken su ifadeleri kullanmaktadir: Diyobend
alimlerine gore, “Miicmel iman” ve “Mufassal iman” terimleri de bid“attir. Daha sonra sunlar1
ekler: Alt1 kelime bid‘atttir, Kur'an-1 Kerim'in irablar1 (<le!) bid‘attir, hadislerin kitap
halinde toplanmasi bid“attir, hadis ve fikhin usul ve esaslar1 da bid‘attir. Namazda dil ile niyet
etmek bid‘attir. Hali ve kilim iizerinde namaz kilmak bid‘attir. Saate gére namaz kilmak
bid‘attir. Serbet ve cayla oru¢ agmak, zekat vaktinde para vermek bid‘atir. Tarikat ve
silsilelerin tamami bid“attir.

Diyobendt alimlerine gore, Barelvi alimleri, sadece kelime anlamiyla bid‘at olarak
nitelendirilen sanayi, zanaat ve bilimdeki yeni icatlarla, seriat bid‘atini mesrulastirmak igin
gizli bir kap1 bulmuslardir. Bu nedenle, bu icatlarin reddi s6z konusu olamayacagi gibi, bu tur
konular seriat bid*atlarinin etkisi altinda da degildir.>>*

Barelvilerin uzun bir bid‘at listesi vardir. Ancak burada Diyobendiler ve Barelvilerin
celistigi bid‘atlardan bahsedilmektedir. Diyobend alimleri bu eylemlerin delilini
Peygamber’in (sav) ve ondan sonraki sahabilerin hatta tabiin ve tebeu’t tabiinin eylemlerinde

bulamadiklar1 igin, bu eylemleri “bid‘at-i hasene” yerine “bid‘at-1 ser’i merdid” sayarlar.

3.Milad (Mevlid-i Nebi)

Milad (=3): veya mevlid dogum veya dogum zamani anlamma gelir. Kur'an-i
Kerim'de Hz. Zekeriya’nm oglu Yahya ve Hz. Isa’nin dogumundan bahsedilmektedir. Milad
veya Mevlid-1 Nebi, Peygamberimiz Hz Muhammed (sav) icin bir mecliste biraraya gelerek
naat okumak, onun dogumunu hatirlamak, oOnun yiiceligini, mucizelerini hatirlayarak
zikretmektir. Bu esnada saygi duyulmasindan kaynakli ayakta durmak gereckmektedir.

Barelvilere gore ayakta durarak salavat getirmek gereklidir.>>®

Imam Ahmed Riza ve Seyh Ahmed Zeyni Dahlan (61.1886), Mevlid-i Nebi’nin
kutlanmasindan s6z ederler. Mekke miiftiisti, tarih¢i, seyhu’l-ulema lakapli Ahmed Zeyni
Dahléan, Abdilkadir Geylani soyundan olup miiridi Ahmed Riza Han sebebiyle Barelviler
tizerinde ¢ok etkili olmus bir seyhtir. Dahlan es-Siratu 'n-Nebeviyye adli eserinde, Mevlid-i

Nebi’yi kutlamaya dair bircok fetva bulundugunu belirtir.®® Barelviler de bu goriis

554 Safder, Bab-1 Cennet bi-Cevab-1 Rih-1 Cennet, 189.
555 https://www.rekhtadictionary.com/meaning-of-miilaad?lang=ur
556 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: A ‘la Hazret, 2/239.

157



dogrultusunda, Peygamber Efendimiz'in (sav) sanin1 yliceltmek amaciyla Mevlid esnasinda
ayaga kalkarak selam vermeyi bir gelenek haline getirmislerdir.

Kendi gozlemlerime dayanarak sunu sdyleyebilirim: Mevlid meclislerinde insanlar
ayaga kalkar, ¢iinkii Peygamber Efendimiz’in (sav) bu meclise tesrif ettigine inanirlar. Bu
yuzden Durld-1 Taciyi okurken ayaga kalkip kapiya yonelirler. Peygamber Efendimiz’in bu
kapidan girdigine inanilir. Ayrica, mecliste 6zel olarak ayrilan bir koltuga bakarlar ve
Efendimizin o koltukta oturdugunu diisiiniirler. Baz1 kisiler, saygi ifadesi olarak bu koltuga
secde ederler ki bu eylem "tazim secdesi" olarak adlandirilir.

Ancak Barelvi ulemasi ve Seyh Ahmed Zeyni Dahlén, bu kiyamin (ayaga kalkmanin),
Peygamber Efendimiz’in serefine duyulan hiirmetin bir gostergesi oldugunu belirtir. Onlara
gore Restilullah (sav) her meclise tesrif eder, ancak nereden girdigi ve nerede oturdugu kesin
olarak bilinemez. Ancak, Peygamber Efendimiz’in zahiren goriindiigiinii iddia edenler bu
durumun istisnasidir.

Dolayisiyla bu kalkis, Peygamber'in (sav) onuru icin ayakta durmak ve salavat
okumaktan ibarettir. Milad giiniinde mumlarin yakilmasini bu sekilde anlatirlar. Peygamber'i
anmak kesinlikle yasaklanamaz.®’ Yani Resil'iin zikredilmesi maksadiyla yapilan sey, hi¢bir
sekilde yasaklanamaz. Imam Riza der ki: Ayakta duran bir maymun gordim. Rahmetli
kardesimin yasadigi eski evimdeydim. Meclis-i Mildd’1 okuyordum. Bir maymun, 6niindeki
duvara yapistirilmis bir edebiyat parcasiyla oturmus dinliyordu. Kalkma vakti gelince adapl
bir sekilde ayaga kalkt1 ve sonrasinda biz oturdugumuzda o da oturdu. Ciinkii o bir maymundu
ve bir Vehhabi degildi.>®®

Barelvi mifti Muhammed Yar Han, Diyobendi, ehl-i hadis (gayr1 mukallid), miisrik
ve bid‘ati savunanlar; bid’at, sirk, din ve ibadet kavramlarini diizgiin bir sekilde
tanimlayamadiklarini, sirf Mevlid toplantilarint haram kilmak i¢in keyfi tanimlamalarda
bulunduklarimi soyler. Muhammed Yar Han’a goére mevlid vaciptir. Mevlidde kiyamin (ayaga
kalkma) gerekli oldugunu belirtip bu uygulamayi savunan 73 alimin listesini verir.>*°
Diyobendi alimleri ise Mevlid-i Nebi’yi bid‘at olarak kabul edip reddederler. Bu

reddin sebebi, Mevlid’in ne Peygamber Efendimiz’den (sav) ne de ilk t¢ nesilden bir delile

557 Mustafa Riza Han, Melf(izat-: 4 ‘I Hazret, 1/174.
558 Al-Mucab-ul-Kabir, Hadis 672, 22/262. Mustafa Riza Han, Melf(izat-1 4 ‘4 Hazret, 4/478.
559 Bedel, Envar-: Satia, 245-250.
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dayanmiyor olusudur.®®® Ancak, Barelvi alim Miiftit Ahmed Yar Han, Diyobendlerin manevi
onderlerinden Hac1 Imdadullah’m Mevlid’i bir liituf olarak gérdiigiinii ifade eder. Ancak bu
goriisiin dayanaginin Risale-i Haft Mesail adli eser oldugunu belirtir. Ancak aslinda bu eser
Hac1 imdadullah’a degil, Diyobendi alimlerinden Mv. Esref Ali Tanvi’ye aittir. Mv. Esref Ali
Tanvi, genc¢lik yillarinda Mevlid/Milad’1 kabul etmis, fakat daha sonra bu goriisiinden
vazgegmistir. Bunun sebebi, zamanla Mevlid merasimlerinde birtakim bid ‘atlerin yer aldigini
fark etmesi ve bu durumun onu Mevlid’i reddetmeye yonlendirmesidir.

4. Tsal-i Sevap

Olenin ardindan Kur'an-1 Kerim okumak, zikir ve ezkar okumak, nafile namaz kilmak,
orug tutmak, tavaf yapmak, umre ve hac yapmak, kurban kesmek, fakir ve fakirlere sadaka
vermek suretiyle yapilan isten elde edilecek sevabin ona bagislanmasi ve hediye edilmesine
"{sal-i Sevap" denir.°6!

Hem Diyobendi hem de Barelvi alimleri fatiha ve isal-i sevap gelenegine
inanmaktadirlar. Her ikisine gore de Olene fatiha ve isél-i sevap yapmak caiz ve sevaptir.
Ancak bu igin yontemi ve hangi uygulamalarin sevap olup olmadig: konusunda goriis ayrilig
vardir.

Ahmed Riza Han s6yle yazar: “*5?Bir kisi vefat ettikten sonra, tek basma veya yemekle
birlikte Kur'an-1 Kerim okuyarak sevabi ona bagislamak i¢in Fatiha okunur. Evliyaullah,
sevap bagislama anlaminda bu uygulamaya hiirmeten 'Nazar' ve 'Niyaz' derler.”

Barelvi inancina gore, vefat eden kisiye sevap ulastirmak amaciyla yapilan nazar ve
niyazin sevabi ona erisir. Sevap bagislamak (isal-i sevab) i¢cin Kur’an-1 Kerim okumak,
baskalarma yemek ikram ederek Kur’an okutmak, 6len kisinin adina sadaka ve hayir yapmak
veya onun sevdigi yemekleri pisirmek gibi ameller Ozellikle isal-i sevab kapsaminda
degerlendirilir.

Diyobendilere gore, olilye sevap gonderme inanci (isal-i sevap) dogrudur. Yani,
dirilerin yaptig1 hayrli islerin sevabi, o kisinin niyetine bagli olarak ya diriye ya da dliiye
verilmektedir. Diyobendiler, Stinen-i Ebu Davud’dan su rivayeti nakletmislerdir: Hz. Ali iki

kog kurban etti ve sdyle dedi: "Resulullah (sav) onun adina kurban kesmemi emretti." Ayrica

%60 Daha ayrint1 igin bkz. Safder, Rah-z Siinnet, 160-172.
%61 https://www.banuri.edu.pk/readquestion/iesal-e-sawab-kia-hy-144110200419/30-05-2020
%2 Ahmed Riza Han Barelvi, Ahkam-z Seriat, (Lahor: Nizamiye Kitabgar), 1/121.
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Hz. ibn Omer (ra) da Restlullah (sav) adma umre yapardi. Stinen-i Ebu Davud'dan rivayet
edildigine gore, Hazret-i Ebu Hureyre (ra) vefatindan sonra bir cemaate onun adma Nevafil
okunmasin1 emretti. Bu nedenle hem oliilerin hem de diri olanlarin mikéafatlari, dua ve
magfiret, sadaka, Kur'an-1 Kerim okuma veya 6liim sonras1 herhangi bir ibadetle alinabilir ve
bu caizdir.>®?

Diyobendilere gore, Ahmed Riza Han'in vasiyetine gore haftada iki veya l¢ kez evde
toplanip yemek yiyip ardindan ona Fatiha okunmasi bid‘attir. Clink{ bu tur uygulamalar Hz.
Peygamber’in (sav) yasakladigi seylerdir.

Barelviler, Rebiussani aymin on birinde (ve bazi bolgelerde her ayin on birinde) Hz.
Seyh Abdul Kadir Geylani i¢in isél-i sevap i¢in onun adina yemek ve siit sadakasi yaparlar.
Onlar bu uygulamanm bir mahzuru olmadigini diisiiniirler.

Barelvi inancia gore helva, herkesin sevdigi ve arzu ettigi bir yemektir. Bu nedenle,
oOliler icin Berat Kandili giiniinde helva yapilarak dua edilmesi gerektigi kabul edilir. Ancak
bu inang, neden sadece Berat Kandili'nde ve neden sadece helva olarak verildigi sorusu
Diyobendi alimleri tarafindan reddedilmektedir. Buna karsilik Barelviler, “Su helaldir, seker
helaldir, irmik de helaldir; ancak hepsini birlestirirsen, Vehhabilere gore haram olur.” Diyerek
Diyobendileri elestirirler.

Biri vefat ettiginde, iiglincii, onuncu, kirkinci glinleri ve her yil yildoniimleri kutlanir.
imam Ahmed Riza Han’m [rfan-1 Seriat kitabinda yer alan bir fetvaya gore, merhum admna

564

yapilan fatiha sirasinda dagitilacak olan Cohar™** adi verilen hurmanin ka¢ kilo olmasi

gerektigi sorulmustur. Cevap olarak sunlar yazilmistir: "Seriat tarafindan herhangi bir agirlik
ongoriilmemistir. En az yetmis bin say1y1 tamamlayacak kadar olsun.” %%

Diyobendiler, bu fetvanin ilk kisminda "Seriat'm 6ngordiigii agirlik yok" kisminin
dogru oldugunu kabul ederken, ikinci kismindaki "yetmis bin sayiy1 tamamlayacak kadar
olmali" ifadesini bid‘at olarak gormektedirler. Ayni sekilde, zenginlerin hurma ile fatiha

vermesi gerektigi, fakirlerin de 70.000 tane nohutla fatiha yapmalar1 gerektigi

563 Dar-ul-ifta, fetva Numarisi-143806200018, Camiya Uloom-e-islamia Alama Muhammed Yousaf Banuri
Taon, Karagi Pakistan, https://www.banuri.edu.pk (Ul 3,7Ad /Y)

%64 Cohar, Urduca “dért” anlamma gelir. Genellikle dért farkli hurma gesidinin bir arada sunulmus hali olarak
kabul edilir. Bu hurma ¢esidi, Barelvi geleneginde merhumlara fatiha okuma sirasinda dagitilan hurmalardan
biridir. Cohar, hurma tiirlerinin bir araya getirilmesi ve bu sekilde bir anlam yiiklenmesiyle 6zel bir ritiiel halini
almastir.

565 Ahmed Riza Han Barelvi, [rfin-1 Seriat, (Pakistan: Sunni Daru’l-Isaat), 1/6.
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sOylenmektedir. Ancak nohutlarla birlikte "battase" adi verilen bir tatli da verilmektedir.
Barelvi alimleri, hurmalar1 nohutlarla doldurmak i¢in fetva vermistir. Fakat bunun hangi
miiftii tarafindan verildigi belirtilmemistir. Ancak bu fatiha yontemi giiniimiizde Barelvi
gelenegi olarak yayginlagmistir. Barelvi miiftiisii Ahmed Yar Han, 6li icin yapilan Beraat
gecesi helvasi, fatiha uygulamasmin dlen kisinin sevdigi yemeklerden yapilmasi gerektigini
soylemistir.>%®

Diyobendiler, Barelvilere karsi su itiraz1 yoneltmektedirler: Eger merhumun sevdigi
nesne i¢in fatiha yapilmasi zorunluysa, o zaman neden tigiincii giin Cohar hurmasi, nohut ve
Battage tatlis1 hakkinda konusuluyor? Orada neden merhumun en sevdigi sey lizerine fatiha
verilmiyor?

Diyobendiler, Imam Nevevi’nin Muslim serhi Minhdc’da 6liiniin {i¢iincii, besinci,
dokuzuncu, yirminci, kirkinei giinlerinde ve yine alt1 ayinda mezar1 baginda toplanip fakirlere
yemek yedirmek vb. uygulamalarin yasaklanmis bid‘at oldugu goriisiinii aktarirlar.

Hindistan ve Pakistan'da bir¢ok farkli millet, din ve dil konusan insanlar1 gérmek
miimkiindiir. Her bir topluluk, oliilerin ruhu i¢in 6zel gilinlerde sadaka verme gelenegine
sahiptir. Hindistan'da Hindularin ¢ogunlukta oldugu bélgelerde, gayrimiislim dinlere mensup
kisiler de oliileri i¢in 6zel giinler belirlerler. Ornegin, Brahminler i¢in on birinci giin,
Kagtariler (Ksatriyalar) i¢cin on ti¢lincii giin, tarimla ugrasan Vaisler (Vaisyalar) i¢in on besinci
giin ve Sudarlar gibi topluluklar i¢in otuzuncu ya da otuz birinci giin belirlenir. Miisliimanlar
arasinda hatim gelenegi nasil uygulaniyorsa, Hindularda da benzer bir uygulama olan
“sardah” gelenegi vardir. Bu gelenek, Oliilerin ardindan uygulanir. Sardahin ardindan
yemekler hazirlanir ve Hindu din uzmam Pandit ¢agrilarak dua ettirilir. %" Dolayisiyla, bu
Ozel giin gelenegi, sadece bir kiiltiirtin degil, ayn1 zamanda ¢ok gii¢lii bir inancin pargasidir
ve yiizyillardir siirdiiriilmektedir. Burada yasayan farkli dinlere mensup insanlar, kendi
inanclarina gore bu gelenegi takip etmektedirler.

Bazi alimler, bu uygulamanin yanls olmadigini savunarak, bu gelenegin yapilmasinda
giinah olmadigmi belirtmektedirler. Bu diisiinceyi benimseyenler, bunu Islam’m bir pargas:

ve oliilerin hakki olarak kabul etmektedir. Ancak Diyobendilere gore, bunu islam’mn bir emri

566 Naimi, Kenzu 'I-Imdn tefsiru Niiri I-Irfin, 51.
567 Bkz. el-Bir(ini, Kitabu I-Hint, gev. Asgar Ali, (Lahor: Nasiran-1 Taciran-1 Kutup, 2005), 282-290.
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saymak bid‘at olarak kabul edilir. Bu ylzden Diyobendiler, Barelvilerle bu konuda
anlagsamazlar ve onlar1 bid‘at sahipleri olarak gordirler.

Pakistan'da, insanlar bu glnleri kutlamak ve olulerin ruhu igin sadaka vermek
amactyla bazen borg bile alirlar. Kartlar dagitarak insanlar davet edilir ve 6liilerin hakki olarak
kabul edilen bu gelenegi, orta halli ya da fakir aileler de yerine getirir. Akrabalar ve
arkadaslar, birlikte bu gelenegi yasatmak i¢in bor¢ alarak bu isi yaparlar. imam Riza'nin
fetvas1 okundugunda, Mv. Ahmed Riza soyle der: “Seriat'ta sevap, ister ikinci giinde ister
tigiincii giinde verilsin, geri kalan giinlerin belirlenmesi 6rf (aliskanlik) meselesidir. Ne zaman
istenirse yapilabilir, o giinlerde yapilacaklar ise cahilliktir.” %8 Bu sozlerinden de anlasilacag1
gibi, Barelvi imamlar1, giin tayin etmeyi cahillik olarak goriirler. Orfii tanimayanlar ise,
imamlarmi taklit etmezler. Ancak 6liilerin sevdigi yemeklerin yapilmasi ve dagitilmasi, Imam
Riza’nin, Olmeden oOnce yemek listesi hazirlayip onlar1 gondermesi emriyle de
desteklenmistir. Bu nedenle insanlar, sevdigi yemekleri evliyaullaha ve yakinlarmna pisirir ve

mezarlarina gonderirler.

%68 Barelvi, Fetdva Rizviyye, 2/400.
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SONUC

Islam, Hindistan'a, Muhammed bin KAsim'in Debal'i fethinden (712) énce gelmistir.
Ancak o donemde Hindular ¢ogunlukta olup, Miislimanlar, Hindular ve diger dini
topluluklarla birlikte burada yasamaya baslamistir. Bu ortam ve gelenekler, Hindistan'in
karmasik yapisindaki Miisliimanlar {izerinde hala etkisini siirdiirmektedir. Babiirliller Dénemi
(1526-1858), Miisliimanlara Hindistan'da kendilerine 6zgii bir kimlik kazandirmistir. Bu
donemde Hindistan'in biiyiik kisminda egemen olan Miisliimanlar, dini caligmalarina devam
etmiglerdir. Babiirliiller doneminin alimleri, 1857 Bagimsizlik Savasi'na katilmis ve bu

donemin 6grencilerinin de yer aldig1 hareketle, Daru'l-Ulim Diyobend'in temelleri atilmustir.

Bu nedenle, Diyobendiligin koklii bir geg¢misi oldugu ve alimlerinin dini
dogrultusunda ilerledikleri agiktir. Giinlimiizde Diyobendiligin en belirgin sekli Hindistan’da
"Daru’l-Ulim Diyobend" olarak goriilmekte olup, bunun birgok subesi Pakistan, Banglades
ve Afganistan’da bulunmaktadir. Barelvilik ise Diyobendilikten ¢ok daha sonra ortaya
cikmistir. Barelvi alimleri, Barelvi cemaatinin Diyobendilere ve Vehhabilere karsi
kurulduguna inanmaktadirlar. Ayrica, Barelvi alimleri, cemaatlerinin olusumunu, Diyobendi
liderlerinin Ingilizler ile is birligi yaptig1 iddiasmna dayandirirlar. O donemde Muslimanlar,
Islam’m emirleri konusunda siipheye diisiiriilmiis ve ayrimciliga ugramustir. Onlara gore Sah
Ismail Dihlevi, Diyobend’in kurucusu Mv. Kasim Nanotovi ve onun arkadas1 Mv. Resid
Ahmed Gangohi, halifesi Mv. Halil Ahmed Seharanpiri ve 6grencisi Mv. Esref Ali Tanvi
gibi isimler fitnenin merkezinde yer almistir. Ayrica Vehhabilik, Diyobendilik, Nedvilik,
Dehriyyelik, Dinsizlik ve Mirzailik gibi diger akimlar da Islam’a kars1 saldirilar
diizenlemistir. Bu durum karsisinda Barelvi hareketi basmi kaldirarak Islam’1 savunmus ve

bu hareket meydana gelmistir.

Barelvilerin iddialarmi yalanlayan Diyobendiler bunun apagik bir ¢arpitmadan ibaret
oldugunu savunmuglardir. Gergekten de bu iddialarin  hi¢cbiri somut delillere
dayanmamaktadir. Ancak, Imam Ahmed Riza Han’m bilingli ya da bilingsiz olarak Diyobend
alimlerini “miirted” ve “kafir” olarak nitelemesi Hindistan’daki Miisliimanlarin iki gruba
ayrilmasma ve Imam Ahmed Riza Han’in kendi cemaatini kurarak Diyobendilerden

ayrilmasina yol agnustir. Bdylece, bu siiregten en ¢ok Ingilizler yararlanmustir.
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Ahmed Riza Han’in Diyobendi alimlerine yonelik “tekfir” fetvasi, ii¢ ana noktada
toplanmaktadir: Hatm-i niiblivvet, Hz. Peygamber’in (sav) gayb bilgisi ve Allah’mn sifatlar1
{izerine tartismalar. Bu tartismalarin en énemli sonuglarmdan biri, Imam Ahmed Riza Han’in
Husamu’l-harameyn adli eserinde, Diyobendi alimlerine yonelik tekfir fetvasinit Harameyn
alimlerinin onayma sunmasidir. Ancak bu fetva, bircok agidan tartismali kalmis; Diyobendi
alimleri, Haremeyn alimlerine sunulan delillerin eksik veya tek tarafli oldugunu savunmustur.
Ayrica, Diyobendi tarafinmn el-Muhenned ale’-mufenned adli eserde, bu suglamalara yonelik
detayli cevaplar vermesi Seyyid Ahmed Han’in bilingli olarak Diyobendileri elestirdigi

sonucunu dogurmustur.

Imam Ahmed Riza Han’in yazdigi Husdmu’l-harameyn adli eserde, Diyobend
alimlerine yonelik ciddi elestiriler bulunmaktadir. Bu elestirilerden biri, Sah Ismail
Dihlevi’nin Takviyetii’l-Iman adli eserine yoneliktir. Eser, tevhid inancini vurgulamakla
birlikte, evliya ve pirlerin kutsalligin1 sirk olarak niteleyen boliimleri nedeniyle Barelvi
alimlerinin tepkisini cekmistir. Ancak eserin icerigi incelendiginde, Islam’1n temel inanglarmi

aciklamak amaciyla kaleme alindig1 gortilmektedir.

Mv. Muhammed Kasim Nanotovi’nin Tahziru’'n-nas adl kitabi lizerine yapilan
elestiriler de dikkat ¢ekicidir. Kitap, Peygamber Efendimiz’in (sav) son peygamber oldugunu
savunur, ancak bazilar1 kitabin igeriginden farkli anlamlar ¢ikarmistir. Bu durum, kitapta
gecen U¢ farkli satirin birlestirilmesiyle ortaya ¢ikmistir ve metnin anlami farklilagmastir.
Diyobend alimleri, bunun bir ihanet oldugunu 6ne siirmiiglerdir. Mv. Muhammed Kasim
Nanotovi’nin kelam ilmi iizerine uzmanlhigi goz Oniine alindiginda, bu kitap smradan
Miuslimanlar i¢cin olduk¢a zor anlasilabilir olmustur. Ancak kitabin 6zii, Peygamber

Efendimiz’in son peygamber olduguna dair deliller sunar.

Bunlarin yani sira, Diyobend alimlerinin Peygamber Efendimiz’in (sav) gayb bilgisi
konusunda farkli bir goriis benimsemesi, Barelvi hareketiyle arasindaki diger 6énemli bir
ayrimdir. Imam Ahmed Riza Han, 6zellikle Mv. Resid Ahmed Gangohi’nin fetvalarmi
elestirirken, gayb bilgisi lizerine bir takim goriis ayriliklar ortaya ¢ikmustir. Ancak Gangohi,
kendisine atfedilen fetvalar1 reddetmis ve kitaplarinda boyle bir fetva bulunmadigini
belirtmistir. Bu durumda, imam Ahmed Riza Han’m bu konuda hatali bir fetva verdigi

sonucuna varilabilir.
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Imam Ahmed Riza Han, Mv. Resid Ahmed Gangohi'nin halifesi ve miiridi olan Mv.
Halil Ahmed Seharanpiri’ye karsi gesitli itirazlarda bulunmustur. Berahin-i Kat ‘iyye adl
eserinde, ilk el¢inin ilminde seytanin ilmine kiyasla daha az bilgi bulundugunu belirtir. Ikinci
itiraz1, Peygamberimizin yeryiiziindeki ilmiyle ilgili inancin ispatin1 istemesi, ancak seytanin
bilgisiyle ilgili herhangi bir ispat talep edilmemesidir. Imam Riza Han, eger Peygamber’e
ispat yapilmasi sirkse, ayni sekilde seytana da ispat yapmanin sirke yol acacagmni
vurgulamaktadir. Ugiincii itiraz ise, Hz. Peygamber’in ilmine dair kesin bir delil talep
edilmesidir. Berahin-i Kat ‘iyye’de yer alan bilginin genisligi hakkinda herhangi bir tartisma
yoktur. Aksine, Imam Riza ile ayn1 inanc1 paylasan Mv. Abdussemi Ensari Envar-: Satia adh
eserinde, seytan ve melekii’l-mevt’in yeryiiziindeki bilgi genisligini delillerle ispat ederek Hz.
Peygamber'e bu konuda benzer bir kiyas yapildig: belirtilmistir.

Mv. Esref Ali Tanvi, Hz. Peygamber’in gayb bilgisinin, ¢ocuklar, deliler ve hayvanlar
gibi varliklarm gayb bilgisiyle esit tutulmas1 konusunda elestirilerde bulunmustur. Imam Riza
Han, onun bu goriislerini fitne olarak degerlendirmis ve kiifiir fetvas1 vermistir. Esref Ali
Tanvi dergisinde, Peygamber Efendimiz’e “Alimiill Gayb” denilmesinin caiz olmadig:
savunulmustur. Ay sekilde, gayb ilmi “Kiilli Gayb” ve “Kismi Gayb” olarak ikiye ayrilmis
ve Peygamber Efendimiz’e dair gayb bilgisi “Kismi Gayb” olarak degerlendirilmistir.

Imam Ahmed Riza Han, Sah Ismail Dihlevi'yi Yezid gibi kafir sayarak, ona inananlar1
da kafir kabul etmistir. Imam Riza Han, Haremeyn alimlerinin huzurunda Arapca olarak
yazdig1 Husdmu 'I-harameyn adli eseriyle bu itirazlarmi ortaya koymus ve bu goriisler tizerine
fetva verilmistir. Diyobend alimleri ise Ahmed Riza Han’in hocalarin Urduca eserlerindeki
ifadeleri Arapcaya tahrif ederek harameyn alimlerinden tekfir fetvasi aldigini buna karsi
Diyobend alimlerinin itikadi gériislerini anlatan itikadi goriislerini anlatan el-Muhenned ale’l-
mufenned kitabiyla kendilerine atilan iftiranin ortadan kaldirildigini ve harameyn alimlerinin

gergegi anladigini dile getirirler.

Diyobend ve Barelvi alimleri arasindaki itirazlar, seriatin "usGli" konularmni kapsar.
Bunlar arasinda Allah'tan baskasma dua etmek, Peygamber i¢in nur ve beser inanci sahip
olmak, onun hazir ve nazir oldugunu kabul etmek, Muhtar Kul inanc1 ve gayb bilgisi gibi
konular yer almaktadwr. Diyobend alimleri bu inanglar1 reddetmis ve bu goriisleri

benimseyenleri Ehli Siinnet ve’l-Cemaat’ten diglamislardir. Her iki grup da kendilerini Ehli
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Stinnet ve’l-Cemaat olarak tanimlasa da aralarindaki inang farkliliklar1 nedeniyle birbirlerini

kafir ya da bid’at¢i olarak degerlendirmislerdir.

Barelvi alimleri, evliyanin 6liimden sonra da diri olduguna, 6liimlerinin bir anda
gerceklestigine ve sonrasinda sonsuz bir hayatin bagladigina inanirlar. Bu sebeple, evliya her
zaman hazir ve nazirdir, yani her zaman kullarina yardim ederler. Bu inang yalnizca evliya
icin degil, peygamberler i¢in de gegerlidir. Kim bu inanc1 inkar ederse, kiistah ve kafir kabul
edilir. Diyobend alimleri ise, evliyanin beser oldugunu ve onlarin 6liimden sonra hayatta
kabul edilmesinin, onlarin hazir ve ndzir olduguna inanilmasinin ve yardima ¢agrilmalarinin

bid'at ve sirk oldugunu savunurlar.

Tarikatta diger bir ihtilaf da miirsid veya evliyanm ilim sartlari ile ilgilidir. Diyobend
ulemasi, velilerin seriat bilgisini bilmeleri ve buna bagli olmalarini sart kosar. Barelvi alimleri
ise, velilerin bu kosula uymak zorunda olmadigini savunurlar. imam Ahmed Riza Han’in
Ogretilerine gore, pir veya evliya cahil dahi olsa, seyhi ilim sahibiyse, miirsidinin miirsidi de
ilim sahibi olabilir. Bu durumda, tek sart miirside siki sikiya bagh olmak ve iligkisini
giiclendirmektir. Bu anlayis, Pakistan ve Hindistan'daki Barelvi miintesipleri ve onlarin
miirsitleri i¢in gegerlidir; bu kisiler, miirsitlerinin bilgiden yoksun oldugunu kabul etmelerine

ragmen, miirsitlerine saygi gosterir ve onlardan korkarlar.

Barelvi inanglarinda bazi uygulamalar, 6rnegin tiirbelerde kavvali sdylemek veya
kadinlarin tiirbelere gitmesi, bazilar1 i¢cin sevap kabul edilirken, digerleri i¢cin yasak olarak
goriilmektedir. Baz1 Barelvi miintesipleri, Diyobendileri ve Vehhabileri kafir olarak kabul
ederken, digerleri onlar1 kafir saymazlar. Bu durum, Pakistan ve Hindistan’daki ¢ogu
Miisliimanin, Diyobendi ve Barelvi mezheplerinin farkindan habersiz bir sekilde bu

mezheplerin bir pargasi haline gelmesine yol agmaktadir.

Diyobend ve Barelvi ulemasi arasindaki bid’at tanimlamalar1 da farklidir. Diyobend
ulemasi, sahabilerin eylemlerini ve Peygamber donemi ile {i¢ yiizy1l sonrasini siinnet olarak
kabul eder, bu sureyi takip eden tiim dini uygulamalar1 ise bid'at olarak degerlendirir. Barelvi
alimleri ise, siinnetin sadece Peygamber’in eylemleri oldugunu, sahabe zamaninda ortaya
¢ikan yeni uygulamalar1 da bid'at olarak goriirler. Ornegin, Milad kutlamasi Barelvi alimlerine
gore sevaptir, ¢linkii bid'at-1 hasene (giizel bid‘at) kabul edilirken, Diyobend alimlerine gore

bu bir glinah ve bid'at-1 seyyie (kotii bid'at) olarak kabul edilir.
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Imam Ahmed Riza Han’a g6re Diyobendilerin Hz. Peygamber telakkileri kiistahlik
icerdigi igin onlar kafirdirler. Diyobend alimlerine gore, Peygamber Efendimiz (sav), gaybi
bilmeyen, hazir ve nazir olmayan bir kisiydi. Barelvi alimlerine gore, Diyobend ulemast,
Peygamber ve velilerin 6liimden sonra da diri olduklarina inandiklar1 i¢in bu inanglari
reddedenlerin Peygamber’e kiistahlik ettigini ve miirted olduklarini savunurlar. Ancak, tim
bu farkliliklar imam Ahmed Riza Han’dan 6nce baslamamis ve onun hayat1 boyunca
Diyobend ulemasi tarafindan bu inanglara bir yanit verilmemistir. Diger taraftan, Mv. Seyyid
Murtaza Hasan Candptri’nin Diyobend diisiince okulundaki elestirileri, Barelvi-Diyobendi

ihtilafinin derinlesmesine yol agmustir.

Sonug olarak, bu farkliliklar Peygamber Efendimiz (sav) ve sahabe donemine dayanan
inanglardir. Ancak bu inanglar1 Ehl-i Siinnet vel Cemaat inanciyla kiyaslamak, ihtilaflarin
daha 1yi anlagilmasini saglar. Diyobendilik ve Barevilik arasindaki tartigmalar, dini
farkliliklarin yani sira donemin siyasi ve toplumsal kosullarinin da etkisiyle derinlesmistir.
Her iki hareket de Hindistan’daki Miisliiman toplumun bir parcasi olarak ortaya ¢ikmis ve
Islam’a hizmet etme amaci giitmiislerdir. Ancak Ingiliz sémiirgesi altindaki Hindistan’da, bu

ayrismalardan en ¢ok fayda saglayan taraf, Ingiliz yonetimi olmustur.

Bu teolojik ve fikhi tartigmalar, her iki tarafin da kendi dini anlayislarii savunma
cabasinda olduklarini gdstermektedir. Ancak bu siireg, Islam diinyasinda birligi tehdit eden
bir ayrigmaya yol agmis ve farkl ekollerin birbirlerini anlama ¢abalarin1 gdlgede birakmistir.
Imam Ahmed Riza Han ile Diyobendi alimleri arasindaki bu derin ihtilaf, Islam diisiince

tarihinde dikkatle incelenmesi gereken dnemli bir donem olarak varligini siirdiirmektedir.

167



EKLER

EK 1. Birlesik Krallik isgali altinda Hintalt Kitasi bayraklari.

Ingiliz Raj Kirmiz1 Bayrak (British Raj Red Flag)
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Ek 2. Daru’l-Ulim Diyobend (Uttar Prades Hint eyaleti)
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Daru’l-Ulim Diyobend (Uttar Prades Hint eyaleti) 1980
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Ek 3. Mv. Muhammed Kasim
Nanotovi (61.1880)

Myv. Muhammed Kasim
Nanotovi’nin Mezarl
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Ek 4. Mv. Esref Ali Tanvi (61.1943)
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Ek 5. Nedvetu’l-Ulema’nin 1912 tarihli toplantisindan. Oturanlar soldan 3. Sibli Numani, 5.
Resid Riza. Ayakta soldan 5. Seyyid Siileyman Nedvi.
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A session of the Nadwatul Ulama, Lucknow, April 1912, Azad is standing, fourth frqm l'cff. Shibli Numani is sitting, third
from left. Sayyid Sulaiman Nadwi is standing, ifth from left. Rashid Rida s sitting, fourth from left.
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Ek 6. Daru’l-Ulim Diyobend’in Miihrii.
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Ek 7. imam Ahmed Reza Han Barelvi (61.1921)
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Ek 8. imam Ahmed Reza Han Barelvi (61.1921)
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Ek 8. imam Ahmed Reza Han Barelvi’nin (61.1921) Mezari (Bareily, Hint)
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Ek 9. Mv. Ahmed Riza Han’nin Tiirk hiikiimet hakkinda verdigi fetvasi.
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Ek 10. Daru’l-ifta Diyobend kurumunun Barelviler i¢in verdigi fetva. Bu fetvaya gore

Barelvi’ler kafir degil ama bid’at isleyen bir cemaattir.
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Ek 11. Camiye Feziye Rizviye Pakistan’nin Barelviler tarafindan Diyobendiler i¢in verdigi
Fetvasi. Bu Fetvaya gore Diyobendiler Miislimandir. Ama diger tiim Barelviler hem Pakistan
hem de Hint tarafindan bu fetvayi reddetmektedir.
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