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Onsoz

Tarihsel stiregte kadin, her zaman toplumsal degisimin merkezinde yer almas,
diinya hayatinin dengesini saglamada 6nemli bir rol {istlenmistir. Ancak kadina
yonelik uygulamalar ¢ogu zaman insan onuruyla ortiismeyecek sekilde tezahiir
etmistir. Onun yaratilis hikayesi, es ve anne olarak konumu, dini ve toplumsal
hayattaki hak ve yikiimliiliikleri tarih boyunca ¢esitli dinlerde tartisma konusu
yaptlmistir. Bu baglamda diinden bugiine kadin konusu gerek dini gerekse
sosyokiiltiirel boyutta hayatin her alaninda yer almaktadir. Asil sorun, kadin ve erkek
meselesine insan olarak degil de cinsiyetci yaklasimdadir. “Yahudi Hiristiyan ve Islam
Kelammda Kadin” adli ¢alismamizda Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’in kadin

hakkindaki goriislerini kelami boyutlar ile ele alarak inceleyecegiz.

Calismamiz giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Girig kisminda kuramsal
cerceve ve tarihsel zemin ele alinmig, yontem ve sinirliliklara deginilmis, kullanilan
kaynaklardan bahsedilmistir. Birinci boliimde, Yahudi kelaminda kadin konusu ele
alinmisg, Yahvist ve Elohist metinlerde gecen iki farkli kadin anlatis1 karsilagtirilmistir.
Akabinde Yahudi kelaminda kadinin sorumlulugu baslig: altinda ailedeki konumuna,
egitimi ve calismasina, evlenmesi ve bosanma hakkina yer verilmistir. Yahudi
Kelaminda cinsiyet-kadin-niiblivvet ve ahiret iligkisi baglaminda vahiy ve
peygamberlik, Yahudi kelaminda kadin peygamber konular1 incelenmistir. Yahudi
kelaminda kadinin ahiretteki durumu incelenmis, eril Tanr1 anlayisi ve feminist teoloji

konularina yer verilmistir.

Ikinci boliimiinde Hiristiyan kelaminda kadin meselesi incelenmistir.
Hiristiyan kelaminda kadinin sorumlulugu bagligi altinda ailedeki konumuna, egitimi
ve caligmasina, evlenmesi ve bosanma hakkina yer verilmistir. Hiristiyan kelaminda
cinsiyet-kadi-niibiivvet ve ahiret iliskisi kapsaminda peygamberlikte cinsiyet, Yeni
Ahit’te vahiy ve peygamberlik, kadin peygamber konular1 incelenmistir. Kadinin
ahiretteki durumu, Hiristiyan kelaminda eril Tanri anlayis1 ve feminist teoloji

meseleleri degerlendirilmistir.

Ucgiincii bolimde Islam kelaminda kadin meselesi altinda Kur’an’da kadin,

Islam’in kadinla ilgili ortaya koydugu temel prensiplere yer verilmistir. Siinnetullah,



fitratullah ve sibgatullah cercevesinde Islam’in kadina bakist incelenmistir. Cinsiyet-
kadm-niibiivvet iliskisi baglaminda islam kelaminda niibiivvette cinsiyet meselesi,
peygamberlerin erkeklerden olacagini ileri siirenlerin ve kadinlarin da peygamber
olabilecegini ileri siirenlerin goriislerine yer verilmistir. Islam kelaminda kadinin
sorumlulugu baghgr altinda cinsiyet farkliliklarinin kaynagi, kadinin egitimi,
caligmasi, yoneticiligi, evlenmesi, bosanmasi ve nafaka hakk: incelenmistir. Kadinin
din se¢imi, 6zgiir irddesi ve ahiretteki durumuna deginilmis, Islami feminizmin imkani
konusuna yer verilmistir. Amacimz Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam’in kadmn
meselesine yaklagim tarzlarini ve bu baglamda sunduklar1 ¢6ziim Onerilerini espit
etmektir. Bu calisma ile alana katki saglamay1 ve kelam ilminde yeni bir pencere

acmay1 umut ediyoruz.

Aragtirmam boyunca benden yardimlarimi esirgemeyen, gerek konuyu ele
alirken izlenmesi gereken yoOntemler hususunda gerekse kullanilacak kaynaklar
hakkinda bilgilendiren danigmanim Prof. Dr. Ramazan Altintas’a tesekkiirlerimi bir
borg bilirim. Bu konunun belirlenmesine onciiliikk eden, goriisleri ile her zaman yeni
fikirlere katki saglayan, kiitliphanesindeki eserlerinden istifade ettigim, daimi
desteginden sinirsizca faydalandigim saygideger hocam Prof. Dr. ibrahim Coskun’a
siikranlarimi arz ederim. Tez izleme komitesinde bulunan ve c¢aligmanin
sekillenmesine katki saglayan degerli hocam Prof. Dr. Bayram Dalkili¢’a minnettarim.
Ayrica, tez savunma jlirisi liyeleri Prof. Dr. Hiiseyin Aydin’a ve Do¢. Dr. Mehmet
Emin Giinel’e degerli katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim. Tez ¢alismamin biiyiik
cogunlugunu gerceklestirdigim TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi’nin (ISAM)
kurulmasinda ve yiiriitiilmesinde emegi gegenlere tesekkiirii bir bor¢ bilirim.
Evlatlarin ilim 6grenme konusunda daima destekleyen, ihtiyacimiz oldugu her an
yanimizda olan kiymetli anneme ve babama, kendi ilmi yogunluklarina ragmen her
zaman desteklerini esirgemeyerek beni cesaretlendiren kardeslerime, ¢alismalarimi
basari ile siirdiirmem hususunda beni tegvik eden esime ve canimdan ¢ok sevdigim

evladima sonsuz minnettarim.

Gayret ve ¢aba bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.

Serife Ozketen Catalkaya
Konya, 2024
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Kuramsal Cerc¢eve ve Tarihsel Zemin



1. Kuramsal Cerceve

1. 1. Problem

“Kadin” bashig1 altinda siralanabilecek pek ¢ok meselenin neredeyse biitiin
devirlerde ve toplumlarda tartisilmis olmasi bizi bu problematigin son derece kadim
oldugu bilgisine gotiirmektedir. “Yahudi Hristiyan ve Islam Kelaminda Kadin” isimli
calismamizda; Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam teolojisinde kadm ile ilgili problem
haline gelmis meseleler kelami agidan ele alinacaktir. Bunun yani sira feminist
teolojinin kadina atfettigi deger, fitrat, ahlak ve toplumsal ilahi yasalar agisindan
Kurani ifadeyle Fitratullah, Sibgatullah ve Siinnetullah kavramlar1 g¢ercevesinde
incelenecektir. Ayrica feminist teoloji tarafindan elestirilen, Yahudi ve Hiristiyan
kelamimin diisiincelerinin bir tezahiirii olan dinin tamamen eril yoniinii 6n plana

cikarildig fikrinin detaylar1 incelenme konusu olacaktir.

Calismanin konusu, insani inceleyen bir aragtirma alani olarak sosyal hayat
icerisinde Kelam ilminin giincel problemlere kayitsiz kalamayacagi diisiincesinden
hareketle segilmistir. Kelam, Ilahi vahyin temeller (inang, usul, deger) agisindan hayat
ve topluma nasil yansiyacagini, ¢cagdas diinyanin kiiltiir ve degerlerini ne sekilde
yonlendirecegini kendisine asli bir mesele yapmaktadir. Kelamin ilgilendigi en temel
alan insandir. Islam toplumunda Kur’an’la ve Hz. Peygamber’in uygulamalariyla hak
ettigi mertebeye kavusan kadinin, degisen sartlarla kendisine verilmesi gereken
degerin karsiligin1 almadigi, birtakim yanlis yorumlamalar sebebiyle olmasi lazim
gelen yerde olmadigi goriilmiistiir. Kadmin Islam’la elde ettigi yiiksek konumda
zaman igerisinde ¢evre Kkiiltlirlerin ve diislincelerin etkisiyle zafiyetler yasandigi
bilinen bir gercektir. Bu zafiyetlerin diizeltilmesi, kadinin yeniden hak ettigi konuma
yiikseltilmesi, haklarini elde etmesi, islam dini agisindan dzgiirce ibadet etmesi, sosyal
hayatta kendisine belirlenen sinirlar cercevesinde aktivite gdstermesi ancak Islam’in

onun i¢in belirledigi konumu yeniden giin yiiziine ¢ikarmakla miimkiindiir.

Ilahi din, kadin veya erkek fark etmeksizin insan olmalari agisindan her iki
cinse de biiyiik dnem vermektedir. Insanin onurunu en iist diizeyde tutmakta, ona her
alanda yer agmaktadir. insanliga rehber olan dinin kadin meselesiyle ilgilenmemesi

tasavvur dahi edilemez. ilk insanin yaratilis1, erkek ve kadmnin yaratilis amaglari ve her



iki cinsin birbiriyle ontolojik, ahlaki iligkileri noktasinda ilahi din, giiniimiizde de
referans kaynagidir. Ancak kimi din anlayislari ne yazik ki s6z konusu inang, sistemleri
tizerinden yapilan birtakim yanlis yorumlamalarin neticesinde zaman zaman kadina
yonelik ¢esitli baski ve sinirlandirmalarin bagvuru kaynagi olmustur. Bir diger ifadeyle
din; insanlarm kendi ideolojilerini dayatmak icin bir koprii vazifesi gérmiis, ilahi
ibareler insanlarin kendi ¢ikarlari neticesinde yorumlanmistir. Bu durum baglh basina
bir problemdir. Dolayisiyla bu problemin ¢dziimiine, yanlis anlagilmalarin bertaraf

edilmesine, ilahi olanin dogru anlasilmasina ihtiya¢ duyulmaktadar.

[1ahi dinlerde baslangicta kadin ve erkek esit gibi goriilse de zamanla dinsel
metinlerin igerigi ve farkli yorumlanmasi, ataerkil anlayisin benimsenmesi bu esitlik
anlayis1 kadinin aleyhine sonuclanmistir. Yahudi-Hristiyan geleneginde yanlis
algilamalar ve yorumlamalar sebebiyle kadinin ikincil konumda oldugu
goriilmektedir. Yahudi kutsal kitap kiilliyatinin uzun siireli olusum asamasinda farkl
din ve kiiltiirlerin, ¢esitli mitoloji ve efsanelerin etkisi farkli donemlere gore kadin
algisinin degismesinde etkili oldugu anlasilmaktadir. Eski Ahit ve Talmud’dan
ilhamini alan Yahudi diinya goriisiinde kadin sosyal, dini ve hukuki alanda geri planda
tutulmustur. Yahudiligin olumsuz kadin algis1 kendisinden sonraki dinsel gelenekleri
fazlasiyla etkilemis, 6zellikle i1ahi dinlerden olan Hiristiyanlikta Yahudiligin olumsuz
kadm imaj1 etkisini arttirarak farkli bir sekle biiriinmiistiir. Bu durum Islam’1 da
kismen etkilemistir. Séyle ki; Islam i¢in diisiiniildiigiinde Kur’an’1n ve Siinnet’in erkek
egemen bir zihniyetle yorumlanmasina ve zamanla Yahudiligin olumsuz kadin

algisinin tezahiirleri de Islam diinyasinda yer yer goriilmiistiir.

Kadin ile ilgili meseleler klasik donemde ¢ok fazla tartisma konusu olmamustir.
Ancak buna ragmen son derece dnemli meselelerden biri olmustur. Modern donemde
ise dine yonelik elestirilerinden biri haline gelmistir. Cemaleddin Afgani (6.1897),
Muhammed Abduh (6.1905), Resid Riza (5. 1935), izmirli Ismail Hakk: (5. 1946),
Ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), Seyyid Ahmed Han (6. 1898), Sibli Nu‘mani (5. 1914)
gibi yeni ilmi keldm alimlerinin baslattig1 Islam’1n ilk kaynaklarina donmek suretiyle
asli hiiviyeti ortaya ¢ikarma ve yeni bir keldm insa etme ¢abalaria kadin konusunun

incelenmesi de eklenmistir. Nitekim yakin dénemde kadin meselesindeki sorunlara



deginerek Islam’1 savunan keldmcilar arasinda Resid Riza, Ferid Vecdi, Izmirli Ismail
Hakk1, Mustafa Sabri Efendi, Sibli Nu‘mani gibi isimleri siralamak miimkiindiir. Adi
gecen kelam alimlerinin sayesinde kadin meselesi kelamda belirgin bir hal almus,
iizerinde konusulan, incelenen, deger atfedilen bir duruma gelmistir. Onlar, Islam
diistince tarihinde kitaplarinda kadin konusuna yer vermislerdir. Nitekim klasik kelam
konular igerisinde yer alan niibiivvette cinsiyet, ru’yetullah gibi meseleler kadinin
toplumsal konumuna dair yapilan koklii degisimlere sebebiyet vermemektedir. Ancak
kadmin yaratilis1 ile ilgili goriisler, ildhi mesajin hitabi, sosyal ve dini sorumlulugu,
caligmasi, yoneticiligi, evlenmesi, es se¢imi, bosanmasi, ahiretteki durumu gibi
konular onun sosyal hayatta yer alacagi konumunu etkilemektedir. Dolayisiyla kadin

ile ilgili tartigmalar yeni bir konu olarak kelam alaninda ele alimas1 gerekmektedir.

Kadin konusu ile ilgili calisma yapan miitekellimleri yalnizca Miitekaddimin,
MiiteahhirGin ve Yeni Ilm-i Kelam dénemleriyle smirlandirmak miimkiin degildir.
Glinlimiizde de kadin meseleleri {izerinde ¢alisan Kelamcilari gérmemiz miimkiindiir.
Bekir Topaloglu!, Adnan Biilent Baloglu?, Saban Ali Diizgiin®, Hiilya Terzioglu* gibi
arastirmacilarin kadin konusu ile ilgili caligmalart mevcuttur. Yahudi, Hiristiyan,
Islam Kelami ve feminist akimlarin kadma atfettigi degerin incelenmesi iizerine
yapilan kelami aragtirmalarin olduk¢a sinirli sayida olmasi bizi bu c¢alismaya
yonlendiren en Onemli sebep olmustur. Calismamizin bu alandaki tartigma ve
onermelere bir katki saglamasi, yeni sorular ve arastirmalara kap1 aralamasini timit
etmekteyiz. Kadin konusu ile ilgili olusturulan biitiin algilarin bir tarafa birakilip,
objektif bir bakis acisi ile degerlendirilip, Bati’da ortaya ¢ikan ve etkilerini Islam
diinyasinda da gosteren feminist yaklagimlarin kadina kutsallik atfeden goriislerinin

ele alinmasi arastirmamizin orijinal kismini olusturmaktadir.

Ozellikle insan hiirriyeti konusunda Yahudi Hiristiyan ve Islam Kelaminin

bakis acisinin karsilastirilmasi, Feminist Teolojinin bu konudaki yanilgilarini ve

! Bk. Bekir Topaloglu, islam’da Kadin, 19. Baski, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004.

2 Bk. Adnan Biilent Baloglu, “Kadin-Merkezli Bir islami Teoloji insasina Dogru”, Islimi Ilimler
Dergisi, cilt: 5, sayt: 1-2, 2009, 45-60.

3 Bk. Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Deger Sistemi ve Kadin Algimiz”, Kelam El Kitabi, edt. Saban
Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2018, 545-556.

* Bk. Hiilya Terzioglu, Matiiridi’de Kadin Algisi, Gokkubbe Yayinlari, istanbul, 2018.


https://www.kitapyurdu.com/kitap/maturidide-kadin-algisi/473017.html

tutarsizliklarini ortaya ¢ikarmak konunun giincelligini korumak agisindan gereklidir.
Nitekim birtakim feminist akimlarin tartismalart Miisliimanlarin tarihten, kiiltiirden
getirdikleri anlayis ve uygulamalar1 sorgulamay1 gerektirmistir. Dolayisiyla olusan bu
sorunlarin  ¢oziimiine ihtiyag duyulmaktadir. Calismamiz kapsadigi alanlar
baglaminda konu ile ilgili bilgilerin tespit ve tenkidini yapmay1 amag¢ edinmektedir.
Konu ile ilgili var olan yanls dayatmalarin ortaya ¢ikardigi durumlarin tenkidi ve

¢Oziim arayisinin sonucu olarak teklifi sunmay1 amag¢ edinmektedir.

Temel sOylemini kadinin 6zgiirligii {izerinden yiirliten feminizmde; kadinin
toplumdaki statiisii, ev i¢i ve disindaki rolleri, cinsiyet farkliliklari, ataerkil toplum
yapisi, erkek egemen yaklagimlari genis 6lgiide tartigilan konulardandir. Bell Hooks?
“Feminism is for Everybody Passionate Politics” adli eserinin giris kisminda,
cinsiyeteilik veya cinsiyet¢i somiiriiyil ve zulmii sona erdirmek icin bir hareket olarak
tanimladig1 feminizmin tamamen yanlis oldugu gerekgesiyle reddedilmesini miimkiin
gormemektedir. Tarih boyunca tartisilan feminist yaklagimlar, 6zgiirlesme sorununu
farkli ¢evrelerden ele alarak, ataerkil diizeni kadin lehine doniistiirme savasi
verdiklerini iddia  etmektedir. Aydinlanmaci liberal feministler kadinin
ozgiirlesebilmesinin bedeni iizerindeki denetim hakkiyla miimkiin oldugunu iddia
etmekte, kiiltiirel feministler ise kadinin toplumsal yasamin gerisine itildigini ve
oradan ¢ikartilmasi gerektigini savunmaktadir. Radikal feministler, ataerkil diizenin
kadin {izerindeki etkisini elestirirken, sosyalist feministler Marksist diislincenin
cinsiyet korii oldugunu, kadinlara, kadinliklari nedeniyle yapilan baskinin tek
nedeninin ekonomik temelli olmadigimi diisiinmektedir.® Cesitli dallara ayrilan
Feminizm genel olarak kadin haklari, cinsiyet esitligi, kadinin kamusal ve toplumsal
hayattaki statiisii gibi konularla ilgilenirken, Feminizmin daha 6zel bir alani olan
Feminist Teoloji dini alanin tamamiyla erkek egemenliginde oldugunu, Eski ve Yeni
Ahit metinlerinin genelinin erkekler tarafindan olusturuldugunu ve kadin karsiti

soylemler icerdigini iddia etmektedir. “Yahudi Hristiyan ve Islam Kelaminda Kadin”

5 Bell Hooks, Feminism is for Everybody: Passionate Politics, South End Press, Publishing, United
S'gates, 2000. _

¢ [brahim Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, Kitap Diinyas1 Yayinlari, Istanbul, 2017,
62-67.



isimli calisgmada Feminizm kavrami yerine konu ile daha ¢ok ilgili oldugu icin

Feminist Teoloji kavrami incelenecektir.

Feministlerin kadin i¢in cinsel kimligin erkek egemen Kkiiltliriin dayattig1
toplumsal bir yap1 oldugunu iddia etmesi kismen dogru sayilabilir. Onlarin bazi
konularda hakli oldugu taraflar da yok degildir. Fakat feminizmin erkek ve kadinin
cinsel kimlik sinirlarint kaldirma onerisi kabul edilemez bir diisiincedir. Bunun yan
sira birtakim feminist sdylemler, biitiinliyle pozitivist-materyalist diinya goriisiine
sahiptir. Ayrica onlar feminizm adi altinda dinlere ve ahlaki degerlere savas agmakta,
bdylece insanlarin zihinlerinde ve toplumda onarilmaz yaralar olusturmaktadir.
Calismamizda yukarida ifade edilen konular ile birlikte Feminist Teolojinin bu tarz
diisiinceleri ele alinacak, Yahudi Hiristiyan ve Islam Kelaminin bu tartisma meseleleri

ile ilgili bakis acisi ile karsilastirma yapilacaktir.

1. 2. Yontem ve Smirhhiklar

Calismanin konusu ve kapsami birtakim yontemlerin uygulanmasin1 da
beraberinde getirecektir. Ayrica ¢alisma kelam alani ile ilgili oldugundan siirlar bu
cercevede belirlenecektir. Arastirma, metot olarak literatiire dayali deskriptif bir
calisma olmakla birlikte nitel alan1 kapsamaktadir. Calismada Yahudi Hiristiyan ve
Islam Kelammin kadma bakis1 iizerine anlayici, ¢dziimleyici ve yorumlayict bir
degerlendirme yapilmistir. Calismanin amact dogrultusunda arastirmaya dahil edilen
eserler izerinde ¢oziimlemeye dayali tasviri bir okuma yapilmistir. Meselenin daha iyi
anlasilmasi i¢in zaman zaman icerik analizi ve elestirel hermeneutik yontemlerinden
de istifade edilmistir. Arastirmaya derinlik kazandirmak amaciyla; literatiir taramasi
yontemi esas alinmistir. Literatiir taramasi yonteminin temel alinmasindaki amacg;
yapilmis ¢alismalarin, arastiracagimiz mesele hakkinda geldigi noktay: tespit etmek,
literatiirdeki bosluk ve atlamalar1 ortaya koymak ve ¢alismanin Kelam ilmi igerisinde
duracagi yeri tespit etmektir. Yapilan bu ¢aligmanin literatiir taramasi ve karsilastirma
yontemi ile bilimsel bir derinlik ve kimlik kazanmasini, genel ¢er¢cevede bilime 6zel

cerceve de ise Kelam ilmine katki saglamasini temenni ediyorum.



1. 3. Kaynaklar

Bu calismanin konusunun daha net anlasilmasi amaciyla kadinin tarihsel
serliivenine genel hatlariyla deginilecektir. Tarihsel siire¢ ile ilgili ¢ok fazla
derinlemesine inilmeyecek olma sebebi tezin bir antropoloji ya da sosyoloji konusu
olmamasidir. Detayli olarak islenecek kisim ise meselenin Kelami boyutunu kapsayan,
kadm ile ilgili ortaya c¢ikan elestirilerin objektif bir bakis acisiyla ele alinmasi,
degerlendirilmesi ve bir sonuca varilmasi olacaktir. Temel olarak meselenin Kelami
acidan incelenmesi ile ilgili olan aragtirmamiz, itikadi agidan kadina verilen degerin

dogru tespit edilmesini hedeflemektedir.

Arastirmada din ve gelenek i¢indeki kadinin durumunu tespit etmeye ¢alisirken
kaynaklarimiz arasinda toplumsal cinsiyet esitligine dnem veren, gelenegin ve dini
yorumlarin ataerkil karakterini sorgulayan, bunlar1 yaparken de basta Kur’an olmak
izere dini metinleri referans alan konuyla ilgili eserler de yer almaktadir. Kelam ilmi,
mubhataplarinin zihinlerindeki siipheleri gidermek ig¢in ihtiyaca binaen, giincel
problemlere uygun agiklamalar getirmektedir. O halde Islam’1n biitiinliigii iginde islevi
olan, kisilerin zihinlerinde bir takim soru isaretleri olusturan her konu kelami
yaklasgima muhtactir. Bu baglamda kadin meselesi de Kelam’in kapsami igine
girmektedir. Incelenecek kisim Kelam ile ilgili meseleler olacagindan, yararlanilacak
kaynaklarin konusu da bu baglamda olacaktir. Kelam’in iglevlerinden biri de karsit
goriislere uygun cevaplar vererek Islam’1 savunmaktir. Dolayisiyla giiniimiizde kadin
konusu Kelam’in deginilmeyi ve ¢oziilmeyi bekleyen temel problemleri arasinda yer

almalidir.

Aslinda bizi bu aragtirmaya yonlendiren en temel etken, kadin meselesinin
Kelam alaninda c¢ok fazla calisilmamis veya tartisilmaya deger ciddi meseleler
arasinda goriilmemis olmasidir. Buna ragmen az da olsa ¢agdas miitekellimler arasinda
bu mesele goz ardi edilmis degildir. Hatta Kelamc1 Bekir Topaloglu’nun’ kaleme
aldig1 Islam’da Kadin isimli eseri kadm probleminin ¢dziimiine kapi aralamasi

acisindan son derece dnemlidir. Topaloglu’nun kadimn Islam dinine gore yerini ve

7 Bk. Topaloglu, islam’da Kadn.



konumunu ele aldig1 bu eseri alaninda ender caligmalardan biridir. Bu baglamda
Mustafa Yagmurlu® kadin ile ilgili giiniimiiz meselelerine 151k tutmay1 amaglayan
eserini yazmustir. ibrahim Coskun® ise Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri isimli
eserinin “Feminist Ozgiirliik Algis1 ve Bu Algmin Dogurdugu Problemler” baslikli
boliimiinde konu ile ilgili 6nemli tespitlerde ve ¢ozliim Onerilerinde bulunmustur.
Cemal Agirman'® ise Kadimn Yaratilisi -ligili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir
Yaklasim- isimli eserinde kadinin tarihini arastirmis, ozellikle kadinin kaburga

kemiginden yaratildig1 meselesine deginmistir.

Konu ile makale ¢aligmalarindan bazilar1 sunlardir: Salih Akdemir!! kadinin
tarihsel seriivenini ve Kur’an’1 Kerim’de kadin meselesini incelemis, Zekeriya Giiler!?
kadinin iddia edildigi gibi akil ve din bakimindan eksik olup/olmadigini ayetler ve
hadisler baglaminda irdelemistir. Giiler, “akli eksik kadinlar” ibaresinde yer alan
eksikligin, bizatihi aklin kendisinde ve 6ziinde degil de aklin fonksiyonunda oldugunu
ifade etmistir. Kadinin kadin olmaktan ¢ok insan oldugu vurgusunu yapan Hayri
Kirbagoglu’na'® gore; Kur’an’in kadmla ilgili ogretilerini tenkit edenlerin 6n
yargilardan kurtulup, tarafsiz ve ilmi bir zihniyetle meseleye yaklagmalar1 sarttir.
Kirbasoglu’nun calismas1 Miisliimanlarin  kadin konusundaki uygulamalarinin
Kur’an’in ogretileriyle uyum i¢inde olup/olmadigini sorgulamalar1 gerektigine de
isaret etmektedir. Siddik Agcoban' kiiltiirel gelisim igerisinde kadina bakis agisinda
kotiiden iyiye dogru gelisen dogrusal bir ilerleme olmadigini, inislerin ¢ikislarin ve
dini bakis agilarindan bagimsiz olarak toplumlara gore degisen bir algi durumu sz

konusu oldugunu ifade etmektedir.

$ Bk. Mustafa Yagmurlu, Caginuizda Kadin Sorunu, 2. Baski, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2017.

% Bk. Ibrahim Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri.

10 Bk. Cemal Agirman, Kadimin Yaratilisi, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2001.

' Bk. Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an’1 Kerim’de Kadin”, islami Aragtirmalar Dergisi, cilt:
10, say1: 4, 1997, 249-258.

12 Zekeriya Giiler, “Kadm Akil ve Din Bakimidan Eksik midir?”, Mehir Dergisi, cilt: 1, say1: 2, 1998,
14-21.

3 Bk. Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, Islami
Arastirmalar Dergisi, cilt: 10, sayt: 4, 1997, 9-13.

4 Bk. Siddik Aggoban, “Kadin Olgusunun Kiiltiirel Gelisimi ve Islam’da Kadimin Yeri Uzerine
Tartismalar”, Uluslararast Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, cilt: 1, sayi: 1,2016, 14-24.



Huriye Marti'> kadin konusu ile ilgili uydurmalarin arkasina siginan illetli
bakigin yanlighigini ele almaktadir. Hiiseyin Akgiin'® ¢aligmasinda kadinin yaratiligi
ile ilgili rivayetleri degerlendirmis, Hiilya Terzioglu!” Islim’da kadinin konumuna
modern yaklasimlar1 Masa Carullah perspektifinden ele almistir. Ramazan Altintag'®
konu ile ilgili makalesinde; Islam’in aile yapisi ile Bati’daki aile yapisim
karsilagtirmis, modernitenin acimasiz saldirilar1 karsisinda Islam ailesini korumanin
ve kollamanin, varolus koklerimize yeniden donmekle saglanabilecegini ifade
etmistir. Mehmet Aydin’in'® da ayni minvalde bir ¢alismasinin oldugunu ifade
etmeliyiz. Semseddin Giinaltay?® Islamiyet 6ncesi Arap toplumunda aile yapisin
incelemistir. Ayse Gii¢,2! Hatice Sahin Aynur?? ve Harun Tun¢®® Islami feminizm

konusuyla ilgili, Giin Tag?** ise feminizm ile ilgili ¢alismalar yapmustir.

Yahudi Hiristiyan ve Islam Kelaminda kadn ile ilgili Kelam’da yapilmis
tezleri inceledigimizde Ziileyha Birinci®® tarafindan hazirlanan doktora tezi kargimiza
¢ikmaktadir. Kadin konusunda Islam’a yoneltilen elestirilerin tahlil edilmesi agisindan

onemli bir ¢aligma olan Birinci’nin doktora tezi, yontem bakimindan Hidayet Sefkatli

'S Bk. Huriye Mart;, “Olumsuz Kadin Algisinin Uydurma Rivayetlerdeki izleri”, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, cilt: 9, sayt: 2, 2009, 101-116.

16 Bk. Hiiseyin Akgiin, “Kadmin Kaburga Kemiginden Yaratilmas1 Meselesi (Rivayetlerin Aslu’l-Hadis
ve Hadis Rivayet Cografyas1 Acisindan Ele Alinmasi)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
cilt: 2, sayt: 19, 2019, 23-338.

17 Bk. Hiilya Terzioglu, “Islaim’da Kadinin Konumuna Modern Yaklagimlar-Mftisa Carullah Ornegi-",
Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 18, say1: 33,2016, 91-109.

'8 Bk. Ramazan Altintas, Modernitenin islam Ailesi Uzerindeki Etkisi, Mehir Dergisi, cilt: 1, say1: 1,
1997, 5-8.

19 Bk. Mehmet Aydin, “Modernitenin Islam Ailesi Uzerindeki Etkisi”, Mehir Dergisi, cilt: 1, say1: 3,
1998, 26-29.

20 Semseddin Giinaltay, “Islam’dan Once Araplarda Kadmin Durumu, Aile ve Tirlii Nikah Sekilleri”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi, cilt: 15, say1: 60, 1951, 189-199.

21 Bk. Ayse Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalar1”, Uludag Universitesi
ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 17, say1: 2, 2008, 649-673.

22 Bk. Hatice Sahin Aynur, “Islami Feminizm ve Feminist Kur’an Okumalari Uzerine Genel Bir
Degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cilt: 13, say1: 3, 2013, 89-122.

23 Bk. Harun Tung, “Islamc1 Feminizm: Kavramsal Bir Tartisma”, Hatay Mustafa Kemal Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1, say1: 2, 2018, 235-247.

24 Bk. Giin Tas, Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme: Kavramsal Analizi, Tarihsel Siiregleri ve
Dontisiimleri, Akademik Hassasiyetler, cilt: 1, say1: 2, 2016, 163-175.

%5 Bk. Ziileyha Birinci, Kadin Konusunda [slam’a Yoneltilen Elestirilerin Tahlili Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 2014.
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Tuksal’in*® ve Yavuz Koktas’in?’ ¢aligmalarina benzemektedir. Ayse Kalyoncu?®
tarafindan hazirlanmis “Kadin Konusunda Islam’a Yoneltilen Elestirilerin Tahlili”
isimli yiiksek lisans tezi; toplumsal cinsiyet esitsizligi baglaminda modern donem
dindarhiginin kadin algisina getirdigi kelami bakisi incelemistir. Caligmamizla ilgili
pek ¢ok yabanci eser de vardir. Bunlardan bazilari; Simone Beauvoir’un,?® Donovan
Josephine’in,** Anne Moir ve David Jessel’in,*! Arvind Sharma ve Katherine K.
Young’un®? eserleridir. Arastirma igerisinde ¢alisma ile ilgili olan pek ¢ok esere yer
verilecektir. Konunun daha net anlasabilmesi adina kadmin tarihsel seriiveni

incelenecektir.

2. Tarihsel Zemin

Yahudi, Hiristiyan ve Islam Kelaminda kadi konusuna gegmeden nce eski
inanglarda mevcut olan duruma deginilmesi yerinde olacaktir. Kadinlarin tarihsel
siiregteki yerinin gegmis ve giiniimiizle karsilastirilmasi, meseleyle ilgili gelisim ve
doniistimiin degerlendirilmesi bakimindan biiylik 6nem tasimaktadir. Asil problem
kadint insan algisindan ayr1 diislindiigiimiizde bas gosterecektir. Onu, erkegin
karsisinda bir konuma yerlestirmek yerine yaninda olarak gormek problemin
¢cozlimiinde yol gosterebilir. Birbirine yardimer olarak yaratilan kadin ve erkek, bu
birlikte ylriyiis sahnesi olan diinyada iyi isler yapabilme potansiyeline sahiptir.>?
Onlar, Allah’1n kendilerinden bekledigi kulluk gorevlerini ve insani vazifelerini yerine
getirmekle sorumludur. Bu durum ilahi hitabin insan1 muhatap kilmasindan bu yana
giinlimiize kadar siiregelmistir. Ancak bir takim farkli yol ve yontemler bu ilahi

kaynagin goz oniinde bulundurulmamasina veya dogru olmayan degerlendirilmeler

26 Bk. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit1 Séylemin islam Gelenegindeki izdiisiimleri, Kitabiyat
Yayinlari, Ankara, 2000.

27 Bk. Yavuz Koktas, Kadinla Tlgili Hadisler, insan Yayinlari, istanbul, 2016.

28 Bk. Ayse Kalyoncu, Kadin Konusunda Islim’a Yéneltilen Elestirilerin Tahlili Recep Tayyip
Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Rize, 2017.

2% Bk. Simone Beauvoir, ikinci Cins, ter. Bertan Onaran, Payel Yayinlari, istanbul, 1993.

30 Bk. Donovan Josephine, Feminist Theory, A&C Black Publishing, United States, 2012.

31 Bk. Anne Moir & David Jessel, The Real Difference Between Men and Women, Delta Publishing,
United States, 1992.

32 Bk. Arvind Sharma & Katherine K. Young, Feminism and World Religions, State University of
New York Press, United States, 1999.

33 Huriye Mart1, Haklar1 ve Sayginhgiyla Islim’da Kadin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
2018, 8.
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yapilmasina sebep olmustur. Bu nedenle tarihsel siirecin incelenmesi durumun

gerekliligini gézler Oniine sermektedir.

Ataerkil toplumlarda kadinin cinsiyeti sebebiyle genellikle ikinci planda
oldugu goriilse de anaerkil toplumlarda kadinin yiiceltilmesi ve dahi tanrigalagtirilmasi
durumu s6z konusu olmustur. Bu diisiincenin yansimasi olarak ortaya c¢ikan Ana
Tanriga kiiltii, insanlik tarihinin toplumsal ve ruhsal gelisiminin ilk basamaklarina
yerlestirme konusundaki adimlarinin ortak 6zelligidir. Ana tanricaya duyulan inang, o
donem icerisinde evrensel niteliklere ulasan boyutlara tasmmistir.>* Ozellikle ilk
caglarda kadin, insan hayatinin kaynagi olmasi, dogurganligi ve verimliligi sebebiyle
baz1 toplumlarda ilahlagtirililarak, tabiatla olan benzerligi sebebiyle onun sembolii
sayilarak Kybele, Artemis, Demeter, Astarte, Isis, Afrodit, Veniis gibi isimlerle
kisilestirilerek tapinma konumuna getirilmistir.>> Ornegin Neolitik ve Kalkolitik
caglarda, Hitit ve Frigler doneminde dogurganlig1 sebebiyle Kybele ad1 verilen biitiin
tanr1 ve tanrigalarin anast “Ana Tanriga” olarak bilinmektedir. Ayni zamanda o
bereketi ve bollugu da temsil etmektedir. Bu sebeple kadin, seramik formlarda obje
olarak yasatilmak istenmistir. O donemlerde kadin ziraat konusunda da istiindi.
Giliniimiizde Anadolu’da yansimalarin1 gordiigiimiiz 6zellikle kirsal alanda yasayan
kadmlar pek ¢ok alanda oldugu gibi tarimda da erkekler ile kiyaslanamayacak kadar
fazla sorumluluk iistlenmislerdir. Hititlerde kadin kubaba, kumpapa ya da kupapa
olarak isimlendirilmis, Frigler doneminde ise Frig Ana Tanrigasi olarak bereketi temsil

etmistir. Ayrica bu donemlerde giines tanrigasi olarakta tasvir edilmistir.*¢

2.1. Hinduizm’de Kadin

Kadinin tarihsel konumu ile ilgili ilk incelenecek olan Eski Hint toplumudur.
Onlarda kadin ile ilgili dinin ataerkil yapis1 dikkat ¢ekmektedir. Hinduizm’de bilginin

ve kurtulus yolunun yalnizca erkeklerin elinde oldugu fikri agir basmaktadir. Ozellikle

34 Nurettin Giilagt1, “Sanatsal Bir Obje Olarak Kadin Ve Bazi Toplumlarda Kadina Bakis”, Idil Dergisi,
cilt: 1, sayt: 2, 2012, 78.

35 Omer Faruk Harman, “Kadmn”, DIA, TDVY, 24, Istanbul, 2001, 83.

36 Giilagt, “Sanatsal Bir Obje Olarak Kadin Ve Bazi Toplumlarda Kadia Bakis”, 79-81.
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Rig Veda donemi sonrasi Hinduizm3’ erkek hikim bir karakterde tezahiir etmistir.
Manu Kanunnamesi’ne gore aile i¢inde yalnizca ¢ocuk sahibi olmak, onu yetistirmek
ve ev islerini yapmakla gorevli olan kadin, degersiz goriilmektedir. Kadinin ¢ocuk
sahibi olamadig1 veya biitiin ¢ocuklarinin kiz oldugu durumlarda esi tarafindan terk
edilmektedir. Ayrica evlenmeden dnce babasina, evlendikten sonra esine, o vefat ettigi
takdirde ogluna kars1 itaatkar olmasi gereken kadin, basina buyruk davraniglardan
uzak durmali, hareketlerini kontrol altinda tutmalidir.®® Hinduizm’de erkek ¢ocuk kiz
¢ocuga nazaran oncelikli bir konumdadir.’® Ayrica erkek gocugu olan kadinin 61diikten
sonra kurtulusa erecegine dair bir inang mevcuttur.*® Hinduizm’e gore nikahlanmak
ve aile kurmak insan yagaminda dort onemli donemden biridir. Evlilik, dinsel bir téren
olmakla birlikte asil amag erkegin aile reisi oldugu vurgusunun yapilmasidir. Evliligin
gayesi erkegi aile reisi yaparak Tanrilara kurban takdimi ritiielini uygulamaktir.*!
Ayrica Hinduizm’de erkek kardesi olmayan kizlarla evlenilmemesi tavsiye
edilmektedir. Bir kizin erkek kardesinin olmas1 demek, onun hangi soydan geldiginin
belli olmas1 demektir. Erkek kardesi olmayan kiz, evlense dahi ailesinin yanina geri
donmektedir.*? Fakat insanin kardeslerini, anne ve babasini se¢gmesi miimkiin olmadig1

icin, elinde olmayan sebeplerden dolay1 degerlendirilmesi ona yapilan bir haksizliktir.

Hinduizm’de kadinin asagilanmasi, baskiya ugramasi, siddet gormesi dini
inanigin bir geregi olarak degerlendirilip telkin edilmistir. Bu sebeple kadinin
asagilamas1 ve ona zulmedilmesi bir ibadet olarak goriilmiistiir. Miilk edinme hakki
olmayan kadin, calisip kazandigini esine, ogluna veya babasina vermelidir. Kadin,
Vedalar’1 veya herhangi bir dini kitab1 okuma hakkina sahip degildir. Herhangi bir es

seciminde bulunmaksizin kiz ¢ocuklar1 yedi-sekiz yaslarinda evlendirilebildigi gibi

37 Hint kiiltiiriinde kadin meselesi ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. Anant Sadashiv Altekar, The Position
of Women in Hindu Civilization: From Prehistoric Times to the Present Day, Motilal Banarsidass
Publishing, United States, 1956.

3% Harman, “Kadm”, 83.

3 Hammet Arslan, “Manu Kanunnamesi’nde Evlilik”, Milel ve Nihal inan¢ Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalar: Dergisi, cilt: 10, sayt: 1, 2013, 96.

40 Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde insanin Ozgiirliik Arayisi (Hinduizm’de Kurtulus),
Eskiyeni Yayinlari, Ankara, 2013.

41 Hammet Arslan, “Manu Kanunnamesine Gore Hinduizm’de Nikahin Sartlar1”, Dinlerde Nikah
Milletlerarasi Tartismali Ilmi Toplanti, DEU llahiyat Fakiiltesi islami ilimler Arastirma Vakfi, Izmir,
2012, 360-361.

42 Arslan, “Manu Kanunnamesine Gére Hinduizm’de Nikahin Sartlar1”, 365.
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kadinin kendine ait bir bosama hakki da yoktur. Hinduzim’de bosanma hakk1 yalnizca
erkege taninmigtir. Kadin zulme ve siddete ugrasa dahi esinden bosanma talebinde
bulunamamaktadir. Her durumda esine itaat etmeli, gordiigi muameleye razi
olmalidir.** Elbette kadin iizerinde yapilan bu tiir haksiz uygulamalar1 Hinduizm’e
inanan tim insanlar {izerinden degerlendirmek objektif bir tavir olamaz. Ancak
istisnalar1 olmakla birlikte durum genel olarak degerlendirildiginde kadinin hak ettigi

konumda olmadig1 kanaati uyanmaktadir.

Hinduizm’de hak ettigi konumda olmayan kadin i¢in ayrica sati adinda bir
gelenek bulunmaktadir. Bu uygulama kadinin tamamen onun ikinci plana atilmasina
sebep olmaktadir. Sati, esinin 6liimii sebebiyle cenaze tdreninde kadinin kendisinin de
yakilma isteginde bulunmasini temsil etmektedir. Toplumun genelinde hakim bir
gelenek seklinde gerceklestirilmekte olan bu uygulama, yalnizca evli kadinlarin degil,
nisanli kadmlarin da tesvik edildigi bir sistem halinde devam etmistir. Donemin
Hindistan valisi Lord William Bentinck** (6. 1839) tarafindan 1829 yilinda
yasaklanmis olup, 1987°de Sati Kanunu ile kaldirilmigtir.*> Hint ahlak doktrininde sati
uygulamasinin daha ¢ok metafizik alanla ilgili oldugunun kabulii, kadinin eski
hayatinda islemis oldugu giinahlar1 sebebiyle cezalandirilmasinin bir tezahiirii
seklinde yansimaktadir. Bu inang sisteminde esi vefat eden kadinlar giinahlarinin
bagislanmas: i¢in oru¢ tutmali, dua ve ibadete yonelerek diinyevi hayattan
soyutlanmali, dmriiniin geri kalan kismimi kutsal metinleri okuyarak gecirmelidir.
Kendisine sati uygulanmasinin yapilmasini kabul eden kadinin, giinahlarindan
arinarak esi ile ebedi birligi saglayacagina inanilmaktadir.*® Bu uygulama ile kadin iki
secenekten birini segmek durumundadir. Kadin ya diinyadan el etek ¢ekip tamamen
ibadete yonelecek ya da dlen kocasi ile yakilip giinahlarindan kurtulacaktir. Bu

uygulama kadinin kendi yasaminda s6z sahibi olmadiginin, yasaminin tamamen esinin

4 Nazife Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet ve Din”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, cilt: 1, say1: 5,
2010, 64.

44 1834-1835 yillarinda gorev yapmig Hindistan valisidir.

45 Aysen Seymen Cakar, “Kadimin Insan Haklarindan Bir Sapma Ornegi”, TBB Dergisi, cilt: 28, say::
120, 2015, 75-76.

46 Cakar, “Kadinin insan Haklarindan Bir Sapma Ornegi”, 82-83.
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yagsamina baglt oldugunun, onun vefat etmesiyle beraber hayatin kendisi igin

katlanilmaz bir hal aldiginin gostergesidir.

Hinduizm’de kadinlar, tanrilari memnun etmek adina kurban edilmistir. Oyle
ki bir agag¢ i¢in dahi her yil bir geng kizi kurban ettikleri de olmustur.*’” Bu durum
kadina kars1 takinilan olumsuz tutumlardan bir kismidir. Bdylesine s1§ bir diisiinceye
sahip toplumlarda yasayan kadinlar, kendisini degersiz hissedecek, yeteneklerinin ve
kapasitelerinin farkina varamayacak, yeni bir fikir ortaya koyamayacaktir. Dolayisiyla
sosyal hayatta kendini gosteremeyecek, adindan soz ettiremeyecektir. Allah’in en
miikemmel sekilde yarattigi*® insan olma 6zelliginin dahi farkina varamayacaktir.
Onun i¢in atfedilen insan olma haysiyeti baglaminda halifelik goérevini gdzden
kaciracaktir. Bu baglamda diinyaya gonderilme gayesinden sapacak, farkli yollarda

yiirliyecek ve hak ettigi bir yasam siiremeyecektir.

Hinduizm’de kadinin konumu meselesinin bir diger yansimasi olan dini
yapilanma Budizm’dir. Budizm’in erken donemlerinde kadinin konumu, rahibelerin
varlig1 ve rolii ile yakindan iligkilidir. Budist toplumunda kesisler, rahibeler, erkek ve
kadinlardan olusan dort asamali bir diizen bulunuyordu. Oskar von Hiniiber*® yakin
zamanda Buda’nin yagami boyunca onun sistemi i¢inde rahibelerin etkisinin
olmadigmi savunmustur.®® Budist Dharma yasasina gore kadmlar evlerinde
oturmalidir. Onlarin evde durmalarinin istenmesi savunmasizliklari sebebiyle ve
korunmalar1 amaciyladir. Kadinlarin evlerinde durmamasi, bunun yerine disarida
zaman gegirmesi Dharma’nin varligini stirdiirememesi anlamina gelmektedir.>!
Dolayisiyla kadinin ev igerisindeki yasami tesvik edilmis, disaridan menedilmeye

calisilmustir.

Buda’nin kendi Ogretisinde kadinlari kabullenmesi uzun zaman almis,

kadmlarin manastira girmesine ilk etapta izin vermemistir. Nirvana’ya kadinlarin

47 Mustafa Sibai, Islam’a ve Garbhlara Gore Kadn, ter. [hsan Toksari, Nida Yaymevi, Istanbul, 1969,
17.

48 Bk. Tin, 95/4.

491939 dogumlu, Hinduizm ve Budizm iizerine incelemelerde bulunan Alman bir profesordiir.

50 Alice Collet, Women in Early Indian Buddhism, Oxford University Press, United States, 2014, 17.
5! Diana Paul, Women in Buddhism: Images of the Feminine in the Mahayana Tradition,
University of California Press, London, 1985, 78.



15

ulasip/ulasamayacagi hususu da tartismalidir.’> Buda doneminde kadinlarin kutsal
metinleri okuma ve manevi kurtulusu arama gibi haklar1 bulunmamaktadir. Kadin i¢in
kurtulus yolu géniilden teslimiyet ve esine itaat ile miimkiindiir.>® Budizm’de erkek ve
kadn fiziksel olarak farkli 6zelliklere sahip olmakla birlikte, diisiinmenin anahtar rol
oynadig1 durumlarda esit kabul edilmektedir. Kadinlarla erkekler arasinda onemli
farklar olmadig diislincesiyle onlar1 esit tutan bu zihniyet, her iki cinsin birbirine olan
ihtiyacindan bahsetmektedir. Kadinlar, haklar1 ¢ignendigi takdirde arkasina diismeli,
erkeklerden de bu konuda destek istemelidir. Kadinlar ile erkekler arasinda Buda
ogretisine uyma noktasinda herhangi bir farklilik bulunmamaktadir. Kadinlar ve
erkeklerin esit tutulmamasi Budizm’den kaynakli degil sosyal 0gretiler sebebiyledir.
Vajrayana®* ¢alismalarinda kadin ve erkek arasinda ayrim gozetilmedigi gibi disiligin
oynadigi rol sebebiyle kadinlarin kii¢lik goriilmesi bir nevi tovbenin ¢ignenmesi olarak
goriilmektedir.> Biitiin bu diisiincelerden yola ¢ikarak birtakim aksakliklar olmasina
ragmen Budizm’de kadinin tamamen ikincil konumda tutulmadigini, bazi durumlarda

erkekle esit tutuldugunu, haklarin1 arama noktasinda tesvik edildigini gérmekteyiz.

2. 3. Cin’de Kadin

Konfiigyiisciiliik Cin’de M.O. besinci yiizyilda gelisen ve ilk olarak M.S.
birinci yiizyilda bulunan karmagik bir kiiltiirel sisteme atifta bulunmustur. Bir
durgunluk doneminden sonra Ru gelenegi, onuncu yiizyildan giiniimiize metafizik
oldugu kadar cografi olarak da genislemistir. Konfii¢yiiscii diisiincenin en énde gelen
savunucusu Tu Wei-ming’e>® gore, Ru ogretileri Konfiigylis Dogu Asya’sinda
toplumsal adetlerin ve degerlerin merkezinde yer almaktadir.’” Eski Cin’de kadin
tamamen degersiz bir varlik olarak goriilememektedir. Kadina atfedilen degerin

temelindeki en 6nemli diisiince Konfugyiis’iin (6. 479) ogretisidir. Konfligyiis’iin

52 Handan Karakaya, “Toplumsal Cinsiyet Algis1 Din ve Kadin”, Journal of Analytic Divinity, cilt: 2,
say1: 2, 2018, 56.

53 Hammet Arslan, “Budizm’de Kadinin Konumu”, DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1, say1: 39,
2014, 148.

54 Budistlerin {i¢ yolundan biridir.

55 Dalai Lama, Yiirekten Gelen Ogiitler, Alfa Yayimlari, Istanbul, 2004, 19-20.

36 Konfligyiiscii diisiince sistemi uzmani, 1940 yilinda dogmus Cinli bir filozoftur.

57 Vivian Nyitray, “Fundamentalism and the Position of Women in Confucianism”, Fundamentalism
and Women in World Religions, edt. Arvind Sharma&Katherine K. Young, T & T Clark, New York,
2008, 50.
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kurucusu oldugu Ru diisiince ekolii toplumun kadina karst olusturdugu algiyr da
derinden etkilemistir. Kadin, farkli zaman dilimlerinde toplumda veya evlilik
hayatinda daha fazla deger gorebilmek adina pek cok eziyetle karsilagsmistir.

Bunlardan biri de ayak baglama gelenegidir.>

Konfiigyiis’iin dgretilerinde kadini hor gordiigli, 6rnek insan olan erdemli
insanin tam tersi erdemsiz insanla bir tuttugu diistiniilmektedir.>® Bu donemde kadimin
yalnizca aile i¢inde var oldugu, kendini esine ve ¢ocuklarina adadigi goriilmektedir.
Kadimnin genellikle annesinden veya bir aile biiyliglinden, ahlak kurallar1 ve kadinlik
gorevlerini 6grenerek egitim almasi s6z konusudur. Kadin ailesine hizmet etmek iizere
bu egitimi almaktadir.®® Konfiigyiis diisiincesinde bir erkegin kimligi aile i¢inde insa
edilmekte ve ardindan kamusal alanda sergilenmektedir. Buna karsilik, bir kadinin
iistlendigi rollerin tiimii ev alani icerisinde yer almaktadir. Kadiin gorevini yalnizca
ev i¢inde smurl tutmak onu 6znellikten ve kamusal kimlikten yoksun kilmaktadir.
Erdemli es ve iyi annenin rolii, hayatindaki erkekleri (baba, es, ogul) tamamlamaktir. 5!
Dolayistyla kadin ne kadar iyi bir erkek ¢ocuk yetistirirse o cocuk kamusal alanda da
o kadar iyi olacak ve topluma faydasi dokunacaktir. Burada annenin rolii goz ardi
edilemeyecek kadar Onemlidir. Kadmn ile ilgili olumsuz diisiincelerin tamamin
Konfugyliis’e atfetmek dogru degildir. Muhtemeldir ki o, icinde yasadigi toplum

yapisinin aligilagelmis kadin goriislinii benimsemistir.

Antik Cin’de kadin, insan statiisiinde goriilmemekte, isimlendirilmeye gerek
bir canli olarak dahi kabul edilmemektedir. Kadina isim vermek yerine, onu sayilarla
cagirmak, erkek cocuklarini dnemseyip kiz ¢ocuklarini degersiz gérmek o donemin
karakteristik 6zelikleri arasindaydi.®? Esinin kolesi sayilan kadin, onunla ayni sofraya
oturmay1p, ayakta hizmette bulunurdu.®® Cin dinlerindeki evliliklerde kadin kocasina

kars1 son derece itaatkdr olmaliydi. Anne olduktan sonra deger atfedilen kadin,

% Semine Imge Azertirk& Tugce Akman, “Konfugyiis’iin Kadin Goériisii Uzerine”, Eskisehir
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, cilt: 1, say1: 19, 2018, 20.

59 Azertiirk&Akman, “Konfugyiis’iin Kadin Gériisii Uzerine”, 33.

60 Azertiirk&Akman, “Konfugyiis’iin Kadin Gériisii Uzerine”, 35.

61 Nyitray, “Fundamentalism and the Position of Women in Confucianism”, 49.

62 Topaloglu, Islim’da Kadin, 18.

63 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an’1 Kerim’de Kadin”, 262.
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kendisini bosamak isteyen esine zorluk ¢ikarmamaliydi. Erkekler, nesillerini devam
ettirebilmek adina ¢ok sayida evlilik gergeklestirebilmekte, kadin ise kocasindan
asagida oldugundan ona saygi duymak zorundaydi.®* Cin filozoflari, ylizyillar boyu
kadimnlara isyankar ve aktif olmamalar1 yoniinde telkinlerde bulunmus, onlardan
itaatkar olmalarini istenmistir. Bu dogrultuda kizlar evin erkek ¢ocuklarina, kadinlar
eslerine, anneler ogullarina itaat etmek durumundadir.®> Eski Cin’de erkek samanlarin
yani sira birtakim 6nemli gorevlere sahip kadin samanlar da bulunmaktaydi. Bunlar
kehanet, dans ve siir sanatlari ile ugrasirlardi.®® ilk dsnemlerde kadinlar, saman olarak
etkin gorevlere sahip olmasina ragmen zamanla diglanmis, asagilanmis ve dnemsiz bir

varlik olarak goriilmislerdir.

2. 2. Antik Yunan ve Roma’da Kadin

Kadmin tarihsel siirecte degeri ile ilgili Antik Yunan ve Roma toplulugu
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu topluluklarda kadin hak ettigi degeri tam olarak
gormemistir. Platon (6. 343) kadini adeta bir meta konumuna indirmistir.®’ Platon,
Timaous diyalogunda insan tiiriinii kadin ve erkek olmak iizere iki kisimda incelemek
suretiyle erkegin kadindan istiin oldugu vurgusunu yapmaktadir. Ona gore ruhlar
kadere uygun bir sekilde bedenlere girmis, bedenlerin bir kismi liremeye devam
ederken bir kismi yok olmustur. Akabinde ruhlar 6fke-siikiinet, iyilik-kotiiliik gibi
birbirine zit duygulara sahip olmuglardir. Bu duygulara sahip olmasini bilenler,
kendine verilen zaman dilimini olumlu anlamda kullanabilen erkek, kullanamayan
kadin olarak dogacaktir.®® Sokrates’in oliim dosegindeyken kadinlari bulundugu
ortamdan uzaklastirma sahnesine rastlanmaktadir.®® Sokrates, baldiran zehrini igtikten
sonra kadinlar1 bulundugu ortamdan gondermistir. Bunun da sebebini onlarin 6l¢iisiiz
davranislar1 olarak aciklamistir. Oliim esnasinda kadinlarin verebilecekleri tepkiden

dolay1 bulundugu mekandan uzaklagtirdigini ifade etmektedir. O, yalnizca esini,

4 Ahmet Usta, “Mehmet Semseddin Giinaltay’in Tarih-i Edyan’ina Gore Cin Dinleri”, Ondokuz Mayts
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 11, say1: 11, 1999, 145.

65 Karakaya, “Toplumsal Cinsiyet Algis1 Din ve Kadin”, 57; Azertiirk& Akman, “Konfugyiis’iin Kadin
Goriisti Uzerine”, 36.

% Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Fakiilte Kitabevi, Istanbul, 2011, 210.

67 Topaloglu, Islim’da Kadin, 18.

%8 Platon, Timaios, ter. Furkan Akderin, Say Yaynlari, Istanbul, 2015, 152.

% Platon, Phaidon, ter. Furkan Akderin, Say Yaynlari, Istanbul, 2015, 126.
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iizlintliye teslim olan ve i¢ denetimlerini yitiren kadin akrabalarini uzaklastirmakla
kalmamus, kadinlara mahsus kontrolsiizliik sergileyen bir erkek 6grencisine de tepki
gostermistir. Dolayisiyla onun sorun olarak gordiigii bir cins olarak kadinlar degil,

yapilan davramiglardir.”

Antik Yunan’da evlilik ¢aginda olan kizlar bazi zorluklarla karsi karsiya
birakilmislardir. Kizlar, erkeklere nazaran daha alt bir konumda yer almiglardir. Kizlar
evliliklerini erkeklerin verdigi kararlar c¢ercevesinde yapmislardir. Kadmin ¢ocuk
dogurmamasi veya kisir olmasi gibi sebepler bosanma nedenleri arasinda goriilmiistiir.
Bosanmanin kadin agisindan olumsuz yonii, tek tarafli olarak gergeklestirilebilmesi,
erkegi onu kendi istegi ile bosayabilmesidir. Bu durumun istisnalari mevcuttur. Nadir
de olsa bazi durumlarda kadinin istegi lizerine yasalar bosanmalara izin vermislerdir.”!
Antik Yunan’da, kadinlarin ¢ocuk sahibi olma yetileri sebebiyle doga ile aralarinda bir
baglantinin oldugu kabul edilmistir. Nitekim Platon’a gore kadin topragi taklit
etmektedir. Ona gore gercek bir anne ¢ocuklari i¢in yiyecek temin etmektedir. Doga
da tipki anneye benzer sekilde yararli besinleri insanligin hizmetine sunmaktadir.

Dolayisiyla kadin, annelik vasfiyla dogay: taklit etmektedir.”

Antik Yunan’da ilk yaratilan kadin pandora olarak isimlendirilmistir. Pandora,
Homeros’un kizinin adi Polydore ile benzerlik gostermektedir. Polydore; bir¢cok
armagan getiren kadin anlamina gelmektedir. Antik Yunan’da damadin ailesi gelinin
babasima bir¢ok hediye vermekteydi. Bu gelenek; tiim tanrilarin hediyesi olarak
adlandirilmigtir.”® Buna gore insanlarin tiim sikintilardan, kétiiliiklerden uzak bir
sekilde yasadigi donemin sonunu getiren Pandora bir kadindir, onun yiiziinden
insanlar hastaliklarin ve sikintilarin igine diismiislerdir.”* Antik Yunanlilar mevcut

tiziintli durumlarinin kaynagini kadinin yaratilmasina baglamisladir. Kadinin diinyaya

70 Platon, Phaidon, 128.

7! Derya Karaaslan, “Antik Yunanda Kadin Olmak”, Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 1, sayt: 2, 2016, 165.

72 Platon, Meneksenos, ter. Furkan Akderin, Say Yayinlari, istanbul, 2011, 37.

73 Jan Bremmer, “The Creation of Man and Woman in Biblical and Ancient Near Estern Traditions”,
Pandora Or The Creation Of a Greek Eve, edt. Gerard P. Luttikhuizen, Brill Publishing, Boston,
2000, 26.

74 Karaaslan, “Antik Yunanda Kadm Olmak”, 163.
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gelisi tamamen kotii olmasa da onlarin goziinde insanligin mevcut durumuna herhangi

bir katkis1 olmamustir.”

Antik Yunan toplumunda -ozellikle Atina ve Iyon kentlerinde- erkek
hakimiyetine rastlanmaktadir. Kadinlarin evlerine kapatilip nadiren disar
¢ikartildiklar1 goriilmektedir.”® Kadinlar zayiflik ve giigsiizliik ile 6zdeslestirilmisler,
dogalarindaki farklilik toplumsal algilarda ve irade giigsiizliigiine doniistiiriilmiistiir.
Gerek idrak gerekse irade agisindan zayif yaratilish olmalariyla tanimlanmiglardir.”
Ayrica Antik Yunan’da evli bir kadinin sadakatsizligi biiylik suclardandir. Erkek
herhangi bir sebep belirtmeden karisin1 bogama hakkina sahiptir. Ayrica evlilikleri

sirasinda esine verdiklerini geri alabilmistir.’®

Kiz cocuklarina erkek cocuklarina oldugu gibi egitim Ogretim firsati da
taninmamistir. Kadinlar yasamlar1 boyunca 6nce baba, erkek kardes, es ve daha sonra
erkek c¢ocuklarinin otoritesi altinda bulunmuslardir. Geng¢ kizlar kiigiikk yasta
evlendirilmis ve genellikle esleri de kendilerinden yasga biiyiik olmustur.” Kadin,
neredeyse kolelerle bir tutulmustur. Bir erkege sdylenebilecek en agir s6z ona “kadin”
ifadesini kullanmaktir. Ayrica kadimn, biitiin kotiiliiklerin sebebi olarak kabul
edilmektedir. En ideal kadin hi¢ konusmayan kadindir. Erkek en miikemmel insan
olarak goriiliirken kadinin insan oldugu dahi kabul edilmezdi.®® Kadin, insan
dogasinda karanlikla 6zdeslestirilmis ve hatta anne siitiinii kirletici olarak goriilmiistiir.
Kadin bedeni, seytani miilkiyete acik kabul edilmistir. Kadmin kusurlu ve eksik
insanlig1 hakkindaki teorilerle mesrulastirilan bir disiplin rejimi olusturulmaya

caligilmistir.8!

75 Bremmer, Pandora Or The Creation Of a Greek Eve, 33.

76 Robin Osborne, “Women and Sacrifice in Classical Greece”, The Classical Quarterly, cilt: 43, sayi:
2,1993, 393.

77 Karaaslan, “Antik Yunanda Kadm Olmak”, 161.

78 Harman, “Kadm”, 83.

" Ayse Giil Akalin, “Eski¢agda Grek Kadmmin Toplumsal Yasantis1”, Tarih Arastirmalart Dergisi,
cilt: 22, say1: 33, 2003, 27-29.

80 Fatmagiil Berktay, Tarihin Cinsiyeti, Metis Yayinlari, Istanbul, 2018, 106.

81 Asma Barlas, Believing Women in Islam -Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an-
, University of Texas Press, USA, 2002, 150.
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Kadinin degeri ile ilgili incelenmesi gereken bir diger topluluk Eski Roma’dir.
Bu toplumda halkin evlenmesi tesvik ediliyor, bekar kalinmasi durumunda
cezalandiriliyordu. Tek eslilik seklinde yapilan evlilikler kabul goriiyor, aile kurumu
onem arz ediyordu. Bu ailenin i¢inde kadin bir taraftan kocasinin idaresi altinda
olmakta, diger taraftan ailenin yoneticiligi gorevini listlenmekteydi.?? Bir ¢ocuk
diinyaya geldigi zaman erkek onu kabul etmek zorunda degildi. Babas1 dogan ¢ocugu
kabul etmedigi takdirde disariya birakilir, dogan ¢ocuk erkekse genellikle bir baskas1
tarafindan alinirdi. Dogan cocuk kizsa a¢ ve susuz birakilarak 6liime terk edilirdi.
Kadmin miilk edinme hakki yoktu. Kazandig: biitiin mallar aile reisine verilirdi.
Kadinin kendisine miras kalan mallar1 kullanma konusunda da herhangi bir yetkisi

yoktu.®3

Roma toplumunda kadin evlenerek baba hakimiyetinden kocasinin
hakimiyetine geciyordu. Roma’da tek eslilige ve aileye onem veriliyor, bu sebeple
erkegin zina eden esine bagislamasina izin verilmiyordu. Kadinin ¢ocugu olmamasi
durumunda esinin kendisini bosamasi hakli bulunuyor ve bu hak yalnizca erkege
veriliyordu. Kadin, bosanma hakkina sahip degildi. Kiz ¢ocuk ailenin dinini devam
ettiremeyecegi diisiincesiyle pek fazla istenmiyordu.®* Eski Roma’da ¢ok eslilige dair
herhangi bir iz bulunmamaktadir. Nikah, taraflar arasinda karsilikli anlasmaya baglh
olmasina ragmen Roma Hukuku bosanmada bir tarafin digerine bosanma iradesini
beyan etmesini kafi gérmiistiir. Roma’da bosanma ailedeki reislik durumundan dolay1
erkege taninmustir.®®> Cift¢ilik hayatnin bir geregi olarak, ailenin belirli bir toprak
iizerinde yasamasi ve ayni evde oturmasi; emeklerini aile topragma vermek
zorunlulugu, Roma ailesinin iiyelerinin tamamini aile babasinin egemenligi altinda

yagamasi sonucunu ortaya gikarmigtir.%

82 Roberto Paribeni &Semseddin Talip, “Roma Hukukunda Aile Kurumu”, Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1, sayt: 1, 1935, 87-88.

83 Sibai, islam’a ve Garbllara Gore Kadin, 14-15.

84 Harman, “Kadin”, 83.

85 Kudret Ayiter, Roma Hukuku Dersleri: Aile Hukuku, A.U. Hukuk Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara,
1963, 6.

86 Ozlem Sogiitlii Erisgin, “Roma Tolumunda Kadimin Konumu”, fnénii Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, cilt: 4, say1: 2, 2013, 2; Ayiter, Roma Hukuku Dersleri: Aile Hukuku, 42-45.
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Eski Roma’da evlenen kadin iki aileye birden dahil olamayacag: i¢in kendi
ailesiyle olan akrabalig1 ve onlara kars1 tiim hak ve yiikiimliiliikleri sona ermekteydi.
Erkek egemenligi altinda olan kadinin mal varlig1 esine ait olmaktaydi. Ciinkii kadin,
esinin egemenligi altina girerek tiim hak ehliyetini kaybetmekteydi. Hak ehliyetini

87 Kadinm,

kaybeden kadin, kocasindan ayr1 bir mal varligina sahip olamazdi.
evlenirken mal varligmm yonetimini kocasina vermesi dos®®  olarak
isimlendirilmistir.® Roma’da kadin genellikle erkegin iradesinde goriildigi igin
maddi agidan yonetimi de ona verilmistir. Bu durumda kadin herhangi bir konuda s6z
sahibi olamamistir. Tarihsel siiregte kadinin etkinligi pek ¢ok millette farklilik arz
etmektedir. Kimi zaman birtakim yanlis uygulamalar olayin vahametini gozler oniine

sererken kimi zaman da sergilenen dogru yaklasimlar kadina verilmesi gereken degeri

per¢inlemektedir.

2. 4. Cahiliye Doneminde Kadin

Kadmin konumu ile ilgili olarak Islamiyet éncesi Cahiliye®® dénemine de
bakilmas1 gerekmektedir. Cahiliye doneminin kadin ile ilgili yapist iyi anlagildigi
takdirde Islam’m bu konudaki tutumu aciklik kazanacaktir. O donemde genel olarak
deger atfedilmeyen kadin ne bir konuda fikir beyan edebiliyor ne de isteklerini dile
getirebiliyordu. Deger verilmeyen kadinin aksine erkek ise bir o kadar yiiceltiliyordu.
O donemde sdziline kiymet verilmeyen, bir esyadan farki olmayan kadin sosyal hayatta
adeta higlige gomiiliiyordu.”! Herhangi bir statii elde edemeyecegi Cahiliye’de gerek
inang gerekse vicdan hiirriyeti gibi manevi degerlerde erkekten asag: telakki edilen
kadm, kendisinden istenildigi sekilde menfaat saglanan bir meta olarak

goriilmekteydi.”?

87 Erisgin, “Roma Tolumunda Kadinin Konumu”, 3-4.

88 Ayrmtil bilgi igin bk.; Ayiter, Roma Hukuku Dersleri: Aile Hukuku, 17-39.

% Erisgin, “Roma Tolumunda Kadinin Konumu”, 6.

% Cahiliye Dénemi olarak adlandirilan bu devir sinirlar1 tam ¢izilememekle birlikte Islam’dan 6nce son
bir buguk asirlik zaman dilimi olarak kabul edilmektedir.

1 Aysel Zeynep Tozduman, islim’da Kadimin Haklar1, Kadin ve Aile Yaynlari, Ankara, 1990, 27;
Giinaltay, “Islam’dan Once Araplarda Kadinin Durumu”, 192.

92 Tozduman, Islim’da Kadimin Haklar, 28.
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Cahiliye doneminde bulunan toplulugun kendileri i¢in erkek cocuk, Allah i¢in
kiz ¢ocuk isnat etmeleri durumu Kur’an’da elestirilmektedir. Onlardan birine kiz
miijdesi verilince, 6fkelenerek ylizlerinin mosmor kesileceginden ve bu sebeple kiz
¢ocugunun oldugunu toplumdan gizlendiginden haber verilmektedir.”®> Oysa onlar
kendilerine yakistiramadiklar1 bu durumu Allah’a nasil yakistirmaktadirlar? Yiiziin

mosmor kesilmesi ifadesi, o kimsenin yiiziiniin gamli ve kederli olmas1 demektir.

Leila Ahmed, Islam oncesi Arabistan’daki evlilik uygulamalarina iligkin
bilgilerin olduk¢a azlhigindan ve sonuglarin belirsizliginden bahsetmektedir.**
Cahiliye’de kurumsallagsmis bir aile yapisindan ziyade kabileciligin 6n planda oldugu
bilgisine rastlanmaktadir. Erkek her zaman kadindan bir adim onde goriilmiistiir.
Ciinkii erkek savaggl olarak kabilenin gii¢c kaynagi ve lideridir. Bu sebeple bir kiz
cocuguna sahip olmak utanilmasi gereken bir durum olmustur. Bazi kabilelerin kiz
cocuklarini diri diri topraga gomdiigii de olmustur. Gomme islemiyle ilgili farkl
sebepler sunarak kendilerini hakli gdstermeye calisanlar da mevcuttur.”> Kiz
cocuklarinin neden topraga gomiilmek istedigi ile ilgili farkli sebepler mevcuttur.
Bunlardan biri gegim sebebiyledir. Kur’an ayetlerine baktigimuzda; 54 a83Y 5 | )lm Y5
[BYES Lha & 2488 &) 28005 28555 533 334 9% buyurulmaktadir. Ayrica bir baska sebep
ise savag zamanlarinda kiz ¢ocuklarinin karsi tarafin eline gegmesi ve utang kaynagi
olmasi ihtimaliyledir.’” Bu durum, Cahiliye Araplarin’mn inanglariyla ilgili olabilir.
Ebeveynin oldiirdiikleri c¢ocuklarini ¢abuk unutmalarinin en uygun yolu olarak

benimsenmis olsa gerektir.”®

Cahiliye doneminde kadinlara kars1 olan tutumun istisnalar1 da bulunmaktadir.
Hiir kadinlarin sosyal hayatta s6z sahibi olmas1 buna misal olarak verilebilir. Yine bu

donemde hikmet ve akilla meshur olan, kendileri ile farkli meselelerde istisare edilen,

%3 Bk. Nahl, 56/40.

% Leila Ahmed, Women and Gender in Islam, -Historical Roots to a Modern Debate-, Yale
University Press, London, 1992, 43.

95 Saffet Kdse, “Cahiliye Arap Toplumunda Kocalarin Hanimlarina Yaptiklar1 Bazi Haksizliklar ve
Islam’1n Getirdigi Hukuki Diizenlemeler”, Mehir Dergisi, cilt: 1, say1: 3, 1999, 8.

% “Fakirlik korkusuyla gocuklarinizin canina kiymayin! Biz onlarn da sizin de rizkiniz1 veririz. Onlari
oldiirmek gergekten biiyiik bir giinahtir.” Bk. isra, 17/31.

7 Adnan Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldiirme Adeti”, istem, cilt: 2,
say1: 3, 2004, 17.

%8 Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarint Gomerek Oldiirme Adeti”, 19.
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sosyal hayatta onemli mevkilere sahip miistesna kadimlarin varligi da bir gergektir.”
Ancak buna ragmen donemin diisiince sisteminde kadin mefhumu muglak bir anlam
ifade ediyordu. Kadinin kimligi tam olarak taninmiyordu. Kadin, erkekleri aldatan ve
bastan ¢ikaran potansiyel bir kotiilik kaynagi olarak goriiliiyordu. Kadinin fikrine
ihtiya¢ duyulmuyordu. Ciinkii kadin akil konusunda erkekten eksikti. Dolayisiyla
akliyla hareket etmek yerine, duygulartyla hareket eden kadinin s6z sahibi olmasi
imkan dahilinde degildi. O donemin Arap toplumunda “kadinlarla istisare ediniz, fakat
onlara muhalefet ediniz” ve “isini, kadinlarin goriisiine dayandiran kimse zelil

olmustur” seklindeki ifadeler darb-1 mesel haline gelmistir.'%°

Bu donemde kamusal alanda basarili ve aktif kadinlarin oldugu goriilmektedir.
Nitekim Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden kisa bir slire once vefat eden
Cahiliye sairlerinden Kays b. Hatim’in (6. 620)!°! bir misrainda yaralilar1 tedavi ve
saglik hizmetlerinde bulunan kadinlar1 belirtmek iizere evdsi kavrami gegmektedir.
Toplumda saglik konusunda iin kazanmis 6nde gelen ve tecriibeli kadinlara miiracaat

edilmistir. 02

Kadinlarin saglik hizmetinde gostermis olduklar1 bu basar1 onlarin tarih
sahnesinden tamamen silinmemis, kendisini yalnizca evine kapamamis olmadiginin

bir gostergesidir.

Bu donemde aile hayat1 ve onun gerekligi olan evlilik, her kabilenin kendi
icinde ve diger kabilelerle ittifak kurma ihtiyacina bagli olarak yapilirdi. Evliligin
gerceklesmesi icin damada kefil olan bir araciya ihtiya¢ vardi. Kabile iiyelerinin

kendilerine denk olanlarla evlenmesi gerekiyordu. Dolayisiyla evlilikte ne erkegin ne

9 Ramazan Altintas, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: 37, say1: 1, 2001,
66.

100 Altintas, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, 65.

101 Cahiliye devrinde yasamis olup, Evs kabilesinin Beni Zafer koluna mensuptur. Kays, Evs ve Hazrec
kabileleri arasindaki savaglara katilarak; kilici ve siirleriyle kabilesini savunmustur. Siirlerinde 6zellikle
Evs-Hazrec arasinda gegen Buis savasindan sikc¢a soz etmektedir. Siirleri tarihl yonden oldugu kadar
tore ve geleneklere temas etmesi bakimindan da dnem tasimaktadir. Kays’mn iki kizindan Leyla, Hz.
Peygamber Medine’ye gelince kizlariyla birlikte gidip ona biat etmistir. Leyla, Hz. Peygamber’e biat
eden ilk kadin olup ezvac-1 tahirata da dahil olmustur. Hayatinin ¢ogunu Medine’de geciren Kays,
siirlerinde sehirli zevk ve iisliibu ile bedevi siir 6zelliklerini birlestirmistir. Ismail Durmus, “Kays b.
Hatim”, DIA, TDVY, 25, Istanbul, 2002, 92-93.

12 Levent Oztiirk, Hz. Peygamber Doneminde Saghk Hizmetlerinde Kadinlarin Yeri, Ayisig,
Istanbul, 2001, 66.
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de kadinin duygularina birakilamazdi. Islam éncesi ve sonras1 Arap evlilikleri din ve
asalete dayaniyordu. Bununla birlikte, tahmin edilenin aksine o6zellikle yetiskin
oldugunda kizin gériisii alimird.'® Islam oncesi ailesel yap1 Islamiyet’le birlikte
birtakim degisiklikleri de beraberinde getirmistir. Islam 6ncesi dénemde kadimlarin
miras hakki bulunmamaktaydi. Fakat Islamiyet diger meselelerde oldugu gibi miras
konusunda da diizenlemelerde bulunmustur. Cahiliye doneminde kadinlarin
savunmasiz olmasi ve kagirildiklar ve rehin alindiklar1 takdirde, onu kagiran kabilenin
icinde yasamak zorunda kalmasi durumu kiz ¢ocugu olan aileleri 6zellikle de babalari

tedirgin etmekteydi.!%

Islam &ncesi Arabistan’da tek bir evlilik seklinden s6z etmek miimkiin
degildir. O donemde mevcut olan evlilik sekillerinin incelenmesi kadinin énemini
belirlemek agisindan yarar saglayacaktir. Cahiliye’de var olan evlilik sekillerinden
bazilar1 Islam’m yeni sosyal-ahlaki diizeni altinda yer almakla beraber bir kism1 da
kmanmustir. Hz. Peygamber’in Islami yayma gérevi sirasinda fiili uygulamasi ile
yanlis olanlar ortadan kalkmistir. Ornegin kadim, yeni dogmus ¢cocugunun babasiyla
iligkisi kanitlanabilen tek kisiydi. Babanin, kadinla beraber olan birka¢ erkekten
herhangi biri olabilecegi durumlarda, bir gocugun babaligini kesin olarak belirlemenin
tek yolu kadind1.!%> Bu durumun dogal bir sonucu olarak alinan yanlis kararlar nesep
ve soy acisindan olumsuz sonuglara sebebiyet vermekle birlikte kabileler arasi
problemleri ortaya cikabilmektedir. Islamiyet ise bdyle bir uygulamay: kaldirmus,
nesep ve soyun devamini nikah akdi sartina baglamis, yanlis sonuglara sebebiyet

verecek uygulamalar1 reddetmistir.

Cahiliye Arap toplumunda sistemli bir aile yapisinin bulunmadigi, bu durumun
temel etkeninin ise sosyal hayattaki yasayis sekilleri oldugu diisiiniilebilir.'° Ayrica o
donemde kadin ile erkek arasinda gergeklestirilen nikdh akdi dini bir 06zellik

tasitmamakta, kadin ¢cocuk dogurduktan sonra ailenin bir ferdi sayilmaktadir. Kadin

103 Syad Joseph, Encyclopedia of Women & Islamic Cultures, Brill Leiden, Boston, 1/2003, 4.

194 Amine Vedud, Inside the Gender Jihad-Women’s Reform in Islam-, Oneworld, Oxford, 2006,
134.

105 Vedud, Inside the Gender Jihad, 132.

106 Tozduman, islam’da Kadimn Haklari, 19.
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cocuk dogurmadan oldiigii takdirde kocasmna taziyede bulunulmazdi. O donem
toplumunda evlenme yoluyla aile olmanin bir dnemi olmadig1 i¢in baba 61diigii zaman
erkek ¢ocuklar iivey anneleri ile evlenebiliyorlardi.'”” Insan haklarina layik
goriilmeyen kadinlara babalarina ve eslerine varis olmak hakki da taninmryor, erkekler
istedikleri kadar hanim ile evlenebiliyordu.! Poligami ve poliandri evliliklerin yaygin
oldugu Cahiliye’de bdyle bir durum her iki cins agisindan miimkiin ve olagandi.!?”
Ayrica bu donemde herhangi bir degere sahip olmayan kadin, nikahta oldugu gibi
bosanmada da 6nemsiz bir konumda idi.!!° Fakat Ahmed’in iddiasina gore Céhiliye’de
kadin da erkek gibi bosanma konusunda soz sahibiydi.''! Bu durumun geneli
kapsamamasi, belirli kabilelere mahsus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Mehre benzer
bir uygulamanin var olmasi s6z konusudur. Mehir, kadinin ailesine 6denen bir
bedeldir. Bu da kadinin 6zgiirliiglinii kisitlayan, s6z hakki olmadigin1 gosteren bir

durumdur.''?

Kur’an, yanls, bilgisiz, Allah’a ogullar!!® ve kizlar!'* isnad eden miigrikleri
kinamaktadir. Cahiliye Donemi’nde sadece kizlarin dogumunu bir utan¢ kaynagi
olarak gormekle kalmadilar,'!'> birgoklarini diri diri gémdiiler ki bu, Allah’in kinadigi
uygulamadir.!'® O halde Tanr1 yalnizca ogul, baba, koca ya da esin ilahi bir panteonla
literal iliskisinde yer almamakla kalmaz, ayni1 zamanda bir babanin insanlarla olan
sembolik iligkisinde de durmaz. Dolayistyla Kur’an, Allah’in mecazi bir baba olarak
adlandirilmasint da reddeder. Kur’an’in, Allah’in Baba olarak kutsallastirilmasini
amansiz bir sekilde reddetmesi goz dniine alindiginda, Islam’1 teolojik bir ataerkillik

olarak okumak mantiksizdir.!!”

107 Neset Cagatay, Arap Tarihi Cahiliye Cagi, Ankara [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1982, 116-
117.

198 Giinaltay, “Islim’dan Once Araplarda Kadinin Durumu”, 193.

19 Tozduman, islam’da Kadimn Haklari, 24.

110 Tozduman, islam’da Kadimn Haklari, 25.

"' Ahmed, Women and Gender in Islam, 44.

12 Kecia Ali, Sexual Ethics and Islam, -Feminist Reflections on Qur'an, Hadith and
Jurisprudence-, Oneworld Publications, England, 2006, 4.

113 Bk. Tevbe, 9/30.

114 Bk. Nahl, 16/57.

115 Bk. Zuhruf, 43/17.

116 Bk, Tekvir, 81/8-9; En’am, 6/137.

117 Barlas, Believing Women in Islam, 98.
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Cahiliye doneminde putlara verilen disil isimler 6n plana ¢ikmaktadir. Onlarin
Allah’t  birakip, birtakim disi putlardan medet umduklar1 Kur’an’da

elestirilmektedir.!'8

Miisrikler, Lat, Uzza, Menat gibi putlara disil isimler vermisler,
melekleri Allah’in kizlari olarak isimlendirmislerdir. Allah’1 birakip kendilerine fayda
da zarar da veremeyen seylere tapan Miisrikler; € Xic Giaik oV 5a 119 demek suretiyle
mesnetsiz bir iddiada bulunmaktadir. Ayrica miisrikler; BB REPARY] aadizs L 120
seklinde ifade ederek fiillerini masum gostermeye ¢alismiglardir. Cahiliye doneminde
benimsenen kendileri i¢in uygun gormedikleri kizlar1 Allah’a isnat etme diisiincesi
karsisinda Allah; L_;u‘zf\ 5 RN &1 121 pyyyrarak bunun uygun bir taksim olmadigim
ifade etmistir.'2? Yine bir baska ifade de Allahn &l &2 55350 G5 ¥ 5l &)
gyuy\ 4515 123ghirete inanmayanlarin meleklere disi varliklarin isimlerini vermelerini
elestirmesi dikkat c¢ekicidir. Gerek Kur’an’da gerekse bazi kaynaklarda Miisriklerin
melekleri Allah’in kizlar1 seklinde isimlendirdiklerine, putlarin bir kismini melek
olarak betimlediklerine deginilmektedir. Bu baglamda onlarin melekleri maddi bir
suretten soyut olarak tasvir etmedikleri ve zihinlerinde mevcut birtakim sekillerle
betimledikleri anlasilmaktadir. Onlarin putlara Lat, Menat ve Uzza gibi disil isimleri

koyduklarina dair bilgilere rastlanmaktadir.!?*

Islam 6ncesi Lat, Uzza ve Menat Kureysliler’in en fazla énem verdikleri putlarin
isimleridir. Araplar melekleri Allah’in kizlar1 saydiklarindan onlar1 sembolize eden
putlara da kadin isimleri verirler ve kendileri i¢in Allah katinda sefaat¢i olacaklarina
inanarak onlara taparlardi. Bu sebeple Allah, onlarin yanls inanglarini elestirmistir.!2
Matiiridi’ye gore Allah burada onlara sizin tapmis oldugunuz Lat, Uzza ve Menat
isimli putlarin kiz ¢ocuklarin1 Allah’a ayirdigini, erkek cocuklari size biraktigini ve
meleklerin Allah’1n kizlar1 oldugunu mu haber verdiler? Bunlar1 size onlar m1 sdyledi,

bu bilgiyi kimden aldiniz? Bu bilgiyi putlardan almadiklarinin kendileri de

118 Bk. Nisa, 4/117.

119 «“Bynlar Allah katinda bizim aracilarimiz” Bk. Yunus, 10/18.

120 “Sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye onlara tapiyoruz” Bk. Ziimer, 39/3.

121 “Erkek g¢ocuklar size de kizlar O’na dyle mi?” Bk. Necm, 53/21.

122 «“Ama o takdirde bu insafsizca bir taksim” Bk. Necm, 53/22.

123 “Ahirete inanmayanlar meleklere disi varliklarin isimlerini veriyorlar” Bk. Necm, 53/27.

124 Suayip Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye Toplumunun Melek Inanc1”, Miitefekkir, cilt: 6, say1: 11,
2019, 116.

125 Bk. Necm, 53/19-20.
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farkindaydi. Matiirildi burada Allah’in onlara akla uygun davranmadiklarim
hatirlattigini ifade etmektedir. Onlarin takindiklar1 bu tutum herhangi bir delile de
dayanmamaktadir. Ellerinde bir kanit olmadan atalarindan aldiklar1 bilgileri kabul
ettigini ifade eden Matiiridi onlarin nefislerinin arzularina uyduklarin1 ve zanna
kapildiklarint belirtmektedir. Erkek ¢ocuklarini kendilerine, kiz ¢ocuklarin1 Allah’a
taksim etmelerinin yanlighgm dile getiren Matiiridi bu diislincenin insafsizca
oldugunu, nimetleri verene siikredilmesi gerektigini, layik olmayana ibadet etmenin

Allah’m liitfunu reddetmek manasina gelecegini ifade etmektedir.!26

Islam 6ncesi Arabistan’da, kadma karsi takinilan iki tutum oldugundan
bahsedilmektedir. Birincisi; Islam’dan &nce kadmlarin diisiik bir statiiye sahip
olduklari, almip satildiklari, c¢alindiklar1 ve kiz ¢ocuklarmi diri diri topraga
gomiilmesinin yaygin oldugudur. Buna gore kadinlarin konumunun Kur’an’in
nasihatleriyle ¢arpici bigimde iyilestirilmistir. Ikincisi ise kadinlarin Islam 6ncesi
Arabistan’da ¢esitli haklara sahip olduklarini ve kamusal alanda oldugundan daha aktif
olduklaridir.'?” Ancak her iki tutumun varliginin kuvvetle muhtemel olmasiyla birlikte
birinci tutumun daha yaygin oldugunu soyleyebiliriz. Sayet boyle olmasaydi
Kur’an’da kiz ¢ocuklarmin diri diri topraga gomiilmesi kinanmazdi.!?® O halde mevcut
bir ger¢eklik bulunmaktadir. Kur’an, bu realitenin islam’la birlikte sonlandigini, onlart
oldiirmenin biiyiik bir giinah oldugunu ifade etmektedir.!?® Onlarin kiz ¢ocuklarini diri
diri topraga gommelerinin aglik ve gecim korkusu gibi birtakim sebepleri
bulunmaktaydi. O doénemde kiz ¢ocugu diinyaya getirmek yiiz kizartict bir durum
sayillmistir. Ayrica kiz ¢ocuklarinin su kuyularma atildigina, bogulmalarina karsi
duyarsiz kalindigina dair bilgiler mevcuttur.!3® Cahiliye’de mevcut olan cinsiyet
ayrimciliginin yalnizca o doneme mahsus bir 6zellik olmadigini, bunun pek ¢ok

toplumda var olan bir uygulama oldugunu gérmekteyiz.

126 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, cev. Kemal Sandike1, C. 14, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2019, 222-223.
127 Nikki R. Keddie, Women in the Middle East, -Past and Present-, Princeton University Press, New
Jersey, 2006, 18.

128 Bk. Nahl, 16/58-59.

129 Bk fsra, 17/31.

130 Asim Koksal, islam Tarihi, Samil Yayinevi, istanbul, 1987, 3/79-80.
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Istisnalar1 olmakla birlikte eski toplumlarda ilahi dinden uzak kalmis kadin,
erkege bagimli bir duruma getirilmistir. Herhangi bir s6z sodyleme hakki
bulunamamakla birlikte yalnizca onun biyolojik yapisindan faydalanilmistir. Bir meta
olarak goriilen kadin dar kaliplar igerisine sikistirllmigtir. Temel 6zelliklerinden
soyutlanmak suretiyle toplumda bastirilmis, diglanmis, kimliksizlestirilmistir. Varolus
miicadelesinde hak etmedigi bir konuma indirgenmistir.!3! Ayr1 bolgelerde ve
tarihlerde kadma dair diisiinceler, farkliliklar gdstermesine ragmen gergeklestirilen
uygulamalarin 6zii itibariyle birbirlerine benzer olduguna rastlanmaktadir. Kadinlar
gelisme acisindan giinlimiize kadar dogal olmayan bir durum i¢inde bulunmuslardir.
Kadinlarin tabiatlarinda var olan birtakim yetenekler bastirilmisg, erkeklerde oldugu
gibi, 6zglirce kendi yolunu tercih etmesine izin verilmemistir. Kadinlarin tabiatlarini
anlamanin yolu, onlar {izerinde herhangi bir baski ve zorlama uygulama olmadan
olmalidir. Bunun ¢6ziimii de erkekler i¢in saglanan imkanlarin, kadinlar iginde

saglanmasidir.!?

Gegmisten giliniimiize kadar kadma yonelik olumsuz yaklasim problemi
teolojik alanda inceledindiginde meseleye asil olan ilahi dinin bakis acis1 dahil
edilmelidir. Fakat ilahi dinlerin kutsal metinlerinde kadin mefhumuna atfedilen
anlamlar teolojik acidan birtakim farkliliklar iceriyor olmasi ve dine yonelik yapilan
yorumlarmn da farkliliklar1 sebebiyle ayri bilgilere rastlanilmaktadir. Acaba kutsal
metinlerde yer alan kadin imajlar1 arasinda benzerlik veya farklilik var midir? Kutsal
metinlerde ifade edilen kadin imajlar1 dinlerin gelenegine aymi sekliyle yansimis
midir? Yoksa degismeler, farklilasmalar mi1 olmustur? Bu calismada Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islam dininin kutsal metinlerinde yer alan kadin imaj1 tasvir edilerek,
dini geleneklere tezahiir bicimleri incelenecek, Ilahi dinler ve bu baglamda yapilan

yorumlarin karsilastirilmast yapilacaktir. Kronolojik sira ile ilk olarak Yahudilikten

131 Hadi Saglam, Kadinlarin Sosyal Icerikli ibadetleri ve Sahitligi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2013,
42.

132Saadet Altay&Ahmet Erkol, “Partiarkal Kiiltiirde Dini Referanslarla Kadin Kimliginin Olusturulmast
ve Olumsuz Kadin Fitratina Dair Séyleme Elestiri”, Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 1, sayt: 29, 2022, 143.
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baslanacak, akabinde Hiristiyanliga deginilecek ve son olarak Islamiyet

incelenecektir. i1k olarak Yahudi kelaminda kadin konusuna bakalim.
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1. 1. Eski Ahit’te Kadin

Yahudi itikadinin temelini olusturan Tevrat eksenli bir aragtirmada kargimiza
¢ikan iki farkli yaratilista kadinin varligina dair bilgiler yer almaktadir. Insanimn ve
kainatin yaratilis seriiveni Tevrat’in Tekvin isimli ilk bolimiinde anlatilir.!3?
Tekvin’de Tanri’nin, insan1 kendi suretinde erkek ve disi olarak yarattigina!3* dair
ibarelere yer verilir. Bu ibarelerde yaratma konusunun erkek ve kadinin birlikte
zikredilmesi ile agiklandig1 goriilmektedir. Yahudi 6gretisinin temeli kadin ve erkegin
Tanr tarafindan esit yaratildigi inancina dayanir.!* Simdi Yahudilikte yer alan iki

farkl yaratilista kadin ile ilgili goriislere yer verilecektir.

1. 1. 1. ki Farkh Yaratihsta Kadin

Tekvin’de yer alan Elohist ve Yahvist metinlerde!3® kadin ile ilgili iki ayri
yaratilis tarzi anlatilmakta, mesele iki farkli sekilde ele alinmaktadir. Muhtemelen bu
durum Elohist ve Yahvist metinlerin ayr1 zamanlarda yaziya gegirilmesinden
kaynaklanmaktadir. Tek bir kitap icerisinde birbirinden farkli iki ayr1 anlatinin olmasi,
birgok aragtirmaci agisindan hem Yahudiligin gelisim agamalarini temsil ettigini hem
de Yahudi kutsal kitabinin farkli kaynaklardan derlenmis oldugunu diisiindiirebilir.!3’
Yaratiligla ilgili iki ayr1 anlatim tarzinin bulunmasi, iki farkli Tanr1 ve dlem tasavvuru
sorununu da ortaya ¢ikarabilir. Ancak burada iizerinde durulmasi gereken husus; iki

farkli anlatinin arasinda bulunan ortak noktalarin neler oldugudur.

Tevrat’ta yaratiligla ilgili ifadeye gore Tanri altinci glinde hayvanlar
yaratmasinin sonrasinda baliklara, kuslara, evcil hayvanlara, siiriingenlere ve

yeryliziiniin tamamina hakim olmasi i¢in insami yaratmustir.!3® Eski Ahit’te kadin

139

kelimesinin ilk olarak genel anlamiyla!’® ikinci olarak zevce, es'*® anlamiyla

133 Bk. Tekvin, 1/1.

134 Bk. Tekvin, 1/27.

135Adrienne Baker, The Jewish Women in Contemporary Society, The Macmillan Press, London,
1993, 37.

136 Egki Ahit’te Tanri’nin adinin “Elohim” seklinde gegtigi metinlere “Elohist” metin “Yahve” seklinde
gectigi metinlere “Yahvist” metin denilmektedir.

137 Cengiz Batuk, “Adem ve Havva’mn Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’min Hayat1”,
Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 5, say1: 10, 2006, 52.

138 Bk. Tekvin, 1/26.

139 Bk. Tekvin, 2/22-23.

140 Bk. Tekvin, 4/1.
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kullanildigina dair bilgilere rastlanmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’te kadmin erkegin
kaburga kemiginden yaratilmasi olayina tafsilatli olarak deginilmistir. Erkegin yalniz
kalmamas1 i¢in ona uygun bir yardimcinin yaratildigi ifade edilmektedir. Bu
yardimcinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigi vurgusu yapilmaktadir.!#! Ancak
kadmin bir erkegin kaburgasindan yaratildigr iddiast babanin bulunup annenin
bulunmadig: bir yaratilma hadisesine isaret etmektedir. Bu durum annesiz yaratilmaya
bir 6rnektir. Ancak kadinin erkegin herhangi bir uzvundan degil de onun cinsinden
yaratildig1 diigiincesi ilk yaratilan kadini tipki erkekte oldugu gibi hem annesiz hem de
babasiz yaratildig1 fikrine gétiirmektedir.'*? Genel olan erkek ve kadim figiirii Adem
ve Havva lizerinden daha somut hale getirilmistir. Burada Havva’nin Adem’in esi ve

yardimcisi oldugu fikri 6n plandadir.!*

Yahudi inancina gore diinya Elohim’in soziiyle alti giinde yaratilmistir.
Yaratilmislar igerisinde kadin ve erkek en dnemli iki varliktir. Elohim, insan1 kendi
suretinde erkek ve disi olarak yaratmustir.'** Ikinci Yahvistik hikdyede yaratils,
diinyada insanin yaratilmasiyla baslamaktadir. Elohim, erkek icin bir arkadas
yaratmak istediginden dolay1r kadmi kaburga kemiginden yaratmistir.'#> Tanri,
Adem’e esinin soziinii dinledigi ve meyvesini yasakladigi halde yedikleri agacin
meyvesi sebebiyle lanetlemistir. Yasam boyu emek vermeden yiyecek
bulamayacaklar1'4® ifadesi ile her iki cinsi cezaya tabi tutmustur. Ilk giinahin
sorumlulugundan kadin ve erkegin cezaya tabi tutulmasinda en ¢ok pay sahibinin
kadin oldugu sdylemi dikkatlerden kagmamaktadir. Kadinin ilk giinah1 islemesinin bir
yilanin tesvikiyle oldugu, esini ikna ederek onun da gilinaha girmesine sebebiyet
verdigi ifade edilmektedir. Kadin1 giinah islemeye tesvik eden yilanin lanetlenip

stirlingen olarak yasamini devam ettirecegine deginilmektedir. Kadin, dogum sancilari

141 Bk. Tekvin, 2/18-25.

142 Masallah Turan, Hz. Adem’in Peygamberligi Konusundaki Tartigmalarin Kritigi, Hiiner
Yaynlari, Konya, 2019, 17.

143 Van Ruiten, “The Creation of Man and Woman in Biblical and Ancient Near Estern Traditions”,
Pandora Or The Creation Of Man And Woman In Early Jewish Literature, edt. Gerard P.
Luttikhuizen, Brill Publishing, Boston, 2000, 39.

144 Bk. Tekvin, 1/27.

145 Bk. Tekvin, 2/21; Ed Nort, “The Creation of Man and Woman in Biblical and Ancient Near Estern
Traditions”, The Creation of Man and Woman, edt. Gerard P. Luttikhuizen, Brill Publishing, Boston,
2000, 3.

146 Bk. Tekvin, 3/17.
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cekmek suretiyle cezaya tabi kilinacaktir. Erkek ise esinin s6ziinti dinledigi i¢in yagsami
boyunca topraga emek vererek yiyecek elde etmek zorundadir. Erkek, ekmegini alin
teri ile kazanmalidir. Topraktan yaratilan erkek, onu iglemek i¢cin Eden bahgesinden

cikarilmustir,'47

Kadimnin yilanin s6ziinii dinleme ve yasak meyveyi yemesi meselesi ile ilgili
farkli goriisler mevcuttur. Odil Hannes Steck (6. 2001), bu eylemin arkasinda bulunan
niyeti insanin 6zerklik irddesi ve yasami icin neyin faydali olduguna karar verme
arzusu olarak gérmektedir. Insan, Tanri’nin takdirine inanmak yerine kendisinin
efendisi olmak istemis ve bu nedenle Tanri’nin emirlerinden vazgecmistir.'*3 insan
camurdan yaratilmis olsa dahi ona bilgelik bahsedilmistir. O, kendi davranislarindan
sorumlu ve hiir irade sahibidir. Bu sebeple insanin eylemlerinden bizzat kendisi
sorumludur. Sorumlu oldugu eylemlerinin sonucundaki netice de yine insana aittir.!+
Bu anlatiya gore yilan, kadin ve erkege dogrudan hitap ederek, onlarin varligina kesin
olarak miidahale etmektedir. ilk giinaha tesvik ettigi i¢in yilana ceza olarak Tanr
tarafindan siirlingen olma cezasi verilmistir. Ayrica Tanri, yilanla insanlar arasina
diismanlik hissiyati yerlestirmistir. Kadina da ceza olarak zorlu hamilelik ve dogum
sancilar1 vermistir. Bunun yani sira kadia “Havva” ismi verilmistir. O, tim canlilarin
annesi ilan edilmistir. Bu ismin etimolojisi kesin olarak belirlenmemistir. Kelimenin

temel anlami hayat olan Ibranice haya/hawa kokiiyle iliskisi olabilir.'>

Eissler’e gore, Ben Sira’nin!>! sdylemi Cennet anlatisini anlamak igin kapsamli
sebeplere sahiptir. Buna gore Havva, ilahi emri ihlal etmesi ve giinah islemesi
sebebiyle oliimlii kilinmistir. Bu sebeple tiim insan 1rki sorumlu tutulmustur. Herkesin
ilk insanin giinahkarligindan pay almasi ve ayni zamanda oliime maruz kalmasi
gerektigine dair Hiristiyan orijinal giinah fikrinin kokleri buradadir.!®? Biitiin bu

anlatilanlardan yola cikarsak diinyada cezaya tabi tutulan yilan ve kadin olmustur.

147 Bk. Tekvin, 1/24.

148 Friedmann Eissler, Adam und Eva in Judentum, Christentum und Islam, Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen, 2011, 21.

149 Eissler, Adam und Eva in Judentum, Christentum und Islam, 31.

150 Eissler, Adam und Eva in Judentum, Christentum und Islam, 22-23.

151 Helenistik Yahudi bir yazardir.

152 Eissler, Adam und Eva in Judentum, Christentum und Islam, 30.
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Burada bir eksiklik s6z konusudur. Zira giinahi1 isleyen kadin ve erkektir. Her ne kadar
yilan, seytan yahut bagka bir canlinin tegvikiyle olsa da insan da bulunan akil ve irade
ozelligiyle giinahi isleyen kadin ve erkek olmaktadir. Islenilen hatanin tek bir cinse
hasredilmesi uygun degildir. Tekvin’de Elohist ve Yahvist seklinde iki farkl
yaratilista kadindan bahsedilmektedir. Bu kisimda, kadimin yaratiligi ile ilgili ortaya
cikan ihtilaflar incelenmistir. Kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi ve onu
ilk glinah1 islemeye tesvik etmesi iddiasi ikinci planda tutulan bir kadin figiirii ortaya
cikarmistir. Oysa her iki cinsin yapmis oldugu yanlis1 yalnizca kadina atfetmek uygun
degildir. Iki ayr1 kadinin yaratilisindan bahseden ibareler baglaminda ilk olarak Elohist

metinlerde meselenin nasil deginildigine yer verilecektir.

1. 1. 1. 1. Elohist Metinlerde Kadinin Yaratihisi

Kadinin yaratiligina dair ilk bilginin, Tanri’nin kendi suretinde insan yaratma
isteginin hemen ardindan geldigi goriilmektedir. Tevrat’ta insanin kadin ve erkek
olarak yaratildigmi gosteren ikinci ifade; Adem’in yaratihsidir. Buna gore Tanri,
insan1 yarattiginda onu kendine benzer kilmis, erkek ve disi olarak onlara insan adin

153 Elohist metinlerde erkegin tek olarak degil kadin ile ¢ift olarak

vermistir.
yaratildigina dikkat ¢ekilmektedir. Havva’nin yaratilmasiyla ilgili olarak “onun i¢in”
ibaresi kullanilmaktadir. Bu ibarede erkege uygun bir yardimci'>* anlami
tasimaktadir.!> Bir bagka ifadeyle erkege yardimci, erkek ile gorev paylagimi yapan
bir es anlamma gelmektedir. Orijinal olarak Ibranice yazilmis Jubilees Kitab1'®

icerisinde insanin yaratilisina iligkin farkli ifadeler barindirmaktadir. !>’

Tevrat’in ilk boliimii olan Tekvin’de bulunan siralamaya gore yaratilis kainatin
yaratilisinin anlatilmasiyla baslamaktadir. Elohist metne gore yaratilis seriiveni alt1
giinde asamali olarak gerceklesmistir. Elohim, ilk once sularla kapl, karanlik gokleri
ve yeri yaratmistir. ikinci giin sular ikiye ayirmis ve bir kubbe yaratarak buna gok

admi vermistir. Ugiincii giin kuru topragin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Yeryiiziinde

153 Bk. Tekvin, 5/1-2.

154 Bk. Tekvin, 2/18.

155 Ruiten, Pandora Or The Creation Of Man And Woman In Early Jewish Literature, 38-39.

156 Bk. Robert Henry Charles, The Book of Jubilees or Little Genesis, Mortino Fine Books, USA,
2010.

157 Ruiten, Pandora Or The Creation Of Man And Woman In Early Jewish Literature, 40.
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belli bolgelere topladigi sulara deniz adini vererek, topraga sebze ve meyveleri
cikarmasini emretmistir. Dordiincii glinde aylarin, yillarin belli olmasi ve gecenin
giindiizden farkini ortaya ¢ikarmak icin giinesi ve yildizlar1 yaratmistir. Besinci giin
sularin {stli ve altindaki canlilar1 yaratmistir. Altinci giinde yerylizii bir diizene
kavusarak, farkli canli tiirlerinin yasayabilecekleri uygun ortam olusturulmustur.
Elohim, bu giinde yeryiiziindeki canlilara hiikmederek kendi suretinde bir canli
yaratmaya karar vermistir. Bu baglamda ilk insan1 bir erkek ve bir disi olarak
yaratmustir. Yarattig1 bu ilk insan ¢iftine, yeryliziinde ¢ogalmalarini, biitiin canlilara
hakim olmalarin1 emretmistir. Boylelikle kaosu sona erdirerek evrene sekil veren,
diinyay1 ve tizerindeki canlilar1 yaratan, onlara yonetici olarak insani gdrevlendiren
Elohim, yedinci giinde istirahata cekilerek, eserini seyre dalmigtir.'”® Yedi giinliik
yaratilisin ardindan tiim canlilar Adem 6zel adina sahip insan tarafindan isimleriyle

cagirilmigtir. Ancak erkek yalniz oldugu i¢in ona yardimer kadin yaratilmistir. !>

Tekvin diginda erkek ve kadmin yaratiligina atifta bulunan ilk metin Tobit’te
bulunmaktadir. Apokrif olan bu béliim, bilyiik olasilikla M.O. II. yiizyildan énce
Aramice yazilmigtir. Tam metin Yunanca olarak mevcuttur.!® Tanri, Adem’i
yarattiktan sonra, ona yardimci olmasi ve desteklemesi i¢in esi Havva’y1 yaratmistir.
Ikisinden insan soyu meydana gelmistir. Erkegin yalmz kalmamasi igin ona benzeyen
bir eg yaratmustir.!®! Van Ruiten’in iddiasina gore burada insana veya insanliga degil,
erkege atifta bulunulmaktadir. Tanr1’nin suretinde ve benzerliginde insanin yaratilisina
atifta bulunulmamaktadir. Dolayisiyla insanin yaratilisi, Adem’in yaratilisina

162

indirgenmistir.'° Biitlin bu bilgilerden sonra Yahvist metinlerde kadinin yaratilisina

dair bilgiler incelenecektir.

1. 1. 1. 2. Yahvist Metinlerde Kadinin Yaratilisi

Yahudilikte kadinla ilgili olumsuz yaklasimin baslangicinin Yahvist metinlere

gotiiriilebilir. Burada yaratilis, diinyanin ilk durumu iizerinden anlatilmaktadir.

158 Bk. Tekvin, 1/2-4.

159 Eissler, Adam und Eva in Judentum, Christentum und Islam, 32.

160 Ruiten, Pandora Or The Creation Of Man And Woman In Early Jewish Literature, 36.
161 Tobit, 8/6.

162 Ruiten, Pandora Or The Creation Of Man And Woman In Early Jewish Literature, 38.
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Baslangigta diinya ¢6l goriinlimiindedir. Yahve, topragi isleyecek insani heniiz
yaratmamistir. Ancak bir sis bulutu yiikselerek tiim yeryliziini sular altinda
birakmistir. Yahve, yerin 1slak topragindan insani yaratmis ve ona nefes iifleyerek

canlandirmustir.'6?

Buna gore; ilk yaratilan varligin insan oldugu, yaratilisin baginda
zikredilen Adem’in erkek oldugu anlagilmaktadir. Yahudilikte kadina dair olumsuz
algilarin sebebi ilk yaratilis kissasina gotiiriildiigiinde; Adem’in hatasini esinden
dolay1 isledigi diigiincesi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu glinahin sorumlulugunu iistlenmek
durumunda kalan kadin, soyunu devam ettirmenin mesakkatli kismina katlanmak

durumunda kalacak, ¢ocuk sahibi olurken ac1 ¢ekecektir.!64

Yahvist metinde 6nce Adem’in ardindan Havva’nin yaratildigia dair bilgiler
mevcuttur. Havva’nin, Adem’in kaburga kemiginden yaratildigma dair ibare'6’
baglaminda kadin, erkege yardimci konumundadir. Daha genis bir ifadeyle; kadin,
erkekten yaratilan ikincil bir fenomen olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yaratilis gayesi
erkege yardimci olmak amaciyla, kaburga kemiginden yaratilan kadina ismini dahi
erkegin vermesi,!®® yaratilis sebebi olarak erkege yardimer olarak goriilmesi, onu 6z
varlik olarak erkekten sonra bir konuma getirmistir.!®” Yahudilikte kadina heniiz

yaratilisin basinda ikinci sinif bir rol bigilmisgtir.!6®

Adem’in ilk esinin Lilith olduguna dair iddialar da mevcuttur. Onun da tipk:
Adem gibi topraktan yaratildig1 sdylemiyle kendini her yonden Adem ile esit gérmesi
durumu s6z konusudur. Buna gére Tanr1 Adem’i yarattiginda yalniz olmasimni uygun
gormeyerek, tipki erkegi topraktan yarattig1 gibi kadini da yaratmustir. Adem ona Lilith
adin1 vermis, fakat bu kadn esitlik vurgusu sebebiyle Adem’le tartismaya baslamistir.
Bu miinakasada Tanr1 Adem’in tarafin1 tutunca, Lilith Tanri’nin agza almamaz adin

dile getirmis ve bulundugu mekandan ayrilmistir. Adem’in sikayetleri {izerine Tanr1

163 Bk. Tekvin, 2/4-7.

164 Bk. Tekvin, 3/6, 12; Mart1, Haklar1 ve Sayginhgiyla islim’da Kadin, 95.

165 Bk. Tekvin, 2/25; Cengiz Batuk, “Adem ve Havva’nin Kitab1: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve
Havva’nin Hayat1”, 54.

166 Bk. Tekvin, 2/21-23.

167 Musa Kaval, “Ilahi Dinlerde Kadin’in Kiymet Problemi”, Akademik Bakis Dergisi, cilt: 1, say1: 55,
2016, 308.

198 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrih Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yayinlari, 7. Baski, istanbul, 2019,
240.



37

iic melek gondererek Lilith’i geri getirmelerini istemistir. Lilith geri donme istegini
kabul etmemis, kendi cocuklarinin dldiiriilecegi haberini aldiginda da erkek bebeklerin
dogumlarinin sekizinci giiniinden, kiz bebeklerin ise yirmi gilin sonra zarar
vermeyecegine dair yemin etmistir. Bu olaydan sonra Lilith Adem soyuna diisman bir

iblise doniigmiistiir.'®®

Yahudi tarihinde dini ve se¢ilmisliginin karsisinda goriilen her kadin Lilith’le
Ozdeslestirilmistir. Saba Melike’si Belkis Yahudi kiiltiiriinde Lilith ile esitlenen
karakterler arasinda yer almaktadir.!’® Halaha igerisinde kadinlarin dezavantajh
oldugu bir¢ok meseleyi barindirmaktadir. Her ne kadar Ortodoks Yahudiler bu durumu
reddedip, kadinlarin roliinii, erkeklerin toplumdaki ve dini hukuktaki roliinden farkli
oldugunu iddia etseler de ayni1 zamanda kadmin dini ¢aligmalari, sinagog ritlieline
katilimi, yasal statiisii, gibi zorluklarin oldugu gergegini kabul etmektedirler.!”!
Kadinin birincil rolii olan annelik, onu bu aktiviteleri yapmaktan geri koymaktadir.!”
Halaha, Yahudiler i¢in otoritenin dokunulmaz temelidir. Kadinlar i¢in tanimlanmus,
onlarin bir yasal sisteme bagh kalmalarint gerektiren hukuk kurali olup, erkekler
tarafindan yorumlanmigtir.!”> Halaha’nin erkekler tarafindan yorumlanmasi kadinin
roliinii gézler dniine sermektedir. Ozellikle geleneksel Yahudi anlayisinda kadmin
sosyal, dini ve hukuki agidan geri planda tutulduguna sahit olmamiza ragmen, onun

Yahudi toplumunun devami agisindan hayati bir yere sahip oldugu goriilmektedir.

Tevrat’taki ibarelere gore!’* Lilith adi disinda Kitab-1 Mukaddes’te herhangi
bir ibare olmamasina ragmen “yabani bir bolgenin sahibesi” seklinde ifade edilmistir.
Biitiin kotiiliiklerin lideri olarak anilan Lilith, Yahudi seytan arastirmalarinda etkin bir
isim haline gelmistir. Ana Tanrica’yla Ozdeslestirilmesiyle Yahudiligin tanriga
tapimina karst en kuvvetli argiimani kabul edilmistir. Yahudi dini literatiiriinde

Lilith’in kotiiliiglin kaynagi olarak temsil edilmesi kadinlarla ilgili olumsuz imaji

169 Norman Bronznick, “Rabbinic Fantasies: Imaginative Narratives from Classical Hebrew Literature”,
The Alphabet of Ben Sira, edt. D. Stern & M. J. Mirsky, Varda Books, Boston, 2001, 183-184.

170 Cinar, “Lilith: Yahudi Mitolojisinde Ana Tanriga’nin Diisiis ve Seytana Déniigiim Seriiveni”, 380.
171 Baker, The Jewish Women, 19.

172 Baker, The Jewish Women, 65.

173 Baker, The Jewish Women, 116.

174 Bk. Yeseya, 34/14-15.
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giiclendirmistir. Midrasik metinlere gore Lilith, bir seytan olmadan 6nce Adem’in ilk
esidir ve biitiin hikdyesi Adem’le baslamaktadir. Bu noktada kadinin yaratihistyla ilgili
farkli ifadelerin ortaya ¢ikma sebebi Tekvin’deki iki farkli ifadeden dolayidir. Son
yiizyillarda gelistirilen Tora kritikleri teolojik sahada yayginlasmadan 6nce Yahudi
bilginler, insanin yaratilisini anlatan iki farkli boliimii nasil yorumlayacaklarini
bilememisglerdir.!”> Yahvist metinlerde kadinin yaratiligi ve yaratilan ilk kadin
hakkindaki iddialara deginildikten sonra Yahudilikte kadina verilen deger konusuna

yer verilecektir.

1. 1. 2. Kadina Verilen Deger

Yahudilikte kadina verilen deger baglaminda Tevrat’ta gegen Yahudi itikad1
icin son derece 6nemli olan On Emir’den Besincisinde anne-babaya saygi ifadesi yer
kadm ile erkegin insan olmalar1 ve saygiya layik olmalar1 agisindan ayrima tabi
tutulmadigin1 géstermektedir. Besinci Emir, anne ve babay1 onurlandirmaya ¢agridir.
Insan iradesine zor gelen otoritelere boyun egme zorunluluguna deginmektedir. insan
dogas1 genellikle otorite sahibi birini kabul etmek yerine nefsini iistiin gormeye
meyillidir. Boyle bir tutum o6zgiirliik kavramini beraberinde getirir.!”” Anne babanin
onurlandirilmast onlarin yalnizca maddi ihtiyaglarinin  karsilanmasi anlamina
gelmemekte, manevi boyut olan saygiy1 da kapsamaktadir. Anne ve baba ilahi emirlere
aykir bir talepte bulundugu takdirde onlara itaate devam edilip edilmeyecegi sorusu
akla gelmekte, bu durumda Ilahi emirler 6n planda tutulmaktadir.!”® Tanr1 emrettigi
icin anne-babaya itaat edilmeli, her yasta onlara kars1 saygidan vazgecilmemelidir.
Anne-babaya saygi duymak; ¢cocuklukta onlara itaat etmek, yetigkinlikte ve yaglilikta
onlara bakmak demektir.!” Cocuklar annelerine karsi saygili olmalidir. Zira

saygisizliklar1 sebebiyle affedilmeyen bir davranista bulunmus olurlar.'®® Anneye

175 Aynur Cmar, “Lilith: Yahudi Mitolojisinde Ana Tanri¢a’nin Diisiis ve Seytana Doniisiim Seriiveni”,
Bilimname, cilt: 1, say1: 35,2018, 380.

176 “Babana ve annene hiirmet et ki, Rabbin sana verecegi memlekette dmriin uzun olsun.” Cikis, 20/12;
Bk. Levililer, 19/3.

177 Wolfgang Wegert, The Law of Freedom An Interpretation of the Ten Commandments, Die
Deutsche Bibliothek Published, 2005, Hamburg, 93.

178 Wegert, The Law of Freedom, 98.

179 Wegert, The Law of Freedom, 100.

130 Bk. Tesniye, 2/16.
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kars1 saygili olunmali ve her anne 6nemli kabul edilmelidir.!8! Cocuklarin biiyiitiilmesi
ve terbiyesi annenin sorumlulugundadir. Ancak erkek ¢ocugundan asil sorumlu olan
babadir.!®? Dolayisiyla anne ve babaya saygi tesvik edilmektedir. Bu ibarelerde anne

oldugu takdirde kadin da erkek gibi saygiya layik goriilmektedir.

Kabala bilginleri kadin ve erkek iligkilerine biiyiik 6nem vermislerdir. Her iki
cinsiyet arasindaki farklilik bir tesadiif olmamakla birlikte kadin ve erkek birlikteligi
olmadan hi¢bir beseri varlik gercek teklige erisemez. Bir insan erkek ve kadin
birlikteligi seklinde baglanmissa, o insan tam, miikemmel ve eksiksiz bir teklik
basarmistir. Her iki tarafta zihinlerini semaya yogunlastirirsa sayet maneviyata ve
safliga erismeye uygun yapida c¢ocuklarla odiillendirileceklerdir.'®® Tora’nin hitap
ettigi Yahudi erkek ve kadindur. Iki farkli akil olmasina ragmen bedenler ve ruhlar her
ikisinde de bir biitiindiir. Ancak erkek ve kadinin karakter sorumluluklari ayridir. Zira

bedenin her bir boliimii digerini tamamlamaktadir.!84

On emirde kadin ve erkegin birlikte zikredilmesinin yaninda Yahudi
diisiincesinde erkek merkezli bir anlayisin hakim oldugu gériilmektedir. Oyle ki “beni
kadin yaratmayan Tanri’ya, bizlerin ve biitiin diinyanin Yiice Efendisi’ne siikiirler
olsun” seklindeki dua kadin olmanin katlanilmaz bir eziyet oldugu inancin1 gozler
ontine sermektedir. Salime Leyla Giirkan’a gore bu duanin giincelligini korumasi
Tevrat’in yanlis yorumlanmasindan kaynakli, kadina yonelik negatif bakis a¢isinin bir
tezahiirii olarak kendini gostermektedir.'®> Metsudah Siddur isimli dua kitabinin;
kadmlarin ytikiimlii olmadigi, Tevrat’in tiim ilkelerini yerine getirme ayricaligina
sahip olduklart i¢in erkeklerin Tanri’ya silikretmesi gerektigine dair ibare dikkat
¢ekicidir.!8¢ Birtakim dini emirlerden kadinlarin muaf oldugunu iddia etmek, onlarin

diglanmasi sorununu ortaya ¢ikaracaktir.'®’

181 Bk. Yeseya, 49/15.

182 Yusuf Besalel, Yahudilik, Gozlem Yayinlari, istanbul, 2021, 94-95.

183 Besalel, Yahudilik, 57-58.

184 Besalel, Yahudilik, 59.

185 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, Isam Yaymlari, Ankara, 2020, 180; Kaval, “Ilahi Dinlerde
Kadin’in Kiymet Problemi”, 308.

186 Avrohom Davis, Metsudah Siddur, Metsudah Publications, New York, 1982, 14.

187 Baker, The Jewish Women, 35.
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Burada asil cevaplanmasi gereken sorular sudur; Yahudi itikadinda kadin hi¢
mi deger gérmez? Bir diger ifadeyle kadinin herhangi bir 6nemi yok mudur? Elbette
Yahudi kadin da degerlidir. Kadinin deger gérdiigli durumlar bulunmaktadir. Yukarida
da ifade edildigi iizere bunlarin basinda annelik vasfi gelmektedir. Kadin, anne
oldugunda deger gormekte, 6zel bir konuma sahip olmaktadir.'®® Kadna gosterilen
saygi1, onun ilk cocugunun diinyaya gelmesiyle baglamakta, 6zellikle de dogan ¢ocuk
erkek oldugu takdirde bu sayginin boyutu artmaktadir.!®® Kadmin erkek gocuk
diinyaya getirmesiyle esi ona daha fazla baglanmakta, kendisine aile icinde itaat
edilmektedir.'”® Kadinin ¢ocuk sahibi olamamasi kinanma ve iiziintii sebebi olarak

gortilmektedir.!!

[k dénemlerde Yahudi bilginleri cinsiyet ayrimcilig1 ve kadin haklarma iligkin
durumlara deginmemislerdir. Buna ragmen kadinlarin, babalarina, kocalarma veya
erkek kardeslerine tabi olmalar1 gerektigi konusunda hemfikirdiler. Buna goére kadin
efendisine hizmet eden bir kdle gibi kocanin otoritesi altinda ve ona hizmet etmelidir.
Bu sebeple olsa gerek Yahudi toplumunda bir erkek bebek dogdugunda mutlu olunur,

kiz bebek diinyaya geldiginde mutsuz olunurdu. Bu durum aile adinin erkek ¢ocuklar

vasitasiyla devam ettirilmesi diisiincesinden ileri geldigini diisiindiirebilir.192

Yahudilikte kadinlarin 6zellikle ibadet noktasinda nasil bir konumda olduklar1
merak konusudur. Kadinin ibadet ortaminda minyandan!®® sayilmamasi onun ileride
anne olacagi diislincesiyle yeri goz ardi edilmemesi sonucunu da beraberinde
getirmektedir. Erkek ¢cocuguna siinnet toreni yapilirken kiz cocuguna farkli bir téren
olan ad takma toreni diizenlenmektedir. Rabbinik literatiirde kadinin yeri evi olmakla
birlikte o annelik ve ev hanimlig1 yapmakla sorumludur. Ev islerini yapmakla ytikiimlii

olan kadinin asil amaci ¢ocuk diinyaya getirmektir. Ailesini ve ev islerini diizenlemek,

138 Bk. Ciks, 20/12; Levililer, 20/9.

189 Bk. Tekvin, 16/4.

190 Bk. Cikus, 21/17.

191 Bk. Tekvin, 11/30; 25/21; 29/31.

192 Ramazan Isik, “Dini Sorumluluk Baglammda Kadimnm Statiisii”, Uluslaras: Biitiin Yonleriyle
Yahudilik Sempozyumu, Dinler Tarihi Aragtirmalari, Ankara, 2012, 651.

193 [badet etmek igin toplanan Yahudi cemaatidir.
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194

cocuklarina bakmaktir.””* Bu sebepten dolay1 olacak ki kadinin ibadet etmesi yerine

evinde durmasi, ailesine sahip ¢ikmasi 6ncelenmistir.

Kadin minyandan sayilmadigi gibi din gorevlisi de olamamakta, dini térenleri
idare edememektedir. Sinagoglarda toplu ibadetlerde erkeklerle bir arada
bulunamamaktadir. Kadinlar, ezrat nasim adinda kendilerine 6zel tahsis edilmis
kisimda dururlar. Bu durumun erkeklerin ibadet sirasinda akillarini karigtirma ve
ibadetin ozellikle erkeklere ait oldugu seklinde iki nedeni olabilir.!*> Yahudi kadin ve
erkeklerinin her sabah ettigi dua hayatlarinin merkezinde yer almaktadir. Kadinin
sabah sOyledigi “O Rab, beni kendi istegine gore yaratmigtir” duasinda sessiz bir kabul
vardir. Halka acik dua icin on yetiskin erkek toplanmasi yeterlidir. Erkeklerden
genellikle bir {iist bolimde, perde (mekitzah) ile ayrilan bolimde kadinlar
bulunmaktadir. Kadinlarin sinagogda herhangi bir roliine izin verilmemektedir.
Erkekler, kadinlara izin verilen ibadetler de dahil olmak iizere tiim ayinleri yerine
getirebilmektedir.!”® Ibadet sirasinda bu denli arka planda olan kadmin nasil
peygamber olabilecegi akillarda soru isareti olusturmaktadir. Ilerleyen kisimda da
aciklanacagr iizere Yahudiler kadin peygamber inancin1 kabul etmektedir.
Peygamberlik i¢in tebli§ soz konusu olduguna gore ibadetlere katilamayan, din

gorevlisi olamayan kadinin bu gdrevi nasil yerine getirecegi tam bir muammadir.

Eski Ahit ve Yahudi din bilginlerinin olusturdugu dini literatiirde kadinlarla
ilgili olumsuz bakis agisinin yani sira olumlu bakis agisina da rastlamaktayiz. Bu
diistincenin olusumunda Mezopotamya ve Helenistik kiiltlirlerin etkisi s6z konusu
olabilir. Oyle ki Talmud’un!’ tamamlanmas1 asirlarca siirmiis, Eski Ahit ise bin yili
askin bir stirede son seklini almistir. Bu durum Yahudilerin s6z konusu kiiltiirlerle yan

yana yasadiklar1 donemlerde ger¢eklesmistir. Siire¢ i¢inde Yahudi bilginlerinin

194 Bk. Tekvin, 3/16.

195 Besalel, Yahudilik, 99.

196 Baker, The Jewish Women, 48.

197 Yahudi geleneginde Tevrat’in yorumu olarak goriilen Talmud hukuki, etik, felsefi-teolojik ve tarihi
konular tizerine Yahudi din alimleri tarafindan 6gretidir. Salime Leyla Giirkan, “Talmud”, DiA, TDVY,
7, Istanbul, 2010, 550; Ayrica Talmud, M.S. II. yiizyilda tamamlanan Misna ve Misna’nin sonraki
Rabbinik eseri olan Gemara olmak iizere iki bolimden olugmaktadir. Kudiis Talmud’u ve Babil
Talmud’u olmak tizere iki versiyon halinde yazilmistir. M.S. ilk bes asir boyunca ve bu daha sonraki
versiyonda kadinlarla ilgili olanlar da dahil olmak iizere tiim Yahudi yasalarinin kaynagini
olusturmaktadir. Baker, The Jewish Women, 45.
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198 Kadinlarin dini

diisiincelerine yetistikleri ¢cevre ve kiiltiirlin etkileri yansimustir.
konularda aktif olduklarindan bir 6rnekte Hz. Musa’ya erkekler gibi iman ederek,
onunla Misir’dan hicret etmeleridir.!” Yine onlar, Kizil Deniz’i gegerken Allah’mn
inananlara rahmetini, inkarcilara gazabini1 ve Hz. Musa’nin denizi yarma mucizesini
yerinde gormiislerdir.?®® On Emir indirildiginde kadinlar da erkekler gibi vahyin

tecriibesini yasayarak, seriat kanunlarini onlarla dinlemislerdir.?!

Kadinlarin dini konularda etkin olmalari, Hz. Musa’nin yaninda yer almak gibi
baz1 olumlu 6zelliklere sahip olmalariin yani sira olumsuz 6zellikler de tasidiklarina

dair bilgiler mevcuttur. Kadmnlarin en belirgin 6zellikleri arasinda; kurnaz,?

3 204 5

diizenbaz,?® kotiiliigiin - sebebi,2**  kotiilik yapmaya tesvik edici,’® kendini

207 umursamaz,?® korkak,?” batil inanglara meyilli olduklari?!°

begenmis,?® kavgaci,
yer almaktadir.?!! Oysaki biitiin bu fiilleri isleme potansiyeli hem kadin hem de erkek
icin gecerlidir. Bu 6zeliklerin tek bir cinse mahsus durum olarak gosterilmesi, objektif
bakis acgisindan uzak kalinmasina sebebiyet verebilir. Tek bir cinsin davraniglarini
yargilamak ve genellemede bulunmak dogru bir 6l¢iit degildir. Ayrica gerceklestirilen
davraniglar sebebiyle genelleme yapmak yerine bireysel degerlendirme yapmak daha

1sabetli olabilir.

Eski Ahit’te kadinlar hakkinda ¢ikan bu olumsuz tablo, ileriki donemlerde
Yahudi din bilginlerini fazlastyla mesgul etmistir. Ornegin, kadimin eve kapatilmasi ve
kotiligiin kaynagt olarak goriilmesine zemin hazirlayan metinler bu tiirdendir. Hz.

Havva’'nin sahsinda, dogan biitiin kadinlar; hilekar, kurnaz, diizenbaz, kotiilik

198 Hakki Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsit1 Séylemler”, D.E. U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: 1, say1: 15,2002, 114.

199 Tekvin, 12/31-38.

200 Bk, Tekvin, 15/16-31.

201 Bk. Tesniye, 31/12; Nehemya, 8/2-3.

202 Siileyman’in Meselleri, 6/25-26.

203 1, Krallar, 21/28.

20411, Krallar, 9/30-37; Yeremya, 44/15-19.

205 Sayilar, 31/15-16.

206 fsaya, 3/16.

207 Siileyman’in Meselleri, 27/15-16.

208 fsaya, 32/9-11.

209 fsaya, 19/16.

20 Yeremya, 7/18.

21! Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadm Karsit1 Séylemler”, 103.
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yapmaya kiskirtic1 olarak olumsuz hasletlere maruz kalmistir. Bu meselenin Yahudi
metinlerinde 1srarla islenmesi?'? kadina karsi olusturulan yanlis alginin diizeyini
anlama a¢isindan durumun vahametini gozler 6niine sermektedir. Rabbinik literatiirde
kadimin zeka seviyesi sorgulanmis ve meseleyle ilgili ortaya fazlasiyla spekiilasyonlar
atilmistir. Rabbiler, kadinlarin akillarnin eksik oldugu yoniinde bir goriis
benimsemisler, onlarin el becerileri disinda herhangi bir meziyetlerinin bulunmadigini
iddia etmislerdir. Akli yetkinlik bakimindan da kadinlarin erkeklerden zayif olmalari

sebebiyle onlara nazaran daha kolay aldandiklar1 da Talmud’da yer almaktadir.?!3

Onceki donemde Yahudi kadimlarina Kudiis’teki tapinakta yapilan ibadet
ritiiellerine katilma firsat1 verilmemesi, din adina atilan adimlarda tamamen erkek
agirligin olmasi, kadimlarin tapinaklara yaklastirilmamasi durumu s6z konusuydu.?'#
Buna ragmen kadinlarin tamamen yok sayildigini iddia etmek haksizlik olur. Mesela;
Beruriah?!> adinda bir kadinin ilimle ilgilenmesi kadinlar arasinda dindarligin, algak
goniilliiliigiin nadir bir 6rnegi olarak Talmud’da bir figiirdiir. Buna ragmen kocasi

tarafindan sadakat testine tabi tutulan Beruriah, kadinlarin kolayca yanlis yapabilecegi

fikrine sebebiyet vermistir.?!¢

Halaha?!” igerisinde kadinlarin dezavantajli oldugu birgok meseleyi
barindirmaktadir. Her ne kadar Ortodoks Yahudiler bu durumu reddedip, kadinlarin
roliinii, erkeklerin toplumdaki ve dini hukuktaki roliinden farkli oldugunu iddia etseler
de ayn1 zamanda kadinin dini ¢alismalari, sinagog ritiieline katilimi, yasal statiisii, gibi
zorluklarin oldugu gergegini kabul etmektedirler.?!® Kadinin birincil rolii olan annelik,
onu bu aktiviteleri yapmaktan geri koymaktadir.?!® Halaha, Yahudiler i¢in otoritenin

dokunulmaz temelidir. Kadinlar i¢in tanimlanmis, onlarin bir yasal sisteme bagh

212 Hakki Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadmnin Konumu”, Uluslararas: Biitiin Yénleriyle
Yahudilik Sempozyumu, Dinler Tarihi Aragtirmalari, Ankara, 2012, 621.

213 Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadm Karsit1 Séylemler”, 104.

214 Jonathan Kirsch, The Woman Who Laughed at God, Penguin Compass Publishing, London, 2002,
136.

215 Talmud’da bilge olarak isimlendirilen kadinlardan biridir.

216 Kirsch, The Woman Who Laughed at God, 214-215.

217 Yahudi dini yasasi olan Halaha, Tevrat’ta ilahi emirler olarak verilen, Talmud’da ve daha sonraki
eserlerde genisletilmis ayrintilt  kurallardan olugmaktadir. Baker, The Jewish Women in
Contemporary Society, 45.

218 Baker, The Jewish Women, 19.

219 Baker, The Jewish Women, 65.
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kalmalarin1 gerektiren hukuk kurali olup, erkekler tarafindan yorumlanmigtir.?2°
Halaha’nin erkekler tarafindan yorumlanmasi kadinin roliinii gozler Oniine

sermektedir.

Besasel’e gore giiniimiizde Yahudi kadminin durumu o6nceki donemlere
nazaran farklilasmistir. Glinlimiiz Yahudi kadin1 hem cocuklarini fiziksel ve ahlaki
olarak refaha erdirmis hem de kendi isini kurmustur. Eski dénemlerde oldugu gibi
Yahudi aile yapisinin temelinde yer aldigimin bilincinde olmakla birlikte sosyal
dengeyi de idare edebilecek durumdadir.??! Bu degisim kadinlar gerek sosyal gerekse
dini hayatta aktivitesini de beraberinde getirecek, yalnizca evde degil kamusal alan da
basarili kadinlarin ortaya ¢ikmasina fayda saglayacaktir. Yahudilikte kadinin gegmis
ve simdiki donemleri ile ilgili bilgilere yer verildikten sonra kadinin sorumlulugu

baglaminda ailedeki konumuna deginilecektir.
1. 2. Yahudi Kelaminda Kadinin Sorumlulugu

Yahudi kelaminda kadinin sorumlulugu baglaminda dncelikle onun ailedeki
konumuna deginilecektir. Aile, hemen hemen her toplumda oldugu gibi Yahudi
toplumunda da son derece 6nemlidir. Ozellikle Yahudiler’in yasadiklar siirgiinler,
tarihi seyirde aileyi 6nemli bir konuma getirmistir. Annenin rolii her zaman merkezi
bir dneme sahip olmustur. Nesilden nesile aktarilan bu tutum, Yahudi ailesinin
temelinde kadinlarin etkin olmasina sebebiyet vermistir. Ancak ayni durum sosyal
hayat icin gecerli olmamasma ragmen annenin konumu ailenin diger iiyeleri
lizerindeki etkilerini siirdiirmiistiir.???> Yahudilikte kadinin ailedeki konumuna
deginildikten sonra onun egitimi ve ¢alismasi konusu incelenecektir. Egitim bireyler
icin son derece gerekli bir mefhumdur. Gerek aile igerisinde gerekse egitim
kurumlarinda alinacak olan egitimin boyutlar1 bireyin yagaminda son derece etkilidir.
Yahudi inancinda kadinin egitimi de sosyal sartlara ve donemlere gore farklilik
gostermistir. Ozellikle kadin ve erkek arasindaki ayrimlarin net bir bigimde

belirlenmesi durumu s6z konusudur. Bunlar biyolojik farkliliklardan kaynaklanan

220 Baker, The Jewish Women, 116.
221 Besalel, Yahudilik, 95.
222 Baker, The Jewish Women, 126.
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sadece erkekler veya sadece kadinlarla ilgili olan hususlardir. Yahudilikte dini ve
sosyal diizeni saglama agisindan etkin rol oynayan, Yahudi inancinda kadin
peygamberlerden biri olarak kabul edilen Deborah gibi ender istisnalar bir yana, erkek
ile kadin rolleri ve gorevleri arasinda kesin sinirlar bulunmaktadir.??* Bu baglamda

kadinin egitimi ¢alismasindan sonra evlenmesi ve bosanma hakk1 incelenecektir.

1. 2. 1. Kadinin Ailedeki Konumu

Yahudilikte evlilik ve aile kurumu her daim tesvik edilmistir. Erkek
evlenmeden once Sehina?** onunla beraber degildir. Erkek evlendigi takdirde Sehina
onun yaninda yer alacaktir.??> Yahudilikte ailede sosyal yoniin yani sira dini yon de
dikkat ¢cekmektedir. Aile, geleneksel ibadeti muhafaza etme ve bunu yeni nesillere
aktarma gorevine sahiptir. Ailede babanin gérevi son derece dnemlidir. Baba, bir aile
ibadeti olarak evde gergeklestirilen Fisth Bayrami’na bagkanlik etmektedir.??® Bu
sebeple babanin liderlik vasfi ve otoritesi bulunmaktadir. Dolayistyla Yahudi ailesi

ataerkil bir yapidadir. Ailede statii babaya, ondan sonra en biiyiik ogula aittir.

Yahudi ailesi genis, bir ataerkil aile sistemi igerisinde sekillenmistir.
Geleneksel Yahudi kiiltiiriinde kadin fiziki, ahlaki ve entelektiiel bakimdan erkekten
asag1 bir seviyedir. Yahudilikte Yahudi olmanin statiisii, dogumla birlikte kazanilir.
Bir kimsenin statiisii, 6zellikle onun evlilige uygun biri olup olmadigi onun dogumu
ile tesbit edilmektedir.??” Kadimin rolii gocuk sahibi olmak, biiylitmek,??® ve evi ¢ekip
¢evirmektir.??° Yahudilerde evde aileyle birlikte gergeklesen ritiiel, sinagogda
gerceklesenler kadar dnemlidir. Kadinin rolii evin i¢indeki dini uygulama alaninda
merkezidir.*° Nadir de olsa bu durumun tam tersi olarak eski dénemlerde anaerkil

ailenin var olduguna dair bilgilere de rastlanmaktadir.?*!

223 Is1k, “Dini Sorumluluk Baglaminda Kadimin Statiisi”, 650.

224 Yahudi inancini kutsalligi temsil etmektedir.

225 Besalel, Yahudilik, 58.

226 Bk. Cikig, 12/1-51.

227 Is1k, “Dini Sorumluluk Baglaminda Kadimin Statiisii”, 650-651.
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21 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, DiA, TDVY, 2, istanbul, 1989, 196.
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Yahudilikte es lizerinde hakimiyet kurma hakki, ilk yaratilan kadin olan Hz.
Havva’nin cennetteki itaatsizligi ve kocasin1 yaniltmasi sebebiyle erkege
verilmistir.?*? “Ogullariniza hanimlar alin ve kizlarimzi evlendirin de ¢ocuklar

dogsun. Cogalin ve azalmayin™?3?

ibaresi aile kurmaya tesvik etmektedir. Ailede baba
imajiin ¢ocuklarin tek sahibi olarak goriilmesiyle kadin, ilk yaratilista oldugu gibi
erkegin yardimcisi olarak ailedeki yerini almistir.3* “Seninle yaptigim antlasmay1
siirdlirecek, soyunu ¢ogaltacagim. Bir¢ok milletin babasi olacaksin. Artik adin Avram

235 jbaresinde

degil ibrahim olacak. Senin, senden sonra da soyunun Tanris1 olacagim
yalnizca babadan sz edilmektedir. Buna gore ailenin temelinin kurulmasinda ve

neslin devaminin saglanmasinda babanin hakimiyeti esastir.?3

Kadinlarin pek ¢ok yerde kolelerle bir tutuldugunu, ayrica erkegin miilkiyeti
altinda bir varlik olarak degerlendirildigini gérmekteyiz.?*’ Yahudilik’te, babanin
konumu anneye gore daha dnemlidir. Aile de baba, anne ile kiyaslandiginda daha
saygindir. Babanin anneye gore saygida dnceligi olmakla birlikte ¢ocuklar da babadan
cekinmektedir.*® Kadin, ikinci derecede ve erkegin esyasi olarak goriilmektedir.
Tevrat’ta kadin, erkegi algaltict ve kayitsiz sartsiz onurunu zedeleyen bir varlik olarak

tanimlanir.23°

Yahudiler’de akrabalik kurumu son derece 6nemlidir. Aileyi korumak, sahip
cikmak anlamindaki goel/ kavramina 6zel bir mana atfedilmistir. Mesela; bir kimse
Yahudi bir babadan kalan mirasini satmak mecburiyetine diiserse goel hakki ile diger
satin alacaklardan 6nce alma hakkma sahiptir.*® Ozellikle geleneksel Yahudi
anlayisinda kadinin sosyal, dini ve hukuki agidan geri planda tutulduguna sahit

olmamiza ragmen, onun Yahudi toplumunun devami agisindan hayati bir yere sahip

232 Bk. Tekvin, 3/16.

233 Bk. Yeremya, 29/5- 6.

234 Bk. Tekvin, 3/18.

235 Bk. Tekvin, 17/2-8.

236 Bk. Tekvin, 3/6; Kaval, “Ilahi Dinlerde Kadin’m Kiymet Problemi”, 312.

237 Bk. Ciks, 20/17.

238 Ameneh Baseri, “Semavi Dinlerde (islam, Hristiyanlik, Yahudilik) Kadma Siddet ve Saygimin
Karsilastirilmas: Hakkinda Arastirma”, KMU Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, cilt: 1, say1:
16,2014, 124.

23 Baseri, “Semavi Dinlerde (Islam, Hristiyanlik, Yahudilik) Kadina Siddet ve Saygmin
Karsilastirilmas: Hakkinda Aragtirma”, 123.

240 Bk, Levililer, 25/25.
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oldugunu gormekteyiz.>*! Burada kendisine yiiklenilen annelik vasfi son derece 6nem
tasimaktadir. Ortodoks aile yasaminda kadin evinde ¢ocugunu biiyiitiir. Yahudiler,
annenin evdeki roliine saygi duymaktadir. Din uygulamasinin dayandigi aile ve
kadinin onun igindeki temel yeri Yahudiligin merkezindedir.>*> Yahudi anne
cocuklarinin egitimi ile ilgili; ogullart alt1 yasina gelene kadar, kizlarina her zaman

Yahudi ahlakinin biittinliigiinii 6gretmektedir.?#?

Tevrat’ta anlatilan karakterlerinden biri Musa, Miryam ve Harun’un annesi
olan Yokevet'tir. Ibrani olan Yokevet, Levili soyundan gelmektedir. Yokevet’in
yegeni Amram ile evlenmesi ve bu evlilikten Harun ve Musa’nin diinyaya gelmesine
dair bilgiler mevcuttur.?** “Higbiriniz cinsel iliskide bulunmak i¢in yakin akrabasina
yaklagsmayacak™?* seklindeki ibare, bu durumun daha sonralari yasaklandigina isaret
etmektedir. Yokevet’in en gdze carpan 6zelligi tam bir teslimiyet 6rnegi ile Tanr1’ya
giivenmesi ve erkek ¢ocuklarin dldiiriilmesi emrinin ardindan oglu Musa dogdugunda

onu ii¢ ay gizlemesidir.24®

Yahudilikte toplumun bozulmasinin Oniine ge¢mek i¢in birtakim g¢abalar
harcanmaktadir. Bu sebeple dini gelenekte aile, 114h1 emir ve yasaklar dogrultusunda
son derece dnemlidir. Aile olmak, neslin ¢ogalmasi i¢in ilahi iradenin emrine uymak
olarak telakki edilmis ve onu korumak i¢in kutsal metinler dikkate alinmistir. Aileyi
koruyabilmek adina erkek-kadin iligkilerine dair kurallar bulunmaktadir.?*” Eslerin,
aileyi yikan ve dolayistyla toplumun bozulmasina sebep olan zina giinahini islemeleri
ve gayr-i mesru iligkilerde bulunmalari diger semavi dinlerde oldugu gibi Yahudilikte

de kesin olarak yasaklanmistir.>*® Yahudilikte kadinla ilgili olusturulan alginin daha

241 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Kadin Algis1”, Uluslararast Biitiin Yonleriyle Yahudilik
Sempozyumu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, 2012, 648.

242 Baker, The Jewish Women, 123.

243 Baker, The Jewish Women, 144,

244 Bk. Misir’dan Cikas, 6/20.

245 Bk. Levililer 18/6.

246 Bk. Tbraniler 11/23.

247 Bk. Levililer, 18/1-30.

248 Bk. Levililer, 18/20; 20/10; Ismet Esmeli, “Semavi Dinlerde Aile”, Aile ve Modernite Sempozyumu,
Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, Zonguldak, 2017, 66.
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net anlagilabilmesi adina kadmnin ailedeki konumun yani sira kadinin egitimi ve

caligmast ile ilgili goriislere yer verilecektir.

1. 2. 2. Kadimin Egitimi ve Calismasi

Genel itibariyle degerlendirdigimizde Yahudilikte kadinin tamamen arka plana
atildigina yonelik bir algt olusabilir. Ancak durum tam olarak bdyle degildir.
Yahuda’da bulunan bazi arsivler incelendiginde ekonomik alanda ¢ok giiclii kadinlarin
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu kadmlarin 6nemli miilkiyetleri, zirai isletmeleri
yonettigine, hatta bazen esleri adina borg¢ taahhiidiinde bulunduklarina dair 6rnekler
mevcuttur. Ozellikle ilk dSnem Yahudi Edebiyati’nin incelenmesi ekonomik, dini ve
sosyal hayata girmis olan gii¢lii kadin imajinin sergilenmesine olanak saglamaktadir.
Yahudi kadinlar1 bazi alanlarda erkeklerle esit bir statii elde etmislerdir.?** Bunun yani
sira Talmud aragtirmacilari, kadinda erkekten daha fazla anlama kapasitesi
saptamiglardir. Tevrat’ta erkegin kadindan iistiin oldugu diisiincesi goriililyorsa da

hemen hemen her erkegin arkasinda onu yonlendiren bir kadin bulunmaktadir.?>°

Kadmin egitimi ile ilgili olan konularda ise yakin zamana kadar Yahudi
kadmlarmin Tevrat ¢alismalarma sinirl olarak izin verildigi goriilmektedir. Ortodoks
cevrelerde kadinlarin Tevrat ¢alismalarina yonelik derinlemesine arastirmalarina karsi
giinlimiizde dahi devam eden ayrimciliklar mevcuttur. Talmudik muhakemede
kadinlarin ¢agdas meselelere gecerli dini anlayislarla yaklagsmasini engellemektedir.
Kadinlarin dua ile ilgili muafiyetleri hakkinda tartigmalar devam etmektedir. Bu
tartigmalar ~ kadinlarin =~ Tevrat  okumalarma izin  verilip  verilmedigine

odaklanmaktadir.?>!

Yahudi dini merkezli olusan algiyla birlikte kadin egitimden mahrum
birakilmigtir. Bir baba erkek cocuguna Tora egitimi vermek ile ylikiimlii iken kizlarin

bundan uzak tutulmas: gerekmektedir. ilmi ¢alisma ve 6zellikle de Tora caligmasi

** Liliana Vana, Yahudilik’te Kadin, Epitroposluk-Kadin Dua Gruplari-Evlenme, Kadin
Haklarimin Gerekgelendirilmesi, ter. Mehmet Aydin, Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2013,
19.

250 Besalel, Yahudilik, 102.

251 Baker, The Jewish Women, 51.
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alanimin yalnizca erkeklere ayrilmasi, kadinlarin herhangi bir egitime tabi tutulmmasi
ve bir 6greticiden ders almamalar1 onlarin konumunu belirlemektedir. Kadinlarin roli;

esinin ilmi ¢alismalarina zemin hazirlamak, ona yardimci olmaktir.2>

Modern oncesi Yahudilikte kizlara egitim verme zorunlulugu bulunmamakta,
birgogu ilkokul egitimi almaktaydi. Zengin aileler 6zel Ogretmenler tutarak kiz
cocuklarinin egitimini evlerde tamamlamisladir. Erken modern donemde, Yahudi
kadinlarin ¢ogunlugu okuma yazma bilmekte, eserler okumaktadir.?** Bu durum ¢ogu
Yahudi kadinlar i¢in yalnizca basit okuma yazma bilme anlaminda degil, ¢ok daha
onemli bir anlamda kutsal yazilarin tiim unsurlarini tam olarak anlama anlamindadir.
Ayrica bircok Yahudi kadin Talmud da dahil olmak iizere orijinal dillerdeki tiim
haham literatiiriine asinaydi. Orgiin egitim imkdni tamimayan kadinlarin cogu,
hahamlarin kizlarindan olusmaktaydi. Bu kesim genellikle evlerinde Ogrenim
gormiistiir. Ancak bu erkek cagdaslarinin, Halaka konusunda uzman olarak onlara
danigmalarini, kendi yazilarinda onlardan alintt yapmalarmmi ve onlara haham
otoriteleri olarak kabul edilen erkeklerle ayn1 saygiyr gostermelerini

engellememistir.?>*

Degisen hayat sartlartyla birlikte glinlimiizde kadinlarin egitimden uzak
kalmalart durumu farklilasmis, Ortodoks Yahudiler’in kizlar1 dahil olmak {izere
kadinlar normal egitimlerinin yani sira tora egitimi de almaktadir.?>®> Kadinlar, zaman
zaman toplumsal aktivitelere ve kutlamalara erkeklerle birlikte katilmislardir. Onlarin
musiki icra ettiklerine,?>® siir okuduklarina,’ ticaret ile ugrastiklarina,?® kendilerine
ait mallarm tasarrufunu yaptiklarma?*® dair bilgiler mevcuttur. Kadinlar, evli, bekar,
zengin, fakir, egitimli, egitimsiz fark etmeksizin ¢aligmak istedikleri takdirde bir

sinirlama ile kargilagsmislardir.?® Kadinlarm egitimi ile ilgili Yahudi mezhepleri

252 Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadm Karsit1 Séylemler”, 109.

253 Luise Hirsch, From the Shtetl to the Lecture Hall: Jewish Women and Culturel Exchange,
Lanham, University Press of America, 2013, 108.

254 Hirsch, From the Shtetl to the Lecture Hall, 109.

255 Besalel, Yahudilik, 100.

256 Bk. Nehemya, 5/1; Mezmurlar, 68/25.

257 Bk. Cikis, 15/21.

258 Bk. Siileyman’in Meselleri, 31/14-18, 24.

259 Bk. Ciks, 35/22.

260 Baker, The Jewish Women, 18.
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arasinda ihtilaflar bulunmaktadir. Hasidim ve Mitnagdim mezhepleri arasinda dikkate
deger farkliliklar vardir. Mitnagdik kiiltiirel alandan bir kadimin {iniversiteye gitme
olasiligi, Hasidikler’e goére kayda deger derecede daha yiiksektir. Mitnagdik
kadmlarm, Hasidik kadinlara gore aile ge¢imini daha fazla saglayan kisiler olmasi,
kadinlar igin egitim firsatlar1 agisindan 6nemli bir etkiye sahip olmustur.?®! Tevrat
iizerine ¢aligmalar yapmak en 6nemli ibadet bigimlerinden biri olarak kabul edilmistir.
Fakat kadinlar Yahudi ideolojisinin tamami olan Tevrat’in incelenmesinden muaf
tutulmustur. Kadinlarin Halaka yasalarini bilmeleri gerekirken onun kaynaklarini veya
meseleyle ilgili yapilan tartigmalari bilmelerine lizum yoktur. Bunun yani sira

kadinlarin Tevrat lizerine yaptiklari ¢aligmalar hos karsilanmamustir.262

Yahudi geleneginde erkekler ailenin ge¢imini saglayan kisilerdir. Tora
izerinde yapilan ¢caligmalarda erkekler sosyal ve kiiltiirel prestije sahiptir. Bunun yani
sira evli kadmlarm biiylik ¢ogunlugunun calistigina, genellikle ticaretle ugrastigina
dair bilgilere rastlanmaktadir. Calisan kadinlardan bir kismi tek basina ailenin
gecimini saglarken, digerleri bu ylikili esleriyle paylasmistir. Bu tiir ailelerde,
goriiniiste her iki es de aile iginde esit haklara sahiptir. Ancak gercekte erkek en ¢ok
paray1 harcayan taraf olmustur.?> Yahudi kadinlarin ailenin gegimini saglayan kisi
olmasi olgusu, XIX. ylizyilda Litvanya-Mitnagdik Yahudiliginde doruga ulagmistir.
Kadin, evine ekonomik anlamda destek olmasindan dolay1r giiclii bir konumda
olmustur. Ailenin gecimini saglayan tek kisinin kadin olmamasina ragmen esine ve
ailesine sagladigi katki onu sdz sahibi olma noktasinda etkin bir duruma getirmistir.264
Geniza belgeleri, birbiriyle akrabalik iliskisi bulunmayan Yahudi kadin ve erkegin,
ekonomik meseleleri tartigabilecegine dair bilgiler igermektedir.?%> Bu durum kadmin
ekonomik alanda etkin oldugunun bir gostergesidir. Kadinin egitimi ve caligmasi
meselesine degindikten sonra evlenmesi, es se¢ciminde s6z sahibi olup/olmamasi ve bu

evlilikten dogan haklarinin neler oldugu incelenecektir.

261 Hirsch, From the Shtetl to the Lecture Hall, 23.
262 Baker, The Jewish Women, 48.

263 Hirsch, From the Shtetl to the Lecture Hall114.
264 Hirsch, From the Shtetl to the Lecture Hall, 117.
265 Keddie, Women in the Middle East, 46.
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1. 2. 3. Kadinin Evlenmesi

Evliligi bir erkek ile bir kadin arasindaki 6zel bir anlasma olarak gdren
Yahudilik, onu kutsiyetine inandig1 karsilikli s6zlesme seklinde degerlendirmistir.
Erkegin yalniz yasamasinin uygun olmamasindan dolay1 onun yaratiligindan sonra esi
yaratilmistir.2¢ Tekvin’de insanlarin yeryliziinde zamanla ¢ogaldig1 ve bu baglamda
insanlarin aralarindan kendilerine esler sectigi anlatilmaktadir.?$” Yahudilikte kutsal
bir birliktelik olarak kabul edilen evlenmenin temel gayesi ¢ogalmadir. Ancak
evlenme, ¢ogalmanin yani sira kutsal ve manevi bir birliktelik amaci tasimaktadir.2
Yahudilikte evliligin neslin devami ve erkege yoldas olunmasi amaci vardir. Esi
olmayan bir erkegin iyiliksiz, nimetsiz yasayacagindan hareketle evlenmesi tesvik
edilmistir.?® Ancak evliligin daha ¢ok erkek sahsiyeti {izerinden yiiriitiilmesi, kadinin

ikinci planda kaldigina dair bir alg1 olusturmaktadir.

Yahudilikte aileyi olusturan temel kurum olarak degerlendirilen evlilik, erkek
ile kadinin kutsal metinlerde gegen yasalar ¢ercevesinde kari-koca olmak {izere bir
araya gelmeleridir. Bir baska ifadeyle; tiim diizenlemeleri ildhi bir buyrukla
belirlenmis, vazge¢ilmez ve kadin ile erkegin yerine getirmekle emrolunduklari bir
miiessesedir. Tesniye’ye gore eski zamanlarda kizlarin kimlerle evlenecegine babalar
karar vermekteydi. Babanin kizin1 herhangi bir adama evlenmek i¢in verdigini ifade
etmek suretiyle bu durum gergeklesmekteydi.?’® Kiz ¢ocuklarimin es se¢imi konusunda
Ozgiir olmadiklarini, babalariin kararlarina uyduklarina dair Eski Ahit’te gegcen pek
¢ok ibare mevcuttur. Yakup’tan kizi Dina’y1 istediklerinde kizinin fikrini almamasi,?’!
Kral Saul’un Davud’a Rab i¢in savagmasi karsiliginda kizi Merab’a sormadan onu

2

nikdhlamay1 vaat etmesi?’? ornekleri mevuttur. Ancak buna ragmen Tselofhad’in

266 Bk. Tekvin 2/18.

267 Bk. Tekvin, 6/1-2.

268 Asife Unal, “Yahudilikte Evlilik Anlayis1 ve Evlenme Torenleri”, Uluslaras: Biitiin Yonleriyle
Yahudilik Sempozyumu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, 2012, 674-675.

269 Baker, The Jewish Women, 149.

270 Bk. Tesniye, 22/16.

271 Bk. Tekvin, 34/14-17.

272 Bk. I. Samuel, 18/17.
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kizlarina begendikleri kisi ile evlenmelerine izni vermesi?’® kiz ¢ocuklarina tolerans

tanindigina dair bir 6rnektir.

Evlilik fitri bir durumun tezahiiriidiir. Yahudilikte evlilik toplumun korunmasi
icin gereklidir. Yahudi bir kisinin evlenene kadar dinini tam olarak yasayamadigina
inanilmaktadir. Evlilik, kadin ve erkegin davranislarimin ildhi kanun tarafindan
diizenlendigi bir sozlesmedir. Yahudi evlilik yasalari, yapilan evlilik sézlesmesi
(ketubah) ile esin haklarini giivence altina almaktadir. Bu s6zlesmenin amaci evlilik
sirasinda maddi, sosyal ve fizyolojik haklarini gilivence altina almadir. Evlilik
anlagmasi1 yoluyla bosanma olursa veya es vefat ederse kadinin mali durumunu koruma
amaci vardir. Ketubah’ta belirtilen evlilik anlagsmasi, bosanma durumunda kadin
tarafindan talep edilebilir.?’* Yahudilikte evlenme bir yonden endogamik, diger
yonden egzogamik bir 6zellige sahiptir. Genel bir kural olarak, Israilogullar1 disindan
biriyle evlenmeme, kendi i¢lerinden evlenme olan endogami genis bir uygulama alani
gostermektedir. Ezra, yabancilarla evliligi yasaklamak suretiyle yeni bir Yahudi
kimligi inga etmeye ¢aligmistir.>’> Bunun yani sira Tevrat’ta Yahudiler’in kiz alip
vermesi yasaklanan yedi etnik gruba deginilmekte, Tesniye’de gegen yabanci
kadimnlarla eslerini baska ilahlara tapmaya yonlendiricegine dair ibare sebebiyle
yabanci evliliklerden uzak durmasini emredilmektedir. Cikis’ta gegen ibarede ise ayni

vurgu s6z konusudur.?’6

Bir kadinin bekar kalmay1 tercih etmesi istenmeyen bir durumdur.?”” Evlenme
sirasinda kadinin ailesine mohar?’® adinda para verilmektedir. Baglangigta kadimin
ailesine verilen mohar iizerinde kendisinin hakki olmamuis ilerleyen siirecte aileye
verilen para bizzat evlenen kadina odenen bir hediyeye doniismiistiir.?’® Halaki
sartlarina gore bir kadinin 6len kocasinin erkek kardesi veya en yakin bekar erkek

akrabasinin onunla evlenme zorunlulugu vardir.?®® Yahudilikte ozellikle eski

273 Bk. Sayilar, 36/6.

274 Baker, The Jewish Women, 147.

275 Ali Osman Kurt, Erken Dénem Yahudi Tarihi, istanbul, Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 2007, 214.
276 Bk. Tesniye, 7/3-4; Cikis, 34/16.

277 Baker, The Jewish Women, 18.

278 Yahudi hukukunda evlenecek kizin ailesine yapilan 6demedir.

279 Aydin, “Aile”, 197.

280 Baker, The Jewish Women, 60.
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donemlerde kiz ¢ocuklarinin evlilikleri kii¢iik yaslarda babalari tarafindan 6nceden
planlanabilmektedir. Belirlenen bu evliligin kiz ¢ocugunun ergenlik ¢agina
ulagsmasiyla birlikte gerceklesecegine dair bir taahhiit verilmektedir. Evlendirilecek
kizin onayinin veya itirazinin s6z konusu olup olamayacagina dair meseleler uzun stire
Yahudi din adamlarini mesgul etmistir.?®! Yahudilik diisiince sisteminde aile kurumu
icinde kadinin 6nemli sikintilarla karsilastigi goriilmektedir. Kiz ¢ocuklarinin heniiz
ergenlik cagina gelmeden evlendirilmesi, oyun yasinda olmalarina ragmen evlilik i¢in
bir tercihte bulunamamasi ve ¢ogunlukla da rizalar1 alinmamasi bu durumun bir
gostergesidir.?8? Evlenecek kisilere uygun aday1 kadinin anne babasiyla birlikte bazen

arabulucularda se¢ebilmektedir.?%?

Yahudi gruplarda bir kadin ile erkegin gelecek bir tarihte evleneceklerine dair
antlasma yapilmaktadir. Bu antlasmanin sartlarin1 belirleyen sozlesmeye siduhin
denilmektedir. Nisan, evlenecek iki kisi arasinda, onlarin ebeveynleri tarafindan
yapilmaktadir. Merasimin sonunda gelin ve damadin annelerinin yere cam tabak atarak
kirmalar1 bir gelenektir. Giiniimiizde nisan merasimi Onceden yapilabilecegi gibi
diigiin giinii de yapilabilmektedir. Diiglin glinii yapilirsa, Ortme toreninden Once
okunmakta ve tabak kirma gelenegi de bu esnada gergeklestirilmektedir.28* Nisanlilik,
hukuki agidan evlilik gibi 6nemli kabul edildiginden, aradaki dénemde ortaya ¢ikan
sikintilarin ortadan kaldirilmasi amaciyla nisan ve evlilik torenleri beraber yapilmaya

baslanmigtir.?®3

Yahudi inancinda kadin, ¢eyiz ve evlilik anlagmasinda oldugu gibi evlenecegi
kisiyi segcme konusunda da s6z sahibi olmamistir. Erkegin ihtiyaglarini kargilamak
kadinin rolii olarak goriilmiistir. Kocasina eslik etmek, cocuklarla ilgili emri
(mitzvahi) yerine getirmek buna Ornek olarak verilebilir. Geleneksel Yahudi
toplumunda kadinlar bagkalar1 tarafindan kontrol edilmistir. Evlilik s6zlesmesi her

zaman kadini korumaya yoneliktir. Dini metinlerde evlilik, erkege esini

281 Asife Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, cilt: 5,
say1: 2, 2016, 229.

282 Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsiti Soylemler”, 113.

283 Besalel, Yahudilik, 96.

28 Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, 230.

285 Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, 229.
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onurlandirmasinin emredildigi bir bag olarak goriilmiistiir. Evlenen erkek, esini

tizmemeli, onun aglamasina sebep olmamalidir.?%

Evlilige ilk adim1 erkegin attigina dair bilgilerin yani sira Saul’un kizinin

Davud’a asik olmasi ve bunu kendisine iletmesi®®’

orneginde oldugu gibi evlilik
konusunda kizin ilk adim attigiyla ilgili uygulamalar da mevcuttur. Baz1 durumlarda
evlenecek olan kizin rizasimin alinmasinin  gerekli olduguyla ilgili bilgilere
rastlanmaktadir. Tekvin’deki Rebeka’nin hikayesini buna &rnek olarak verilebilir. Tlk
olarak Rebeka’nin goriisiine bagvurulmaksizin evlenecegi kisiye karar verilir. Fakat
Rebeka’nin annesi durumun farkina vararak, ona uygun goriilen kisi ile evlenmek
isteyip/istemedigini sormustur. Rebeka’nin riza gostermesinin ardindan esiyle birlikte
gitmesine izin verilmistir.?®® Buna ragmen babanin kizina bagka bir adamin esi olma

hakkin1 verdigine dair ibare’® kadinin evlenecegi kisiyi se¢gme hiirriyetinin

olmadiginin bir gdstergesidir.

Yahudi inancinda farkli bir evlilik bi¢imi daha vardir ki buna Yivum ya da

Latince adiyla Levirat*®’

ismi verilmistir. Bilinen bir evlilik siirecinde uyulmasi
gereken kurallar bu evlilikte aranmamaktadir. Bu evlilik baz1 kaynaklarda, hayalet
evlilik seklinde adlandirilmaktadir. Esi vefat eden kadin, onun en biiyiik kardesinin
hiikmiine ge¢mekte ve evliligini devam ettirmektedir. Bu evliligi normal evliliklerden
ayran farklar ise yeni bir akdin olmamasi, dogacak ¢ocugun yeni esin ¢ocugu
sayllmamasi ve kadma mehir verilmemesidir. Erkegin erkek kardesinin esi ile
evlenmek istemedigi durumlarda, ona normal evlilik sonras1 verilen get belgesi degil
de halitsa belgesi vermesi de bu evliligi farkli kilmaktadir. Giliniimiizde, Yivum

evliligini Ortadoks Yahudiler stirdiiriirken, Ortodoks olmayan Yahudiler bu evliligi

kabul etmemektedirler.?”!

286 Baker, The Jewish Women, 149.

287 Bk. 1. Samuel, 18/20.

288 Bk. Tekvin, 24/50-59.

289 Bk. Tekvin 3/16.

290 Yahudi yasasinda bir erkek ¢ocugu olmadan kocasi vefat eden bir kadimin kaymbiraderiyle
evlendirilmesi uygulamasidir.

21 Ali Osman Kurt, “Yahudilikte Levirat Evlilik -Gelenegin Tutsak Ettigi Kadinlar-", Journal of
Turkish Studies cilt: 11, say1: 17,2016, 251-253.
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Evlilikle ilgili olarak ¢eyiz meselesi s6z konusu olmaktadir. Yahudilikte
kadmin evlenirken ¢eyiz getirmek zorunda olup/olmadigi veya iizerinde tasarrufta
bulunabilme hakkina sahip olup/olmadig: sorular ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda
ceyiz kadia mu aittir yoksa esinin inisiyatifine mi birakilmistir? Geniza belgeleri,
Yahudilerin evliliklerinde ¢eyizler hakkinda bazi bilgiler icermektedir. Yahudi
hukukuna gore, gelinin ¢eyizi lizerinde damat hak sahibidir. Bu nedenle, Yahudi
evlilik sozlesmeleri, gelinin getirdigi ve esine teslim ettigi malvarliginin ayrintili bir
degerlendirmesini icermektedir. Geniza’nin ¢eyiz listelerinde bakir kaplar, yatak odas1

takimlari, giysi ve takilar siralanmaktadir.?*?

Evlilik meselesi baglaminda Yahudi bir kadinin Yahudi olmayan bir erkekle
evlenip/evlenemeyecegi sorusu giindeme gelmektedir. Buna gére Ortodoks Yahudilik
yabanci biriyle evlenmeyi kabul etmemektedir. Muhafazakar Yahudiler yabanci olan
tarafin Yahudi dinini kabul etmesi gerektigi sartin1 One siirerken, Reformist ve
Yeniden Yapilandirmact Yahudilik ise karma evliliklere miisaade etmektedir. Ancak
bu evliliklerden dogacak olan ¢ocuklarin Yahudi olarak yetistirilmesi sartin1 6ne
stirmektedirler.?”® Yahudi diisiince sisteminde evlilikle ilgili verilen bilgilerin
akabinde evliligin sona erdirilmesi olan bosanma durumu ortaya g¢ikmaktadir.
Bosanmanin hangi sartlarda ve sebeplerle ortaya ¢iktigi, bu konuda kadinin s6z sahibi
olup/olmadig1 sorularina aranacak cevaplar meselenin aydinlatilmasi agisindan biiyiik
onem tasimaktadir. Bu baglamda kadmin bosanma hakkinin olup/olmamasi,

smirliliklari, avantajlart ve dezavantajlar ile birlikte ele alinacaktir.

1. 2. 4. Kadinin Bosanma Hakki

Evlenme nasil insan fitrat1 i¢in tabii bir durum ise bosanmakta ayni sekilde
olagandir. Bu baglamda Yahudilikte bosanmaya miisaade edilmistir.?** Bosanma,
insan hayatinin bir pargasi olarak goriilmiig*®® fakat dinen hos karsilanmamustir.

Yahudilikte bosanma hakki erkege aittir. Kadin, kocasinin rizasi olmadan bogsanma

22 Yossef Rapoport, Marriage Money and Divorce in Medieval Islamic Society, Cambridge
University Press, New York, 2005, 16.

293 Besalel, Yahudilik, 96.

294 Bk. Tesniye, 24/1.

295 Baker, The Jewish Women, 54.
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hakkina sahip olmadig1 gibi bu konuda s6z sahibi de degildir. Yahudi hukukunda
bosanma, evlilikte oldugu gibi karsilikli riza ile yapilan s6zlesme seklinde tezahiir
etmemektedir. Bosanma talebi genelde erkek tarafindan gelmektedir. Bu durum ise
kadin erkek arasinda bir esitsizlik meydana getirmektedir. Bunun en agir sonucu
agunah uygulamast ile kadmin dezavantajli konuma diismesidir.2% Ibranice bir kelime
olan aguna “zincirlenmis” manasina gelmektedir. Esinden bosanamayan ve yeni bir
evlilik yapamayan kadin, kocasina zincirlenmis olarak nitelendirildigi i¢in bu isim
verilmistir. Menachem Elon’a®? (6. 2013) gore Aguna, boganmay1 gergeklestiremeyen
veya esinin hayatta olup/olmadigini bilemeyen ve tekrar evlenemeyen kadinin diistiigii

durumdur.?®

Halaka’ya gore erkegin esini bosamadigi takdirde onun yeniden
evlenmesi imkansizdir. Ayrica o evli bir kadin statiisiindedir.?”® Erkek esini istedigi
zamanlarda bosama hakkina sahip oldugu i¢in, kadin kocasinin hevesi sebebiyle her

daim boganma riski altindadir.3%

Eski Ahit’te bosanma sebebi olarak; evlenilen kadinda utanilacak bir 6zellik
olmas1 durumunda onun i¢in bosanma belgesini (get) esinin yazip verebilecegine dair
bilgiler mevcuttur. Kadin, erkegin evinden ayrildiktan sonra baska biriyle evlenirse ve
evlendigi ikinci esi de ondan hoslanmazsa, o da bosanma belgesi yazip verebilir. Ikinci
esi vefat ederse kadin1 bosayan ilk kocasinin onunla yeniden evlenemeyecegine dair
ibareler mevcuttur. Ciinkii bu durumda kadin kirli ve Rabbin goéziinde kotii bir
durumdadir.’®! Yahudilikte bir ¢iftin bosanabilmesi i¢in kadinin esinden bosanma
belgesi anlamia gelen ger almasi gerekmektedir. Ancak bazi eslerin bunu kabul
etmemesi kadinlarin bosanma konusundaki magduriyetini arttirmaktadir. Kocasinin
bosanma belgesi vermedigi bir kadin, tam anlamiyla rehine durumuna getirmektedir.
Bosanma meselesiyle birlikte giindeme gelecek bir diger husus esi vefat etmis kadinin
durumunun ne olacagidir. Geniza’da, esi vefat etmis kadinlar hakkinda bilgiler

mevcuttur. Herhangi bir maddi imkana sahip olmayan kadin icin esinin vefat etmesi

29 Baker, The Jewish Women, 55.

27 Ortodoks bir haham ve Halaha ile ilgili aragtirmacidir.

298 Cihat Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayisi/Ahlak1”, ILTED, cilt: 2, say1: 44, 2015, 258-
259.

299 Baker, The Jewish Women, 56.

300 Kirsch, The Woman Who Laughed at God, 137.

301 Bk. Tesniye, 24/4.
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bir felaket olarak nitelendirilmektedir. Fakat bu durumun tam tersi sonuglara yol agtig1
da goriilmiistiir. Oyle ki maddi imkan1 yerinde olan bir kadin igin esinin vefat etmesi
onun daha 6zgiir olmasini saglamistir. Esi vefat etmis kadinlar, eslerinden kalan mirasi

alabilmek igin genellikle biiyiik zorluklar gekmistir.3%2

Yahudiler, Abdullah b. Selam’in (6. 43/663) dini nikadhta {i¢ bosamadan
sonra kadinin bagka bir erkekle evlenmedikge ilk esine helal kilinamayacag1 goriisiinii
kabul ettigini iddia etmektedir. Zina ¢ocugu anlaminda memzir kavramin kullanan
Yahudiler’e gore erkek, bir baskasi ile nikahlandiktan sonra esine tekrar donerse,

onlarin ¢ocuklar1 zina ¢ocuklar1 sayilmaktadir.3%3

Yahudilikte aile igerisinde giiven
mefhumu son derece onemlidir. Aile kutsiyeti baglaminda erkek, esinin kendisini
aldattifindan siiphelenir fakat bu durumu ispatlayamazsa kiskanclik ahlaki
cergevesinde esini mabede getirerek ona act su i¢irme ritiielinde bulunabilir. Bu ritiiel
sayesinde erkek esini temize ¢ikarmis olmaktadir.’* Erkegin ¢ok eslilik hakkindan

dolayr bu ritiielin kadin {izerinden yliriitiilmesi, Yahudilikte namus anlayisinin

yalnizca kadina 6zgii bir durum olduguna dair bir algi olusturmaktadir.3%3

Kanunlarla sabitlendigi iizere bosanma tek tarafli gergeklesmektedir. Bir erkek
esini rahatlikla bosayabilirken, ayni1 durum kadin i¢in gegerli olmamaktadir. Ancak
Talmudik donemlerde hahamlar, kadinin mevcut yasalar karsisinda savunmasizliginin
farkina varmig ve onu korumak i¢in adimlar atmistir. Cikarilan bir yasayla esinden
ayrilmis bir kadinin onun miilkiinden 6denmesi sistemlestirilmis, mali uzlagsmalar

diizenleyen ketubah sistemli hale gelmistir.3%

Degisen hayat sartlartyla birlikte 1975 yilindan bu yana Yeniden Yapilanmaci

Hareket>*” kadinlarin sinagog hizmetlerinin katilimina izin vermektedir. Bu hareket

302 Keddie, Women in the Middle East, 47.

393 Samuel b. Yahya Magribi, Yahudiligi Anlamak, thk. Abdiilvehhab Tavile, ter. Osman Cilact, insan
Yaynlari, istanbul, 1995, 19.

107-113.

304 Bk. Sayular, 5/15-31.

305 Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayisi/Ahlaki”, 257.

306 Baker, The Jewish Women, 54.

307 Yeniden Yapilanmaci Hareket’in Muhafazakar Hareket’ten ayrilmasi 1968’de gergeklesmistir. Bu
baglamda Halaha’da baz1 degisiklikler yapilmistir. Baker, The Jewish Women, 71.
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308 Kadinin bazi

kapsaminda kadmnlarin da bosanma davasi agma izni vardir.
durumlarda kocasindan boganma hakki olabilir. Esi kendisine siddet uygulayan, evlilik
yiikiimliiliiklerini ihmal eden erkek karsisinda kadin bosanma talebinde bulunabilir.?%
Bu bilgilerden kadinin bosanma hakkinin tamamen elinden alinmadigi sonucunu
cikarabiliriz. Nadir de olsa bosanma konusunda s6z sahibi oldugu goriilmektedir.
Ancak bunlar istisnai durumlar1 kapsamaktadir. Yahudiligin kadinlar agisindan son
derece dnemli bir kural1 Hz. Musa’ya gonderilmis “On Emir” olarak bilinen yasalardan
olan; “Tecaviiz etmeyeceksin” seklindeki hilkmiin yer almasidir. Ayrica zina etmeyi
yasaklayan baska hiikiimler de vardir. Burada garip olan durum; tecaviize ugrayan
kadinin da tecaviiz eden erkek ile ayni derecede suglu kabul edilmesidir.?!° Halbuki
basina gelen bu felaketten dolay1 kadin sorumlu tutulmamalidir. Zira bu durum kadinin
Ozgiir iradesi disinda gergeklemistir. Buna ragmen kendisne kotiiliik yapan erkek ile
ayn1 kefeye konularak esit sekilde cezalandirilmasi ona karsi yapilan haksiz bir
uygulamadir. Yahudi kelaminda bosanma konusunda kadinin tam anlamiyla s6z sahibi
olmadigi, get belgesiyle de birtakim haksizliklara maruz kaldigi goriilmektedir.
Bosanma meselesine deginildikten sonra Yahudilikte peygamberlikte cinsiyet

meselesi incelenecektir.

1. 3. Yahudi Kelaminda Cinsiyet-Kadin-Niibiivvet ve Ahiret Iligkisi

Yahudi kelaminda cinsiyet-kadin-niibiivvet ve ahiret iligskisi baglaminda
karsimza ilk olarak vahiy ve peygamberlik konusu ¢ikmaktadir. Peygamberlik ve
vahiy Yahudi inancinda 6nemli meselelerdendir. Eski Ahit’in {i¢ bdliimiinden biri
Ibrani peygamberlerin kissalarindan ya da onlara atfedilen kitaplardan olusan Neviim
kismidir. Peygamberlik miiessesesi, Tanri’nin kendi irddesiyle segmis oldugu birtakim
kimseler araciligiyla Israil halkina bildirmesi prensibine dayanmaktadir. Bir baska
ifadeyle; peygamberlik dogustan gelen veya sonradan kazanilan bir bilgi degil, ilahi

segilmislige dayanan bir géreve isaret etmektedir.?!!

308 Baker, The Jewish Women, 71.

309 Baker, The Jewish Women, 55.

310 Merlin Stone, When God Was a Women, The Dial Press, New York, 1976, 214-215.

311 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Gayb inanc1”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari:
(Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II), cilt: 5, say1:1, 2004, 26.
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1. 3. 1. Vahiy ve Peygamberlik

Yahudilikte peygamberlik miiessesesi milli bir karakter olarak tezahiir
etmektedir. Buna gére peygamberlik miiessesesi yalnizca Israilogullari’ni icerisine
almaktadir. Basta Hz. Musa olmak iizere biitiin Yahudi peygamberleri kabul eden bu
inang sistemi, Hz. Davud ve Hz. Siileyman’1 melik olarak isimlendirmektedir. iman
edebilmek i¢in biitlin peygamberlere inanma sarti bulunmamaktadir. Onlara gore
yalnizca Hz. Musa’ya inanmak yeterlidir. Gaibten haber veren bir kimse peygamber
olarak kabul edilmektedir. Peygamberler yasayis ve davranmig yoniinden diger
insanlarla aymdir. Oyle ki onlar Hz. Nuh’un sarhos oldugu iddiasinda, Hz. Siileyman
ve Hz. Harun’un putlara taptigt sOyleminde ve Hz. Lut’a zina isnadinda

bulunmuslardir.?!?

Fakat, Tann tarafindan secilmis, gaybi bilgilerle muhatap olmus
birinin diger insanlarla esit kefeye konulup, glinah islemesinin tabii karsilanmasi akla

ve mantiga ters diismektedir.

Yahudi inancinda  peygamberlik  secilmislik  sdylemiyle kendini
gostermektedir. Tevrat’ta, esasinda Tanr1’nin vahyine muhatap olan diger milletlerden
peygamberler olmakla beraber, kitabi peygamberlik daha ziyade Israilogullar: ile
Ozdeslesmistir. Ayrica kitabi peygamberlik Hz. Musa peygamberden itibaren tamamen
Israil ile smirlandirilmistir. Dolayisiyla peygamberlik miiessesesinin prototipi kabul
edilen Hz. Musa’nin ayricaligi s6z konusudur. Ancak Tevrat’ta ilk defa peygamber
olarak adlandirilan ilk Ibrani atas1 ve Israil secilmisliginin baslangici olarak Hz.

Ibrahim?!® peygamber kabul edilmistir.>'4

Peygamberligin en 6nemli niteligi Tanr1
sOziine muhatap ve o soziin aracist olmaktir. Ayrica peygamber Tanri’nin sdzlerini
insanlara teblig etmektedir. Peygamberler, kendilerine emanet edilen vahyi oldugu

gibi insanlara aktarmakla ytikiimliidiir.?!3

Yahudi inancina gore vahyin en stiin sekli, hi¢bir aract olmaksizin dogrudan

Tanr1’dan ilahi vahyi almaktir ki bu husus onlara gére Hz. Musa’ya 6zgiidiir. Vahyin

312 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, ter. Bekir Karliga & Bedrettin Cetiner, Cagr1
Yaynlari, Istanbul, 1988, 1/49.

313 Tekvin, 20/7.

314 Giirkan, Yahudilik, 185.

315 Bk. Yeremya, 23/8.
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bir diger tiirii ise rilya aracihgiyla Allah’tan vahiy almaktir.’!¢ Yahudiler’e gore
peygamber Tanri’nin insanlara yonelik iradesini onlara iletmek, gelecekle ilgili
birtakim haberler vermek, kendisine danigilan konu hakkinda bilgi vermek seklinde
gorevleri yerine getiren kisidir.?!” Yahudi kaynaklarina gore geleneksel vahyin statik,
zamanin belirli bir boliimiinde gerceklesen bir olgu olarak kabul edilmesi anlayisina
dayanmaktadir. Tevrat, Tanr1 kaynakli olup insanlar i¢indir. insan, Tevrat’in iginde

gegen hiikiimlere uymali, onu hayat rehberi olarak kabul etmelidir.?!®

Yahudilerde peygamberligi ifade etmek tizere kullanilan bazi terimler vardir.
Navi bunlardan biridir. Bu kavram Tevrat’ta ilk Ibrani atas1 olarak kabul edilen Hz.
Ibrahim’in yam sira Hz. Harun ve Hz. Musa hakkinda kullanilmaktadir.’'® Ayrica Hz.
Musa’dan sonraki donemde yasayan kadin peygamberleri ifade etmek icin nevia
kavrami kullanilmigtir.’2° Bunun yani sira peygamberleri ifade etmek {izere roeh ve
hozeh kavramlar1 da kullanilmaktadir. Roeh; géren anlaminda kullanilmistir. Buna
gore normal insanlardan gizlenen bilgileri agiklama ve gelecege yonelik haber verme
yetenegine sahip olan kimse ifade edilmektedir. Hozeh, Tanr ile iligkisi neticesinde

gelecege dair bilgiler edinen kisiyi ifade etmek tizere kullanilmaktadir.??!

Eski Ahit literatiirtinde, biiylicii ve medyumlardan farkli olan, onlardan acikg¢a
ayrilan peygamberleri ifade etmek iizere Tanr1 adami ve Tanri’nin hizmetgisi gibi
sifatlar kullanilmistir.>?> Haberci kavrami ise insanlardan ve semavi varliklardan
olusan tiim elgileri kapsayacak tarzda kullanilmaktadir.3?3 Tevrat’in farkli gelenek ve
kaynaklardan meydana gelmesi niibiivvet miiessesinde birtakim degisikliklere
sebebiyet vermistir. Nevi terimi niiblivvet miiessesinin her doneminde 6n planda iken,

donem donem roeh ve hozeh kavramlar revagta olmustur. Bu durumun sebebi

316 Omer Faruk Harman, “Inan¢ ve Ibadetleri”, Kur’an’da Yahudiler, edt. Omer Faruk Harman,
KURAMER, Istanbul, 2019, 297.

317 Fuat Aydmn, Yahudilik, insan Yayinlari, Istanbul, 2010, 87.

318 Ayse Ambaroglu, “Louis Jacobs’in Kutsal Kitap ve Vahiy Gériisii”, Tiirk Akademik Arastirma
Dergisi, cilt: 4, say1:1, 2019, 113.

319 Bk. Tesniye, 33/1-34/10; Tekvin, 20/7; Cikis, 7/1; Sayilar, 12/6.

320 Bk, Cikis, 15/20; Hakimler, 4/4.

321 Mustafa Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Niibiivvet, Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 1995, 25.

322 Giirkan, Yahudilik, 278.

323 Bk. Tekvin, 19/1; 11. Samuel, 24/17; Zekeriya, 1/9; Mezmurlar, 78/49; 1. Samuel, 23/27.
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Tevrat’m kendine has yapist ve Israili niibiivvet miisessesinin farkli siiregler icermesi

muhtemeldir.32*

Vahyin kaynagi olarak Tanr1’y1 goren Eski Ahit’e gore insanin kendi ¢abasiyla
O’nu bulmast miimkiin degildir. Vahyin gerceklesmesinde insanin herhangi bir katkis1
bulunmamaktadir. Bu iletisimde aktif olan tamamen Tanri’dir.’?® Bir insanin
peygamber olarak se¢ilmesi tamamen Tanri’ya ait bir haktir. Tanri, diledigini
peygamber olarak secebilir.3?® Bir kisi gerek akli gerekse ruhi melekelerini gelistirse
ve vahyi alacak olgunluga gelse dahi kendi istegiyle peygamber olamamaktadir. Genel
kanaat peygamber olarak segilecek kisinin fazilet yoniinden iistiin ve gorevi tasiyacak
meziyetlere sahip olmasidir.’?” Vahyin farkli sekillerinin olduguna, peygamberin
vahyi melek tarafindan riiya ve rii’yet halinde iken aldigina,*?® bir melek tarafindan
aldigma’? ve araci olmaksizin direkt Tanri’dan aldigina dair bilgiler mevcuttur.?3°
Niibiivvetin Hz. Ibrahim’le basladigi ve Hz. Musa ile kemale erdigi kabul
edilmektedir. Ancak Hz. Ibrahim’den 6nce de Tanri’nin birtakim insanlara hitap

ettigine dair bilgiler sz konusudur.3*!

Vahiy meselesi perspektifinde Tanri’nin goriinmesi anlaminda Teofani’nin
temel Ozelligi Tanr’’nin huzurunda hiirmetle birlikte korku hissinin belirmesidir.

Tanr’y1 goren Kisinin 6lecegi inanci3?

ve Tanr’nin insan geklinde goriinmesiyle
gerceklesen teofaniler vardir. Olay, Hz. Ibrahim iizerinden anlatilmakta, onun Tanr1’y1
ziyaret etmek i¢in Mamre’ye giderken ii¢ adam gordiigiinden, bunlardan birinin Tanri,
digerlerinin melek oldugundan bahsedilmektedir.?*3 Hz. Yakub ile ilgili rivayette onun

Tanr1 ile sabaha kadar siiren miicadelesinin ardindan onunla yiiz yiize goriigmesi olay1

324 Mustafa Sinanoglu, “Semavi Dinlerin Kutsal Metinlerinde Niibiivvet Anlayis1”, Islim’da
Peygamber Inanci, edt. Ibrahim Coskun, Ensar Yaynlari, Istanbul, 2009, 29.

325 Muhammet Tarakg1, Yahudilikte ve Hiristiyanlikta Vahiy Anlayist Uzerine Bir Arastirma, Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1999, 97.

326 Bk. Mezmurlar, 105/26; Yeseya, 4/9; Aydin, Yahudilik, 88.

327 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar1 Isiginda Yahudilik, MilelNihal Yayinlari, istanbul, 2021, 102.
328 Bk. Tekvin, 31/11; 46/2; Sayilar, 22/8.

329 Bk. Tekvin, 6/13; 8/15; 22/11, 19; 25/1; 35/10.

330 Bk, Tekvin, 12/1; Hakimler, 7/2; 11. Krallar, 19/20; Hezekiel, 1/3.

31 Bk. Cikig, 24/15-17.

332 Bk. Tekvin, 32/30; Cikis, 33/20- 23; Yesaya, 6/5.

333 Bk. Tekvin, 18/1-15.
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dikkat gekicidir.?** Kelam{ vahyin Israilogullari’na en biiyiik imtiyaz oldugu, bununla
Yahve’nin kavminin taltif edildigi diistincesi s6z konusudur. Bu kelam biitiin halka
yoneliktir. Fakat halk, dogrudan Tanr1’nin sesine muhatap olmaktan korkmaktadir.33?
Vahyin iletilmesinde araci olan Tanri’nin Melegi, bazen “Yahve’nin Melegi™**¢ kimi
zaman da “Rabb’in Melegi>*’ olarak anilmaktadir. Vahiy ile ilgili verilen bu bilgilerin

sonrasinda Yahudi kelaminda kadin peygamber konusu incelenecektir.

1. 3. 2. Yahudi Kelaminda Kadin Peygamberler

Yahudi inanc1 kadin peygamberlerin varligini kabul etmekte, buna dair
ornekler sunmaktadir. Yahudilikte peygamberligin cinsiyeti konusunda kadm-erkek
ayrimi gozetilmedigi goriilmektedir. Dolayisiyla kutsal kitapta kadin peygamberlerin
varhgindan ve Ozelliklerinden bahsedilmektedir.>*® Tevrat’ta kadin peygamberlerin
hayat miicadelelerinden, ahlaki 6zelliklerinden, Ilahi vahyi insanlara duyurmak igin
harcadiklar1 ¢abalardan s6z edilmektedir. Onlarin baslarindan gegen olaylar, sosyal
hayatta konumlari ve aile icerisindeki yerlerinden, diger insanlarla ve peygamberlerle
olan beseri iliskilerinden bahsedilmektedir. Esasinda bu durum kadinlarin dini alanda
ozellikle de peygamberlik yoniinden aktif olduklarin1 gostermektedir. Yahudilikte
kadin peygamberlerin varligi Eski Ahit ve Talmud olmak iizere iki ayr1 kisimda

incelenecektir.

1. 3. 2. 1. Eski Ahit’te Kadin Peygamberler

Eski Ahit kadin peygamberlerden bahsederken, onlarin 6zelliklerine de
deginmektedir. Eski Ahit’te gecen ibarelerde kadin peygamber anlaminda neviah

kavrami kullanilmaktadir.’** Kadin peygamberlerden Miryam,**° Debora,**! Hulda,#?

334 Bk. Tekvin, 32/30.

335 Bk. Cikis, 20/18.

336 Bk. Tekvin, 16/7; 22/11; Cikis, 3/2.

37 Bk. Tekvin, 21/17; Hakimler, 13/6.

338 Omer Faruk Harman, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Isldm Tetkikleri Dergisi, cilt:
9, say1:1, 1995, 149.

339 Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Niibiivvet, 24.

340 Bk, Cikus, 15/20.

341 Bk. Hakimler, 4/4.

342 Bk. 1I. Krallar, 22/14.



63

Noadya,*” Yeseya*** isimli kimseler zikredilmektedir. Eski Ahit’te bu kisilerin birer
kadin ve peygamber olduklart vurgusu yapildiktan sonra onlarm yagsamlari,
baslarindan gecen olaylar ile ilgili bilgilere yer verilmistir. Eski Ahit’te kadin
peygamberlerden olan Hz. Musa ve Hz. Harun’un kiz kardesi Miryam’a
Israilogullari’m1 kardesleriyle birlikte idare gorevi verilmistir.>*> Hz. Musa nehre
birakildig1 zaman sandig1 uzaktan takip etmis,>*¢ Kizildeniz gegildikten sonra da diger
kadinlarla birlikte bu durumu kutlamistir.**” Kadin peygamber prototipi ¢izen Miryam
olumlu bir figiir olarak sunulmaktadir. Hz. Musa’nin ablas1 olup ayn1 zamanda onun
yasamint korumaya hizmet eden birgok kadindan biridir. Firavun, kdlelestirilmis
Israilogullari’nin erkek bebeklerini katletme emri verdiginde, Miryam Nil iizerinde bir
kayiga birakilan kardesinin takip etmistir. Ayrica o, Kizildeniz’de Misirlilara karsi
kazanilan zaferden sonra Israil kadinlarma liderlik etmistir. Israilogullari’na ilham
vermis ve onlara manevi degerleri kazandirma konusunda yetenege sahip karizmatik

bir kadindir.34®

Miryam kardesi Harun’la birlikte Habesli bir kadinla evlenen Musa’y1 tenkit
etmigtir. Musa’ya vahyin gelmesi, Miryam’a ve Harun’a gelmemesi sebebiyle
yakindiklari iddia edilmektedir. Buna gore Tanr1, Musa, Harun ve Miryam’1 Bulusma
Cadir’’na cagirmasi, onlara; “kulum Musa ile isaretlerle degil, agikca yiiz ylize
konusurum. Onu yermekten korkmadiniz m1?” seklinde 6fkesini belirtmistir. Bulut
cadirin lizerinden ayrilir ayrilmaz Miryam ciizzam hastaligina yakalanmis, Harun,
Miryam adima Musa’dan af dilemis, Musa ise Tanri’ya onu iyilestirmesi i¢in dua
etmistir.’* Burada verilen bilgilerden Miryam’in bir kadin oldugu igin degil,
davraniglarindan dolay1 elestirildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Miryam, peygamber
olarak kabul edilmesine ragmen nefsine yenik diigmiis, yaptig1 hatadan dolay1 Tanri

tarafindan cezaya carptirilmistir. Mika’da Miryam, Musa ve Harun’un

343 Bk. Nehemya, 6/4.

344 Bk. Yeseya, 8/3.

345 Bk. Mika, 6/4.

346 Bk. Ciks, 2/4-8.

347 Bk. Cikig, 15/20-21; Harman, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, 149.
348 Kirsch, The Woman Who Laughed at God, 170.

3% Bk. Sayilar, 12/1-15.
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Israilogullarr’nin Misir’dan cikisindaki roliine dikkat ¢ekilmektedir.’*° Kizildeniz’in
ikiye boliinerek Israilogullari’nin kars1 kiytya gecmelerini anlatan bdliimiinde Miryam
diger kadmlarla birlikte kurtuluglarin1 kutlamistir.>>! Miryam elinde def ile onlara;
“Ezgiler sunun Rab’be, ¢linkii yiiceldik¢e yiiceldi, atlari, atlilar1 denize doktii”
seklinde nameler sdylemistir.>>> Miryam’in peygamber olarak kabul edilmesi;
Tanr1’nin kendine inanan halka sadece erkekler araciligiyla degil kadinlar araciligiyla

da konustuguna dair bir 6rnektir.

Tevrat’ta bir diger kadin peygamber olarak kabul edilen Debora’nm, Israil
ordusunu Sisera adl1 Kenanli generalle savasa gétiirmesi ve baglarindan gegen olaylar

anlatilmaktadir.353

Lappidot'un esi olan Debora’min Israil’i yonettiginden
bahsedilmektedir.>** Onun, Efrayim bdlgesinde hurma agaci altinda kendisine
danigsmaya gelenlerin davalarima baktigina dair bilgiler mevcuttur.’®>> Peygamber
Debora, Israil halkmin 20 yillik kélelestirme doneminden sonra kurtarilacagini iddia
etmistir.3*® Debora’nin Barak adinda birine on bin kisi alarak Israil Tanrisi’nin yanina
Tavor Dagi’na gitmesini buyurdugu ifade edilmistir.>>’ Barak, Debora’in da
kendileriyle gelmeleri sartiyla gidebilecegini sdylemistir.>>® Debora, Barak’in bu
istegini kabul etmis, fakat Barak’in bu davranisindan dolayr Tanri’nin Sisera’y1 bir
kadin yoneticinin teslim edecegi uyarisini yapmigtir.’>® Debora ve Barak on bin kisilik
bir orduyla Tavor Dagi’ndan inmislerdir. Tanri, Sisera’y1 Barak’in 6niinde bozguna
ugratmigtir.’®® Eski Ahit’te Debora’nin peygamberligi agik¢a ifade edilmesine ragmen
mahiyeti ve aktivitesiyle ilgili net malumatlar bulunmamaktadir. Debora’nin
peygamber kabul edildigine dair sebepler agiklanmamistir. Yukarida belirtildigi {izere

yalnizca kendisine gelen vahiy sozlerini Barak’a iletmesi ve hakiki peygamberin

330 Bk. Mika, 6/4.

31 Cikas, 15/20.

352 Cikas, 15/20-21.

353 Bk. Hakimler, 5/24-27; Kirsch, The Woman Who Laughed at God, 174.

354 Bk. Hakimler, 4/4.

355 Bk. Hakimler, 4/5.

356 Bk. Michelle Ephraim, Reading the Jewish Woman on the Elizabethan Stage (Women and
Gender in the Early Modern World), Worcester Polytechnic Institute, USA, 2008, 49.
357 Bk. Hakimler, 4/6.

358 Bk. Hakimler, 4/8.

359 Bk. Hakimler, 4/9.

360 Bk, Hakimler, 4/10-24.
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ozellikleri arasinda kabul edilen gaybtan haber vermesi ifadeleri yer almaktadir.
Debora’nin Eski Ahit’te fonksiyonlar: tam anlamiyla belirlenmemekle birlikte, onun
Yahudi inancinda 6nemli bir konuma sahip oldugu, savas¢1 ve hakim bir kimliginin

oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Kadin peygamber olarak atfedilen bir baska kisi Hulda’dir. Bir grup erkegin
kendisine gelerek bazi meseleler hakkinda istisarede bulunduklar1 ifade
edilmektedir.’®! Putlara tapanlari elestiren Hulda’ya gore halkin elleriyle yaptiklari
putlara tapmalar1 sebebiyle Tanr1’y1 6fkelendirmis ve cezalandirilacaklardir.>%? Ayrica
Hulda’nin, donemin kralina gonderdigi mesajda Rab’bin onun kalbinin yumusattig1 ve
yalvarigini isittigini, esenlik i¢cinde vefat edecegini ve oraya gelecek biiyiik felaketi

363

gérmeyecegini haber vermektedir.”°> Bunun {izerine iilkede putperestlik kaldirilmak

364

icin ugras verilmistir.”** Yine bir baska ibarede kendisine putlarla ilgili sorular

soruldugundan, peygamber Hulda’nin kendisine gelen vahiy sayesinde bu sorular

cevapladigindan bahsedilmektedir.3%

Hulda’ya danisilmast ve onun mesajt
duyurmasinin ardindan iilkede putperestligi yok etmek lizere ¢aligmalar yapilmasi,
onun yasadig1 donemde peygamber olarak goriildiigiiniin ispati olabilir.>¢® Fakat Hulda
ile ilgili verilen biyografik bilgiler sinirli oldugu i¢in peygamberliginin mahiyeti

hakkinda bilgiler yeteri kadar degildir.

Bir diger kadin peygamber ise Noadya’dir. Onun Nehemya doneminde
yasamis kadin bir peygamber olduguna dair bilgiler mevcuttur. Noadya’ nin karsisinda
yer alan Nehemya, ona kétiiliik yapmak isteyen kisiler arasinda sayilmaktadir.?$” Hatta
Noadya’nin Tanri’ya; beni korkutmak isteyen kadin peygamber Noadya ile diger
peygamberlerin yaptiklarini da unutma?%® seklinde duas1 mevcuttur. Ezra’da kadinlara
yonelik diigmanlik unsurlarinin bulunmasi sebebiyle Noadya’nin kadin bir peygamber

olmas1 sasirtict bir durumdur. Ancak burada kadinlarin genel olarak asagilanmasi

361 Bk. II. Krallar, 22/14.

362 Bk. II. Krallar, 22/16-17.

363 Bk. II. Krallar, 22/19-20.

364 Bk. II. Krallar, 22/3-23.

365 Bk. II. Tarihler, 34/23-33.

366 Bk, II. Tarihler, 34/22; Bk. 1I. Krallar, 22/14.
367 Bk. Nehemya, 9/13.

368 Bk. Nehemya, 6/14.
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degil, yabanci kadinlarin asagilanmasi s6z konusudur.’®® Ezra ve Nehemya literatiirii
yabanci kadinlara karsidir. Otorite sorunlar1 s6z konusu oldugunda erkeklere karsi
cikan kadinlar daima kinanmigstir. Noadya’nin Nehemya’ya muhalefeti bu tlirden
sayilabilir.>’® Ayrica Yeseya’da, isim vermeden peygamber olan esinden ve onun bir

erkek ¢ocugu oldugundan bahsetmektedir.’”!

Eski Ahit’te kadin peygamberlerin
varligindan ve onlara ait 6zelliklerden bahsettikten sonra Talmud’da kadin peygamler

ve Ozelliklerine deginilecektir.

1. 3. 2. 2. Talmud’da Kadin Peygamberler

Eski Ahit’te peygamberlik i¢in cinsiyet farki gézetilmedigi ve bazi kadinlarin
peygamberlik yaptig1 zikredildigi gibi Talmud i¢in de ayni durum s6z konusudur.
Buna gore Yahudilikte geleneksel olarak yedi kadin peygamberin varlig: diislincesi
kabul edilmektedir. Peygamber olarak kabul edilen Sara Tekvin boliimiinde
gecmektedir.>’? Tevrat’ta Sara’nin peygamberligine ve Ibrahim’e niibiivvetinde
yardim ettigine dair bir ifade yer almamasina ragmen Talmud, onu kadin peygamberler
arasinda saymaktadir. Tekvin’de Sara’nmin Tanri’ya karst yaptigi hatalara
deginilmektedir. Tanr1, ibrahim ve Sara’ya bir cocuk miijdelediginde’’® Sara’nin bu
durumu alaya alip giilmesi,>’* ardindan yalan sdylemesi’’> onun olumsuz
ozelliklerindendir. Ayrica Hacer ve Ibrahim peygamberin oglu Ismail’i yasadiklar:

6

mekandan bagska yere gondermesi®’¢ onun yaptigi yanlislar arasindadir.

Talmud’da ismi gegen kadin peygamberlerden biri de Hana’dir. I. Samuel
kitabinda peygamber olarak kabul edilen Hanna’nmin c¢ocugunun olmadigina
deginilmektedir. Hana’nin esi olan Elkana, Tanr1 icin kestigi kurbandan ¢ocuklarina

bir pay verirken Hanna’ya iki pay vermektedir. Peninna bu durumu kiskandigi i¢in her

369 Bk. Ezra, 10/1-44.

370 Robert P. Carroll, Priests, Prophets and Scribes: Essays on the Formation and Heritage of
Second Temple Judaism in Honour of Joseph Blenkinsopp, Sheffield Academic Press, England,
1992, 93-94.

371 Bk. Yeseya, 8/3.

372 Bk. Tekvin, 11/31.

373 Bk. Tekvin, 18/10.

374 Bk. Tekvin, 18/12.

375 Bk. Tekvin, 18/15.

376 Bk. Tekvin, 21/10.
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seferinde Hanna’y1 tizmiistiir. Hanna’nin iiziilmesi iizerine Elkana onu teselli etmistir.
Hanna aglayarak Tanri’ya yalvarmis, kendisine bir erkek cocuk verirse yagami
boyunca O’na adayacagina sz vermistir. Hanna’nin kendinden gecercesine dua
edisinden dolay1 Tanr1 onun duasini kabul edecegi miijdesini vermistir. Bu durumdan
kisa bir siire sonra Hanna’nin bir erkek cocugu diinyaya gelmistir. Adin1 “onu Rab’den
diledim” anlaminda Samuel koymustur. Samuel ii¢ yasina gelince Hanna onu Silo’daki
tapinaga gotiirererk Tanri’ya adamustir”’ Tipki Sara gibi Hana da Tevrat’ta
peygamber olarak gegmemektedir. Talmud’da onun bazi kehanetlerde bulunmasinin

ve bunlarin gergeklesmesinin peygamberligi sayesinde oldugu diisiiniilmektedir.

I. Samuel’de Abigail isminde bir kadin peygamberin varligindan soz
edilmektedir. Abigail’in erdemli bir kadin olmsina karsin, esi Naval’in kaba ve kotii
huylu oldugu belirtilmektedir. Naval’in Davut’a karst ¢ikmasi, onu tanimadigin
sOylemesi yiyeceklerini ve kestigi hayvanlarin etini onlarla paylagsamamasi iizerine
Davut’un tepkisini toplamistir. Abigail’in esinin yaptig1 hatay1 diizeltmesi ve kan
dokiilmesini onlediginden dolayr Davut’un ovgiisiinii kazanmstir.>’® Abigail Eski
Ahit’te peygamber olarak ifade edilmemesine ragmen, Rabbiler tarafindan Israil’in

yedi kadin peygamberi arasinda yer almaktadir.

Eski Ahit’te ve Talmud’da kadinlarin da erkekler gibi peygamberlik
yapabilecegini belirten ifadelere rastlanmaktadir. Bu sebeple Yahudilikte niibiivvet
miiessesesinin sadece erkeklere has bir gorev olmadig1 sonucuna varilabilir. Biitiin bu
ibareler Yahudi itikadinda peygamberlerin ismet sifatina sahip olmadigini1 gosterir.
Oyle ki peygamberler kimi zaman hatalar yapmakta, kimi zaman da yoneticilere kars
cikmaktadir. Hatta gayba dair birtakim kehanetlerde bulunduklar1 da verilen bilgiler

arasindadir. Ozellikle Hz. Musa’nin Misir’dan ayrilirken Misirlilar’t soyma isteginde

377 Bk. I. Samuel, 1/1-28; 2/20-21.
378 Bk. I. Samuel, 25/1-42.
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bulunmas1,>”® Yahudiler tarafindan peygamber kabul edilmeyen Hz. Lut*®" ve Hz.

Davud’a’®! isnat edilen uygunsuz davraniglar bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.?8?

Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Davud’a biiylik giinahlardan olan zina isnad
edilmigtir.’®* Ancak Tevrat’ta yer alan farkli ibareler Hz. Davud’un giinahkar olmasini
reddetmekte dolayisiyla verilen bilgiler birbiriyle c¢elismektedir. Nitekim Hz.
Davud’un; Tanr1’nin kendisine yardim ettigini ve hosnut kaldigini, temiz ellerine gore
odiillendirdigini, O’nun yolunda yiiriidiiglind, kotiiliik yapmadigini, giinah islemekten
sakindigini ifade etmesi bu duruma 6rnektir.>®* Bunun yani sira onlar Hz. Nuh’un
sarhos oldugu iddiasinda, Hz. Siileyman ve Harun’un putlara taptig1 sdyleminde ve
Hz. Lut’a zina isnadinda bulunmuslardir.®®®> Fakat, Tann tarafindan se¢ilmis, gaybi
bilgilerle muhatap oldugu kabul edilen kimselerin diger insanlarla esit kefeye konulup,

giinah islemesinin tabii karsilanmasi akla ve mantiga ters diismektedir.

Tanri’nin buyruklarina ve kurallarina bagh kaldigi ve sectigi kulu olarak
isimlendirdigi Hz. Davud hakkinda isteklerini yerine getirdiginden, dogru olam
yaptigindan®®® bahsettigine dair ibarelerin bulunmasi onun ahlaken Oviilen biri
oldugunu gostermektedir. Hz. Davud’un oglu Siileyman’a Hz. Musa’nin seriatindan
ayrilmamasini, Tanri’nin  verdigi gorevleri yerine getirmesini, kurallarina,
buyruklarina, ilkelerine ve 6giitlerine uymasini tavsiye etmesini tavsiye etmistir. Bu

durum onun dogru yolda oldugunu géstermektedir.>®’

Eski Ahit’te ve Talmud’da kadinlarin da erkekler gibi peygamberlik
yapabilecegini belirten ifadelere rastlanmaktadir. Bu sebeple Yahudilikte niibiivvet

miiessesesinin sadece erkeklere has bir gorev olmadig1 sonucuna varilabilir. Biitiin bu

379 Bk. Cikig 3/22.

380 Bk, Tekvin, 19/30-38.

381 Bk. Samuel, 11/2-27.

382 Aydin, Yahudilik, 89-90.
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ibareler Yahudi itikadinda peygamberlerin ismet sifatina sahip olmadigini gosterir.
Oyle ki peygamberler kimi zaman hatalar yapmakta, kimi zaman da yoneticilere kars
cikmaktadir. Hatta gayba dair birtakim kehanetlerde bulunduklar1 da verilen bilgiler
arasindadir. Ayn1 sekilde yukarida da ifade edildigi tizere Hz. Siileyman’in da giinah
islediginden bahsedilmektedir. Hz. Siilleyman’in Tanri’ya yiiz ¢evirip Saydalilar’in
tanrigas1 Astoret’e, Moavlilar’in ilah1 Kemos’a ve Ammonlular’in ilah1 Molek’e
taptigina dair ibareler bulunmaktadir. Onun Tanri’nin kurallarina, ilkelerine uyup

dogru olan1 yapan babasi Hz. Davud gibi olamadigindan bahsedilmektedir.*®

Bir bagka ibarede ise Hz. Siileyman’in babas1 Hz. Davud’un kurallarina uyarak
Tanr1’ya olan sevgisini gosterdigine, rilyasinda Tanri ile konustuguna dair bilgilere
rastlanmaktadir. iki kadin arasinda adaletle hiikmetmesinden dolay1 herkesin adil bir
yonetim i¢in Hz. Siileyman’in Tanri’dan gelen bilgelige sahip oldugunu anlamasi
ornegi onun diirtist bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir.?®® Tevrat’ta bir taraftan
oviilen diger taraftan yerilen bir peygamber profili ile karsilagmaktayi1z. Ancak Kur’an,
Hz. Sileyman’in kiifre girmedigini ifade ederek onunla ilgili yanlis bilgileri

diizeltmektedir.3°

Sonug olarak; Eski Ahit’te ve Talmud’da kadinlarin da erkekler gibi vahiy
aldiklarma, peygamberlik yapabilecegine dair ifadelere rastlanmaktadir. Bu sebeple
Yahudilikte niibiivvet miiessesesinin sadece erkeklere mahsus bir gérev olmadigi
sonucuna varabiliriz. Tevrat’ta gegen birtakim ibareler Yahudi itikadinda
peygamberlerin ismet sifatina sahip olmadigini gostermektedir. Oyle ki peygamberler
kimi zaman hatalar yapmakta, kimi zaman da y0neticilere kars1 ¢ikmaktadir. Hatta
peygamberlerin gayba dair birtakim kehanetlerde bulunduklari da verilen bilgiler
arasindadir. Niibiivvette cinsiyet meselesinden sonra Yahudi inancinda kadinin

ahiretteki durumunun nasil degerlendirildigi incelenecektir.

388 Bk. I. Krallar, 11/33.
389 Bk. I. Krallar, 3/16-28.
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3. 3. Kadinin Ahiretteki Durumu

Ahiret, Yahudi inancinin karmasik meselelerindendir. Tevrat ve Tanah’ta
ahirete agik acik vurgu olmamasina ragmen birtakim atiflar s6z konusudur. Tevrat’ta
ahiret ile ilgili net bir ifadenin olmamas1 Yahudi mezhepleri arasinda farkli goriislerin
benimsenmesine yol agmistir. Yeniden dirilme inanci, 6teki diinya ile ilgili kavram ve
konular Tanah sonras1 Yahudi Apokrif-Apokaliptik yazilarda, Orta ¢ag Yahudi
teolojisinde, Rabbani ve Kabalistik literatiirde dnemini korumaktadir.’®! Kaynaklarda
Yahudilikte Cennet fikrinin ilk zamanlarda bulunmadig ifade edilmektedir. Ilerleyen
donemde diger dinlerin etkisiyle 6ldiikten sonra miikafat yeri olarak gidilecek yer olan
Cennet (Eden), ceza yeri olarak Cehennem (Gehinnom) diisiincesi yerlesmistir. Oliim

sonrasi gidilecek olan Cennet ile Adem’in girdigi cennet 6zdeslestirilmistir.>*2

Eski Ahit, diinya hayatinin sona ereceginden, ruhun dlmezliginden, 6liimden
sonra Allah’in  goriileceginden, yapilan amellere karsilik verileceginden
bahsetmektedir.>** Yahudi ahiret inancinda 6ldiikten sonra 6liiler diyari (Seol) olarak
isimlendirdikleri yeniden dirilmeye*** dair inang mevcuttur. Seol kelimesi Yakub’un
oglu Yusuf i¢in tuttugu yas baglaminda gegmektedir.’*> Gerek Seol kavrami gerekse
benzer ifadelerin Eski Ahit’te gegmesi 6liim sonrasinda bir baska hayatin var oldugunu
gozler oniine sermektedir.?*® Verilen bilgilere gore Seol yerin derinliklerinde®*” 1513
niifuz edemedigi karanlik bir yerdir.>*® Girisi kapilarla kapali bir yerdir.’** Bir defa
girildigi takdirde tekrar hayata donmek i¢in ¢ikmak miimkiin degildir.**° Oras1 biitiin
canlilarin varacaklari bir yerdir.*! Diinyada hangi durumda olursa olsun biitiin canlilar

Seol diyarma gideceklerdir.**?

391 Harman, “Inang ve ibadetleri”, 306.

392 Omer Kara, Ebedi Saddet Cennet, Bilge Adamlar, istanbul, 2009, 81-82.
93 BK. Eyiib, 14/14-22, 19/25-29; Daniel, 12/2.

3% Bk. Isaya, 26/19; Daniel, 12/2, 3.

395 Bk. Tekvin, 37/35.

39 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, DIA, TDVY, 7, Istanbul, 1993, 227.
397 Bk. Tesniye, 32/22; Mezmurlar, 48/18; 54/16; 62/10; 85/13; 87/7; 138/8; Eyiib, 17/16; Siileyman’1n
Meselleri, 9/18.

398 Bk. Eyiib, 10/21, 22; Mezmurlar, 48/20; 87/13.

399 Bk. Mezmurlar, 9/15; 106/18; Eyiib, 38/17.

40 Bk, Eyiib, 7/9-10.

401 Bk, Eyiib, 30/23.

402 Bk. Eyiib, 3/13, 19; 30/23.
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Iyilerin ebedi kalacag: yer olarak adlandirdiklar: Eden Bahgesi hakkinda da bazi
bilgiler mevcuttur. Tanr, Adem’i yaratmig ve bahgeye yerlestirmistir. Bahgede iyi
meyve veren tirlii tiirlii glizel agag¢ yetistirmistir. Diger agaclarin arasinda bahgenin
ortasinda 1iyilikle kotiligii bilme agacini da yaratmistir. Bahgeyi sulamak igin
Eden’den bir irmak ¢ikarmistir. Bu irmak; Pison, Gihon, Dicle ve Firat adinda dort
kola ayrilmustir. Adem ve onun kaburga kemiginden yaratilan Havva kendilerine
yasaklanan agacin meyvesini yemislerdir. Bir yilanin Havva’yi, onun da Adem’i
aldatmas1 sonucunda yediklerinden dolayr Tanri’’min emrine uymamuislardir. Bu

sebeple Eden Bahgesi’nden ¢ikarilmiglardir.%

Ik dénemlerde Yahudi inancina gore olen kisilerin ruhlar1 diinyadaki
mevkilerine benzer sekilde farkl bir alemde yasamaktadir. Fakat bu diisiince ilerleyen
zamanda degiserek farkli bir tarza biirlinmiis, Milattan once II. ylizyilda hakim olan
kanaate gore iyilik yapan bir insanin diinyada kazanabilecegi en biiyiik miikafat uzun
yasamdir. Oliiler ise kaderleri mechul olan zavallilardir. Daha sonraki siirecte bu
diisiince tarz1 da degiserek bir kistm Yahudiler ruhun Sliimsiizliigiine, bedenlerin
yeniden dirilecegine, dliilerin hesap verecegine ve hayatin 6teki alemde de devam

404

edecegine inanmislardir. Tevrat’ta oOlim hadisesi ilk insanin hatasiyla

irtibatlandirilmustir.*®> Ancak 6liim sonrasi hayat net bir sekilde agiklanmamustir.

2406 <« 29407

Tevrat’ta gegen; “atalarina selametle gideceksin atalarinla uyuyacaksin

25408

“kavmine katilacaksin™*"® gibi ifadeler dolayl olarak 6liimii ifade etmektedir.

Yahudiler, Cennet ve Cehennemi ¢ok farkli kademelerden meydana gelen
mekanlar olarak betimlemektedir. Onlar Cennet ve Cehennem’in ne zaman yaratildigi
ve nerede bulundugu hakkinda farkl diisiincelere sahiptir. Yaygin kanaate gore diinya
yaratilmadan Once yaratilan Cehennem, karanlik daglarin arkasinda ya da semanin
izerindedir. Cehennem yalnizca ceza yeri degil bunun yani sira arinma ve temizlenme

mekanidir. Genel goriis gerek Israil’den gerekse diger milletlerden olanlarin

403 Bk. Tekvin, 2/8-25.

404 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 1/49.
405 Bk. Tekvin, 2/17; 3/19.

406 Bk. Tekvin, 15/15; 25/8, 17; 35/29; 49/29.

407 Bk. Tesniye, 31/16.

408 Bk. Tesniye, 35/50.
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Cehennem’de yalnizca on iki ay kaldiktan sonra yok olacaklaridir. Yahudi 6gretisini
kabul etmeyenler ise ebedi olarak azaplandirilacaktir.*®® Yahudi inancinda 6liim ve
olimden sonraki yasam konusunda net bir gorlisiin bulunmamasi, bu din
mensuplarinin tamamen diinyaya baglanmasi sonucunu ortaya ¢ikarabilir. Ahiret
inancindaki belirsizlikler onlarin diinyaya yonelmeleri fikrini de beraberinde
getirebilir.*!? Yahudilikte ahiret ve kadinin ahiretteki yeri incelendikten sonra Yahudi
inancinin bir yansimasi olan eril Tanr1 anlayis1 ve bu baglamda feminist teologlarin

elestirilerine yer verilecektir.

1. 4. Yahudi Kelaminda Eril Tanr1 Anlayis1 ve Feminist Teoloji

Teoloji, Yunanca thea anlamindan gelmektedir. Tanri’nin anlami iizerine
diistinmek olan theos; teolojinin aksine, Tanrica’nin anlami iizerine diisiinmeyi ifade
etmektedir. Starhawk, Naomi Goldenberg, Margot Alder, Miriam Robbins Dexter,
Gloria Orenstein, Asphodel Long ve Melissa Raphael “gelenek-sonrasit feminist
teoloji”nin en etkili savunucularindan bazilaridir. Post-geleneksel feminist teolojinin
izleri, Elizabeth Cady Stanton tarafindan on dokuzuncu vyiizyillin sonunda
gorilmiistir.*!! Feminist teoloji, farkli tarihlere ve kiiltiirlere sahip kadinlar arasinda
kilisenin ataerkil dgretilerine ve uygulamalarima meydan okuyan kiiresel bir hareket
haline gelmistir. Kadinlar, toplumsal cinsiyet, sinif, irk ve diger farkliliklar1 dikkate
alarak kiiltiirel kimliklerini ¢coklu ve karmasik yollarla miizakere etmek durumunda
kalmislardir. Kiiltiirel farklilik ve kimlik siyaseti, kadinlar arasinda 1rksal, kiiltiirel ve
dini sinirlar1 asan dayanisma {iizerine tartigmalarin odagi olmustur. Feminist teoloji,
farkli kiiltiirel ve sosyal baglamlardan gelen kadmnlarin farkliliklarini nasil dile

getirdigini ele almaktadir.*!?

409 Harman, “Inang ve Ibadetleri”, 308.

410 Kadir Canatan, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam, Beyan Yayimnlari, Istanbul, 2020, 47.

411 Carol P. Christ, “Feminist Theology as Post-Traditional Thealogy”, Feminist Theology, edt. Susan
Frank Parsons, Cambridge University Press, USA, 2004, 79.

#12 Kwok Pui-Lan, “Feminist Theology as Intercultural Discourse”, Feminist Theology, edt. Susan
Frank Parsons, Cambridge University Press, USA, 2004, 23.
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Yahudi geleneginde kadmin yeri yukarida anlatilan sekilde olmakla beraber
Ortodoks olmayan Yahudiler*!® feminizmin etkisiyle birtakim kurallarda esneklige
gitmiglerdir. Kadin hahamlarin atanmasi, kadinlarin Rabbinik etiitlere katilabilmeleri
sozii edilen degisimlerden bazilaridir.*!* Judith Plaskow 1990 yilinda ¢ikan kitabi
Standing Again at Sinai*'? ve The Coming of Lilith*!® ile Yahudi feminist teolojisine
onclilik etmistir. Recher, Edwerd, Tamarrow da, Feminist teologlar arasinda
sayilabilir. Bu isimler feminist degerleri teolojiyle bulusturmuslardir. Yahudi feminist
teologlar, Yahudi diisiincesi baglaminda kadin algisinin degismesi i¢in taleplerde
bulunmuslardir. Onlar, Halaka’nin diizenlemesine odaklanmak yerine Yahudi
teolojisine yonelinmesi gereketigini iddia etmislerdir.*!”

Feminist teolojinin odaklandig1 temel nokta kutsal kitaplarda yer alan kurallari
yok saymak yerine onlari erkek egemen bakis agisiyla yapilan yorumlardan
arindirarak, asil kaynaktan dogru incelemeyle yeniden yorumlamaktir. Feminist
teologlarin iddiast; Yahudilik 6gretilerinin ataerkil ve erkek merkeziyet¢i yaklagimlar
icermesi, kadinin 6telenmesi ve itaatkar sekilde 6zel alan ile sinirlandirilmasidir. Bazi
feminist arastirmacilarin tarihsel siiregte gelisen kadin karsiti olumsuz tutumlardan ve
kadmlarin ikinci plana atilmalarindan dini metinleri sorumlu tuttugu bilinen bir
realitedir. Eski Ahit’te Yaraticinin daima eril yonlerinin vurgulanmasi, Baba Tanr1
Yehova, efendi, hakim gibi ifadeler karsimiza ¢ikmaktadir.*'® Eski Ahit’te Yaraticinin

eril olarak ifade edilmesinden dolay1 ataerkil anlayis sekillenmistir.

Feminizm, kadinlar tarafindan baslatilan bir hareket olmakla birlikte elbette
tiim savunucular1 kadinlardan olusmamaktadir. Feminist teoloji baglaminda Raphael
Patai tarafindan 1967 yilinda ibrani Tanris1 kavramina yer vererek dikkatleri {izerine

cekmistir. Ayrica bu iddiastyla ilgili bir eser yazan Patai, Yahudiligin birtakim politeist

413 Yahudilikte ilk dénemde Samiriler, Sadukiler, Ferisiler ve Esseniler adiyla bilinen mezhepler
bulumaktadir. Orta ¢ag’da Karailik adiyla bir mezhep ortaya ¢ikmistir. Modern donemde, Reformist,
Muhafazakar, Yenidenyapilanmaci Yahudilik ve Ortadoksluk Yahudi mezhepleri arasinda sayilir.

414 Harman, “Kadin”, 83-85.

415 Bk. Judith Plaskow, Standing Again at Sinai, Harper&Row, San Francisco, 1990.

416 Bk. Judith Plaskow, The Coming of Lilith, Beacon Press, Boston, 2005.

417 Hirsch, From the Shtetl to the Lecture Hall, 120.

418 Mehmet Aydin, “Kaynaklarina Gére Yahudilik I1. Kisim (Talmud Yahudiligi)”, Sel¢uk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1, say1: 4, 1991, 18.
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unsurlar icerdigini iddia etmistir. O, Yahudi tanrisinin yanina bir de Yahudi tanrigasini

oturtmugtur.*”

Yahudi feminizmi, kadinlarin bir din i¢inde ve erkek tanimli bir kiiltiir i¢inde
nasil 6zsaygi kazandiklarini1 aragtirmaktadir. Mevcut rollerin erkek egemen tutum ve
degerlerin yapilarina nasil dahil edildigi analiz edilmektedir.**° Yahudi dini ritiielinde
temel figiir erkektir. O, dnemli ayinleri diizenlemek, dini inanglar1 bigimlendirmek ve
ilahi vahiyleri yazmak {izere kalemi elinde bulunduran sahsiyettir. Israil Incil’i,
ataerkillik deneyimi {izerine kurulu Avram ve Israil Tanris1 Yahveh arasindaki
iligkinin kosullarin1 belirtmektedir. Yahveh, Avram’1 koruyacak, toprak verecek ve
onun soyundan bir millet olusturacaktir. Karsiliginda Avram, Tanri’ya sadakat ve
bagliligin1 gosterecektir. Tanri; “Seninle yaptigim antlagmay: siirdiirecek, soyunu
alabildigine ¢ogaltacagim, bircok ulusun babasi olacaksin. Artik adin Avram degil
Ibrahim olacak. Soyundan uluslar dogacak, krallar ¢ikacak. Senden sonra da soyunun

Tanris1 olacagim™*?! seklinde hitap etmistir.

Tevrat’in ilk feminist elestirisi, XIX. ylizyilin sonlarinda Yahudi geleneginde
onemli yeri olan Sarah, Rebekah, Leah ve Rachel’it yeterince saygiya layik
gerekcesiyle Elizabeth Cady Stanton tarafindan dile getirilmistir. Onun iddias1 Eski
Ahit’in kadinlarin haklarini ellerinden almak i¢in bir dayanak araci oldugudur. Buna
gore Eski Ahit, kadinin diinyaya giinah ve 6liim getirdigini, yargilandigin1 ve mahkim
edilerek diinyaya gonderildigi fikrini savunmaktadir. Onun icin evlilik bir esaret
kosulu, annelik bir ac1 ve 1stirap donemidir. Sessizlik ve boyun egme i¢inde tiim maddi
istekleri ve arzulayabilecegi tiim bilgiler i¢in erkegin liitfuna bagimli bir rol

oynayacaktir.*??

Feminist, Kitab-1 Mukaddes elestirmeni Anne Michele Tapp kadinlarin

degersiz goriildiigii metinleri kinamaktadir. Tapp’a gore Tevrat, kadinlara kars1 keskin

419 Nermin Oztiirk, “Yahudi Tanricalar ve Kutsalin Feminen Boyutlar1”, Uluslararas: Biitiin Yonleriyle
Yahudilik Sempozyumu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara, 2012, 384-385.

420 Baker, The Jewish Women, 204.

421 Tekvin, 17/2-8.

422 Kirsch, The Woman Who Laughed at God, 138-139.
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ve kadinlar igin agagilayici ibareler barmdirmaktir.*?* Yahudi feministler, kadinlarin
rollerinin erkeklerden farkli olup/olmadig1 sorusuna cevap aramaktadir. Onlar, kadin
sorununun dini degil sosyal oldugunu ileri siirmektedir. Onlar, kadinlar1 Yahudi
sinagog ritiieli ve Torah g¢aligmasinin merkezi dini ylikiimliiliiklerinden dislayan
yasalarin disarida biraktigini ve erkeklerle diizenlenen bir yasam sistemini ortaya

¢ikardigini iddia etmektedir.***

Yahudiligin inkar edilemeyecek sekilde erkek egemen bir din olmasi1** Yahudi
bir kadinin rollerine iligkin duygularimin karmasikliga da sebebiyet vermektedir.
Kadmin sinagoga katilimi konusunda da birlesik devletlerdeki reform ve ilerici
topluluklar giiniimiizde kadinlar1 erkeklerle esit kabul etmektedir. Kadin hahamlar
bulunmaktadir. Kadinlar sinagogda Tevrat okuyabilmekte, erkeklerle birlikte
oturabilmektedir.  Ortodoks  sinagoglarda  oldugu gibi onlardan ayn
tutulmamaktadir.**® Kadmlar sinagogda erkeklerle oturma, tallis, kipah takma ve
Tevrat okuma imkan: bulmuslardir. Yeniden Yapilanmaci ve Muhafazakar
sinagoglarda kullanilan geleneksel dua kitaplari, Yahudilikteki sozde esitlik¢i harekete
uyacak sekilde yenilenmistir. Tanr1 cinsiyet ayrimi gozetmeyen terimlerle ifade
edilmistir. Kadinin Yahudilikteki roliinii genisletmek ve kutlamak i¢in tamamen yeni
gelenekler olusturulmustur. Yakin zamana kadar, 6rnegin sadece bir erkek bebegin
dogumu kutlanip bebek adlandirma toreni yapilirken, giinlimiizde dogan kiz cocuguna
da bu toren yapilmaktadir.*?’” Misnaik donemlerde muhtemelen Yahudi toplumu
tizerindeki Helenistik etkinin bir sonucu olarak kadinlar daha az egitim gérmiislerdir.
Kamusal yasamdan diglanmis ve erkeklerden daha diisiikk bir yasal statliye sahip
olmuglardir. Baker’in iddiasina gore Yahudi kadinlarinin durumu higbir zaman diger
toplumlarda oldugu gibi diisiik olmamistir. Kadinlarin her zaman belirli haklari

vardir.*?8

423 Kirsch, The Woman Who Laughed at God, 139-140.
424 Baker, The Jewish Women, 37.
425 Baker, The Jewish Women, 37.
426 Baker, The Jewish Women, 40.
427 Kirsch, The Woman Who Laughed at God, 217-219.
428 Baker, The Jewish Women, 46.
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Feminist teologlar Tevrat’mn Tanr1 anlayisini eril niteliklerden ziyade disil
Ozellikleri olan, insan merkezli bir sekilde betimlemislerdir. Onlarin en biiyiik
arglimanlari, erken donem Tek Ana Tanrica ve diinyaya yansiyan ruhu Sekina
olmustur. Bu disil sembolizmin dogmasinda Tanah’taki Tanr1’y1, “dogum sancisi
¢eken kadin...” tasvirinde anneye 6zgii vasiflarla nitelemislerdir.*?° Dolayisiyla Sekina
feminist teologlarin bir kisminin disil Tanriga iddialarini desteklemistir. Sekina’nin
yani sira Lilith, teistik Feminist hareket tarafindan Tek Tanriga olarak yeniden
giindeme getirilmistir. Bu sebeple Yahudi-Hiristiyan kadin hareketleri yiizyillarca
kadin1 disi dogasi1 sebebiyle hor goren ataerkil sistemi yikmaya ¢alismiglardir. Annelik
ozelligi on planda olan bir tanriy1r benimsemeye baslamiglardir. Diger bir ifadeyle;
Yahudiligin disi seytan olarak sundugu ve kadin nefretini koriikledigi Lilith, feminist
ideolojinin anti tezini olusturmaktadir. Bu sebeple Lilith’i anlamanin feminist teolojiyi
anlamanin temeli oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Gec¢miste ataerkil
zihniyetin kadina yonelik tahakkiim i¢in sahiplendigi Lilith, bu diisiinceden kurtulmak
isteyen kadinin sembolii haline gelmistir. Feminizm igerisinde Kutsal Kitap otoritesini
reddeden ve Ana Tanrica’ya yani 6ze doniisii ongdren sert neo-pagan akimlar

bulunmaktadir.

Diger yandan Kutsal Kitap’1 aslinda ¢aglara bir meydan okuma olarak goren,
ayrimcl, cinsiyetc¢i bir hermenoétigi reddederek onun asli mesajina ulastirmaya galisan
daha 1liml kadin hareketlerine deginmek gerekir. Bu ikinci yaklagimi gerek Yahudi
gerekse ilerleyen boliimde deginilecegi lizere Hiristiyan feminist hareketlerde gormek
miimkiindiir. Ozellikle 1970’lerden itibaren Bati’da kabul géren bu yaklasim
taraftarlari, gelenegin ataerkil kaliplarindan farkli sekilde Kutsal Kitap kadinlarini
yeniden bir yorumlamay: hedeflemislerdir. Onlara gore kadin, annelik vasfinin
yaninda peygamber ve kralice olarak insanlar1 yonetebilen bir varliktir. Hatta kadin,
Adem’den 6nce Tanr1’nin kutsal admi bildigi ve onu telaffuz etmeye cesaret ettigi icin
kendisine o6liimsiizlik bahgedilmistir.**° Biitiin bu bilgilerden hareketle Yahudi

kelaminda eril Tanr1 anlayisinin ¢aga ve olusan durumlara gore farklilik gosterdigi,

429 Cinar, “Lilith: Yahudi Mitolojisinde Ana Tanriga’nin Diisiis ve Seytana Déniisiim Seriiveni”, 385.
430 Cinar, “Lilith: Yahudi Mitolojisinde Ana Tanriga’nin Diisiis ve Seytana Déniisiim Seriiveni”, 395.
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Feminist teolojinin ise birtakim yansimalari oldugu goriilmektedir. Yahudi kelaminda

kadin meselesinden sonra Hiristiyan kelami incelenecektir.



IKiNCi BOLUM

HIRISTIYAN KELAMINDA KADIN
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2. 1. Yeni Ahit’te Kadin

Hiristiyan kelaminda kadmin yeri ve konumunun nasil oldugunu Yeni Ahit
ekseninde Hiristiyan diislincenin bu konudaki tutumunu incelemekte fayda vardir.
“Erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratilmigtir. Buna ragmen Tanr1’ya goére kadin

431 jfadesi yaratilisin baslangicinda kadin ve erkegin esit

erkekten bagimsiz degildir
oldugunu vurgulamaktadir. Ancak kadina kars1 takinilan olumsuz tutumun sebebi ilk
giinah meselesidir.**? Bu baglamda ilk dénemlerde giinahin sebebinin kadin olduguna
dair inan¢ hakimdi. Cennet Bahgesi’ndeki agagtan yasak meyveyi yiyen kadin bu
davraniginin iyi oldugunu diisiinerek gergeklestirmistir. Ayrica yaninda bulunan esinin
de meyveden yemesine sebep olmustur. ilk giinahin yansimasi olarak Tertullianus*>3

(6. 225) Havva’nin sorumlulugunu tiim kadinlara yiiklemektedir.*3*

Hiristiyanlikta birtakim diisiincelerden dolay1 kadinlar uzun yillar boyunca
olumsuz tutuma maruz kalmiglardir. Berktay’in verdigi ornekte Hiristiyan teolog
Tertullianus, kadinlara “sen cehennemin kapisisin, sen Tanrinin yasasina ilk karsi
gelensin, sen seytanin yanina yanagsmaya cesaret edemedigi erkegi kandiransin, sen
Tanrinin suretinde yaratilmis erkegi kolayca mahvettin. Senin sugun yiiziinden
Tanrinin oglunun 6lmesi bile gerekti” seklinde ifade etmistir. Berktay’a gore buradaki
ibare eksiktir. Bu diislince dogru kabul edilecek olursa Tanri’nin suretinde yaratildig:
iddia edilen erkegin bu denli kolay aldanabilmesi nasil miimkiin olabilmektedir.**
Hiristiyan diisiince baglaminda kadinin konumu iizerine yapilan degerlendirmelerde

onun yaratilis serliveninin nasil oldugunun incelenmesi meseleye yaklasim agisindan

gereklidir. i1k olarak kadinin yaratilis1 incelenecektir.

2. 1. 1. Kadimin Yaratihsi

Hiristiyanlikta kadinin yaratilis mensei ile ilgili olarak onun erkekten

yaratildig1 hakkinda bilgiler mevcuttur. Nitekim Pavlus’un mektuplarinda kadinin

431 Bk. I. Korintliler, 11/8-12.

432 Kenneth Hagin, The Woman Question, Faith Library Publications, USA, 1983, 32-33.

433 M..S. 160-225 yillar1 arasinda yasamis Hiristiyan din adimudir.

434 Katherine Barker, The Perception of Women in Late Antiquity and the Impact it had on Female
Asceticism, Wales Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014, 22.

435 Berktay, Tek Tanrih Dinler Karsisinda Kadin, 105-106.
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erkekten yaratildigina dair bir ibare vardir.**® Baglangigta Tanri’nin insan1 erkek ve
disi olarak yarattigina dair ifadeler*’” Tevrat’in yaratilis anlatilariin ilkine génderme
yapmaktadir. Bu baglamda kadin erkege kiyasla ikinci konumdadir.**® Once erkek
akabinde kadin yaratilmistir. Aldatilan ve sug isleyen kadindir. Kadinin yoneticisi de
erkek olmalidir.#*® Barker’e gore Hiristiyan din adamlari kadinlarin toplumdaki
konumunu yiikseltmeye yardimci olabilecek ibarelerden bahsetmemislerdir. Onlar,
erkek ve kadmin yaratilist vurgusundan ziyade kadinin Adem’in kaburgasindan ikinci

olarak yaratilmasini 6n plana ¢ikarirmislardir.*4°

Incil’de kadinlardan bahseden ibareler yer almaktadir. Buna gore; insanin
yalniz kalmasinin dogru olmadigindan dolayr Tanrt onu iki ayri cinste yaratmistir.
Fakat erkegin kadindan iistiin oldugu kabul edilmis, kadmin ikinci planda erkege
yardimci olarak yaratilmig oldugu fikri agir basmistir. Kadinin bu konumu ile ilgili
ifadeler Pavlus’a aittir. Pavlus’un mektuplarinda erkegin hakimiyetini a¢ik bicimde
ifade etmesi bu durumun gostergesidir.**! Bu ifadeler Yahudilikteki Hz. Havva'nin
yaratilis anlatisim1 hatirlatmaktadir. Yahudi itikadinin devami olarak kabul edilen
Hiristiyan inancinda kadinin yaratilis amacit aynidir. Eski Ahit’te yazilmis bir
mektupta tipki Yahudi geleneginde oldugu gibi Hiristiyanlikta’da kadmin yaratilis
sebebinin erkege bagimli oldugu kabulii vardir. Kadin yaratilistan itibaren bir
ayristirmaya ugratilmaktadir. Akli ve hissi melekeleri olan kadin i¢in ilahi oldugu iddia
edilen konumlandirmanin birtakim sorgulamalara yol agmasi kaginilmazdir. Kilise
basta olmak iizere ruhban sinifi ve yoneticileri kadini erkege gére konumlandirirken

bu metinleri esas alarak toplumsal hayatta kadinin yerini belirlemislerdir.*+?

Hiristiyan teolojisinde, Adem’in yaratilis1 Isa’min gelisinin simgesidir. Adem’e
giinah islemeden once cinsel arzulardan, ac1 hissinden yoksunluk ve Sliimsiizliik gibi

baz1 olaganiistii ayricaliklar verilmistir. Ancak gilinahla birlikte o, bu ayricaliklar

436 Bk. I. Korintliler, 11/8; 1. Timetos, 2/13.

437 Matta, 10/7-8; Markos, 10/9.

438 1. Timoteos, 2/13-14.

439 1. Korintliler, 11/9.

440 Barker, The Perception of Women, 21.

41 Asife Unal, Hiristiyanlikta Kadin ve Aile Anlayisina Genel Bir Bakis, Dinler Tarihi
Arastirmalari-II1, Dinler Tarihi Dernegi Yaymlari, Ankara, 2002, 132-133.

42 Kaval, “Ilahi Dinlerde Kadin’in Kiymet Problemi”, 309.
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kaybetmistir. Hiristiyan diinyasinda ilk insan ¢iftinin konumu hakkinda ¢ok sayida
yorumdan bir kism1, Adem ve Havva’y1 tarihsel birer kisilik olarak kabul etmektedir.
Bir kismu ise Adem ve Havva hikdyesinin aslinda sembolik oldugu, hikayedeki
kisilerin tarihsel bir gercekliginin olmadigini ileri siirmektedir.**? i1k insanin yaratilisi
ile ilgili olarak Adem ve Havva isimlerinden bahsedilmemektedir. Insamin ilk
yaratilisindan kaynaklanan dstiinliigii baglaminda isimleri gegmemesine ragmen
baslarindan gegen olaylar konu edilmektedir. Pavlus, kadin ve erkegin Adem’in
kaburga kemiginden yaratilmalarinin kadinin erkege tabi olmasini degil, uyumluluk
ve gorev paylasimi baglaminda degerlendirmektedir.*** Yaratilis meselesi baglaminda
Hiristiyan diisiincede kadinin daha ziyade erkege yardime1 olarak yaratildigir sonucu
ortaya ¢cikmaktadir. Ayrica Hiristiyanlikta erkek, aile reisi olarak belirlenmis olmakla
birlikte kendisi i¢in takdir edilen birtakim kistaslara uymak zorundadir. Erkek hi¢bir
zaman esini bir kole ya da hizmet¢i olarak gérme hakkina sahip degildir. Erkegin
sorumlulugu esinin sorumlulugundan daha agirdir. Kadin esine itaat etmeli fakat esi
de onu kendisinden dahi ¢ok sevmelidir.**> Nitekim erkege karisini sevmesi tavsiye
edilmektedir.**¢ Yaratilis diisiincesinin bir yansimasi olarak kadina verilen degerin

nasil oldugu degerlendirilecektir.

2. 1. 2. Kadina Verilen Deger

Hristiyan teolojide merak edilen konulardan biri de kadina verilen degerdir. Bu
baglamda akla gelecek ilk isim Hz. Isa’nin annesi olan Hz. Meryem’dir. Hiristiyanlarin
inang sisteminde Hz. Meryem’in yeri olduk¢a dnemlidir. Inanisa gore; Kutsal ruh
vasitastyla hamile kalarak Isa Mesih’in hem ilahi hem de insani yéniinii diinyaya
getirmesi onu bir taraftan beser diger taraftan Tanr1 annesi yapmuistir. Kilise iiyelerinin
annesi sayilan Hz. Meryem, temizligin ve iffetin semboliidiir.**” Bu noktada bir kadin
olarak Hz. Meryem’in yeri son derece dneme haizdir. Ancak bu tutum biitiin kadinlar

icin bir genelleme yapilabilmesine sebebiyet verebilecek midir?

#3 Aysegiil Hafizoglu, “Mitoloji ve ilahi Dinlerde insanin Yaratilis1” Marifetname, cilt: 9, say1: 1,
2022, 233.

444 Eissler, Adam und Eva in Judentum, Christentum und Islam, 100.

45 Turgay Ucal & Derek Malcolm, Ahlak Kutsal Kitaba Gére Etik, Babylon, istanbul, 2003, 155.
446 Efesliler, 5/25-33.

47 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2019, 102.
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Bu baglamda Hiristiyan inancinda kadinlar toplantilarda konusmamali, sessiz
kalmalidir. Kutsal Yasa’nin belirttigi sekilde uysal olmalidir.**® Bu ifadeler kadinin
sosyal hayattaki durumunu gozler oniine sermektedir. Aslinda kadin i¢in onaylanan
roller, bir erkege boyun egme baglaminda tanimlanmaktadir. Kadin 6nce babasina
sadik bir kiz, sonra kocasina sadik bir es ve nihayet ogluna sefkatli bir anne olmalidir.
Cocuk sahibi olmadan 6nce esi vefat eden bir kadin, toplumda yasal rolii olmayan biri
olarak goriilmektedir.**® Martin Luther (6. 1546), kadinin sessizliginin anlamini onun
kilisede sessiz kalmasi seklinde degerlendirmektedir. Ona gore kadinlar toplumda s6z
sahibi olmamalidir. Fakat kendi evlerinde konusmalarinda bir mahsur yoktur.
Egitimden ve halkin dinsel ayinlerini yonetmekten uzak durmalar1 gerekmektedir.
Kadinin egitim almast uygun degildir. Erkeklerin bulundugu ortamlarda kadinlar
egitimci olamayacaklar1 gibi otoriteye de sahip olamazlar. Luther, dini konularda
miizakerelerde bulunmak isteyen kadinlarin bunu evlerinde esleriyle yapmalarini
oglitlemektedir.**® Pavlus’un diigiincesine gore bu durum ayni zamanda erkeklerin
kadinlardan daha bilgili ve yetkin oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla kadin
kendisine bigilen rolii kabullenmeli, bunu degistirmek adina herhangi bir ¢abaya
girismemelidir.*!

Pavlus’un mektuplari, kadinlarin Hiristiyanlik icerisinde etkinlikleriyle ilgili
biiyiik oranda bilgi vermektedir. Pavlus’un mektuplarinda yer verilen kadinlar ve
sorumluluklarin1 mektuplarin yazilis tarihleri itibariyle; 1. Korintliler 1/11 Klovi
isminde bir kadinin ev halkindan, 1. Korintliler 16/19 Akvila ve Priska’nin ev sahibi
olmasindan, Romalilar 16/1 Kenhere’deki kilise gorevlisi Fibi’den, Romalilar 16/3
Pavlus’un Hz. Isa’nin yolunda birlikte ¢alistiklar1 Priska ve Akvila’dan, Romalilar
16/6’da Meryem’in ¢ok calismasindan, Romalilar 16/7 elgiler arasinda taninan
Yunya’dan, Romalilar 16/12 Tanri’nin yolunda c¢alisan Trifena ve Trifosa ve
Persis’ten, Romalilar 16/13’te Tanri’nin seckin kulu olan Rusuf’un annesinden,

Romalilar 16/15’te Yulya, Nereyus’un kiz kardesi ve Olimpas’tan, Filipliler 4/2-3

448 Bk. 1. Korintliler, 14/34.

49 Kirsch, The Woman Who Laughed at God, 137.

450 Martin Luther, Luther’s Works, edt. Hilton C. Oswald, Concordia Publishing, St. Louis, Missouri,
1976, 276-277.

451 Cengiz Batuk, “Isa Mesih Kadinlar1 da Kurtaracak n? -Hiristiyanlikta Kadin Sorununa Genel Bir
Bakis-" Dini Arastirmalar Dergisi, cilt: 2, say1: 22, 2008, 31.
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Evodiya ve Sintihe’nin verdikleri miicadelelerden, Koloseliler 4/15’te Nimfa ve onun
evindeki topluluga, Filimun 2°’de Afiya’dan, II. Timoteyus 4/19°da Priska’dan, II.
Timoteyus 4/21°de Klavdiya’dan bahsedilmektedir.**?> Kadinin konumu ile ilgili
olumsuz yaklasgimlarin yam1 siwra olumlu durumlarda mevcuttur. Pavlus’un
caligmalarin1 kadinlarla birlikte siirdiirmesi buna 6rnek olarak verilebilir. Antik
(Cag’daki baz1 kadinlar, kilise i¢indeki basarilariyla taninmiglardir. Hal boyle iken
neden ilerleyen siiregte kadinlar ikinci sinif olarak goriilmiis ve kilisede konusmalarina
dahi izin verilmemistir? Barker’a gore bunun nedeni, Hiristiyanligin sosyal bakis
acisinin yeniden degerlendirmek zorunda olmasidir. Bu yeniden degerlendirme

sonucunda ise farkli bakis agilarinin ortaya ¢ikmasidir.*>3

Roma Kilisesi’nden VIII. Clement (6. 1906), kadinlar i¢in sportif aktivitelerin
yerine onlarin yiin egirme, dokuma ve yemek pisirme gibi aktiviteleri yapmalarinin
Kutsal Kitap’a daha uygun oldugunu iddia etmistir. St. John Chrysostom (6. 407),
“Kadin bir kez gretti ve her seyi mahvetti. Bu baglamda 6grenmesine izin vermeyin”
sOyleminde bulunmustur. St. Augustine (6. 430) kadinin degil, erkegin Tanri’nin
suretinde yaratildigini, bu nedenle kadinin erkegin kendisini tamamlamasina ihtiyaci
oldugunu, erkegin ise tek basina eksiksiz, tam oldugunu iddia etmektedir. Martin
Luther (6. 1546) yazilarinda kadinlarin erkeklere gore ikincil konumda olmasinin
olduk¢a dogal oldugunu iddia etmistir. Erkegin kadin tizerindeki giiciinii siirdiirmeye
devam etmesi gerektigini, ondan daha yiiksek oldugunu ifade etmistir. Isvicreli
reformcu John Calvin (6. 1664)’de kadinlarin siyasi esitligine karsi ¢ikarak bunun

kadinin dogasina aykiri olacagini belirtmigtir.*>*

“Ey kadmlar Tanri’ya bagimli oldugunuz gibi, eslerinize bagimli olun”*%

ifadesi kadinlarin eslerine daima bagli olmalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Nasil ki
bir kimse Tanr1’ya bagli olarak buyruklarini yerine getiriyorsa, kadin da esine bagh

olarak onun isteklerini yerine getirmelidir. “Mesih bedenin kurtaricisi, kilisenin basi

42 Siileyman Turan, “Kadmlarin Hiristiyan Misyon Tarihindeki Yeri”, Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt: 2, say1: 15,2009, 159-160.

433 Barker, The Perception of Women, 20-21.

44 Stone, When God Was a Women, 671-672.

455 Bk. Efesliler, 5/22.
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»436 «Ciinkii 6nce Adem, sonra Havva

oldugu gibi erkek de kadinin basidir.
yaratilmistir. Aldanan da kadindir. Ama kadin sagduyu ile iman, sevgi ve kutsallikta
yagarsa ve ¢ocuk diinyaya getirirse kurtulacaktir.”*>” Hiristiyan inancinda kadin, ilk
giinahtan dolay1 erkegin ardinda pasif bir konumda bulunmali ve isledigi giinahin
karsiliginda ¢ocuk diinyaya getirmelidir. Gilinahkar kadin i¢in en uygun yer aile,

giinahina kefaret olarak da anne olmasidir.**® Burada itikad1 zayif olan, seytana uyan

kisinin kadin oldugu iddia edilmektedir.

Hiristiyan teolojisinde Hz. Isa ile Hz. Adem arasinda yalnizca soy agisindan
iliski kurulmamis, Aziz Pavlus tarafindan Hz. Isa “yeni Adem” olarak
isimlendirilmistir. Her ikisinin de isledigi fiiller karsilastirilarak, Adem ve Havva
hikayesinden “Asli giinah” doktrini ortaya konmustur. ik Adem isledigi giinahin bir
sonucu olarak 6liim mirasim gocuklarina biraktig1 halde, fkinci Adem olan Isa onun
aksine restore edilmis bir diiriistliik prensibini canlandirmistir.*>® Erkeklere, Mesih’in
inananlar toplulugunu sevip onun ugruna kendini feda etmesi gibi, eslerini de dyle
sevmeleri tavsiye edilmektedir.**® Erkekler, eslerini kendi bedenleri gibi sevmelidir.
Esini seven erkek aslinda kendini sevmektedir.**! Hiristiyan teolojide kadinin
konumunu en ¢ok belirleyen Pavlus’un sozleri olmustur. Pavlus, baslangicta bir
Hiristiyan degildir. Sam’a giderken yolda din degistirerek Hiristiyan olmustur. Yahudi
ve Roma kiiltiiriiniin etkisiyle bir kadin algis1 olusturan Pavlus, dine yeni ilaveler
yaparak asli giinah 6gretisini insa etmistir. Buna gore Adem’in, giinah islemesinin ve
Cennet’ten kovulmasinin asil sorumlusu Havva’dir. Onlar kendilerine konulan yasagi
Havva sebebiyle ¢ignemistir. Bunun sonucunda insan dliime ve yeryiizii yasantisina
mahk(im olmustur. Havva’'nin hatasi tek bir bireyle sinirli kalmamis 6tesinde nesilden
nesile ge¢mistir. Her dogan kiz bebek bu giinah1 yiiklenerek yeryiiziine gelmektedir.
Havva, kolay aldatilan ve hirshi bir kadin prototipi ¢izmektedir. Havva’nin karsisina
z1t karaktere sahip oldugu iddia edilen Meryem konulmustur. II. yilizyildan itibaren

Meryem gibi temiz ve iffetli kalabilmek adma kutsal bakirelik kurumu ortaya

436 Bk. Efesliler, 5/23-24.

47 Bk. I. Timetoyus, 2/13-15.

438 Kaval, “Ilahi Dinlerde Kadin’in Kiymet Problemi”, 310.

49 Aysegiil; “Mitoloji ve ilahi Dinlerde insanin Yaratilis1” 234.
460 Bk. Efesliler, 5/25.

461 Bk. Efesliler, 5/28.
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¢ikmustir. Kendilerini evlenmemeye ve kiliseye hizmete adamislardir. Inanglarma gore
manastira kapanan rahibeler temizlik sembolii olan Isa’nin esleri olacaklardir.*¢>
Pavlus’un kadin-erkek ayrimi olmaksizin biitiin insanlarin Mesih’in goziinde esit
olduguna dair “Artik ne Yahudi ne Grek ne kole ne 6zgiir ne erkek ne disi ayrimi

2463

vardir, hepiniz Mesih Isa’da birsiniz ifadesi kadin erkek fark etmeksizin her iki

cinse de 6nem verildigini gostermektedir.

Kadinlara genel olarak olumsuz bakis acis1 sergileyen Augustin, bu tutumunu
Havva'nin sahsinda gergeklestirmistir. Adem ve Havva Tanri’ya itaat etmek igin
yaratilmiglar fakat 6zgiir iradelerini itaatsizlik baglaminda kullanmislardir. Yilanin
aldatmasina ilk aldanan kisi Havva yani kadindir. Augustin’e gére bunun sebebi;
kadinin daha diisiik bir akla, anlasiya ve eksik ruha sahip olmasidir. Adem ise yiiksek
bir ruha sahip oldugundan dolay1 aldanmamigtir. Onun Tanr1’ya karst yapmis oldugu
itaatsizligi ashinda aldanma degil iradeli bir davramstir. Adem tiim davramslarinm
bilincindedir. Havva’dan ayrilmak istemedigi icin itaatsizlik yapmistir. Adem,
Havva’nin tek basia cennetin disinda kalmamasi ve sahip ¢ikmak i¢in suguna ortak
olmustur. Augustin’e gére Adem’in bu davranisi akli bir eylemdir. Buna ragmen her
ikisi de farkli boyutlar1 olmakla birlikte kusurludur. Adem’in kusuru esinin sozii

dogrultusunda hareket etmesidir.*%4

Hiristiyanligin kadinlara yakistirdigi insaligin yasadigi istirabin kaynagi,
bastan ¢ikaricilik imgesi, kadinin mutlak surette toplumdaki ikincil plana atilmasina
sebep olmustur. Bu durumun dayanagi incil’den alinmis ve kadinlar {izerinde agir bir
yiik olusturulmustur.*®> Onun ilk giinahin suguyla bas basa birakilmasi tiim kadin
neslinin olumsuz 6zelliklerle anilmasina ve dnyargiyla karsilanmasina sebep olmustur.
Bunun yani sira kadinlarin toplum igerisinde sessiz kalmalarinin tavsiye edilmesi ve
cemaatlerde konugmalarinin ayip olarak algilanmasi, onlara bigilen konumunu gozler

ontine sermektedir. Hristiyanlikta ilk giinah kaynaginin kadin oldugu diisiiniiliirse ve

462 Harman, “Kadin”, 86.

463 Bk. Galatyalilar, 3/27-28.

464 John Hammond Taylor, St. Augustine Literal Meaning of Genesis (Ancient Christian Writers),
Paulist Press, New York, 1982, 11.

465 Mehmet Ali Yolcu, “Havva’nin Oykiisii: Kozmolojik ve Antropogonik Mitlerden Kadin Yaratimina
Senkretik Bir Yaklasim” Folklor/Edebiyat, cilt: 19, say1: 73,2013, 190.
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erkegin kadin tarafindan yaniltildig1 kabul edilirse Tanr1’nin suretinde yaratildig: iddia
edilen erkegin kolay aldanabilmesi seklinde ironik bir durum ortaya ¢ikmaktadir.46¢
Hiristiyanlikta kadinin yaratilis sebebinin erkege bagimli oldugu kabulii vardir. Kadin
yaratilistan itibaren bir ayrigtirmaya ugratilmaktadir. Akli ve hissi melekeleri olan
kadin i¢in ilahi oldugu iddia edilen konumlandirmanin birtakim sorgulamalara yol

agmasi kaginilmazdir.#’

Orta cagda kadina kars1 yapilan haksiz ithamlarin ve yakistirmalarin olduguna
rastlanmaktadir. Kadin hayatta savunmasiz olarak goriilmis, ithamlarin hedefi
durumuna gelmistir. Orta ¢cagda seytana tapma ile cadiligin es deger tutulmasi cadiligin
dogasinda var olan bir olgu oldugunun diisiiniilmesi ve bunun uzun siire siirdiiriilmiis
olmasi durumun vahametini gozler oniine sermektedir. Oyle ki kadinlar baz
donemlerde biiyticiiliikle suglanmistir. Orta cagda kadinlar giinliik isleri yapan kisiler
olarak goriilmektedir. Sanatsal faaliyetlere katilma ve entelektiiel egitim alma hakki
yalnizca soylu aileden gelme sartina baglidir. Kadinlar manastirlarda sadece dinleyici
olarak bulunabilir, 6gretici olarak gérev yapamazlardir. Bu anlayis kendini Orta ¢agda

468 Hiristiyanlikta kadinin

yapilan graviir veya yagli boya resimlerde gostermistir.
seytanin insan nefsine yerlesmis oldugunu diisiinmiislerdir. Besinci asirda kadinin
ruhunun var olup/olmadigi tartismasi yapilmis ve tek ruha sahip kadinin Hz. Meryem
oldugu kabul edilmistir. Yine Hicri 587 yilinda kadinin insan sayilip/sayilmayacagina
dair miinakasalar bas gostermistir. Kadin, insandan sayilmis ancak erkege hizmetci

olarak yaratilmistir. Erkegin izni olmadan malindan tasarruf edemez durumdadir.*%’

Kadinin her durumda kocasina itaat etmesi gerektigini sdylemek mantikli bir
argliman degildir. Baz1 erkekler, eslerinin temel ihtiyaclarini karsilayacak kadar
vicdan sahibi olmayabilir. Bir erkek, esine birini ldiirmesini emretse hi¢ kimse kadini
bunu yapmasi ya da itaat etmesi gerektigi konusunda zorlayamaz.*’® Kadinin kocasina

tabi olma meselesinde ise Tanri’nin her zaman haktan yana oldugu g6z Oniinde

466 Berktay, Tek Tanrih Dinler Karsisinda Kadin, 105-106.

467 Kaval, “Ilahi Dinlerde Kadin’in Kiymet Problemi”, 309.

468 Giilagt1, “Sanatsal Bir Obje Olarak Kadin Ve Baz1 Toplumlarda Kadina Bakis”, 83.

409 Ciineyt Eren, Cennetten Siiziilen Nazenin Izdiisiim Kadin, Ragbet Yaynlari, istanbul, 2016, 27.
47% Hagin, The Woman Question, 45.
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bulundurulmalidir. Erkek, esine Tanri’min yasakladigi bir fiili islemeyi emrettigi
takdirde kadin bunu yapmamalidir. Cilinkii Tanr1 asla yanlisin tarafin1 tutmayacaktir.
Bu yasagi islerse Tanri’nin emirleri ihlal edilecektir.*’! Tanri, erkek haksiz oldugu
zaman onun yaninda degil hakli olanin tarafindan olacaktir. Ciinkii Tanr1 adaletlidir.*”
Hiristiyan inancinda kadina verilen deger daha ¢ok ilk giinah s6ylemiyle olumsuz bir
durumda belirirken, Hz. Meryem’in sahsinda toplanan olumlu vasiflar kadinlara olan
bakis1 degistirmistir. Ancak asil incelenmesi gereken husus kadinin aile igerisindeki

konumunun nasil oldugu ve ilk giinah sdyleminin kadinin aile igi iligkilerini

etkileyip/etkilemedigidir.

2. 2. Hiristiyan Kelaminda Kadinin Sorumlulugu

Hiristiyan kelaminda kadinin sorumlulugu ilk olarak ailede baglamaktadir.
Akabinde onun egitimi, ¢alismasi, evlenmesi ve bosanma konusunda s6z sahibi
olup/olmadigr konular1 ile devam etmektedir. Hiristiyan kelaminda kadinin

sorumlulugu baglig: altinda ilk olarak onun ailedeki konumu incelenecektir.

2. 2. 1. Kadinin Ailedeki Konumu

Aile her toplumda oldugu gibi Hiristiyan diigiincesinde de son derece
onemlidir. Pavlus’a gore kadinlar Roma-Yunan kiiltiirlerinin etkisiyle ilk giinahin ve
Cennet’ten kovulmanin nedeni olarak goriilmiistiir. Bu durum onlarin toplum ve
ailedeki etki alanlarimi daraltmig, kilisede ve aile iginde sz sahibi olmalar
engellenmistir. Buna gore kadin yaratilista esit ve erkegi tamamlayan pargadir. Tipki
erkek gibi o da Tanr1’nin suretindedir ama ayn1 zamanda erkegin kaburga kemiginden
yaratilmistir. Pavlus, Hiristiyan olduktan sonra da i¢inde yetistigi Yahudi toplumunun

evlilik konusundaki inang ve goriislerini devam ettirmistir.4”3

Hiristiyanlikta aileyi olusturan kan bagi ve birlikte yasama unsurlar
bulunmaktadir. Incil aileyi toplumun temeli olarak atfetmekte, Tanri’ya uygun bir

kadin ve erkek birlikteligini oOgiitlemektedir. Aile icerisinde kadin, esinin ve

47! Hagin, The Woman Question, 37.

472 Hagin, The Woman Question, 38.

473 Zeki Duman, “Aile Kurumu Uzerine Tarihsel Bir Okuma Girisimi ve Muhafazakar ideolojinin
Aileye Bakig1” Insan ve T oplum Bilimleri Arastirma Dergisi, cilt: 1, say1: 4, 2012, 33.
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¢ocuklarinin gerekli gereksinimleri kargilanmalidir.*’* Aile toplumun temel yap: tasi
olmasindan dolay1 tiim ¢aglarda etkisini siirdiirmektedir. Bundan Hiristiyan toplulugu
da paymi almstir. Nitekim Incil’de kadinlarin da erkekler gibi erdemli davranmasini
tavsiye eden ibareler mevcuttur. Kadmlar saygin bir yasam siirmeli, eslerini ve
¢ocuklarinmi sevmeli, sagduyulu, temiz yiirekli olmalidir.*”> Onlar nasil ki Tanri’ya
baglilarsa; eslerine de bagli olmalidir.*’¢ Pavlus’a gore bagli olmak; kilisede kadin ve
erkegin birbirine hakim olacagi anlaminda degil, birbirlerinden hosnut olmalar1 ve iyi
gecinmeleri anlamindadir. Kadin da erkek de hosgoriilii olmali ve birbirleriyle iyi
gecinmek i¢in ¢aba gostermelidir.*”’

Evlilik miiessesesi iki ve ayr1 ruhu bir araya getirmektedir. Kisi evlenerek
esiyle tek beden oldugu i¢in kendi bedenine kotii davranmasi dogru degildir. Yani o
bir beden olarak kabul ettigi esine en iyi sekilde davranmali ve onu sevip sahip
¢ikmalidir. Isa’min kiliseyi sevdigi gibi evlenen kisi de esini sevmelidir. Esler
birbirlerine sayg1 gostermelidir. Bu tek beden olus biiyiik bir sirdir, sakramenttir.*”8
Kadinlara eslerine itaatkar davranmalari emredilmektedir. Dis goriiniislerini stislemek,
altin miicevherler takmak yerine i¢ giizellige 6nem vermeleri tavsiye edilmektedir.
Inanisa gore; umutlarim Tanri’ya baglayan kadinlar, eslerine boyun egip ruhlarmi
stislemektedir.*” Ailesiyle anne-babasindan ayrilip yeni bir yuva kurmali ve esiyle tek

beden olmalidir.*8°

Ik Hiristiyan topluluklar, ataerkil yapilarin belirledigi bir diizende
yasamislardir. Bu topluluklarda aile biiyiik 6neme sahip olmustur. Bu baglamda ev
kavrami sadece dort duvar olarak tanimlanmamali, 6ncelikle sosyal, ekonomik ve dini
bir birim olarak anlasilmalidir. Genellikle Oikos toplumu olarak tanimlanabilecek
antik toplumun en kiigiik yap1 tasini aile olusturmaktadir. Burada roller; hiyerarsinin

tepesinde, es ve ¢ocuklarin yani sira akrabalarin, koguslarin ve kdlelerin tabi oldugu

474 Ucal & Malcolm, Ahlak Kutsal Kitaba Gore Etik, 165.
475 Bk. Titus, 2/4-5.

476 Bk. Efesliler, 5/22.

477 Hagin, The Woman Question, 24.

478 Bk. Efesliler, 5/29-33.

47 Bk. I. Petrus, 3/5-7.

480 Wegert, The Law of Freedom, 100.
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“oikodespotes” (ev sahibi) bulunmaktadir. Erkek evin dis politikasindan, kadin ise
evin icinde kendi alanina sahip olmakla birlikte oncelikle ¢ocuklardan ve aileden
sorumludur. Helenistik-Roma diinyasinda her zaman bu tanimlanmis kalibin disina
¢ikan ve atipik rollerde goriinen kadin ornekleri olsa da bunlar istisnadir.*8! Kadimimn
aile icerisindeki yeri ve rollerine deginildikten sonra egitimi ve calisma meseleleri

incelenecektir.

2. 2. 2. Kadinin Egitimi ve Calismasi

Antik Yunan Filozoflarindan Sokrates’in kadin Ogrencilerinin olmamasi,
yalnizca erkeklere ders vermesi ve onlara Felsefe Ogretmenin yararsiz oldugu
diisincesini benimsemesi onun kadin egitimine verdigi Onemin boyutunu
gostermektedir. Nitekim ona gore Felsefe’de basar1 gdstermenin yolu bir problem
tizerinde 1srarli ve sabirli davranmaktir. Ancak kadin yapist geregi bu ozellikleri
tasimamakta, dolaysiyla Felsefe yapmamaktadir. Bati’nin diisiince niivelerini
olusturan bu goriis bir siire onlarin zihinlerini ve bu baglamda davraniglarini isgal
etmis, ROnesans hareketinin baslamasina kadar kadin ve erkek egitim alaninda esit
goriilmemistir. Ancak Ronesans ve Reform hareketleri sonucunda kadinin egitim

hayatinda yer almasi adina ilk adimlar atilmigtir.*3?

Incillerde anlatilan Hz. isa dini tebligde bulundugu siire zarfinda kadinlar:
sozleri ve davranislariyla yiiceltmis, dini teblig etme konusunda kadinlarla is birligi
yapmistir.*33 Ancak buna ragmen “Kadin siik(inet ve tam bir uysallik iginde 6grensin.
Kadimnin ders verip erkege egemen olmasina izin vermiyorum; kadin siiklinet i¢inde

29484

dinlesin seklindeki ifadeler kadinlarin egitimini olumsuz yonde etkilemistir. Bu

ibarelere gore kadinlarin kilisede 6gretmesi, vaaz etmesi, taniklik etmesi ve sesli dua
etmesi yasaklanmistir. Pek ¢ok muhafazakar mezhep, kadinlarin yalnizea ¢ok kiigiik

bir kisminin egitim almasina izin vermektedir.*

481 Eissler, Adam und Eva in Judentum, Christentum und Islam, 95-96.
482 Goziitok, Kadinlara da Farzdir, 26.

483 Harman, “Kadin”, 85.

484 Bk. I. Timoteyus, 2/11-12.

485 Hagin, The Woman Question, 5.
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Kadinlarin yazi yazmasi ve ayni zamanda erkek dinleyici kitlesinin oniinde
dinlenilmesi, konusma yapmas1 uygun goriilmemistir. Kadinlarin topluluk i¢inde,
bilhassa erkeklerin oldugu topluluklarda konugsmamalar: tavsiye edilmistir. Pavlus bu
duruma dikkat ¢ekmis, kadinlarin toplantilarda, cemaatlerde, kilisede sessiz ve teslim
olmasini, 6grenmek istedikleri bilgileri yabanci erkekler yerine evde eslerine
sormalarini tavsiye etmistir.**¢ Kadinlarin topluluk 6niinde konugmasinin esinin
namusunu zedeleyen bir durum oldugu iddiasi mevcuttur. Zira kadinin cemaatte
konusmasi hos bir davranis degildir. Kadinlarin topluluk o6niinde konugmasinin
erkegin namusuna yonelik bir tehdittir. Dolayisiyla onlarin konusmasinin utang
anlammna geldigi bir toplumda, Pavlus’un bu gerek¢eye basvurmasi agir bir

durumdur.*7

Kadimin toplumdaki konumunu belirleyebilmek adina onun aktif gorevlerde
bulunup/bulunmadigina bakmak meseleyi anlayabilmek adina 1s1k tutacaktir. Nitekim
Hiristiyanligin yayildigi ilk asirlarda saglik hizmetlerinde aktif gérev yapmis olan bazi
azizelere deginilmektedir. XI. yiiyllda Salerno Okulu’nda kiz 6grenciler egitim
gormiig, Trot kadin sagligiyla ilgili bir inceleme kaleme almistir. Bu isim Salerno
ebelerine verilmis genel bir isimdir. Roma’da X-XIII. yiizyillarda Salerno mektebinde
yetisen Abelle, Rebekka, Constanza bu isimlerin arasindadir.*®® Nitekim tip tarihine
admni yazdiran hemsire Florence Nightingale (6. 1823-1910) hemsireligi kurum haline
getirmistir. Kadmin 6zellikle saglik alaninda ortaya ¢ikmasi, onun toplumda etkin rol

oynadigimin bir gostergesidir.

1800°1ii y1llarin baginda bir grup Amerikah kadin, Matta’da*’

yer alan “biiyiik
gorevlendirme” olarak isimlendirilen Hz. Isa’nin havarilerini gorevlendirmesi, biitiin
uluslar1 6grencileri olarak yetistirmesi emrinden hareketle kadinlarin da 6gretmek i¢in
gorevlendirildiklerini ileri siirerek misyonerlik ¢aligsmalarina dayanak bulmuslardir.
Bunun bir sonucu olarak “Kadmnlarin Kadimnlar I¢in Calismasi” slogam erkek

misyonerlerin ulagamadig1 kadin ve kizlar1 Hiristiyanlagtirmak i¢in bagimsiz kadin

486 Bk. Korintliler, 14/30-36.

487 Siquans, “Biblische Women in Patristic Reception”, 18-19.

438 Oztiirk, Hz. Peygamber Déneminde Saghk Hizmetlerinde Kadinin Yeri, 70.
49 [sa’nin Dirilisi, 28/18-20.
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misyon topluluklari kurulmustur. American Board**® tarafindan misyonerlik faaliyeti
ylriitmek tizere 1827°de Hindistan’a gonderilen Cynthia Farrar®! (6. 1962) Hiristiyan
misyon tarihinde gorevlendirilen ilk bekar kadin misyonerdir.*? Kadinlarin egitimi ve
caligmasi ile ilgili meselelerden sonra evlenmesi konusu giindeme gelmektedir. Onun
es seciminde s6z sahibi olup/olmamasi, evlenirken elde edecegi haklarin neler oldugu

ve esine kars1 sorumluluklarinin nasil olduguna deginilecektir.

2. 2. 3. Kadimin Evlenmesi

F1tri bir durum olan evlenme, Hiristiyanlik tarihi boyunca 1limli yaklasilan bir
miiessesidir. Ancak kimi zaman Hiristiyanligin evlilige kars1 olumsuz bir tutum

gosterdigi de gortilmiigtiir.**

Kadin ve erkegi tamamlayici olarak 6zel bir birliktelik
olarak goriilen evlilik Hiristiyanlar’a gore Isa ile kilisesinin iligkisini yansitmaktadur.
Tanr’nin verdigi derin sevgi kadin ile erkegi birbirine baglamaktadir.*** Katoliklerde
evlilik kutsal bir sakrament olarak degerlendirilmektedir. Evlilik sadece iki farkli
insanin bir araya gelmesinden ibaret degildir. Kadin ile erkegin Tanri tarafindan
kutsanmasina dayanmaktadir. Bu kutsal eylemin bir ruhbanin gdzetiminde

gerceklestirilmesi  gerekmektedir.*®>  Dolayisiyla evlilik dini  bir siiregte

gerceklesmekte, evlenecek olan ¢iftler lizerinde dinin etkisi goriilmektedir.

Nikah1 Hz. Adem ve Havva’y1 Cennet’te birbirine kari koca olarak belirleyen
Tanr’nin kurduguna dair inanig mevcuttur. Fakat asli glinahin etkisiyle nikahin
kutsiyeti azalmistir. Hz. Isa bu kutsallig1 geri kazandirmus, evliligin bir erkek ve kadin
arasindan eslerden biri 6liinceye kadar devam etmesini emretmistir.**® Ayrica Pavlus,
nikah ile ilgili yazilarinda onu bir sir olarak agiklamustir.*”” Hz. isa’dan sonraki ilk

yiizyillarda havariler ve kilise babalar1 evlilikle ilgili herhangi bir ritiiel

499 1810 yilinda ABD’nin Connecticut eyaletinde kurulmus olan American Board (ABCFM), tiim
diinyada etkisini gostermis misyonerlik teskilatidir.

41 Misyoner olarak farkl tilkelere gonderilen ilk Amerikali arastirmacilardandir.

492 Tyran, “Kadinlarin Hiristiyan Misyon Tarihindeki Yeri”, 169.

493 Hakk1 Yasdiman, “Pavlus’un Evlilik Hakkindaki Gériisii” Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1, say1: 8, 2001, 77.

494 Ucal & Malcolm, Ahlak Kutsal Kitaba Gore Etik, 140.

495 Giindiiz, Hiristiyanhk, 169.

496 Bk. Matta, 18/8-9; Luka, 16/18.

497 Bk. Efesliler, 5/32-33.
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tanimlamamigslardir. Bu donemde evlilik dini bir mesele olmaktan ziyade aileler

arasinda gegen kisisel bir konu olarak ele alinmistir.**8

Evlenen kadin ve erkek ailelerinden tam anlamiyla ayrilmali, kendi ailesini
yonetebilmelidir. Yeni evlenen ¢iftin kendi kararlarini kendilerinin verebilmesi i¢in bu
bagimsizliklarini ilan etmeleri gereklidir. Ancak aileden ayrilip kopma baglar
onlardan tamamen kesme anlaminda degildir. Bu ayrilis, kadin ve erkegin yeni
kuracaklar1 yuvada 6zerklik kazanmalari, kendi ailelerinde yetki sahibi olmamalaridir.
Boylece ciftler gerek Tanr1 gerekse toplum karsisinda sorumluluk sahibi
olabileceklerdir. Evlenene kadar anne ve babalarina itaat etmek, onlarin
sorumluluklarin1 dinlemek zorunda olan esler evlendikten sonra Tanr1 6niinde kendi

baslarina devam etmelidir.*°

Hiristiyanlikta evlilik Tanri’nin insan neslinin devamini saglamak iizere, erkek
ve kadin1 yarattiktan sonra olusturulmasini emrettigi kutsal bir kurumdur. Evlilik dini
boyutunun yaninda sosyal bir durumdur. Hiristiyanlik, evliligi salt medeni hal ile
alakali olarak gormemektedir. Evlilik, dinle ilgisi olmayan, diinyevi bir tavir olmanin
Otesinde bir anlama sahiptir. Evlilik, Tanri’nin insanliga olan sevgisinin bir sembolii
olarak algilanmaktadir.>® Pavlus’a gore aileyi meydana getirmek igin bir araya gelen
kadin ve erkek ailenin olusumu i¢in gerekli olan iki farkli varliktir. Ne erkek kadindan
ne de kadin erkekten bagimsizdir. Kadin erkekten yaratilmistir; buna karsilik erkek de

kadindan dogmustur.’®! Kadin ve erkek birbirini tamamlamaktadir.

Pavlus’a gore evlenmeyen erkek evlenene gore daha iistiindiir. Burada kadin
ya da erkek degil Tanr1’ya baglanma noktasinda insanlarin 6niinde bulunan diinyevi
bir engel olarak gordiigli evlilik miiessesi elestirilmektedir. Pavlus itidalli bir goriis
belirterek, hangi yolu tercih etme konusunda kisilerin kendilerinin karar vermesinin
daha iyi olacagim ifade etmektedir. Bir kimsenin kizinin yasi geregi evlenmesi

gerekiyorsa ve onu evlendiriyorsa o kimse kizini evlendirdigi takdirde giinah islemis

498 Muhammet Tarakg1, Protestanhkta Sakramentler, Emin Yayinlari, Bursa, 2012, 252-253.

499 (Jcal & Derek, Ahlak Kutsal Kitaba Gore Etik, 141.

500 Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanhk, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 2005, 73.

301 Bk, I. Korintliler, 11/11.



93

olmaz. Ama zorunluluk altinda bulunmayan kisi, kizin1 evlendirmemeye yiireginde
karar verirse daha iyi bir davranista bulunmus olur. Kisacasi, bir babanin kizini
evlendirmesi iyi, evlendirmemesi daha iyidir. Bir kadin, esi yasadikca ona itaat
etmelidir. Esi oliirse, kadin diledigi kimseyle evlenmekte 6zgiirdiir. Ama esinden

502

ayrilmig kadinin, bekar kalirsa daha mutlu olacagi*”* ibaresi mevcuttur.

Evlilik konusunda bu bakis agis1 sebebiyle aile kurumunun tesisi ve saglikli bir
sekilde islemesine, karsilasilan sorunlara dair nasil bir ¢6ziim anlayisi ve yaklagiminin
benimsenecegine dair tavsiyelere pek rastlanmamaktadir. Herhangi bir catisma
yagsanmas1 durumunda ise kadinin erkege itaati dini bir gérev olarak sorunun ¢oziimii

olacaktir.>%3

Erkegin kadmna itaatinin Mesih’e baghlikla benzerlik kurularak
anlatilmasi dini ve diinyevi olarak erkek egemenliginin bir terciimesi olmustur.’%
Hiristiyanlik bir yandan evliligin erdemli bir davranis oldugundan bahsederken diger
yandan Tanr’ya olan sevgiyi, saygiyr boligsmemek i¢in bekar yasamanin
miikemmelligini vurgulamaktadir.’® Evlilik konusunda Hiristiyanlikta Yahudilik
inancinin tam tersi durum s6z konusudur. Yahudiler i¢in erken evlenme dini bir gérev
olarak goriilmekte iken Hristiyanlikta bekarlik tavsiye edilmektedir. Kutsal Ruh’u
sadece bekarlarin tastyabilecegi diisiincesi hakimdir.>% Ayrica bu diisiinceye gore evli
olmayan erkek Tanr1’y1 nasil hognut edecegini diisiiniip kaygilanirken evli erkek esini
nasil memnun edecegini diislinerek diinya isleri i¢in kaygilanmaktadir. Evli erkek
diinyevi islerine odaklanirken Tanri’ya ibadet etmeye odaklanamamaktadir. Evli
olmayan kadin ya da kiz bedenen ve ruhen kutsal olmak amaciyla Tanri’nin isleri i¢in
kaygilanirken evli kadin ise kocasini nasil hosnut edecegini diisiinerek diinya isleri i¢in
kaygilanmaktadir’®” Bu baglamda bekar erkek ve kadin kendilerini Tanri’nin

hognutlugunu kazanmaya adayacak, ibadet noktasinda evli erkek ve kadindan daha

ustlin olacaklardir.

502 Bk. 1. Korintliler, 7/36-40; Batuk, “Isa Mesih Kadinlar1 da Kurtaracak m1”, 31.

303 Bk. Efesliler, 5/22-25.

304 Kaval, “ilahi Dinlerde Kadin’in Kiymet Problemi”, 314.

395 Omer Yilmaz, “Hiristiyan Mistik ve Islam Tasavvuf Geleneginde Kadin imgesi ve Evlilik Konusuna
Kisa Bir Bakis”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, cilt: 1, say1: 2, 2012, 57.
506 Yagmurlu, Cagimizda Kadin Sorunu, 31.

307 Bk. I. Korintliler, 7/32-34.
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Bekarlik bir taraftan tavsiye edilirken diger yandan evlenme yolunu tercih
edenlerin Hiristiyan biri olmasi tavsiye edilmektedir. inanmayan biriyle evlenmek hos
karsilanmamaktadir. Farkli inanca sahip bir es beraberinde farkli inanclari da
getirecektir. Esinin Tanr’ya sadik olarak yasamasim1i ve ibadet etmesini
engelleyecektir. ibadetlerinde aksatmalar yasayacak, ruhsal anlamda bir huzursuzlukla
kars1 karsiya kalacaktir. Cocuklari yetistirirken de zorluklar bas gosterecektir. Buna
ornek olarak yabanci ilahlara tapan kadinlarla evlenen Kral Siileyman’in durumu
verilmektedir. Eslerinin Siileyman’1 6zellikle yaslilik doneminde baska ilahlara
taparak aldattigindan, onun ise eslerine uyarak, babast Davud gibi Tanri’ya bagh

508

yasayamadigindan bahsedilmektedir.””® Hiristiyanlikta evlilik konusuna degindikten

sonra Hiristiyan bir kadinin boganma hakkinin olup/olmadig1 konusuna deginilecektir.

2. 2. 4. Kadinin Bosanma Hakki

Bosanma, Hiristiyanlikta tavsiye edilen bir durum degildir. Tanri’nin
evlilikteki amaci erkek ve kadinin yasam boyu birlikte olmasidir. Gegici bir sekilde
kadin ve erkegin birlikte yasamasi Tanri’nin kabul edecegi bir durum degildir. Bu
nedenle evlenmeye karar veren kadin ve erkegin bu diisiincenin Omiir boyu siiriip
siirmeyecegi sorusunu kendilerine sormalar1 gerekmektedir. Tanr1 6niinde ¢ikilan bu
yolda doniisiin olmadigint belirten Hiristiyanlik, evliligin ciddiye alinmasindan
yanadir. Ciinkii Tanr1 kendisinin insanlarla olan iligkisine 6rnek olarak evlilik
antlasmasin1 gdstermektedir. Evlenecek ciftler birbirlerini sevmeye séz verdikten
sonra evlilik kutsamasina gidebilirler.’*® Aslinda evliligin sonlanmasi siirecinde ortaya
cikan bosanma tabii bir durumdur. Ancak yukarida da ifade edildigi tizere Hiristiyanlik
bosanmaya olumlu bakmamaktadir. Bosanmanin tek bir sart1 vardir ki erkegin esini
yalnizca cinsel ahlaksizlik sebebiyle bosayabilecegidir. Esinden ayrilmis kadinla
evlenen erkekte zina etmis olur. Bosanmanin bu denli zor olmasi, hi¢ evlenmemenin
daha iyi olduguna dair bir alg1 olusturmustur. Bu sebeple bekar kalip kendini Tanr1’ya

adamak tasvip edilmisgtir.>!°

508 1. Krallar, 11/1-4; Ucal & Derek, Ahlak Kutsal Kitaba Gére Etik, 150.
309 U(;al & Derek, Ahlak Kutsal Kitaba Gore Etik, 143-144.
310 Bk, Matta, 19/9-12.
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Nasil ki esinden ayrilmis bir kadinla evlenen erkek zina etmis olmaktaysa
kocasindan ayrilip baskasiyla evlenen kadin da zina etmis olmaktadir. 3!' Hz. Isa,
teblig ettigi seriatla erkegin egemenligini kaldirmis ve kadinla erkek arasina esitlilik
koymustur. Evinden kovulan, ¢ocuklarindan ayrilan, bosanma nedeniyle zor duruma
diisen kadmin durumu sebebiyle; “Onlar artik iki degil, bir bedendirler. Simdi
Tanr’nin birlestirdigini insanlar ayirmasin™!? geklindeki ifadesi dikkat gekicidir.
Burada o, dncelikle insanlara ilk yaratilis1 hatirlatmis ve bu yaratilista Tanri’nin insani
disi ve erkek olarak yarattigini dile getirmistir. Hiristiyanlikta tavsiye edilmeyen
bosanmayla beraber insanlarin evlilige kars1 olan diisiinceleri daha da temkinli duruma
gelmistir. Ayrica Katolik kilisesi farkli dinden biriyle evlenmeyi de hos
karsilamamigtir. Bu evliligin gerceklesmesi igin episkopostan 6zel acil izni almasi
gerekmektedir. Onlar da ¢cocuklarin Katolik mezhebine uygun sekilde vaftiz edilecegi

kosuluyla bu duruma izin vermektedir.>!3

Bosanmanin tamamen yasaklanmadigi yukarida ifade edilmisti. Hz. Isa

>4 Bu duruma

bosanmay1 yalnizca zina sucu islendiginde miimkiin gérmektedir.
dayanarak ilk donem yazarlar1 bosanmis bir kadinin yeniden evlenmesini yasak kabul
etmekle beraber erkek icin aynisinin sdz konusu olmadigini, incil’de ona bdyle bir
yasak getirilmedigini ifade etmislerdir. Hakli sebeple bosanan bir erkek yeniden
evlenebilmektedir.’!> Katolik kilisesi evliligin bir omiir siirmesini, esler arasinda
gecimsizlik oldugu takdirde ayr1 yasanmasini tavsiye etmektedir. Ayrica bosandiktan
sonra evlenenlere bazi yaptirimlar uygulamislardir. Ortodoks kilisesinde ise belirli
sebeplerle evliligin sonlanmasi miimkiin olabilmektedir.’'® Katolik kilisesinin
uygulamasi sosyal acidan olumsuz sonuglar ortaya c¢ikarabilir. Nikahli eslerin

gecimsizlik sebebiyle farkli evlerde yasamlari fikri evliligin yalnizca kagit lizerinde

oldugunu, bekarliktan farkinin kalmadigini gostermektedir.

311 Bk. Markos, 10/12.

312 Bk. Matta, 19/6.

313 Tarake1, Protestanhkta Sakramentler, 259.
514 Bk, Matta, 19/8-9.

315 Tarake1, Protestanhkta Sakramentler, 253.
516 Tarakc1, Protestanhkta Sakramentler, 259.
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Hiristiyanlikta 6zellikle kadinlar icin bosanma tavsiye edilmemektedir. Bir
kadmin esi kendisine kotli davransa dahi kolay yolu tercih edip onu bosamamall,
mevcut duruma sabretmelidir. Kadin, esinden ayrilmamali, ayrilirsa ya bekar yagamali
ya da ona geri donmelidir. Erkek de karisindan bosanmamalidir. Hatta kocasi iman
etmeyen biri dahi olsa kadin yine de evliligini devam ettirmeye ve onu sevmeye
caligmalidir. Kocas1 kendisinden ayrilmadik¢a kadin da onunla yasamaya devam
etmelidir.’'7 incil’de Tanr1’nin bosanmay1 sevmediginden bahsedilmektedir.’'® Buna
ragmen bosanma tamamen yasaklanmis degil, evliligin ilerleyemedigi durumlarda s6z
konusu olabilmektedir. Fakat bosanan kisi giinahkar oldugunu kabul etmek
zorundadir. Bu bosanma durumu Tanri’dan insana verilmig bir haktan degil aksine ¢ok
istisna insan tarafindan tercih edilen aci bir durumdur.>!® Her ne kadar boganmaya
uygun bakilmasa da Incil’de bosanmay1 gecerli kilacak nedenler bulunmaktadir.
Normal sartlar altinda kapali bulunan bosanma yolunun iki istisnas1 vardir. Bunlardan
biri evlilik kurumuna sadakatsizlik, digeri iman1 olmayan esin bosanma konusunda

1srarct olmasidir.>2°

Kilise, bosanmay1 yasaklamakla o doneme kadar tahrife ugramis olan ahlak
anlayisini ve evliligi disipline etmek istemistir. Bunda bir dl¢iide basar1 kazanmustir.
Fakat kilisenin bosanmayi tamamen yasaklamasi insan hiirriyetine aykir1 bir
durumdur. Bu sebeple kilisenin uyguladigi bosanma yasag: ile ilgili uygulama bir

' fkinci yiizyila

miiddet sonra giiciinii ve uygulanabilirligini kaybetmistir.>?
gelindiginde kadinlar, bosanmay1 baslatmak icin yasal haklara sahip olmustur. Daha
once bogsanma hakki sadece erkeklere ait olarak goriiliiyordu.’?? Hiristiyanlikta sayet
kisi bosanip baskasiyla evlenmisse, ¢ogunlugun algisina gore zina yapmis kabul
edilmekte, zira o kisinin dnceki evliligi devam etmektedir.>?* Hiristiyanlikta bu algimin

asil sebebi, onlarin evliligi ¢ogalma gayesinin Otesinde, kutsal bir bag olarak

317 Bk. I. Korintliler, 7/10-12.

318 Malaki, 2/16.

519 Ucal & Malcolm, Ahlak Kutsal Kitaba Gore Etik, 176.

520 Ueal & Malcolm, Ahlak Kutsal Kitaba Gore Etik, 179.

321 Kgse, “Cahiliye Arap Toplumunda Kocalarin Hamimlarma Yaptiklar: Bazi Haksizliklar”, 12.
522 Barker, The Perception of Women, 24.

523 Bk. Matta, 5/31-32.
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gormeleridir.®®* Bu bagin ¢oziilmesi ise hos karsilanmamaktadir. Hristiyanlikta
bosanma konusundan sonra kadin, niibiivvet ve ahiret iligkisi ¢ercevesinde

peygamberlikte cinsiyet meselesine deginilecektir.

3. 3. Hiristiyan Kelaminda Cinsiyet-Kadin-Niibiivvet ve Ahiret Iliskisi

Hiristiyan kelaminda cinsiyet-kadin-niibiivvet ve ahiret iligkisi baglaminda ilk
olarak peygamberlikte cinsiyet konusu 6ne ¢ikmaktadir. Acaba Hiristiyan kelaminda
kadindan peygamber olduguna dair inang mevcut mudur? Sayet mevcut ise kabul
edilen kadin peygamberler kimlerdir? Ozellikleri nelerdir? Yeni Ahit vahiy ve
peygamberlik konusuna nasil deginmektedir? Bu baslik altinda deginilen sorulara

cevaplar aranacaktir.

2. 3. 1. Peygamberlikte Cinsiyet

Hiristiyan teologlar, insanin Tanr1 hakkinda iki sekilde bilgi alabilecegini, bu
bilgilerin birinin vahiy digerinin akil oldugunu ifade ederler. Insan, Tanr’nin varlig
ve birligi ile ilgili olarak akilla bilgi edinebilir. Ancak teslis, enkarnasyon gibi
meseleler aklin sinirlarini agarak vahye alan tanimaktadir. Buna ragmen vahyin konusu
yalnizca aklin sinirlarimi asan bilgiler degil, akil ile de ulasilabilecek olan verilerdir.
Vahiyle elde edilmedigi takdirde akilla ulagilabilecek Tanr1 bilgisi bir takim olumsuz
neticeler meydana getirebilir. Sayet Tann ile ilgili bilgilerin bircogu vahiy ile
aciklanmasaydi, insanlarin biiylik bir kismi bu verileri elde etmede basarisiz olurdu.

Dolayisiyla peygamberlik miiessesesi son derece 6nemlidir.>?>

Kadinlarin toplantilarda sessiz kalmalarinin tavsiye edilmesi, 6grenmek
istediklerini evde eslerinden 6grenmesi gerektigi vurgusu ve cemaatlerde konusmalari
ayip olarak algilanmasi onlara bigilen konumunu gozler oniine sermektedir. Ancak
peygamber olmanin sifatlarindan biri de tebligdir. Burada kadinlarin da peygamber
olabilecegi kabul edilmesine ragmen dini teblig noktasinda susmalari, evlerinde

olmalar1 daha uygun goriilmektedir. Hal bdyle olunca peygamberlik vasfim

324 Bk. Matta, 19/7-12.
325 Muhammet Taraket, “Hiristiyanlikta Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve Peygamberlik, edt. Yusuf
Sevki Yavuz, KURAMER, Istanbul, 2018, 78-79.
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tasimayacak bir durum ortaya ¢ikmaktadir.>?® Acaba Yeni Ahit vahiy ve peygamberlik

konusuna nasil bakmaktadir?

2. 3. 2. Yeni Ahit’te Vahiy ve Peygamberlik

Yeni Ahit’te vahyin tanimlanmasi amaciyla kullanilan bir kavram
bulunmamaktadir. Vahye karsilik gelmesi muhtemel olan apokalypto kavrami
Sinoptik Inciller’de yer almaktadir.>” Peygamberler igin kullanilan terim Eski Ahit’te
gecen peygamberleri, Hz. Isa’y1 ve sonras1 peygamberleri kapsamaktadir. Bu durumun
sebebini Incil ve Mektuplarin farkli karakterinde ve gelenegin kutsal metne etkisinde

528 Hz. Isa’min Inciller’de kendisi hakkinda peygamber sifatini

aramak gerekir.
kullanmamis olmamasi sebebiyle muhtemeldir ki peygamberlik ve vahiy meselesi arka
planda kalmustir.52° Sinoptik Inciller’de vahiy kavrami Hz. Isa ile iliskilendirilir. Hz.
Isa, Tanri’nin kelamini dgreten sahis olarak takdim edilmektedir.”*® Elgilerin Isleri
Kitab1’na gére peygamberlik Hz. Isa ile sona ermemis bilakis devam etmistir. Elgilerin
Isleri Kitabi’nda peygamberlik &zel bir yetenek olarak gériilmemekte, Kutsal Ruh’un

etkisinde davranan herkesin peygamber olabilecegi ifade edilmektedir.>*!

Pavlus’un vahiy diisiincesini ifade eden en énemli kavram gizemdir. O, Hz.
Isa’nim olusturdugu profilden ziyade Mesih’in gizemli yonii ile ilgilenmistir. Pavlus’a
gdre gizem Hz. Isa’da olan kurtulus gergegini bir diger ifadeyle Tanri’nin Mesih’te
acikladig1 gergegi vurgulamaktadir.3?> Yuhanna Incili’ne gore Hz. Isa ete kemige
biiriinmiis Tanr1 oglu ve kelamidir.>*3 Buna gore Tanri ilk olarak iradesini vahyetmek
amaciyla seriat ve peygamberler gondermistir. Hiristiyanliktaki niibiivvet anlayist
Yahudi inancinin devami olarak kabul gdrmesine ragmen Hz. Isa’min niibiivvet
acisindan farkli bir konumda oldugu gériilmektedir. Hiristiyanlikta Hz. Isa vahiy

boyutunu asan bir durumdadir. O, peygamber olarak anilmasinin yani sira Mesih ve

526 Agnethe Siquans, “Biblische Women in Patristic Reception”, Reading Scripture in Judaism and
Christianty, Vandenhoeck & Ruprecht, USA, 2017, 26.

527 Tarakg1, “Hiristiyanlikta Vahiy ve Peygamberlik”, 87.

528 Sinanoglu, “Semavi Dinlerin Kutsal Metinlerinde Niibiivvet Anlayis1”, 30.

529 Tarakg1, “Hiristiyanlikta Vahiy ve Peygamberlik”, 89.

330 Bk. Matta, 5/21; Markos, 1/14-15.

531 Tarakg1, “Hiristiyanlikta Vahiy ve Peygamberlik”, 92-93.

532 Tarakg1, “Hiristiyanlikta Vahiy ve Peygamberlik”, 94-95.

533 Tarakg1, “Hiristiyanlikta Vahiy ve Peygamberlik”, 99.
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Rab olarak takdim edilmektedir. O, Tanri’nin kendisine gonderdigi vahyi yasayan
Tanr’nin kelamidir. Carmiha gerilmesinin akabinde onun ruhuyla bagkalarinin
peygamberlik yaptig1 bir konuma yiikselmistir. Hz. Isa’nin tekrar diriltilip
yiikseltilmesinden sonra peygamberlik Kutsal Ruh’un bir hediyesi haline geldigine
dair inang hakimdir.>** Hz. Isa’nin bu denli 6nemli bir sahsiyet olmasinin yan1 sira 6ne
cikan kadin peygamberler de mevcuttur. Simdi Hristiyanlikta mevcut olan kadin

peygamberler incelenecektir.

2. 3. 3. Kadin Peygamberler

Hiristiyan teoloji de erkek peygamberlerin varliginin yani sira kadin
peygamberlerin olduguna dair bilgilere rastlamaktayiz. Basin1 orterek peygamberlik
yapan bir erkegin basini lekeleyecegine dair inancin yami sira bast agik halde
peygamberlik yapan kadinin basini  sereflendirdigine dair bir diislince
bulunmaktadir.>*® Luka’da Fanuel’in kizi Anna adinda yash bir kadin peygamberin
oldugundan, evlendikten yedi yil sonra esinin 6ldiigiinden ve seksen dort yasina kadar
tapinaktan ayrilmadan hayatin1 ibadetle gecirdiginden bahsedilir. Gece ve giindiiz
Tanrr’ya siikreden, orug tutup dua eden bu kadin, ¢evresinde gérdiigii herkese isa’nin

geleceginden soz etmektedir.>3

Filipus’un dort kizi kadin peygamber olarak zikredilmektedir.’*” Fakat onlarla
ilgili genis bilgiler bulunamamaktadir. Detayl bilgilere daha ¢ok Hz. Meryem ile ilgili
olanlarda rastlamaktayiz. Aslinda Hiristiyan teolojide en ¢ok 6nem verilen kadinlarin
basinda Hz. Meryem gelmektedir. Ancak onun kadin bir peygamber olarak degil Tanr1
Annesi olarak anilmasi durumu s6z konusudur. Buna ragmen Luka’da, Hz. Meryem’e
Tann tarafindan bildirilen haberlerden bahsedilmektedir. Hz. Meryem, Yusuf adl
biriyle nisanli oldugu sirada melek gelerek ona bir oglu olacagim ve adin1 isa koymasi
gerektigini bildirir. Ona dogacak cocugunun Rab tarafindan Davut’un tahtinin

verilecegini, Yakub’un evi lizerinde sonsuza dek hiikiimran olacagini sdyler.>*® Burada

534 Qalih Sabri Yavuz, islim Diisiincesinde Niibiivvet, insan Yayinlari, Istanbul, 2011, 30.
335 Bk. I. Korintliler, 11/3-16.

336 Bk. Luka, 2/36-38.

537 Resullerin Isleri, 21/9.

338 Bk. Luka, 1/26-38.
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Hz. Meryem’in haber alma durumu so6z konusudur. Bu bilgilerden Hiristiyanlikta
peygamberligin cinsiyeti konusunda farklilik gozetilmedigi anlagilmaktadir.
Hiristiyan teolojide Yahudiligin aksine kadin peygamberle ilgili verilen bilgiler
siirhidir. Yahudilikte kadin peygamberlerle ilgili daha detayl bilgilere rastlamisken,
Hiristiyanlikta bu bilgilerin ¢ok fazla olmadig1 goriilmektedir.

Tevrat ve Incil’de peygamberlik igin cinsiyet farkinin gozetilmedigi
goriilmektedir. Nitekim peygamberlik gorevi gerek erkeklere gerekse kadina
verilmistir.>*® Ancak Kur’an’da herhangi bir kadinin peygamberlik yaptigma dair
acikca bildirim s6z konusu degildir. Tevrat, incil ve Kur’an-1 Kerim’de nebi kavrami
ortak olarak kullanilmaktadir.>*® Kur’an, Yahudilerin peygamberlerine ve onlarin
getirdikleri mesaja dair bir elestiri getirmektedir.>*! Allah’mn 4yetlerini inkar etmeleri
ve haksiz yere peygamberleri 6ldiirmeleri yiiziindendir. Bu (ciiretleri de) onlarin isyan
etmis ve haddi asmis bulunmalarindandir.’*> Hz. Peygamber’den 6nceki Yahudiler
Allah’a verdikleri sozlerde durmadiklari, Allah’mn ayetlerini inkar ettikleri ve
kendilerinin haksiz olduklarini bile bile peygamberlere kars1 diismanca duygular
besleyip iclerinden bir kismini yalanladiklari, bir kismin1 da o6ldiirdiikleri igin,
bulunduklar1 her yerde iizerlerine zillet (algaklik) ve acizlik damgasi vurulmustur.
Daha sonra gelenler Oncekilerin yaptiklarini benimseyip onayladiklari siirece ayni
sonug onlar i¢in de gecerli olmustur. Allah’in kanunlarinin korumasina siginmadikg¢a
ve Allah’in kullar1 olan giiclii topluluklarla anlasma ve is birligi yapmadik¢a can ve
mal giivenliklerini saglayamamigslardir. Yahudi tarihinde bunun ornekleri pek
¢oktur.’* Kadin peygamber konusu devaminda onun ahiretteki durumunu da
beraberinde getirecektir. Bu baglamda Hiristiyan kelaminda kadinin ahiretteki durumu

meselesi ele alinacaktir.

539 Bk. Hakimler, 4/4; Cikis, 15/20; 11. Krallar, 22/15-23; Nehemya, 6/14; Resullerin Isleri, 21/9; Luka,
2/36-39; Isaya, 8/3.

540 Sinanoglu, “Semavi Dinlerin Kutsal Metinlerinde Niibiivvet Anlayis1”, 29.

541 Fadil Aygan, Islim Keliminda Yahudilik Elestirisi-Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir
Arastirma-, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2016, 29.

542 Bk. Al-i Imran, 3/112.

3 Kur’an Yolu Tefsiri, Hayreddin Karaman vd., cilt: 1, DIB Yayinlar1, Ankara, 2017, 653-654.
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3. 4. Kadinin Ahiretteki Durumu

Oliimden sonra hayat anlamina gelen ahiret inanci Hiristiyanlikta da
goriilmektedir.*** Cennet, Isa’nm da icerisinde bulundugu bir miikafat yeridir.** lyi
ve dogru kimselerin ebedi miikafati elde edecekleri ve semada bulunan bir mekanin
varligi belirtilmektedir. Diinyada iken iyi insanlar Oldiikten sonra Cennet’e
girecektir.>#¢ Pavlus, bir mektubunda cennetin Gigiincii katina ¢iktigini, vahiy aldigini

anlatmaktadir.>*” Burasi diinyadan tamamen farkli>#®

ve ebediyen devam edecek bir
yerdir. Sadece dogrular oraya gidebilecek ve orada baris i¢inde ebediyen mutlu bir

hayat siireceklerdir.>*® Orada Tanr1’y1 gorecekler™° ve melekler gibi olacaklardir.>>!

Adem ile Havva’nin itaatsizligi Hiristiyan teolojisinde Yahudilikte
bulunmayan asli giinah sorununa yol agmistir. Hz. Isa’min kurtaricih@ ve vaftiz
uygulamasi bu olaya baglanmaktadir. Eden cenneti kimi zaman yeryliziinde bir mekan
olarak da tasvir edilmigtir. Cehennem, Yahudi inancinda oldugu gibi Seol’iin kétiilere
tahsis edilen kismudir. Hiristiyan teolojide Hz. Isa carmiha gerildikten sonra yer
altindaki Seol’iin iyiler kismina (limbos) inmis, iyileri oradan c¢ikararak onlara

semanin kapilarin1 agmistir. Cehennem artik sadece semada olmayan oliilerin ikamet

3 554

yeridir.>>?> Cehennemden;>? cehennem atesi,”>* firin atesi,”> ebedi ates,”° sonmez
ates,”’ ugurum,®>® karanliklar ve ceza yeri**® seklinde bahsedilmektedir. Cehennem

seytanin ve kotii kisilerin gidecegi ceza yeridir.’*° Giinahkarlar 6ldiikten hemen sonra

344 Bk. Markos, 12/18-27; Luka, 20/27-38.

345 Bk. Luka, 24/43.

546 B Luka, 16/22-31.

547 Bk. 11. Korintoslular’a Mektup, 12/1-4.

548 Bk. Ibraniler’e Mektup, 9/11.

549 Bk. 1. Korintoslular’a Mektup, 6/9-10; Romalilar’a Mektup, 5/17.
330 Bk. I. Yuhanna, 3/2.

331 Bk. Markos, 12/25.

332 Harman, “Cehennem”, 228.

333 Bk. Matta, 5/29, 30.

334 Bk. Matta, 5/22.

335 Bk. Matta, 13/42, 50.

336 Bk, Matta, 18/8; 25/41.

337 Bk. Markos, 9/43.

338 Bk. Luka, 8/31.

339 Bk. Matta, 8/12; 22/13; 25/30; Yahuda’nin Mektubu, 6/13.
360 Bk. Matta, 25/41.
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oraya inerler,*! ruh ve viicutlariyla azap gekerler.’s? Orada koyu karanliklar i¢inde>®

olmeyen kurtlar ve sonmeyen atesle>** korkung azaplar vardir.’%> Cehennemdeki azap

atesle ve ebedi olacaktir.’%® Ceza, suglara gore olacaktir.>®’

Incil’de Cennet’ten daha fazla Cehennem’den bahsedilmektedir. Her ikisi de
insanin diinyada iken yaptiklarinin bir sonucu olarak verilecektir. Ancak
Hiristiyanlikta Cennet ve Cehennem’i kisinin amelleri ile kazanmasi s6z konusu
degildir. Giinahlarin Hz. Isa aracihigiyla bagislanacagina dair yaygm bir kanaat
mevcuttur. Dolayistyla insanin akibeti onun eylemleri sebebiyle degil de kendisi igin
Hz. Isa’nmn bagislama dilemesiyledir. Hz. Isa’nin kendisi i¢in af dilemesiyle sonug
alacak ve ona imani sayesinde kurtulacaktir. Bu durumda yargilamanin nasil olacagi,

Cennet ve Cehennem’in mahiyeti sorular1 cevapsiz kalmaktadir.’®

Incil’de Yohana ve Suzana isimli iki kadinin zellikleri anlatilmaktadir. Bu
iki kadmin isimlerine yalnizca Luka boliimiinde rastlanmaktadir. Yohana ve
Suzana’nin kotii ruhlardan kurtulan kadinlardan oldugu Hz. Isa’nin yaninda yer
aldigina deginilmektedir. Icinden yedi cin ¢ikmis olan Mecdelli Meryem, Hirodes’in
kahyas1 Kuza’nmn esi Yohana, Suzana gibi kimselerin Hz. Isa ile dolastigindan
bahsedilmektedir. Yohana ve Suzana’nin kendi olanaklariyla Hz. Isa’ya ve
ogrencilerine yardim ettiklerine deginilmektedir.’®® Dolayisiyla her ikisi de Hz. Isa’nin
yaninda yer almig, ona destek olmus kadinlarin igerisinde ge¢mektedir. Kadinin
ahiretteki durumuna deginildikten sonra Hiristiyan kelaminda eril Tanr1 anlayis1 ve

feminist teoloji konusuna yer verilecektir.

61 Bk. Luka, 16/22.

362 Bk. Matta, 10/28.

363 Bk. Matta, 13/12; 22/13; 25/30.

364 Bk. Markos, 9/43-47.

365 Bk. Matta, 8/12; 13/50; 22/13; Luka, 8/28.

566 Bk. Matta, 18/8; 25/41; Yahuda’nin Mektubu, 7; Vahiy, 19/3.

567 Bk. Matta, 10/15; 11/21-24; Luka, 10/12-15; 12/47-48; Vahiy, 18/6, 7.
58 Canatan, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam, 64-65.

369 Bk. Luka, 8/2-3.
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2. 4. Hiristiyan Kelaminda Eril Tanr1 Anlayis1 ve Feminist Teoloji

Feminist teologlarin iddiasina gore kutsal metinler erkek egemen yorumdan
kurtarilmali, kadimin toplumdaki ve ibadethanelerdeki yerine kavusmasi
saglanmalidir.’”® Hiristiyan feminist teologlara gore bu sorunun ¢oziimii eril din dilinin
ve uygulamalarinin ortadan kaldirilmasidir. Feminist teologlara gore Yahudilik ve
Hiristiyanlik 6gretilerinin, ataerkil ve erkek merkeziyetci yaklagimlar igermesidir. Bu
baglamda kadinin 6telenmesi ve itaatkar sekilde 6zel alan ile sinirlandirilmasidir. Bazi
feminist arastirmacilar tarihsel siirecte gelisen kadin karsiti olumsuz tutumlardan ve
kadinlarm ikinci plana atilmalarindan dini metinleri sorumlu tutmaktadir. Eski Ahit’te
Yaraticinin daima eril yonlerinin vurgulanmasi, Baba Tanr1 Yehova, efendi, hakim

I ve Eski Ahit’te Yaraticinin eril olarak ifade edilmesi

gibi ifadelerin goriilmesi®’
sebebiyle tenkit kapilar1 agilmistir. Ozellikle Yahudi dini ritiielinde temel figiir erkek
olmasi, onun 6nemli ayinleri diizenlemek, dini inanglar1 bi¢cimlendirmek ve ilahi

vahiyleri yazmak tizere etkin bulunduran sahsiyet olmasi elestirilerin odagi olmustur.

Feminist teoloji, feminist elestiriyi ve toplumsal cinsiyet paradigmalarinin
yeniden insasini teolojik alana tasimaktadir. Tanrt merkezli eril dil, erkeklerin
kadinlardan daha ¢ok Tanri’ya benzedigi, yalnizca erkeklerin Tanri’y1 kilisede ve
toplumda lider olarak temsil edebilecegi seklindeki goriislerin erkek egemenligini
ortaya ¢ikaran teoloji kaliplarini sorgulamaktadir. Feminist teologlar Tanri, insanlik,
erkek ve disi, yaratilis, asli giinah ve kilisenin temel teolojik sembollerini cinsiyetci ve
esitlikgi bir sekilde tanimlamak i¢in yeniden insa etmeye ¢alisirlar. Feminist teologlar,
Hiristiyan geleneginde dogmakta olan esitlik¢i ve pozitif kadin temalarint geri alarak
ve bunlar1 toplumsal cinsiyet iligkilerine uygulanacak yeni yollarla gelistirmektedir.
Kadinlar, 6grenen, konusan ve seslerini duyurmalarina izin verilen kisiler olarak
kilisede egitim ve temsilcilik kazanmalidir. Feminist teolojinin asil ortaya c¢ikisi
1960’larin sonlarina dayanmaktadir.’’?> Feminist teologlarin iddiasina gore Kitab-1

Mukaddes metinleri ve sonraki teolojik yorumlar Hiristiyan diigiincesinde kadinlari

570 Batuk, “Isa Mesih Kadinlar1 da Kurtaracak mi1”, 44.

571 Mehmet Aydin, “Kaynaklarina Gore Yahudilik II. Kisim (Talmud Yahudiligi)”, Selcuk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1, say1: 4, 1991, 18.

572 Rosemary Radford Ruether, “The Emergence of Christian Teminist Theology”, Feminist Theology,
edt. Susan Frank Parsons, Cambridge University Press, USA, 2004, 3-4.
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olumsuz yonde etkilemistir. Buna gore kutsal metinler erkek egemen yorumdan

kurtarilmali, kadinin toplumdaki ve kilisedeki yerine kavusmasi saglanmalidir.>”3

1840 ve 1920°li yillarda feminizminin ilk dalgasi, kadinlarin kismen
ozgiirlesmesiyle sonuglanmistir. Amerika Birlesik Devletleri’nde kadinlarin yiiksek
ogrenime, miilkiyet haklarina ve oylamaya erismesine izin verilmistir. Benzer
gelismeler, Ingiltere gibi baska yerlerdeki liberal toplumlarda da yasanmistir.57*
1960’1 yillarda hiz kazanan feminist harekete gore Katolik kadinlar, Marilyn
French®”® (6. 2009) ve Germaine Greer’’® gibi sekiiler feminist yazarlardan
etkilenmislerdir. Bunun yani sira Mary Daly (6. 2010),°’7 Elisabeth Schiissler,’’®
Rosemary Radford Ruether (6. 2022)°7° gibi Katolik feminist teologlarin ortaya
koyduklar1 teolojilerdi. Buna gore, kadinlarin, kilise ve misyon alani i¢indeki rollerinin

sorgulanmasi durumu ortaya ¢ikmigtir.>%°

1970’1i yillardan itibaren Feminist teoloji alaninda yapilan ve artarak devam
eden ¢aligmalar sonucunda kutsal metinlerdeki kadmin rolii yeniden yorumlanma
ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Feminist teoloji, dinlerdeki ana kavramlarin cinsiyete
baglt durumunu irdelerken ayni zamanda Tanr ile ilgili kavramlardaki disilik/erillik
unsurlarini arastirip, disilige ait olanlarin1 6ne ¢ikarmaktadir. Feminist teoloji, erkek
egemen sembollere meydan okumay1 tenkid etmis, ayni zamanda erkek miiellifler
tarafindan yazilan dini metinlerin yeniden ele alinmasini ve yorumlanmasini

istemigtir.>8!

Kadin olarak yazmak ya da diisiinmek ne anlama gelir? Kadinlar kendilerine
ait bir mekana, bir odaya, bir gelenege ve bir sese nasil sahip ¢ikabilir? Bunlar

1980’lerin feminizminin temel sorulart olmustur. Yakin tarihli tartismalarda ise

573 Batuk, “Isa Mesih Kadilar1 da Kurtaracak nmi”, 44.

574 Ruether, “The Emergence of Christian Teminist Theology”, 6.

575 Amerikali Feminist yazardir.

576 Avustralyali Feminist yazardir.

577 Amerikali Feminist filozoftur.

578 Alman Roma Katolik feminist teologudur.

579 Amerikali Feminist teologudur.

580 Tyran, “Kadinlarin Hiristiyan Misyon Tarihindeki Yeri”, 172-173.

81 Mustafa Alici, “Mutfakta Pisir Mutfakta Ye: Cagdas Dinler Tarihi Metodolojisinde Feminist
Yaklagim”, Milel ve Nihal, cilt: 1, say1: 2, 2005, 106.
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toplumsal cinsiyet, Judith Butler gibi teorisyenler tarafindan ve toplumsal cinsiyet
kimliklerinin karmagikligi ve akiskanligi konusundaki farkindaligin artmasiyla
gligsiizlestirilmistir.’®? Bu ifadelerin yani1 sira Adem’in Havva’ya ad verme metaforu
ve kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigi diisiincesi Hiristiyan teolojisi
tarafindan elestirilen noktalardan biri olmustur. Ciinkii burada erkegin kadindan daha
glicli kilindiginin iddia edildigi gerekgesi vardir.’® Feminist teolojinin tartisma
meselelerinden biri de ataerkil yazarlarin Havva’yt Meryem’in karsisina
yerlestirmeleridir. Havva itaatsizlik, Meryem itaat sembolii olarak goriiliir. Havva,
imandan yoksun, Meryem sadik bir kul olarak kabul edilir. Meryem, Havva’nin da
olmas1 gerektigi ornek insan prototipidir. O, ikinci Havva’dir ve ilkinin antitezidir.

Meryem, kadinlar i¢in ulagilamaz bir standarttir.>%*

Erkegin Tanr’nin yiiceligini, kadinin ise erkegin yiiceligini yansitmasi>®
kadma kars1 ikincil bakis durumunu gozler oniline sermektedir. Kadinlar, Hiristiyan
teolojisi icinde bdyle bir konuma yerlestirilmis, ayrica itaatsizliginden dolay1 erkek
gibi Tanr1’nin suretinde yaratilmamigtir.>*¢ Giinimiizdeki pek ¢ok muhalif Hiristiyan
diislinlire ve feminist teologlara gore Hiristiyanlikta kadina olumsuz bakisin asil
sorumlusu; kadin konusunda geliskili ifadeler kullanan Pavlus degil Augustine’dir.’%’
O, cinsel arzular1 asli giinahin bir neticesi olarak kotii bir durum seklinde kabul
etmektedir. Evli bir ¢iftin esiyle cinsel iliski yasamasi dahi Pavlus’a gore kiigiik

giinahtir.8

Feminist teologlarin biitiin ¢abas1 kadinlar1 toplumsal alanda goriiniir
kilmaktir.*® Incil’de Rahav**® ve Yudit*®' gibi kadin 6rneklerinin cagdas Hiristiyan
kadinlar i¢in 6neminin altin1 ¢izmektedir. Bu sekilde kadinlarin sesleri duyulur duruma

gelmistir. Incil metinlerini her zaman belirli, cogunlukla erkek bir bakis acisiyla ve

382 Nicola Slee, Faith and Feminism, Darton Longman & Todd, London, 2003, 20.

583 Berktay, Tek Tanrih Dinler Karsisinda Kadin, 54.

584 Barker, The Perception of Women, 25.

385 Bk. I. Korintliler, 11/7.

586 Barker, The Perception of Women, 22.

587 Batuk, “Isa Mesih Kadinlar1 da Kurtaracak mi1”, 31.

388 Tarakc1, Protestanhkta Sakramentler, 256.

589 Siquans, “Biblische Women in Patristic Reception”, 26.

5% Hz. Isa’nin atalarindan biri oldugu kabul edilen kadin bir figiirdiir. Bk. Matta, 1/5.

91 Yudit, Hz. Musa yasasini yerine getiren inancina igtenlikle bagli bir kadindir. Bk. Yudit, 1-16.
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belirli kiiltiirel, dini, sosyal ve politik baglamlarda okuyan alicilarin 6nyargilarini

592

yikmak i¢in adi gegen kadinlarin etkinliginden bahsedilebilir.>”* Merlin Stone’nin

iddiasina gore baglangigta Tanr cinsiyet olarak kadindi.>*?

Tiim varolusun kadin
Yaraticis1 sadece ilk insanlar1 degil, tiim yeryiiziinii ve gokyliziinii meydana
getirmistir. Ayrica tarihi siirecte Siimer, Babil, Misir, Afrika, Avustralya ve Cin’de bu

tiir Tanrigalarin kayitlarina rastlanmigtir.>%*

Konya smirlarinda bulunan Catalhdyiik’teki kazilarda Mellaart, en az kirk
mezar kesfetmistir. Catalhoylik kiiltiirii yaklasik bin yil Once ortaya g¢ikmuistir.
Mellaart’a gore Catalhdyiik 'te Neolitik insanlar tarafindan yapilan ve tapilan heykeller
baglica tanrilarin taninmasina izin vermistir. Mellaart’a gore, baslangicta gen¢ bir
kadin, dogum yapan bir anne veya yasl bir kadin olarak {i¢ yonii ile gosterilen bir
tanricaydi. Mellaart, kadimn cenazelerinin sayisindan da anlagilacag gibi,
Catalhoyiik’te  kadmlarin  ¢ogunlugunun  olabilecegini  6ne  siirmektedir.
Catalhoyiik’teki cesetlerde c¢ok fazla kirmizi boyali kadin mezarlarindan
bahsetmektedir. Ayrica, dinin 6ncelikle tarimin ilk gelismesinde kadinlarin roliiyle
iligkili oldugunu 6ne siiren Mellaart, Tanriga kiiltiiniin esas olarak kadinlar tarafindan
yonetiliyor olmasini muhtemel gérmektedir.®> Ona gore din esasinda tarimin ilk
gelistiginde kadinlarmn iistlendigi islevle iligkili olup, Tanriga’ya tapma muhtemelen

kadinlar tarafindan yonetilmistir.>%

Catalhoylik ve Hacilar gibi 6nemli kazi alanlarinda ¢ikarilan Ana Tanriga
heykelleri, Anadolu’nun Neolitik ddonem Ana Tanriga kiiltiiniin net kanitlar1 oldugu
aragtirmacilar tarafindan yorumlanmistir. Kadin imgesi giiniimiizde de farkli yorum ve
uygulamalarla sekillenmektedir. Dogurganlik ve iiretkenligin doniisiip, bu baglamda
degisen gizemli kadin formlar1 glintimiizde popiiler bir imge halini almistir. Buna bagh
olarak tipki Catalhdyiik ve Hacilar gibi, Kurucay, Hoylicek, Cukurkent, Diiden,
Badem Agaci, Alich Hoyiik, Kosk Hoyiik, gibi pek ¢ok yerlesmede tamamini kadinlari

592 Siquans, “Biblische Women in Patristic Reception”, 27.

393 Stone, When God Was a Women, 57.

394 Stone, When God Was a Women, 61.

395 Stone, When God Was a Women, 94-95.

39 Stone, When God Was a Women, 48-49; Ali Coskun, Sosyal Degisme Kadin ve Din, Ragbet
Yaynlari, istanbul, 2011, 57.
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temsil eden sigsman, genellikle tahta oturur, ayakta durur sekilde betimlenmis

heykelcikler de ayni kadin tipinin devami gibi goriilmiistiir.>’

Carol Christ,>*® Amerikan dindar feministler i¢in 6nemli bir ses olmustur. Onun
bu tutumu kadinlarin hem kilisede hem de siyasi arenada degisen statiilerini, Incil’deki
ataerkil unsurlar1 elestirmelerine yol agmistir. Bunun yani sira kilisenin kadinlarla
ilgili uygulamalari da elestiri konusu olmustur. Elizabeth Cady Stanton, The Woman’s
Bible isimli eserini on dokuzuncu yiizyilin sonunda bu atmosferde yayimlamistir.>
Coakley, Soskice ve Jantzen gibi feministler, Tanri’nin ideal erkek niteliklerinin
felsefi temsillerinde ve Batili filozoflarin saf akilcilik idealinde erkek kimliginin
ayricaligim1 agikca ortaya koymuslardir. Pamela Sue Anderson’a gore erkek
rasyonalite ve tanrisallik ideali tarafindan kadin kimliklerinin ortadan kaldirilmasi,

Hiristiyan teizmin erkek gelenegi ayricalikli oldugu siirece devam edecektir.®%

John Hick’e gore ylizyillar boyunca kadinlara erkek rol modeller dayatilmigtir.
Bunlardan biri de Tanrr’dir. Ibranilerin kutsal kitaplarinda Tanr1; kral, baba olarak
tanimlanir. Yeni Ahit’teki kilit imaj ise Baba’dir. Baba ile ogul arasindaki baglanti bu
ylizden Hristiyan sOyleminin temelini olusturmustur. Modern perspektiften
bakildiginda bunlar orijinal kullanimlarinda mecaz ifadeler olarak goriilmektedir.
Gergekte Baba erkek ebeveyndir. Oysa Tanri, disi ve erkek arasindaki biyolojik
farkliligin otesindeki ruhtur.®°! Mary Daly, Tanri imgesinin kilise tarafindan zihinlere
baba figiirii olarak kazindigini dolayisiyla Hristiyan edebiyatinda da ataerkilligin 6zeti

olarak resmedildigini ifade etmektedir.®%

Bir kiiltiiriin tanrisallik fikri yalnizca o kiiltiiriin dini yasaminda degil, ayni

zamanda onun sosyal, politik, ailevi kurumlarinda ve iliskilerinde de merkezi bir

597 Neslihan Kiyar, “Kybele’nin Sanat Nesnesi Olarak Kullanimi”, inénii Universitesi Sanat ve
Tasarum Dergisi, cilt: 2, say1: 6, 2013, 357.

5981945 dogumlu feminist ilahiyatgidir.

599 Kwok Pui-Lan, “Feminist Theology as Intercultural Discourse”, Feminist Theology, edt. Susan
Frank Parsons, Cambridge University Press, USA, 2004, 25.

600 Pamela Sue Anderson, “Feminist Theology as Philosophy Of Religion”, Feminist Theology, edt.
Susan Frank Parsons, Cambridge University Press, USA, 2004, 48.

60! John Hick, The Metaphor of God Incarnete, John Knox Press, Westminister, 1993, 43.

602 Mary Daly, Beyond God The Father, Beacon Press, Boston, 1985, 13.
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oneme sahip oldugundan, Tanr1’y1 nasil tanimladigimizin sadece ataerkillikler icin
degil, aynt zamanda bir teolojik boyutlar1 vardir. Kutsal bilgi yalmizca Tanr
hakkindaki goriiglerimizi degil, ayn1 zamanda kendi ahlaki, sosyal ve 6z degerimiz ve
iligkilerimiz hakkindaki goriislerimizi de sekillendirme giiciine sahiptir. Bu nedenle,
kutsal bilgi Tanri’y1 erkek olarak antropomorfize etmek i¢in kullanildiginda,
erkeklerin giicli nihai degerin kaynaginin genellikle antropomorfik imgelerde Baba
olarak tanimlanmasi gerceginden elde ettikleri i¢in erkek ayricaligini da garanti eder.
Gergekten de feministler, cinsel baskiy1 giliglendiren seyin Tanrt i¢in, insan dogasinda
ilahi enkarnasyon kavrami ve Tanr ile insan iligkisi i¢in miinhasiran eril sembolizm

603 fslam’da var olan tevhid inanci Allah’a ortak kosmay1 veya

olduguna inanirlar.
Allah’1 baba, ogul, es veya erkek olarak yanlis tanitmay1 engeller. Hiristiyan feminist
teologlara gore bu sorunun ¢oziimii eril din dilinin ve uygulamalarinin ortadan
kaldirilmasidir. Hiristiyan kelaminda kadin meselesine degindikten sonra Islam

kelaminda kadin konusu ele alinacaktir.

603 Barlas, Believing Women in Islam, 94.
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3. 1. Kur’an Ayetleri Isiginda Kadin

Kadin konusu, Islam toplumunda en fazla iizerinde durulan, birtakim yanls
alg1 ve yorumlardan dolay1 gerek en ¢ok incelenen gerekse giincelligini muhafaza eden
meselelerden biri olmugtur. Kur’an ibarelerinde yer almayan, ayn1 zamanda Hz.
Peygamber’in uygulamalarinda gegmeyen fakat sonradan eklenen birtakim tutumlar
kadin i¢in zor bir siirecin baglamasina sebep olmustur. Bu durum eski ¢aglardan kalma
yanlis olarak adlandirabilecegimiz  birtakim  hiikiimlerin  ve  terimlerin
dokunulmazligini devam ettirme islemini de beraberinde getirmistir. Halbuki sozii
edilen diislincelerin degisen zaman ve sartlara gére yeniden agiklanip yorumlanmasi,
ayn1 zamanda Islam’a uygun olan yénlerinin alinmasi, uygun olmayan yonlerinin ise
reddedilmesi gerekmektedir. Farkli din ve Kkiiltiirlerin etkisiyle Miisliimanlarin
uygulamalar1 arasinda yer bulmus, kadinin asagilanmasina, degersizlestirilmesine
sebebiyet vermis, bununla da yetinilmeyip bu hiikiimlerin Islam’in i¢indenmis gibi
diisiinceler gergegi yansitmamaktadir. Bu diisiincelere dur diyebilmek ancak Islam’mn

asli kaynagi olan Kur’an’dan yola ¢ikarak, onu dogru anlamakla miimkiin olacaktir.

Islam kelaminda kadim bashg: altinda Kur’an’da kadinla ilgili meseleler ele
alimirken Kur’an’in esitlige/esitsizlige karsi tavrinin nasil oldugu, kadin ve erkege
bictigi rollerin neler oldugu, onun her iki cinsi nasil degerlendirdigine dair meseleler
akla gelmektedir. Bu konu ile ilgili 6zellikle feminist elestirmenlerin iddia ettigi gibi,
Kur’an ayetlerinden ataerkil ve cinsiyet¢i bir metin sdylemi ortaya ¢ikar m1? Bir diger
ifadeyle erkek cinsini 6n plana ¢ikarip kadin cinsini arka planda m1 tutmaktadir?
Kur’an ayetleri baglaminda, kadin ve erkek arasindaki biyolojik farkliliklar temelinde
cinsiyet ayrimini, bagka bir deyisle esitsizligi mi savunmaktadir? Ayrica bu soruyla
yakindan ilgili olan; Kur’an ayetleri perspektifinde kadinlarin 6zgiirlesmesine izin
verip/vermedigi ve dahi tesvik edip/etmedigi meselesidir. Kur’an, biyolojik
kapasiteleri bakimindan erkekleri, kadinlar tizerinde ayricalikli m1 kilmaktadir? Biitiin
bu iddialarin aksine Kur’an ayetleri, kadin ve erkegi birbirinin karsisinda gormek
yerine birbirlerine yardimer olarak m1 gérmektedir? Kur’an’in dgretileri, kadin ve
erkegin esitligini veya benzerligini teori haline getirmemize izin vermekte midir?
seklinde sorular pek ¢ok zaman diliminde var olagelmistir. Bu sorularin derinlemesine

incelenmesi, Kur’an ayetleri 1s1ginda arasgtirmamizin ana meselesinin giin yliziine
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¢ikmasina katki saglayacaktir. Incelenecek konulardan biri; Kur’an’da gegmeyen ve
Hz. Peygamber’in uygulamalarinda goriilmeyen kadina dair hiikiimlerin nasil ortaya

ciktig1 ve gergeklik paylarmin olup/olmadigidir.

Kur’an’in, kadin ve erkegi birbirine yardimci, tamamlayici1 olarak tasvir
ettigini anlamaktayiz. Birtakim yanlis inan¢ ve diislincelerin aksine kadin ver erkek
birbirinin karsisinda degil yaninda yer almalidir. Nitekim Allah, Kur’an’da mii’'min
erkek ve kadinlarin birbirlerine destek olmalarin1 ve yasadiklari topluma faydali isler
yapmalarini tesvik etmektedir.** Kadin ve erkegin birbirini tamamlayan onemli ve
esit varliklar oldugunu beyan etmektedir.®%> Kur’an’da kadin ve erkegin yaratilig amaci
birbirlerine iistiinliik taslayip ayirimeilik yapmak degil, hayirda yarismak, iyi insan
olma yolunda 6nemli mesafeler kat etmek ve toplumun yararina iiretimde bulunmaktir.
Nitekim gerek Kur’an’in indirilis dénemi olan Cahiliye’ye iliskin uygulamalar
incelendiginde gerekse caglar boyu gerceklestirilen yanlis uygulamalar neticesinde
kadin konusu tam olarak hak ettigi Onemi gormemistir. Kur’an’in indirilis
gayelerinden biri de kadinlarin karsi karstya birakildigr her tiirli asagilanmalardan
kurtarilmasi ve ona yaratilistan verilen seref ve itibarin yeniden iadesi olmustur. Fakat
Miisliimanlar gerek Islam’dan onceki anlayislarindan kurtulamadiklarmdan dolayi
gerekse yeni temasa gectikleri yabanci kiiltiirlerin etkisiyle Kur’an’in gosterdigi
hedeflerden sapmalar1 sebebiyle kadini asagilayan, sosyal ve dini alanda ona ¢ok fazla
yer acmayan pek cok goriis benimsemislerdir. Bu uygulama ve diisiincelerin
diizeltilmesi Islam’1n asli iki kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet’in dogru anlasiimasiyla

mimkin olacaktir.

Kur’an, cinsiyet ayriliklarinin sebebini ataerkil zihniyetten farkli sekilde ele
almaktadir. Dolayisiyla Kur’an, kadin erkek arasindaki farkliligi Hiristiyan
diistincesinde oldugu gibi esitsizlik olarak algilamaz. Bir diger ifadeyle onu 1irksal,
cinsel ayriligin simgesi olarak gormez. Aksine, Kur’an’da yer alan farkliliklar,
insanligin temel birligi ilkesini olusturmaya ve karsilikli tanimay1 saglamaya hizmet

etmektedir.°® Kur’an’da gecen ibareler her konuda oldugu gibi kadin konusunda da

604 Bk. Tevbe, 9/71.
605 Bk. Bakara, 2/187.
606 Bk. Hucurat, 49/13; Barlas, Believing Women in Islam, 145.
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meseleleri ¢ozmek ve insanliga rehberlik etmek {izere nazil olmustur. Fakat insan
iriinii olan kaynaklarda ve uygulamalarda beseri anlayislar, rivayetler yoluyla
Kur’an’in tefsirine karistirilmistir. Burada incelenecek asil mesele; Islam’in kutsal
kitabt Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in kadina bakisidir. Kur’an’in yaratilistan itibaren
kadin ile ilgili hiikimleri ele alinacak, Hz. Peygamber’in konu ile ilgili uygulamalarina
deginilecek, Islam’in kadin algis1 ortaya konmaya calisilacaktir. Bu baglamda ilk

olarak kadinin yaratilis1 meselesi incelenecektir.

3. 1. 1. Kadimin Yaratihsi

Islam’da kadinin yaratilis1 meselesi ilk olarak onun yaratilis maddesi iizerine
cikarilan birtakim tartigmalar ve bu baglamda onun 6nemi ile ilgili ihtilaflar1 ortaya
cikarmistir. Kur’an’da yaratilan ilk kadin hakkindaki malumatlar, onun yaratilist
konusunu giindeme alarak klasik donem ve c¢agdas yorumcular arasinda farkl
diisiinceleri beraberinde getirmistir. Kur’an’da tarif edildigi iizere kadin ve erkek
fizyolojik olarak farkli olsalar da insan olmak bakimindan ayni tabiatlara sahiptir.
Kadin ve erkek tek bir ¢iftin iki yarisini olusturmaktadir. Oyle ki; sizi bir tek nefisten

yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden bir¢ok erkek ve kadin meydana

607 608

getirdi®”’ ve sonra ondan esini var etti®® ifadesi bu durumu gozler 6niine sermektedir.
Kadin ve erkegin yaratilis sebeplerinden biri; kendisi ile huzur bulmasi i¢in esinin
yaratilmas1®®® seklinde tezahiir etmektedir. Kadinlarin ve erkeklerin tek bir 6zden bir
¢ift olusturduklari vurgusu Kur’an epistemolojisinde ara ara tekrarlanmaktadir.®!”
Dolayistyla kadin ve erkek Kur’an’da sadece ontolojik olarak aynidir. Bu aynilik onlar
icin kulluk olma yolunda bir fark gozetilmemesini de beraberinde getirmektedir.

2611

Nitekim Kur’an’in siklikla vurguladigi “Ey insanlar... ifadeleriyle baslayan

ibareler bu durumu gozler 6niine sermektedir.

Kadin ve erkegin cinsiyet agisindan farkli oldugu bir realitedir. Fakat her iki

cinste gerek biyolojik agidan gerekse sosyokiiltiirel konumlar: itibariyle esit degil,

607 Bk. Nisa, 4/1.

608 Bk. Ziimer, 39/6.

59 Bk A’raf, 7/189.

610 Bk, Rum, 30/21.

611 Bk, Bakara, 2/21; Nisa, 4/170; A’raf, 7/158; Yunus, 10/23; Hac, 22/1; Lokman, 31/33; Hucurat,
49/13 vb. ayetler mevcuttur.
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esdegerdir.!? Kadin ve erkegin anatomik, fizyolojik, psikolojik ve cinsiyet farkliliklari
esitligi imkansiz kilmaktadir. Kadin ve erkek arasinda yapisal esitsizligin mevcudiyeti

yaratiligin bir gergegidir.%13

Kadin ve erkegin esit kabul edilmesi her iki tarafa da
haksizlik olusturur. Allah kadin ve erkegi birbirine kars1 {istiinliiklerle donatmigtir.!4
Onlarin farkli 6zelliklerine vurgu yapilirken, her iki cinste birbirlerinin iistiinliiklerinin
pesine diismemeleri®® konusunda uyarilmaktadir.'® Kadin ve erkegin konumu
esdegerlilik ve tamamlayicilik kavramlariyla belirlenebilmektedir. Esdegerlilik iki
varligin mevcut farliliklar: ile digeri nezdindeki degerini ifade etmektedir. Her iki
cinsin yaratiligindaki farklilik biri digerinin varlik sebebi 6l¢iisiinde 6neme sahip
olmakla birlikte bu durum birbirini tamamlayicilik 6zelligi de olusturmaktadir.®!’”
Gilligan®'® kadin ve erkek arasindaki ahlak algilarinin farkliligindan bahsetmis, bu
duruma Hz. ibrahim’in oglunu kurban etmek istemesi olayini 6rnek gostermistir. Hz.
Ibrahim’in soyut bir deger ugruna oglunu kurban etmek istegi, kadinin ise hakikati
yani oglunun dliimiinii istemediginden yola ¢ikarak, erkegin soyut olana yoneldigini,
kadimin ise hakikate yoneldigini ifade etmektedir. Kadin i¢in birincil degerin oglunun

619

yasamast oldugunu belirtmektedir.®’” Bu sebeple o, her iki cinsin esit olmadigini

vurgulamaktadir.

Yaratilis konusuyla ilgili ilk olarak karsimiza insanin hangi maddeden
yaratildig1 sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Bu meseleyle ilgili olarak klasik donem ve
cagdas donem dusiiniirlerine ait gerek kadin gerekse erkek olmak {izere insanin
yaratilis mengei ile ilgili farkli goriisler mevcuttur. Genel goriis Allah’in insanlari
¢amur/toprak gibi maddelerden yaratilmis olan Hz. Adem’den meydana getirmis

olmasidir.

612 Saffet Kose, Genetigiyle Oynanms Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Mehir Yayinlari,
Konya, 2015, 131.

613 K§se, Genetigiyle Oynanmig Kavramlar, 135.

614 Bk. Nisa, 4/34.

615 Bk. Nisa, 4/32.

616 K5se, Genetigiyle Oynanmig Kavramlar, 137.

617 Kse, Genetigiyle Oynanmig Kavramlar, 137.

618 Kohlberg’in ahlak gelisimi kuramiin, erkekler iizerinde yapilan galigmalar temel alinarak
olusturuldugunu ve kadmlarin ahlak gelisimine 6zgii yonlerinin goz ardi edildigini iddia etmis, bu
teoriye kadinlarin da dahil edilme durumunun kisitladigini savunmustur.

619 Josephine Donovan, Feminist Teori, ter. Aksu Bora vd., Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2001, 334-335.
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Kur’an’in yaratilis meselesine degindigimizde karsimiza ilk yaratilan insan
cikmaktadir. Onun yaratilis siirecinin anlatilmasi, 6zelliklerine vurgu yapilmasi bu
konuyu anlayabilmek adina incelenmesi gereken noktalardan biridir. Kur’an, isim
belirtmeksizin ilk insan olan Hz. Adem ve esinden bahsetmektedir.2° Kur’an, Hz.
Adem’in esinden ismiyle bahsetmedigi gibi, onun nasil yaratildigim bir diger ifadeyle
yaratilis menseinin  ne oldugunu da belirtmemektedir. Modern donem
aragtirmacilarindan olan Barbara Stowasser’in (6. 2012)%?! iddiasina gore Kur’an’da
Hz. Adem ve esinin gectigi ayetlerde insanmn Allah’a kars: itaatsizligine vurgu
yapilmaktadir. Hz. Adem ile ilgili Kur’an anlatiminin vurgusu insanmn Allah’a kars:

itaatsizligi sonucunda cezalandirilmasidir.522

Hz. Adem’in yaratilis1 ilgili Kur’an’da gegen ifadeler, Allah’in Hz. Adem’i
yarattig1 maddenin ne oldugunu gostermektedir.2* Allah’mn, Hz. Adem’i yaratmas:, 524
sekillendirmesi ve ona ruhundan iiflemesi®® bu bilgiler arasinda yer almaktadur.
“.. i—‘ﬂ%a o=V 8 Jels ) ifadesi®? Hz. Adem’in nasil yaratildigina ve Allah’m onu
sereflendiris bicimine delalet etmektedir. Ibn Kesir, ayette vurgulanan halife
ibaresinden yalmzca Hz. Adem’in kastedilmis olmadigim, sayet yle olsayd:
meleklerin; “Biz seni 6vgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken
orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?%?’ ifadelerinin dogru

olmayacagini belirtmistir.?

Om U3 352000 o3 1o W5 Tt s a5 ke S5 581 a5 ol A ol g Ll
Cpallal) 629 ayetinde gegen esten maksadin Hz. Havva oldugunu ifade etmektedir. ibn

Kesir bu ayeti agiklarken Hz. Havva’min yaratilmasii Hz. Adem’in Cennet’e

620 Bk, Bakara, 2/35; A’raf, 7/19; A’raf, 7/189; Ziimer, 39/6.

62! fslam’da kadin konusunda uzmanlasmis bir aragtirmacidr.

622 Barbara Freyer Stowasser, Women in the Qur’an -Traditions, and Interpretation-, Oxford
University Press, 1996, USA, 25.

623 Bk. Hicr, 15/26; Sad, 38/71.

624 Bk. Sad, 38/75.

625 Bk. Sad, 38/72.

626 “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” Bk. Bakara, 2/30.

627 Bk. Bakara, 2/30.

%28 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/256.

629 “Ey Adem! Sen ve esin Cennette oturun, orada istediginiz yerden rahatca yiyip igin ve su agaca
yaklagmayin; yoksa zalimlerden olursunuz” Bk. Bakara, 2/35.
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girmeden énce olmasi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore Hz. Havva ve Hz. Adem

Cennet’e girdiklerinde beraberdiler.®°

Bayraktar Bayrakli, seytanin Hz. Adem ve esine agagtan yedirmek icin istismar
ettigi ilk duygunun ebedilik oldugunu ifade etmektedir. O, insanda varolan ebedilik
duygusunu bir silaha benzetir. Vurursaniz katil, vurulursaniz gazi olursunuz seklinde
ifade eden Bayrakli insanin ebedilik duygusuyla hareket ettigi zaman faydal
olacagindan bahsetmektedir. Ebedilik duygusu, yurt ve vatan edinme duygusunun bir
sonucudur. Ebedilik duygusu, insanlarin cocuk yetistirmelerine, ilim 6grenmelerine ya
da sanat eseri birakmalarina katki saglamaktadir. Insanlar bunlar1 yaparken kendileri
diinyada olmasalar dahi ebedilesmektedir. Ancak insan ebedilik duygusunu ebedilik

tutkusu haline getirmemelidir.®3!

Ibn Kesir Hz. Havva nin yaratilisiyla ilgili “...ve ondan da esini yaratan...”
ibaresini kaburga kemigi manasinda kabul etmemekte ve bu meseleyle ilgili nass ve
hiikmiin olmadigin1 belirtmektedir. Ona gore Hz. Havva’nin yaratilisii Hz. Adem’in
kaburga kemiginden yaratildigima dayandirmak Tevrat’tan esinlenmektir. Kur’an,
yalmzca Hz. Adem’in yaratilisini ibret konusu olarak 6ne ¢ikarmis ve varligin kainat

icerisindeki 6nemine dikkat c¢ekmistir.%32

Kaburga kemigi ifadesinden maksat
kadinlarin kisilik 6zelliklerinin oldugu haliyle kabul edilmesi, degistirilmeye ¢aba
harcamak yerine farkliliklar: ile benimsemenin daha dogru oldugunu ifade etmek
olabilir.

Bati dillerinde kadin anlaminda “Femina” kelimesi Latince “Fe minus”
kavrami baglaminda “inanci az ve itikadi zayif” anlamina gelmektedir.%** Latince
anima, Yunanca psyche, Ingilizce soul sozciikleri ile ifade edilen ve ¢ogulu enfiis ve
niifiis olan Arapga kokenli nefs kelimesine Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetlerde farkli

anlamlar ytliklenmistir. Miiennes bir kelime olan nefs liigatte; bir kimsenin zahiri ve

batini, diinya ve ahiretle ilgili duyulari, o kimsenin manevi ve akli yetileri, maddi

630 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/291.

631 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiinda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, Istanbul,
2008, 7/90.

%32 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/297.

633 Sakir Goziitok, Kadinlara da Farzdir, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, 24.
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ihtiyaclari, hevesleri, kendi 6z varlig, kisiligi, ruh, can, hayat, beden ve bedenden
kaynaklanan arzularidir.®** Cagdas arastirmacilar bir tek nefs kavrami ile insan
prototipinin yani erkek kadin ayrimi s6z konusu olmadan insan vasiflarini tagiyabilen
bir 6ziin kastedildigi yorumunu yapmiglardir.5*> Modern donem arastirmacilardan olan
Hidayet Tuksal’a gore nefs kelimesi; insan soyunun biyolojik 6zii olan bir canli 6zdiir.
Nefisten kastin canli 6z oldugunu diisiiniirsek, bir tek 6zden hem erkek hem kadin
yaratilmis olmaktadir. Bu durumda canli 6z, ilk yorumdaki gibi insan olma siirecini
tamamlamis bir erkek kisi degil, erkek ve disi olma potansiyelini i¢cinde barindiran

temel bir insanlik potansiyelidir.53

Amine Vedud,®” “nefs” kelimesinin kisi, 6z, zat gibi anlamlara geldigini,
Kur’an’daki kullanimda ise biitiin insanlarin kokenine isaret edildigini ifade etmistir.
Vedud, kavramsal olarak “nefs” kelimesinin disil ya da eril manada olmadigini, erkek
ve disi her varligin 6ziinii olusturdugunu belirtmektedir. Vedud’a gore insanoglunun
yaratilisinin Kur’ani anlatim eril veya disil cinsiyet terimleriyle ifade edilmedigi igin
Kur’an’daki yaratilis kissasi, Allah’in insanoglunun var edilisine Hz. Adem ile
bagladigindan soz etmemektedir.®*® Bayrakli’ya gore Kur’an’da gegen nefs kavrami
Hz. Adem’e degil bir cevhere isaret etmektedir. Buna gore topraktan meydana gelen
bitkiler su ile topragin igerisinde bulunan elementlerdir. Nitekim ayette her canlinin
sudan yaratildig1 ifade edilmektedir. Boylece insanin da dogrudan olmasa da dolayl

bir sekilde topraktan yaratildigi ortaya ¢ikmaktadir.5*°

(Cagdas donem arastirmacilardan olan Esma Barlas’a gore nefs kavrami
erkeklerle kadinlar arasindaki temel benzerligi dogruladigindan, erkegin kadindan
farkli oldugu fikrini 6ne siirmemektedir.®*° Kur’an, tek cinsiyet modelinde oldugu gibi
kadimlart ve erkekleri miikemmellik derecelerine gore diizenlemez. Yine onlart iki

cinsiyetli modelde oldugu gibi ikili karsitliklar ag¢isindan da tanimlamaz. Bilakis

634 Ragib Isfahani, Miifredat, Cira Yayinlari, Istanbul, 2012, 1076.

635 Tuksal, Kadin Karsit1 Soylemin islam Gelenegindeki izdiisiimleri, 69-70.

636 Tuksal, Kadin Karsit1 Soylemin islam Gelenegindeki izdiisiimleri, 55.

637 1952 yilinda dogmus, lisans egitimi sirasinda Miisliiman olmus, Virgina Commonwealth
Universitesi’nde dgretim iiyeligi yapan Amerikali profesér yazardir.

3% Amine Vediid, Kur’an ve Kadin, ter. Nazife Sisman, Iz Yayincilik, Istanbul, 2000, 48-49.

639 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 5/19.

640 Barlas, Believing Women in Islam, 134.
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Kur’an’da kadin ve erkek ayni Zat’tan, aynm1 sekilde meydana gelirler. Dolayisiyla
ontolojik olarak esittirler. Kur’an erkek ve kadini, esit deger verilen ve aym
potansiyele sahip insan tiirlinlin iki kategorisi olarak goriir. Bu gercegi géz oniinde
bulundurarak, Kur’an’in kadin ve erkegi birbirinin karsisinda ele aldigina dair iddialar

dogru degildir.5!

Vedud, Kur’an’in kadin ve erkegin yaratilis seriivenini anlatirken, cinsler
arasindaki ayrimi ele almasina ragmen, atfedilen deger konusunda 6nemli bir farka
deginmedigini savunmaktadir. Dolayisiyla o, farklilik vurgusu yapan ifadelerin
kadmlarm erkeklerden daha fazla veya daha az kisitlamayla kars1 karsiya getirilmesi
ile ilgili herhangi bir sinirlama olmadigini ifade etmektedir. Ona gére Kur’an, ana
konularini sunarken kadini erkegin bir tiirii olarak tanimlamak yerine her iki cinsi de
kendilerine esit potansiyel verilmis insan tiirliniin iki kategorisinde ele almaktadir.
Kur’an her iki tiirii i¢inde yaratilis ve vadettigi miikafat veya ceza agisindan herhangi

bir ayrim yapmamaktadir. 42

Kadinin erkege nazaran biraz daha hassas ve daha naif bir tabiata sahip oldugu
bilinen bir husustur. Nitekim son yillarda yapilan bilimsel ¢aligmalar bu durumu gozler
ontine sermektedir. Kadinin yaratilis baglaminda erkekten farkli olusu klasik donemde
genel olarak bir eksiklik ve bir zayiflik olarak degerlendirilmistir. Vedud, bazi
miifessirlerin ilk yaratihsla ilgili teferruat azlig1 nedeniyle Hz. Havva’nin Hz. Adem’in
kaburga kemiginden yaratildigini iddia eden Kitab-1 Mukaddes’e dayandirma geregi

hissettiklerini belirtmektedir.®

O, Kur’an’da yaratilisla ilgili olan bu bilginin
ayrintisina inilmemesini ii¢ sebebe baglamaktadir. Bunlardan ilki okuyucunun
anlatilan1 anlamasi i¢in yeteri kadar bilgiye sahip olmasi, ikincisi ayrmtilarin
Kur’an’in o anda isaret ettigi noktanin énemsiz olmasi, li¢linciisii Kur’an’in zaten
eksiklik arz ettigi gaybi bir bilgiye atifta bulunmasidir.®** Tuksal’a goére, kadimin
kaburga kemiginden yaratilmasi ahlaki agidan bir sorun igermemektedir. Ahlaki

acidan sorun iceren kismi kaburga kemigi gibi egri oldugu sdylemidir. Kadin, bu

64! Barlas, Believing Women in Islam, 134.
%42 Vedud, Kur’4n ve Kadin, 37.

043 Vedud, Kur’an ve Kadin, 44.

644 Vedud, Kur’an ve Kadin, 44-45.
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egrilik sdyleminden dolay1 kulluk noktasinda geri plana atilmaktadir.®*> Tuksal’mn bu
konudaki sdylemi isabetli kabul edilirse sayet burada tartisilmasi gereken asil mesele;
kadimin yaratilis maddesinin ne oldugundan ziyade ona bu sebeple yiiklenilen mana
olacaktir. Kald1 ki kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilip/yaratilmadigi ile ilgili
realite onemli bir tartisma konusu haline getirilmemelidir. Burada lizerinde durulmasi

gereken asil konu ona kaburga sdylemi baglaminda atfedilen deger olmalidir.

Barlas’a gore Miisliimanlar, evlilik ve bosanma konularinda ataerkilligi ve
cinsiyet esitsizligini Kur’an’da belirli ayetlere gore kadin ve erkege farkli muamelelere
dayanarak okumaktadir. Bundan erkeklerin ve kadinlarin sadece biyolojik olarak farkli
oldugu sonucunu ¢ikarmaktadir. Bu, Islam’da eril ve disil ayrimmin kesin olarak
yapildigina dair bir goriistiir. Kadinin erkekten sonra ve erkege hizmet etmek tizere
yaratildig1 iddias1 hem erkek iistiinliigiinii hem de ilahi olanin erkekleri tercih ettigi
sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bir baska iddia ise Allah’in erkeklere kadinlardan
daha tistiin bir derece verdigidir. Erkek kadin iizerinde koruyucu olarak kabul
edilirken, kadinin ¢ocuk sahibi olma disinda ¢ok fazla faaliyette bulunmayan bir varlik
oldugu diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir. Yalnizca biyolojik kapasiteleri ile iki cinsiyetin
ayirilmast yanlistir. Kadinin korunmasindan kocasi, babast ya da erkek kardesi
sorumludur. Fiziksel ve zihinsel gili¢ler bakimindan erkekle esit degildir. Biyolojik
islevlerin kadin1 erkege tabi olmaya zorlayacagi diislincesi onun anatomisi baglaminda
belirlenmis bir kaderdir. Bununla birlikte kadmla ilgili Islam adina yapilan bu tiirden
okumalar Kur’an’imn 6gretilerinden degil, Miisliman yorumcularin kendi fikirlerini
Kur’an’da detayli bir sekilde yorumlayarak mesrulastirma c¢abalarindan

kaynaklanmaktadir.546

Kur’an-1 Kerim Hz. Adem ve esinden bahsederken onun adindan ve nasil
yaratildigina deginmemektedir. Kadin ve erkek, Allah’in yasak kildig1 isi yapmalari
sebebiyle her ikisi de esit muamele goriirler. Daha sonraki Miisliiman yorumlari
ozellikle kadinin roliiyle ilgili olarak, Yahudi-Hiristiyan anlatilarin1 da igine alan bir

literatiir olusturmustur. Buna gore kadinlarin dogast her zaman koétiiliikkten yanadir.

645 Tuksal, Kadin Karsit1 Soylemin islam Gelenegindeki izdiisiimleri, 76.
646 Barlas, Believing Women in Islam, 7.



119

Kadimnin, Allah’in yolunda giden esini yoldan cevirmesi goriigiiniin, Yahudilik ve
Hristiyanlikta kabul gérmesi durumu s6z konusudur. Bu durum kadinlara biiyiik
sorunlarin sebepleri seklinde davranilmasi gerektigi anlamina gelmemelidir.®*” Kadini
asagilayan, onun itikadin1 zayif konuma diisiiren diislinceler kimi zaman dini
metinlerle de desteklenmistir. Nitekim Tevrat ve Incil’de gegen Adem ve Havva’nin
Cennet’ten ¢ikarilma®*® olaylar1 buna birer 6rnek teskil edebilir. Itikadi agidan zayif
olan kadinin esini de tesvik etmesi sonucu giinah islemeleri ve her ikisinin de
Cennet’ten kovulmalarina dair inan¢ gerek Yahudilikte gerekse Hiristiyanlikta
mevcuttur. Bu diisiincenin dogrulugunu kabul edersek sayet o halde Tanri’nin adaletli
olup/olmayis1 sorgulama meselesi haline getirilecektir. Zira Tanr1 adaletli ise ve
Cennet’ten ¢ikarilmada erkegin herhangi bir hatas1 yoksa o halde neden sadece kadina
bu yaptirimi uygulamamistir? Her ikisine de uyguladigi bu sistem onun adaleti geregi
olarak kabul edilirse ve sugun yalnizca kadinda oldugu varsayilirsa Tanr1 neden hatasiz
olan erkegi de Cennet’ten ¢ikarmak suretiyle cezalandirmistir? Bu durumda her iki
anlayista da bir ¢eliski s6z konusudur. Tanri’nin adaletsiz olmasi ve yarattiklarina
haksizlik yapmasi durumu muhaldir. Kur’an ise yapilan hatanin hem kadin hem erkek
tarafindan gerceklestirildigini, bu konuda her ikisinin de yasagi c¢ignedigini
belirtmektedir.** Nitekim onlarin hatalar1 neticesinde tovbeleri kabul edilmesine

ragmen; Cennet’ten menedildikleri goriilmektedir.®>°

Islam’da kadinlara yonelik olumsuz algmin olusmasmi saglayan Kur’an
ayetlerinin yorumlanmasindan kaynaklanan farkliliklar, giiniimiiz Miisliiman

toplumlarinin ¢ogunda on plana alinmigtir.®!

Ona gore metinler cokanlamli oldugu
Olciide degisken okumalara agiktir. Bu sebeple insanlarin neden belirli bir tarzda
okuduklarmi veya neden bir okumay1 digerine tercih etme egiliminde olduklarim
aciklamak i¢in yalnizca bir metne bakilmamaktadir. Bu durum 6zellikle tarihsel, dilsel,
edebi ve psikolojik baglamlarindan kopartilan ve daha sonra ¢esitli kiiltiirlerde siirekli

olarak yeniden anlamlandirilan Kur’an gibi kutsal bir metin igin gegerlidir.*? Islam’mn

647 Keddie, Women in the Middle East, 34.

648 Bk. Tekvin, 3/17; Timoteosa Birinci Mektuplar, 2/14.
649 Bk. A’raf, 7/22; Taha, 20/121-122.

630 Bk. Bakara, 2/36; A’raf, 7/24.

65! Barlas, Believing Women in Islam, 9.

652 Barlas, Believing Women in Islam, 5.



120

ataerkil okumalarinin yapilmadigi, teoride Islam ile pratikte Islam arasinda esit
derecede dnemli bir ayrim yapilmasi gerekmektedir. Bir yanda Islam diger yanda
hélihazirda var olan ataerkil uygulamalar mevcuttur. Ona gore, yapilacak ayrimin bu

653 Kadin ve erkegin yaratilis1 ile ilgili

iki farklilik arasinda olmasi gerekmektedir.
tartigmalar klasik donemle gilinliimiiz arasinda farklilik gostermektedir. Bu tartigmalar
her dénemde var olagelmistir. Meselenin daha iyi anlasilabilmesi adina ilah1 mesajin

kadina nasil hitap ettigi incelenecektir.

3. 1. 2. ilahi Mesajin Kadina Hitab1

Kur’an’in hitabi hem kadin hem de erkegedir. Ayetler her iki cinse genel
manada hitap etmekle birlikte, ayrica sadece kadina ya da erkege mahsus ibareler de
bulunmaktadir. Kur’an’daki emir, nehiy ve fiil kiplerinde miizekker kaliplarin
cogunlugu teskil etmesi Kur’an’in Arap dilinde indirilmesi nedeniyle bu dilin
dogasindan kaynaklanmaktadir. Kur’an’da yalnizca kadinlara hitap eden ayetler
bulunmakla birlikte, 6zel olarak isimlendirilmis sureler de bulunmaktadir. Kur’an’da
kadin anlamma gelen bir surenin “Nisa” olmasi, Islam’da hem de Hristiyanlik ta iffetli
dini figlir 6rnegi olan Hz. Meryem’i anlatan “Meryem” suresinin olmasi Kur’an’in
kadina yonelik yaklagimini anlamada yardimci olmaktadir. Kur’an’daki kadin imajimin
incelenebilmesi i¢in onun yaratilisi ve karsi cinsle olan miinasebeti baglaminda ele

almmasi gerekmektedir.>

Kur’an’da ismiyle tanimlanan tek kadin Hz. Meryem’dir. Stowasser’in
iddiasina gére Hz. Meryem’in adi Kur’an’da Incil’den daha sik gegmektedir. Onun ad
ayni zamanda bir Kur’an Suresi’nin®® bagligidir. Kur’an, Hz. Meryem’i iffeti, itaati
ve imani nedeniyle “miiminlere bir 6rnek” olarak Ovmektedir.®® Kur’an’da Hz.

657

Meryem’in sifatlar1 arasinda; onun Allah’in 6zel liitfuna mazhariyeti,*’ onun seckin

653 Barlas, Believing Women in Islam, 11.

634 flbey Dolek, “Tek Tanrili Dinlerin Kutsal Metinlerinde Kadin imaji ve Gelenege Tezahiirii”.
Uluslarasi Diinya Kadin Konferansi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2020, 389.

655 Bk. Meryem, 19/1-98.

636 Stowasser, Women in the Qur’an, 67.

657 Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’in bulundugu yere, mabeddeki odaya her girdiginde yaninda (yeni)
bir rizik bulmasidir. Bk. Al-i Imran, 3/37.
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bir kul olusu,®? iffeti,®° Allah’a yakinlig1,°®° arinmis ve iistiin kilinmas1,°¢! inzivaya
cekilip ibadetle mesgul olmas1,%? Hz. Cebrail ile goriismesi,®®? suskunlugu,®®* Allah’in
onu riziklandirmasi®® gibi 6zellikler yer almaktadir. Yine Kur’an, miiminler i¢in tasvir
ettigi bircok kadin figiir arasinda, Hz. Yusuf’'un Misirh efendisinin esini Ornek
vermektedir.%®® Anlatimda kadinin kurnazlik, ask, pismanlik, diiriistliik ve sadakat

7 Bu kissa, Kur’ani bir

temalariyla ilgili birtakim ozelliklerine deginilmektedir.5
mecaz olarak, kadin tabiatinin hem koétii ve hem iyi yonlerini temsil etmektedir. Ayni
zamanda Kur’an’in kadinla ilgili kissalar1 i¢inde kadin psikolojisini derinden

islemektedir.6%®

Amine Vedid’un yaptig1 siniflandirmaya gére Kur’an’da bahsi gegen kadinlar;
hakkinda az bilgi verilenler, davraniglar1 ve konusmalar1 nakledilenler, sorumluluk
tistlenenler olarak {i¢ grupta incelenebilir.®®® Hakkinda az bilgi verilen kadinlara drnek
olarak; Hz. Zekeriya’nin esi,’’® benati,’! Hz. Aise,®’”> Hz. Zeyneb,*”® benat,6’*
Imra’h,®”*Imra’ati Nuh®7¢ verilebilir. Davranislar1 ve konusmalar1 nakledilen kadilara

ornek olarak; Hz. Sare,®”” Ziileyha,®’® Nisva,®’® Reyte binti Sa’ad,®® Imra’ati Lut, %!

658 Bk. Al-i Imran, 3/43.

659 Bk. Enbiya, 21/9.

600 Bk. Al-i Imran, 3/45.

60! Bk. Al-i Imran, 3/42.

662 Bk. Meryem, 19/16.

663 Bk. Meryem, 19/16-17.

664 Bk. Meryem, 19/26.

665 Bk. Meryem, 19/24-25.

666 Bk. Yusuf, 12/24.

667 Bk. Yusuf, 12/25.

668 Stowasser, Women in the Qur’an, 50.

669 Vedud, Kur’4n ve Kadin, 59.

670 Bk. Meryem, 19/5-7.

671 Bk. Had, 11/78°de gegen Hz. Lut tarafindan sdylenen benim kizlarim veya (sehrimizin) kizlari
ifadesidir.

672 Bk. Nur, 24/11.

673 Bk. Ahzab, 33/37.

674 Bk. Ahzab, 33/59. ayette gegen Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kizlar1 veya onun sehrindeki kizlardir.
675 Bk. Tebbet, 111/4-5.

676 Bk. Tahrim, 66/10°da gegen Hz. Nuh’un esidir.

677 Bk. Had, 11/71; Zariyat, 51/29. Ayetlerde gecen Hz. Ibrahim’in esidir.

678 Bk. Yusuf, 12/23.

679 Bk. Yusuf, 12/30. ayette gegen Ziileyha’nin kadin misafiridir.

680 Bk, Nahl, 16/92. ayette gegen ipligini kuvvetle biiktiikten sonra ¢ozen kadindir.

81 Bk. A’raf, 7/83; Ankebut, 29/33, Hid, 11/81, Hicr, 15/60, Neml, 27/57. ayetlerde anlatilan Hz.
Lut’un karisidir.
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Meryem,%? Imra’atan,®®® EzvAc’iin-Nebi,®®* Havle binti Sa’lebe,®®; Muhacirat,®3¢

ba’d ezvacihidir.®®” Sorumluluk {stlenen kadmnlara ornek; Hz. Havva,’%® Hz.
Meryem,®®® Hannah,%° Hz. Asiye,®! Umm,*? Belkis’tir.5®>  Kur’an, kadinlardan
bahsederken onlarin giinah vakasindaki rollerine deginmemektedir. Bir diger ifadeyle
giinah kavramin her iki cinsiyetten birine atfetmemektedir. Hz. Meryem Kur’an’da

ismen zikredilmektedir.*®*

Hz. Yusuf ile ilgili olay da isim verilmeden bir kadindan
bahsedilmistir.®®> Kur’an’da bir yerde menfi olarak kadin sahsiyete vurgu yapilmaktadir.
Boynunda bir iple Cehennem odununu tasiyan ve kafirlerin lanetlenmesine misal

gosterilen Ebu Leheb’in esidir.®®

Kur’an’in dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri, kadinlara agikga hitap etmesidir.
Bu durum kadin ve erkegin mutlak ahlaki ve manevi esitligini ilan etmektedir.
Kur’an’da Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar i¢in,®®” inanan erkekler ve

kadmlar igin,%®

sabreden erkekler ve kadmlar icin, iffetlerini koruyan erkek ve
kadinlar i¢in Allah’in hazirladig: bityiik 6diilden®” bahsedilmektedir. Ibadet, iyilik ve
erdem sahibi olmak, yiiksek manevi dereceler ve ddiiller elde etmek bakimindan
kadinla erkek arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Her iki cins, dindarlik ve

ahlakta iyi insan olmak adina firsat esitligine sahiptir.

Erdemler ve etik niteliklerle gelen miikafat kadm-erkek cinsiyetini

dengelemektedir. Kur’an, insanin ahlaki durumunun mutlak 6zdesligi hakkinda net bir

682 Bk. Taha, 20/40 ve Kasas, 28/7. ayette gegen uht-u Misa, Hz. Musa’nin kiz kardesidir.
683 Bk. Kasas, 28/23. ayette gegen Medyenli iki kadindr.

68 Bk. Ahzab, 33/28. ayette gegen Hz. Muhammed’in (s.a.v.) esleri, ayn1 zamanda Ummiihat’iil
Mii’minin inananlarin anneleri olarak da bilinirler.

685 Bk. Miicadele, 58/1. ayette isaret edilen kisi Evs’in esidir.

686 Bk. Miimtehine, 60/10. ayette isaret edilenler kadin muhacirlerdir.

687 Bk. Tahrim, 66/3. ayette gegen Hz. Muhammed (s.a.v.)’in eslerinden birkagidir.

688 Bk. Bakara, 2/35, Nis4, 4/1, A’raf, 7/12. ayetlerde gecen Hz. Adem’in esidir.

689 Bk. Al-i Imran, 3/36-37. ayetlerde gegen Hz. Isa’nin annesidir.

6% Bk. Al-i Imran, 3/35. ayette gegen kadin Hz. Meryem’in annesidir.

091 Bk. Kasas, 28/9, Tahrim, 66/11. ayetlerde kastedilen Firavun’un karisidir.

692 Bk. Taha, 20/38, Kasas, 28/7. ayetlerde gecen Ummii Musa Hz. Musa’nin annesidir.
93 Bk. Neml, 27/23. ayette gegen Sebe Melikesidir.

94 Bk. Meryem, 19/25.

95 Bk. Yasuf, 12/24.

696 Bk. Tebbet, 111/4-5.

97 Bk. Ahzab, 33/35.

%98 Bk. Tevbe, 9/71.

99 Bk. Ahzab, 33/35.
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aciklama yapmaktadir. Nasil ki miikafatlar cinsiyetten bagimsiz olarak veriliyorsa,
cezalar i¢in de ayni durum s6z konusudur. Erdemin dogasina iligkin toplumsal cinsiyet
temelli anlayisi, Kur’an’in etik esitlik¢iliginin agik bir sekilde ortaya c¢ikmasidir.
Kur’an’da “Erkek olsun kadin olsun hi¢ kimsenin amelinin bosa gitmesine izin
verilmeyecegine”’? dair ibare erkek ve kadinin ayni 6zden geldigini ve diirtiileri

bakimindan benzerligini ifade etmektedir.”"!

Erdemli davraniglarda bulunan kadin ve erkeklerin esit sekilde miikafatla
miijdelenmesi veya tam tersi kotii isler yapan kadin ve erkeklerin esit sekilde
eslestirilmesi, Kur’an’in her iki cinsten de ayni ilkelere gore yasamasini bekledigini
ve insan olmalar1 bakimindan esit goérdiigliniin kanitidir. Kur’an, ahlaki bireysellik
kavramina 6nem verilmesini istemektedir. Burada kadin olsun erkek olsun, her insanin
iman ve takva i¢in ¢cabalamasi durumu s6z konusudur. Kadin da erkekte kendisinden
sorumludur. Kur’an, ahlaki bireyselligi vurgularken, kisinin nasil bir insan oldugunu
biyolojik farkliliklara baglamamaktadir. Kur’an, kadinlarin biyolojik olarak
erkeklerden farkli olduklari i¢in ayn1 zamanda ahlaki veya sosyal olarak eksik, zayif

ve erkeklerden asagi konumda olduklari sdyleminde degildir.”??

Kadinlarla ilgili olarak Kur’an’a yoneltilen tenkitlerden biri; erkeklerin
kadmlar iizerinde hakim olmasidir.”” Ozellikle ayette gecen kavvam’®* kelimesi
aciklanirken; koruyucu, gozetici, nezaret edici, sorumluluk sahibi olarak ifade
edilmesi Kur’an’in ruhuna daha uygundur. S6zii edilen ayetten erkegin kadindan tistiin
oldugu sonucunu ¢ikarmak dogru olamaz. Esasinda nezaret etmek, sorumlu olmak,
gozetmek seklindeki yorumlarin altinda da bir tiir tistiinlik anlami gizlidir. Ancak
buradaki iistiinliik ontolojik anlamda olmay1p, erkek ve kadinin karsilikli konumlariyla
ilgili olarak erkege taninan bir inisiyatiftir. Bir baska elestiri meselesi; erkegin kadin
karsisindaki avantajli konumudur. Bu avantaj aile reisi olmakla miimkiindiir. Bu

durum sadece esler arasi iligkiler i¢in s6z konusudur. Aile i¢i iliskiler disinda kadin

700 Bk. Al-i imrén, 3/195.
701 Ahmed, Women and Gender in Islam, 64-65.
702 Barlas, Believing Women in Islam, 145.

703 Karbagoglu, “Kadm Konusunda Kuran’a Ydneltilen Baslica Elestiriler”, 260.
704 Bk. Nisa, 4/34.
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bagimsizca hareket etme hakkina sahiptir. Erkegin bu avantajli konumunun,’® onun
fiziki bakimdan daha giiclii ve dayanikli olmasindan, ayrica aile reisi olarak fertlerin

gecim sorumlulugunu yiiklenmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Erkeklerin kavvam’% oldugu ifadesi, kadilar hakkinda yetkili oldugu veya
onlarin tiim bakimini tistlendigi seklinde mi yorumlanmalidir? Kadinlarin erkeklere

707 ibaresi

benzer haklar1 vardir, ancak erkeklerin onlarin {izerinde bir derecesi oldugu
toplumsal cinsiyet esitligiyle ilgilenenler i¢in ¢ok dnemlidir. Her iki ayetin ele alinig
bicimi hem feminist teologlarin anlayislarini hem de Kur’an’a yonelik belirli
yaklagimlarin siirlarint gostermektedir. Geleneksel yorumlar kadin itaatini ve erkek
otoritesini vurgularken, ¢cagdas goriisler erkeklerin evlilik gérevlerinin maddi yoniinii
vurgulama egilimindedir. Kavvam kelimesi, Arapg¢a ayakta durmak anlamia gelen
terimden tliremistir. “Duran” veya “ayakta duran” kisiyi ifade eder, bdylece potansiyel
olarak hem yetki hem de sorumlulugu kapsar. Erkeklerin kavvamlik roliinii hem genel
olarak kadinlar iizerindeki ilahi liitfuna (Allah’in bazilarin1 bazilarina istiin kildigina
gore) hem de erkeklerin mali sorumluluguna baglamasi fikri klasik yorumcular
tarafindan kabul edilmistir. Baz1 miifessirler, erkeklerin mali yiikiimliiliklerinden ¢ok
kadinin eksik yonlerine dikkat ¢ekerken, bazilari ise erkegin istiinliglinii kabul
etmistir.”*® Buna ilave olarak kavvam kelimesi, s6zliik anlamu itibar1 ile erkegin esinin

ihtiyaglarindan sorumlu olmasi ve onu koruyup kollamasidir.”%

Berktay’a gore Islam’da kadin bedeni iizerinden ortaya atilan fitne kavrama,
onun toplumsal olarak denetlenmeye maruz kalmasinin sonucunda drtiinmeye mecbur
birakilmasinin mesru gerekgesini olusturmustur.”!’ Berktay’in bu diisiincesinin dogru
oldugu kabul edildigi takdirde; Islam’in kadma kars1 baskici bir tutum icerisinde
oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu diisliince de dogruluk payr bulunmamaktadir.
Zira Islam’da erkege oldugu gibi kadina da son derece dnem verilmis, hatta kadin1 pek

cok kotiiliikten korumak igin tesettiir farz kilinmistir. Tesettiir kadinin 6zgiirligilini

705 Bk. Nisa, 4/34.

706 Bk. Nisa, 4/34.

707 Bk. Bakara, 2/228.

708 Ali, Sexual Ethics and Islam, 117-118.

79 [brahim H. Karsli, Kur’an Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2003, 142.
710 Berktay, Tek Tanrih Dinler Karsisinda Kadin, 11.
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kisitlamak icin degil, kars1 gelebilecek kétiiliiklerden onu korumak, muhafaza etmek

icindir. Burada bir kisitlama degil, aksine 6zgiirlestirme s6z konusudur.

Kur’an pek ¢ok kadin 6rnegi sunmaktadir. Ayrica olumlu kadin 6rneklerinin
yani sira olumsuz olanlara da yer vermektedir. Hz. Nuh ve Hz. Lut peygamberlerin
esleri, [lahi boyutun insanlikla etkilesiminde kadimin gesitli gérevlerini temsil ederler.
Onlarin, kotiiliikten dogruluga, ihanetten vefaya, putperestlikten inanca kadar pek ¢cok
ozellikte oldugu goriilmektedir. Hz. Nuh ve Hz. Lut’un esleri ilahi vahye kars1 isyan
ornekleridir. Onlarin bu durumuna iliskin Kur’an’daki uyar1 niteliginde dersler
vardir.”!! Ayetin asil temasi peygamber evinde bir kadinin isyani ve cezasidir. Burada
Allah’1n adil olusuna bir misal bulunmaktadir. Oyle ki peygamber esi dahi olsa giinah
isleyenler Allah’mn adaleti geregince cezalandirilir. Hz. Nuh ve Hz. Lut’un esleri
insanlar i¢in olumsuz model olarak kabul edilmesinin yani sira burada 6zgiir iradeyi,
ahlak ve inan¢ konularina eslik eden sorumluluk 6rnegi vardir. Bir kadin, hatta bir
peygamber esi dahi Ozgiir iradesine iliskin eylemlerde bulunarak sonuclarina
katlanacaktir. Bir diger ifadeyle fiillerinin karsihiginda 6zgiir iradesi neticesinde

verdigi kararmin niteligine gore ebedi karsiligimi alacaktir.”!?

Hz. Nuh ve Hz. Lut’un eslerine dair verilen orneklerden yola ¢ikarsak; aile
icinde olumlu meselelerin yani sira olumsuz durumlar da ortaya ¢ikabildigini
gérmekteyiz. Bunlarin basinda inang sorunu gelmektedir. Hatta bu sorunlar aile i¢ini
asip toplumsal boyuta tasmabilir. Mesela Kur’an, Hz. Nuh’un karisinin putlara olan
bagliliginin anlatilmasi durumu hem Allah’a inanmama hem de esine karsi olan
gorevlerini yapmama, onun yaninda olmama seklinde degerlendirmektedir.
Dolayistyla Hz. Nuh’un karis1 esine karsi gorevlerini yerine getirememis, ona destek

olmamus, aksine insanlari onun yolundan ayirmaya ¢aligmigtir.”!3

Kur’an’da olumsuz kadin figiirlerin yani sira olumlu kadin figiirler de
bulunmaktadir. Asr-1 Saadet bize bu konuda 6rnek teskil etmektedir. Nitekim Hz.

Peygamber doneminde ilk Miisliman kadinlar mescitte ibadetlere katilarak, Hz.

711 Bk. Tahrim, 66/10.
712 Stowasser, Women in the Qur’an, 39-40.
713 Stowasser, Women in the Qur’an, 41.
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Peygamber’in konusmalarini dinlemislerdir. Diger konularda oldugu gibi inang
alaninda da hitaba muhatap olmuslardir. Hz. Peygamber, kadinlarin da s6z hakki
oldugu fikrini benimsemis ve onlarin sorularini cevaplamistir. Erkeklerin kendilerini
Kur’an 6grenme konusunda geride biraktiklarindan sikayet eden kadinlar, Hz.
Peygamber’den onlara yetigsmeleri i¢in ek zaman talep etmisler ve bu konuda basarili
olmuglardir. Ahmed’e gore kadinlarin Hz. Peygamber’e Kur’an hakkinda sorduklari
en Onemli soru, Allah’a ve peygamberine iman noktasinda Kur’an’in neden sadece
erkeklere hitap ettigidir. Bu soru, Kur’an ayetlerinin erkeklere oldugu kadar kadinlara
da agikga hitap etmesine neden olmustur.”'* Hz. Peygamber’in, kadinlarin fikirlerine
onem vermesi aligkanligi, sozlerinin sosyal a¢idan 6nemli oldugunu kabul etmesi,
onun Oliimiinii takip eden yillarda Miisliiman toplumunun bir 6zelligi olmaya devam

etmistir.”!?

Resit Rizd’ya gore Allah kadin ve erkegi aymi derecede kabul etmis fakat
erkege aile reisligi gibi 6zel bir gorev vermistir. Erkegin kadina kars1 gorevleri oldugu
gibi kadinin da erkege kars1 gorevleri bulunmaktadir. Her iki cinste birbirinin haklarina
saygi gostermek durumundadir. Aile hayat1 sosyal bir miiessesedir. Ailenin menfaati
icin uzlasilmayan konularda goriisiine miiracaat edilen bir bagin bulunmasi gereklidir
ki bu da aile reisi olan erkektir. Ailenin menfaatini saglamay1 erkek daha iyi bilir. Bu
sebeple erkek kadinin korunmasini da gegimini de tstlenmelidir.”!® Burada erkegin
aileyi gecindirme rolii 6n plandadir. Ancak giinlimiiz gelisen sartlar1 kadin ve erkegi
caligmaya, ekonomik alanda etkin kilmaya yonlendirmektedir. Bu baglamda Kur’an’in

caligmasina ve sosyal hayatta etkin kadina nasil baktig1 incelenmelidir.

3. 1. 3. Kur’an’da Cahisan ve Haklarmma Sahip Cikan Kadin Prototipi

Kur’an’da kadinlara 6nem veren ibareler mevcuttur. Kur’an’da kadinlarin
evden disar1 ¢ikarilmamasi, egitim ve calisma haklarinin ellerinden alinmasi,
kadmlarm aktif olarak hayata katilmalarini engelleyen, egitim ve ¢aligma haklarini

ellerinden alan higbir ifade mevcut degildir. Aksine Kur’an, kadina deger veren, ona

714 Bk. Ahzab, 33/35.

715 Ahmed, Women and Gender in Islam, 72.

716 Resid Riza, Tefsirii’l-Menar, Hey’etii’l-Misriyye, Kahire, 1990, 2/375-380; Ibn Kesir, Hadislerle
Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/904.
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insan onuruna yakisir sekilde hitaplarda bulunmaktadir. Kadinin ¢alismasini
yasaklayan, kendini tamamen eve hapsetmesini tavsiye eden herhangi bir ifade
bulunmamaktadir. Islam’da kadinin calismasi ve sosyal hayatta aktif olmasi
yasaklanmamakla birlikte sinir ve sartlart belirlenmistir. Belirlenen sinir ve sartlar
kadmin ¢aligma hayatinda geri planda kalmasini degil bilakis ona zarar verecek

durumlardan kendini koruyabilmesi i¢indir.

Giliniimiiz degisen sosyal sartlar sebebiyle erkeklerin yani sira kadinlarin da
calisma hayatinda aktif olmalar1 bir zorunluluk haline gelmistir. Bu sebeple ailede
yalnizca erkegin calisma hayatinda aktif olmasi anlayisi her sartta gecerli bir durum
degildir. Gerektigi takdirde kadin ve erkek birbirlerinin gorevlerini {istlenebilir, destek
olabilirler. Ancak kadin ve erkek arasinda gorev taksiminin belirli bir sekilde
ilerlemesi gerekmektedir. Kur’an’da “kadinlara ve erkeklere ¢alistiklarindan bir pay

vardir”7!7

ifadesi geregi kadin1 ¢aligmaktan menetme diisiincesi dogru degildir. Buna
ragmen kadm ile erkegin caligma hayatinda esit oldugu diisiincesinin benimsenmesi
gerek kadmin fitri yapisinin gerekse ¢ocuklarin yetistirilmesi, gorevleri listlenmesi
agisindan problemler meydana getirebilecegi goz Oniinde bulundurulmalidir.”!®
Dolayisiyla diinyevi ihtiyaglarin karsilanmasimin yani sira ahiret yurdunu da

unutmayip onun i¢in de ¢aligilmasi gerektigi unutulmamalidir.

Islam’da kadinin kamuda gérev almasi yasak degildir. Miimin erkeklerin ve

miimin kadinlarin birbirlerinin velileri’!®

olmasindan maksat kamu gorevi olabilir. Bu
durum kadin i¢in kamu goérevinde ¢alisabilmesi maksadiyla verilmis bir ruhsat olup,
zorunluluk s6z konusu degildir. Kadinin asil vazifesi evinin ve ¢ocuklarinin bakimini
tistlenmektir. Duruma ve sartlara gore calismasi ikinci siraya alinabilir.”?° Buna
ragmen Kur’an, kadinin ¢alismasini yasaklamamaktadir. Kur’an, bazi fiilleri agikca

yasaklarken, bu fiilleri kadinlarin yaptiklar1 belirli bir is tiiriiyle iligskilendirmez. Bu

nedenle kadinlar ticaret, dgreticilik, ekim, hasat gibi meslekleri icra edebilir.”?! Bir

717 Bk. Nisa, 4/32. . )

718 Osman Eskicioglu, “Islam’da Kadinin Yeri”, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1, say1: 8, 1994,
87.

719 Bk. Tevbe, 9/71-72.

720 Eskicioglu, “Islam’da Kadmin Yeri”, 90.

2! Joseph, Encyclopedia of Women, 6.
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diger ifadeyle Kur’an’da yapilmasi haram olan isler agik¢a belirtilmis olup hem kadin
hem erkek icin gecerlidir. Dolayisiyla kadin i¢in sartlar ve imkanlar dahilinde islam’a
uygun olmak sartiyla ¢calismasinda bir sakinca yoktur. Hz. Peygamber doneminde de
kadimlarm aktif gérevlerde bulunduklarina dair bilgilere rastlanmaktadir. Nitekim Hz.

Peygamber’in hayatindan pek ¢ok bilgi Hz. Aise tarafindan verilmistir.

Asma Afsaruddin’e gére Modern Islami yorumlar kamusal alanda kadinlarin
rolleri konusunda siirli bir goriis yelpazesine sahiptir. Kadinlarin es ve anne olarak
rollerini vurgulamakta fakat gerekli olmadik¢a onlarin kamusal alana erisimlerini
smirlanmaktadir. Ozellikle Kur’an’da gegmeyen Hz. Adem ile Hz. Havva’nin kaburga
kemigi meselesi kadinlarin ev igerisindeki rollerine ilahi bir destek saglamak i¢in
bahane olusturmaktadir. Oysa kadin aile i¢inde aktif oldugu gibi ¢aligma hayatina da
etkin katilim saglamalidir.”>?> Fakat bu tutum kadini ¢alisma konusunda zorunlu
kilmamalidir. Gerekli sartlar ve imkanlar saglandigi takdirde kadin ¢aligma hayatinda

kocasina yardimci olmali, erkekte ev ici rollerde karisina destek vermelidir.

Kadinlarin ¢aligsmasini uygun gérmeyen pek c¢ok diisiiniiriin yan1 sira onlarin
caligmasinda herhangi bir mahzur gérmeyen Islam alimleri de vardir. Bu alimlerden
biri ibn Riisd’tir (6. 595/1198). O, kadinin ¢alismasmin yasak olmadig
diisiincesindedir. Ibn Riisd, kadmlarm devlet islerinde calismasinda bir sakinca
gormemektedir. Kadmlarin tek gorevi yalnizca ¢ocuk bakmaktan ibaret degildir.
Onlara yiiklenen birtakim gorevler akli melekelerini ve biiyiik islere olan
kabiliyetlerini yok etmektedir. Kadin, esine yiik olarak yasadigi miiddetce fazilet ve
yiiksek sahsiyet sahibi olamaz.”>? Esasinda kadinin ¢aligmasini bir gii¢ gosterisi olarak
degerlendirmek yerine sosyal hayatta iiretken, faydali birey olmay1 hedef edinmek
daha yerinde olacaktir. Bdylece kadin ve erkek arasindaki ¢atisma, kendini ispat etme

cabalar1 yerini karsilikli is birligi ve dayanigmaya birakacaktir.

722 Asma Afsaruddin, The First Muslims, Oneworld Publications, England, 2007, 159.
2 [bn Riisd, Faslu’l Makal el-Kesf an Minhaci’l-Edille, ter. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari,
2012, 40.
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Kur’an-1 Kerim’e gore kadmm annelik’?* ve eslik’® gorevleri vardir.
Modernizmin etkisiyle egitim ve is hayatindaki diizenlemeler ile kadin yeni
sorumluluklar iistlenmek zorunda kalmustir. Ornegin is hayatinda giderek artan
calisma ile ondan Kkiiltirel ve geleneksel sorumluluklarini da yerine getirmeleri
beklenmektedir. Bu sebeple kadin, geg¢misten gilinlimiize devam eden ataerkil
gelenegin {izerine yeni sorumluklarla kars1 karstya kalmistir.”>® Islam’da anne motifi
merkezi bir rol oynamaktadir. Rahman ve Rahim isimleri de bu durumun bir
tecellisidir. Islam’da kadma verilen deger Cahiliye dénemine nispetle kayda deger

bi¢cimde diizelmistir.

Barlas’a gore Kur’an, kadma erkege itaat etmesini emretmemektedir.
Erkeklerin erkek olmalari sifatiyla kadinlara gore herhangi bir avantaji oldugu fikrini
empoze etmemektedir. Kur’an’da erkeklerin Allah ile kadinlar arasinda araci
oldugunu gosteren higbir ifade bulunmamaktadir.”?” ibn Riisd kadin ve erkegi esit
tutmaktadir. Kadin, tipki erkek gibi onun sahip oldugu haklara sahiptir. Kadin ve
erkegin zayiflik ve istiinliikleri degisebilir. Mesela bazi bakimlardan erkekten iistiin,
baz1 durumlarda ondan zayiftir. Kadin, iyi bir asker olabilir. Nitekim Afrika’daki bazi

kabileler buna drnektir.”*8

Cagdas yaklasimlardan bir kismi Islam’1 6tekilestirmek maksadiyla iiretilen
Islam karsit1 sdylemleri kabul edip, bu durumu gelenek karsit1 ideolojik bir sdyleme
doniistiirmektedir. Bu diisiince lizerinden Protestan bir tutumla yegane kaynak kabul
ettigi Kur’an’dan glinimiiz modern taleplerine uygun bir kadin tanimi iiretmistir.
Esasinda bu bir ¢ikmazdir. Bu iddiaya gore gelenekte kadmin yaratilis gayesi
anlagilmamis, erkegin baskin tutumuyla asagilanmistir. Oysa ¢agdasci yaklasimda
Kur’an baglaminda kadin erkege esit bir konuma sahiptir. Ornegin ¢agdas¢1 Kur’an

yorumuyla degerlendirilmis bir diisiinceyle kadin mirastan esit pay almaktadir. Yine

724 Bk. Meryem, 19/14; Ankebut, 29/8; Enbiya, 21/90; Meryem, 19/32; Neml, 27/19; Kasas, 28/10-13;
Isra, 17/23-24; Hud, 11/71-72; Enam, 6/151; Lokman, 31/14-15; Ahkaf, 46/15; Ibrahim, 14/41; Ahkaf,
46/17; Zariyat, 51/29; Nuh, 71/28.

725 Bk, Yusuf, 12/21-32; Yusuf, 12/50-51.

726 Kaval, “ilahi Dinlerde Kadin’in Kiymet Problemi”, 307.

27 Barlas, Believing Women in Islam, 198.

728 fbn Riisd, Faslu’l Makal, 40.
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geleneksel yaklasimin cokesliligi kabul etmek suretiyle onun asagilandig
diistincesinin aksine, bu yaklagimlara goére Kur’an’da tek eslilik esastir. Buna ragmen
cagdas yaklagimlarin gelenekte gordiigii olumsuz kadin tutumunun pratik hayatta

gercek bir karsilig1 bulunmamaktadir.”

XIX. yiizyilin en iinlii isimleri arasinda Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh ve Resid Riza gibi alimler bulunmaktaydi. Onlar zamani siyasi, ekonomik,
sosyal, ilmi ve egitimsel gelismelerine uygun hale getirmeye calismislardir.
Kendilerini, Hz. Peygamber ve ashdbmin yasamina benzer dengeli bir Islam’1
benimseyen Miisliimanlar olarak gérmiisler, Hz. Peygamber ve ashabinin yasamini
Islam’1n bir pargasi olarak benimsemislerdir. Bu baglamda kadin konusunu giindeme
getirmiglerdir.”>® Miisliiman toplumlarda tartisilmakta olan durum kadmnlarin
erkeklerden asagi oldugu ideolojisi olmaktan ziyade, kadinlarin statiisiiniin boyun
egdirme olarak kalmasini saglayan gelenektir. Bunun basinda erkek otoritesine
dayanan sonradan olusturulmus diisiinceler gelmektedir.”*! Gelenekte yapilan
yanliglarda oldugu gibi kadimi fitnenin bas kaynagi ilan etmek ve burada erkeklerin
zaaflar1 ve yanlis tercihleri yerine kadina sug atfetmek 6nemli bir hatadir. Bu hatanin
onemli sebeplerinden biri, kadin olmayr ontolojik, bir diger ifadeyle
degistirilemeyecek ve diizeltilemeyecek sekilde kotii olarak gosteren yaklagim
olmustur. Bu baglamda Kur’an’in kadin konusundaki ibareleri incelendikten sonra

Islam’1in kadinla ilgili ortaya koydugu temel prensiplere deginilecektir.

4. 2.1Islam’mn Kadinla Ilgili Ortaya Koydugu Temel Prensipler

Islam’in kadinla ilgili ortaya koydugu temel prensipler bashg altinda
siinnetullah fitratullah ve sibgatullah cercevesinde Islam’mn kadina bakisi meselesine
deginilecektir. Yasama kaynaklik eden degerlerin temel niteligi, kalicilik ve

evrenselliktir. Bu evrensellik ve kalicilik, degerlerin ildhi olanla irtibatindan

729 Mehmet Pagaci, “Cagdas¢t “Kur’an’da Kadin” Yorumunun Elestirisi”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an’a Yaklasimlar, edt. Bilal Gokkir vd., ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, Istanbul,
2010, 578.

730 Emad Hamdeh, Salafism and Traditionalism Scholarly Authority in Modern Islam, Cambridge
University Press, New York, 2021, 10.

31 Fatima Mernissi, Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in a Muslim Society, Saqi Books,
Londra, 2011, 25.
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kaynaklanmaktadir. Buna isaret etmek iizere degerler Kur’an’da fitratullah’3?
stinnetullah,”? sibgatullah”* geklinde Allah’a izafe edilerek yiiceltilirler. Degerlerin
Allah’a baglanmasi, her zaman bir timidin var olmasi duygusunu canli tutan dayanak
noktasidir. Insan onurunun varlig1 ve devami; iman etmek, dogruya yonelmek, deger

iiretmek ve hayatin iizerine oturdugu kavramlar1 korumak i¢in miicadele vermektir.

3. 2. 1. Siinnetullah Fitratullah ve Sibgatullah Cercevesinde Islam’mn
Kadma Bakis1

Stinnetullah, Allah’in tabiati yaratip devam ettirmek ve toplum hayatim
diizenlemek iizere koydugu kanunlar anlaminda Kur’an’a has bir tabir ve terimidir.
Kur’an’da siinnet kelimesindeki “siirekli, diizenli ve 6zgilin uygulama” anlami1 Allah’a
nisbet edilmek suretiyle Allah’in yaratma ve yonetmesinde dteden beri siiregelen ve
degismeyen uygulamasiin bulunduguna isaret edilmistir. Stinnet kelimesi Kur’an-1
Kerim’de ikisi ¢ogul olmak {izere (slinen) on alt1 yerde gegmektedir. Bunlarin dokuzu
Allah’a veya O’nun yerini tutan zamire izafe edilerek Allah’mn siinneti manasini
tagimaktadir. Digerleri, Allah’in ge¢mis timmetlere veya onlara gonderdigi
peygamberlere uyguladigi nizam anlamindadir. Dogustan medeni bir varlik olan insan
icin belirlenmis sosyal kanunlar (siinnetullah) vardir. Kur’an’da bu kanunlar ge¢mis
milletlerin basindan gecen olaylarla ortaya koymakta, peygamberleri bu yasalar
ogretmek i¢in gonderildigini, bunlara gére yasayan topluluklarin mutluluga erdigini,

kanunlara uymayanlarin ise yok olup gittigini haber vermektedir.’3?

Fitrat insanin potansiyel olarak Allah’t tanimasi anlaminda, evrenin
yaraticisinin yalnizca Allah oldugunu bilmesi ve her doganin, canli ya da cansiz fark
etmeksizin Islam iizere dogdugunu kabul etmesidir.”*® Allah’in yaratma yasalar1 olan
fitratullah baglaminda Adem’in esyayr isimlendirmesi, meleklerin degismeyen
karakterine karsit olmak {iizere insanin biitiin varliklarin yapisini tanimlama, onlar

tizerinde hakimiyet kurma yetisine isaret etmektedir. Bu hakimiyet insanin dogasina

732 Bk. Rum, 30/30.

733 Allah’in toplumsal yasalaridir. Bk. Ahzab, 33/38.

734 Bk. Bakara, 2/138.

735 [lyas Celebi, “Siinnetullah”, DIA, TDVY, 38, istanbul, 2010, 159-160.

736 Ebu Mansur Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, ter. Bekir Topaloglu, isam Yaynlari, Ankara, 2002, 21-
22.
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kadar uzanmaktadir. Burada yeni kavramsallastirmalarda bulunulmaktadir. Soyle ki,
insanin kendi dogasini siirekli yeniden sekillendirme imkani, ideal ben ile ben’in
idealleri arasindaki catigmanin smirina isaret etmektedir. Insan fitratiin donatildig
yetilerin zamanli ve yerli kullaniminin yaratacagi ideal ben; hazlarin, arzularin
giidiimiiyle ben’in kendisi i¢in belirledigi ideallere dogru siiriiklenmeye baglar. Bu
stiriiklenme, ben’ligin biisbiitiin kaybiyla sonuglanir. Allah’1 unutanlara, Allah’in

kendi benliklerini unutturmasi’?’ bu noktaya igaret etmektedir.”8

Fitrat kavraminin yani sira Kur’ani kavram olan sibgatullah insanin yaratilis
ozii ile ilgilidir. insanm fitratinin Allah’m boyasi ile boyanmasi; diinyaya gelisi
sirasinda insana yiiklenilen olumsuz diislincelerin reddedilmesidir. Bu diisiince tarihin
uzun donemleri boyunca erkek ile kadinlarin yaratiliglart geregi farkli bir 6ze sahip
olduklar1 diislincesinin ortadan kaldirilmasidir. Ayette ifade edilen “fitratullah” veya
“sibgatullah” kavramlari, erkek ve kadin fark etmeksizin her iki cinsin ayn1 yaratiligta
oldugunu vurgulamistir. Bu yaklagimiyla Kur’an insana dair mevcut anlayisa yeni bir

yaklasim getirmistir.

Allah’mn ahlaki yasalar1 olan sibgatullah baglaminda deger temelli kisiligin
ingasinda ilgi-bilgi-ahlak arasindaki metafiziksel gereklilik soyle izah edilmektedir:
Insan, degerlerin askin olanla iliskisinden dolay, kendini siirekli tabiatin disinda
metafizik bir alanla irtibatlandirmak istemektedir. Bu irtibat hali insanda hayret ve
hayranlik duygusundan kaynaklanan bir ilgi ile baslamaktadir. Ilgi, ardindan bilgiyi
getirir. Neyin iyi, neyin kotii, neyin dogru, neyin yanlis oldugunu bilmek, bunlara gore
yasamay1 yani ahlaki gerektirir. Ancak her bilme hali, dogru bildigini yapmay1, yanlis
bildiginden de uzak durmayi miimkiin kilmayabilir. Iman bir motivasyon unsuru

olarak devreye tam da bu anda girmektedir.”*®

Temel degerler smnirlarmin disma ¢ikilmasi birtakim problemleri de
beraberinde getirmektedir. Miisliiman toplumlarda kadinlarin ve erkeklerin sosyal

hayatta birbirlerini karsit olarak algilamalar1 bu duruma 6rnek olabilir. Sosyal hayatin

37 Bk. Hasr, 59/19.
738 Saban Ali Diizgiin, Kimliksiz Hakikatler, Otto Yayinlar1, Ankara, 2017, 20.
39 Diizgiin, Kimliksiz Hakikatler, 42.
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ayrimciliginin ortadan kalkmasi, her iki cinsin birbirlerine dostluk ve sevgi de
verebileceklerini anlamalarin1 saglar. Mernissi’ye gore kadin ve erkegi karsit olarak
goren birtakim ideolojiler, iki cinsiyeti ayirmaya ¢aligmakta ve erkekleri kadinlar
ezmek igin yetkilendirmektedir.”** Islam’1n kadin ve erkege esit sekilde verdigi degeri,
tarihin hicbir doneminde kadin ve erkege ayr1 ayri din ve kitap indirmediginden de
anlagilabilir. Kadin ve erkege ayr1 seriat gonderilmesi, insan olma agisindan
Stinnetullah’a aykirilik arz ederdi. Allah’a inanma ve ibadet etme bakimindan kadin

ile erkek arasinda herhangi bir ayrim s6z konusu degildir.”*!

Amine Vedld Kur’dn ve Kadin adli eserinde kadin ve erkek arasinda
farkliliklarin oldugunu kabul etmekle birlikte bunun fitrattan kaynaklanmadigini iddia
etmektedir. Bir baska ifadeyle o, aslinda kadin ve erkek arasindaki farkliliklara nispet
edilen degerler yiiklemesini elestirmektedir. Clinkii bu tarz yakistirmalar, kadin fitri
olarak yetersiz ve ruhen de eksik olarak tanimlamaktadir. Bu algilarin sonucunda
kadin, birtakim isleri yapmaya uygun goriilmemekte, yetersiz olarak addedilmektedir.
Erkek ise biyolojik agidan kadindan iistiin ve daha 6nemli bunun yan1 sira kadinin
yapamayacagi isleri yapacak kapasitede ve giicte, lider ayni zamanda ydnetici olarak
kabul edilmektedir. Dolayisiyla erkek daha fazla imtiyaz sahibi, iradesini kullanabilen
varlik olarak algilanmaktadir. Bu alg1 kadinin psikolojik olarak bastirilmasi ve erkegin
pek ¢ok alanda kadindan daha ¢ok 6ne ¢ikmasi ve s6z sahibi olmasi seklinde kendini
gostermistir.”+?

Vedid’a gore kadina atfedilen deger konusunda popiiler ve baskin olan pek
¢ok diisiince aslinda Kur’an’m onayladig: fikirler degildir.”*> Mesela yayginlagmis
kanaatte cocuk diinyaya getirmek kadinin en 6nemli iglevi olarak goriilmektedir. Oysa
ona gore Kur’an’in hicbir yerinde ¢ocuk diinyaya getirmenin kadin i¢in en 6nemli
gorev oldugu ibaresi gegmemektedir. Kur’an, kadinin ¢ocuk dogurma kapasitesini

kabul etmekle birlikte, onu bu yetenege sahip insan seklinde ifade etmektedir.”**

740 Mernissi, Beyond the Veil, 40.

741 Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kahp Yargilarda Kadin, Beyan Yaynlari, 3. Baski, Istanbul,
2015, 241.

742 Vedud, Kur’an ve Kadin, 28-29.

73 Vedud, Kur’an ve Kadin, 100.

74 Bk Ahkaf, 21/15.
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Ayrica kadini yalnizca annelik gorevini ifa etmekle siirlandirmayan Kur’an, dogum
yapan kadmna kars1 saygi, sorumluluk ve sefkat gibi meselelerin iizerinde
durmaktadir.”* Ancak Vedud’un bu goriisiinde yanhsilik s6z konusudur. Kur’an’in
hicbir yerinde ¢ocuk diinyaya getirmenin kadin i¢in en 6nemli gorev oldugu ibaresi
gegmese dahi bu durumun 6nemi agikga ortadadir. Zira bir insanin geride birakacagi

en giizel islerden biri iyi yetigmis, ahlakli bir salih evlattir.

Islam’da anne olmak ¢ok &nemli bir mertebedir. Hayirli bir evlat yetistirmek
tavsiye edilir. Fakat Simone De Beauvoir’e gore kadinlarin 6zgiirlesme yolundaki en
onemli engellerinden biri anneliktir. Annelik, kadina bedensel bir yazgi olarak
dayatilmistir. Kadin yalnizca bu yolla kendini gerceklestirebilir. Heniiz ¢ocuklugunda
annelik duygusu 6gretilmeye baslanmistir. Ona gére dogum, kadini ickinlige hapseden
bir stirectir. Sikinti, ac1 ve pismanlik duygusunun gostergesidir. Ayrica tiksinti verici
ve kaygilt bir durumdur. Karninda tasidigi yavru biitiin gelecegi 6zetlemektedir.
Kadin, onu karninda tasirken kendini evren kadar genis hissetmektedir. Fakat bu
zenginlik ayni zamanda onu hiclige dogru siiriiklemektedir. Kadin bir hi¢ oldugunu
sanmaktadir. Yeni bir varlik ortaya ¢ikacak ve kendi varligini dogrulayacaktir. Bu
sebepten gururlu olmasina karsin bir yandan da birtakim karanlik giiglerin oyuncagi
olarak hirpalanmaktadir.’*® Beauvoir’in iddias1 anneligin tutsaklik olarak
algilanmasidir. Fakat annelik tutsaklik degil gerek insani gerekse dini olarak
desteklenmis kutsal bir vazifedir. Gerek ge¢miste gerekse glinlimiizde hem annelik
gorevini hakkiyla yerine getiren hem de son derece basarili olan pek ¢cok kadin 6rnegi

vardir.

Kadin ile ilgili yanls algilardan yalnizca Yahudi ve Hiristiyan kadinlar degil
Ortadogu’da bulunan Miisliiman kadinlar da nasibini almistir. Kadinin statiisii ile ilgili
olarak Islam’a atfedilen dzelliklerin birgogunda &zellikle Yahudilikten etkilenilmistir.
Kur’an, Eski Ahit de dahil olmak iizere diger bir¢ok 6nemli dini metinden daha fazla
erkek istiinliigiinii savunan bir kitap degildir. Bir¢ok kiiltiirde oldugu gibi, kadinlar

cesitli alanlarda yasal olarak erkeklere tabi iken yas ve cinsiyet hiyerarsileri ile

745 Bk. Lokman, 31/14; Vedud, Kur’an ve Kadin, 102.
746 Simone De Beauvoir, Kadin: Evlilik Cagy, ter. Bertan Onaran, Payel Yaynlari, istanbul, 1970, 127.
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agnatik’¥’ aile merkezi bir kurumdu. Ge¢ modern zamanlara kadar Bati ile
karsilagtirildiginda, Miisliman kadinlarin daha fazla miilkiyet ve miras haklar
bulunmugtur. Ancak bazi alanlarda daha az haklara sahip olmuslar, evlenmek,

calismak veya seyahat etmek i¢in erkeklerin iznine ihtiya¢ duymuslardir.’4®

Islam, nikah1 tesvik ederek esler arasinda fitri durumlara mesru yollardan izin
vermektedir. Nikah akdi ile bir taraftan kisinin fizyolojik ihtiyaglar1 giderilirken, diger
taraftan toplumun devamini saglayacak nesiller yetistirilmesi amag edilmistir.”#
Tarihin bazi donemlerinde kadinin 6zgiirlik adi altinda fitri 6zelliklerini bir tarafta
birakarak, anne ve es olma sorumlulugundan uzaklastig1 goriilmektedir. Bu durum
kadmin moda, sanat gibi sdylemlerle podyumlarda boy gostermesi neticesini ortaya
¢ikarabilir.”>® Yine ayni sekilde kadinin pahali arabalar ve birtakim likks esyalarin
pazarlanmasinda reklam unsuru olarak bedeni one siiriilmektedir. Insan fitratina uygun
olmayan bu durumlari hos karsilamamaktadir. Siinnetullah, Fitratullah ve Sibgatullah
kavramlar1 da insanin fitratina uygun olan hususlar1 kapsamaktadir. Bu kavramlar
cercevesinde Islam’m kadina bakis acis1 incelendikten sonra cinsiyet-kadi-niibiivvet
iliskisi baglaminda Islam kelaminda kadindan peygamber olmasmin miimkiinliigii

meselesine deginilecek ve konu ile ilgili farkli goriislere yer verilecektir.

3. 3. Cinsiyet-Kadin-Niibiivvet Iliskisi

[14hi dinler, peygamberlik kurumu iizerine insa edilmistir. Bu baglamda vahiy
ve niibiivvet Yahudi, Hiristiyan ve Islam inancinda son derece énemlidir. ilahi dinlere
bagli olanlar, insanlarin peygamberlere ihtiyaci oldugunu kabul etmekle birlikte,
diinya ve ahiret saadetini saglayacak kaidelerinin bildirilmesi i¢in vahyin elzem
oldugu diisiincesindedirler. Dogru yoldan ayrilan topluluklar icin kurtarict bir
peygamberin gonderildigi aciklanmistir. Bu sebeple vahiy ve niibiivvet insanlarin
diinya ve ahiret mutlulugunu elde edebilmeleri i¢in gereklidir. Vahyin ve niiblivvetin

oneminin kabulii yani sira cinsiyet tartigmalar1 da beraberinde gelmektedir. Islam

747 Baba tarafindan kan hisimi gibi, erkek soydan gelen kan hisimlaridir.

748 Keddie, Women in the Middle East, 166.

49 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 77.

750 Cihan Aktas, “Kadinm Toplumsallasmas: ve Fitne”, islami Arastirmalar Dergisi, cilt: 5, say1: 4,
1991, 253.
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Kelaminda kadin peygamber olup/olmadigi niibiivvet bagligi altinda tartismali
meselelerdendir. Ehl-i Siinnet’in iki kanadi olan Matiiridi ve Es‘ari mezhepleri de bu
hususta farkli kanaate sahip olmuslardir. Zahiri mezhebinden Ibn Hazm (6. 456/1064)
kadmmin peygamber olabileceginin savunucularindandir. Kadin peygamber
olup/olmayacag ile ilgili ihtilaf temelde; niibiivvet ve vahyin mahiyeti, nebi ve resul
kavramlar1 ve kadimin peygamberlik gorevini yapip/yapamayacagir seklinde
tartigmalara dayanmaktadir. Buradaki ihtilaf, erkek olmalanin peygamberlik igin

zorunlu olup/olmadigidir.

Niibiivvette cinsiyet meselesi gerek Es‘ari gerekse Matiiridiler tarafindan
tartigilan bir husustur. Nitekim Ismail Hakki Izmirli (8. 1946) eserinde Es‘ariye ve
Matiirldiyye arasindaki farklardan biri olarak niiblivvette cinsiyet meselesini
saymaktadir. Buna gore Es‘ariler niibiivveti erkekligin sartlarindan biri olarak
gormezler ve Hz. Meryem, Hz. Asiye, Hz. Sard, Hz. Hacer, Hz. Havva ve Hz.
Musa’nin annesini Ornek olarak verirler. Matiiridiler, kadindan peygamber
olamayacagini, peygamberligin sartlarindan birinin erkeklik oldugunu ifade ederler.”>!
Her iki goriisiin iddialar1 delilleri ile birlikte incelenmesi gerekmektedir. Bununla
birlikte peygamberlerin cinsiyeti meselesi temelde peygamber kavraminin muhtevasi
ile iligkilidir. Nebi ve resul kavramlarinin mahiyetlerinin neler oldugu, kadinin sosyal
ve fizyolojik konumu ve iistlendigi rollerle iliskilidir. Islam Kelaminda erkekligin
peygamberlik hakkinda gerekli bir sifat olup/olmadigi1 hususu ihtilaflidir. Yukarida da
ifade edildigi iizere Matiiridiler’e gore erkeklik bir sart iken, Es‘ariler’e ve Zahiriler’e
gore kadindan da peygamber olabilir.”>> Boyle bir diisiincenin baslica sebebi birtakim
kadinlara vahyedilmesi ve onlarin meleklerin hitabina mazhar olduklarini ifade eden

Kur’an nasslar1 olmustur.”>3

Peygamberlerin cinsiyeti ile ilgili c¢agdas arastirmacilar da goriis
belirtmektedir. Nitekim Amine Vedid’a gore risalet erkeklerin belli basli islevini

temsil etmekte olup, cinsiyetle ilgili biyolojik bir durum degildir. Erkeklerin risaletle

751 {smail Hakk1 [zmirli, Yeni flmi Kelam, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2018, 106.

752 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islim Akaidi ve Kelaima Giris, Ensar Yayinlari, Istanbul,
2016, 232.

753 Bk. Al-i Imran, 3/42; Ta-ha, 20/38.
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gorevlendirilmesinin ilahi bir tercihi ifade etmedigini belirten Vedad, bunun yalnizca
etkililik ve aktiflik agisindan segilen stratejik bir durum oldugunu kabul etmektedir.”>*
Bir diger ifadeyle peygamber olmak icin erkek olmak sart degildir. Kur’an’da
peygamberleri ifade etmek amaciyla kullanilan nebi ve resul kavramlarinin her
donemde ayni anlamlar tasidiklarini gérmekteyiz. Niiblivvet meselesine kronolojik
olmaktan ziyade kavramsal yaklasilmakta ve farklilik arz eden degisiklik siirecler

icermemektedir.”>>

Cinsiyet meselesi baglaminda ¢alismamizin asil konusu Yahudi, Hiristiyan ve
Islam’in kutsal metinlerinin referans alinmasi ve bu dinlerin kadin algismin
peygamberlik miiessesesine bakisinin incelenmesidir. Ayrica sozii edilen dinlerin
kadin peygamberlerle ilgili inanglarinin arastirilmasidir. Bu baglamada ilk olarak
Yahudi kelaminda cinsiyet meselesi incelenecek, Tevrat ve Talmut’ta kadin
peygamberler ayr1 ayr1 bagliklar altinda ele alinacaktir. Akabinde Hiristiyan kelaminda
peygamberlikte cinsiyet meselesi incelenecektir. Son olarak Islam kelaminda kadin
peygamber meselesi kadin peygamber olabilecegini kabul etmeyenlerin ve kabul
edenlerin goriisleri ¢ercevesinde ele alinacaktir. Arastirmanin ilk konusu olan Yahudi

kelaminda kadin peygamberlerin mahiyeti meselesine deginilecektir.

3.3. 1. islam Kelaminda Peygamberlikte Cinsiyet Meselesi

Islam kelaminda niibiivvette cinsiyet meselesine kavramsal yaklasilmasi
konunun daha net anlagilmasi i¢in 151k tutacaktir. Kadmin peygamberligi konusuna
nebi ve restl ayrim1 meselesi dahil olmaktadir. Bu baglamda resul; Kur’an’da degisik

manalara geldigi gibi peygamber kavramina karsilik olarakta kullanilmaktadir.

756 757

Ayetlerde elgiyi ifade etmek igin Jmia ve Jsmd kavramlar1 gegmektedir.
Kendisine belli bir gérev verilerek gonderilen elgi anlamima gelen Js«) kavrammin

cogulu J«iV kelimsesidir.”*® Resul, kendisine yiiklenen mesaji muhataplarina

734 Vedud, Kur’an ve Kadin, 103.

735 Sinanoglu, “Semavi Dinlerin Kutsal Metinlerinde Niibiivvet Anlayis1”, 30.
756 Bk. A’raf, 7/75.

737 Bk. Tevbe, 9/33.

758 Bk. Al-i imrén, 3/144.



138

iletmekle gdrevli kimsedir. Nitekim Hz. Nuh’un Gsllall &) (e 35 3 799 geklindeki
ibaresi onun Allah tarafindan gonderilmis bir peygamber oldugunun gostergesidir.
Kur’an’da nebi ibaresi baglaminda peygamber oldugu bildirilen yirmi kisi vardir.
Bunlardan bazilar1 Hz. idris,’®® Hz. Nuh,’! Hz. Lut,’*2 Hz. Yunus,’%> Hz. Ibrahim,’®*
Hz. ishak,’%> Hz. Musa,’®® Hz. Harun,’®” Hz. Yakub,”®® Hz. Ismail,’® Hz. Isa,”’° Hz.
Muhammed,”’! Hz. Davud,”’?> Hz. Siileyman,’’> Hz. Eyyub,”’* Hz. Ydsuf,””> Hz.
Zekeriya,”’® Hz. Yahya,””’ Hz. Ilyas’”® ve Hz. Elyesa’’”® peygamberlerdir. Bu
peygamberlerden Hz. Nuh,”®® Hz. Lut,’®! Hz. Yunus,’®* Hz. Musa,’®® Hz. Harun,’*
Hz. Ismail,”® Hz. isa’®® ve Hz. Muhammed’®’ aym zamanda resil olarak da
nitelenmektedirler. Ayetler ele alindiginda nebi ve restl lafizlar1 arasinda sozliik

anlaminda farklilik vardir, terim olarak her ikisi de peygamber anlamina gelmektedir.

3. 3. 2. Peygamberlerin Erkeklerden Olacagim ileri Siirenler

AAAAAAA

Nitekim Nureddin Sabini (6. 580/1184), Kemaliiddin ibnii’l-Hiimam (5. 861/1457),

759 “Ben alemlerin Rabbi tarafindan génderilmis bir peygamberim.” A’raf, 7/61.
760 Bk. Meryem, 19/56; el-Enbiya, 21/85.
761 Bk. Hud, 11/25.

762 Bk. Enbiya, 21/74.

763 Bk. Saffat, 37/139.

764 Bk. Meryem, 19/41.

765 Bk. Saffat 37/112.

766 Bk. Meryem, 19/51.

767 Bk. Meryem, 19/53.

768 Bk. Meryem, 19/49.

769 Bk. Meryem, 19/54.

770 Bk. Nisa, 4/171.

77! Bk. Enbiya, 21/34; Ahzab, 33/7; Nisa, 4/163.
772 Bk. Nisa, 4/163.

773 Bk. Neml, 27/15.

774 Bk. Nisa, 4/163.

775 Bk. En’am, 6/84.

776 Bk. En’am, 6/84.

777 Bk. En’am, 6/84.

778 Bk. En’am, 6/84.

779 Bk. En’am, 6/86.

780 Bk. Suara, 26/124/125; A’raf, 7/61.
81 Bk. A’raf, 7/80.

782 Bk. Saffat, 37/139.

83 Bk. A’raf, 7/104.

784 Bk. Furkan, 25/35.

785 Bk. Meryem, 19/54.

78 Bk. Maide, 5/75.

87 Bk. A’raf, 7/157.
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Ebii’l-Muin Nesefi (6. 508/1115), Ebii’l Yiisr Pezdevi (6. 493/1100), imam Matiiridi

atfedilen, “Allah bedeviden, cinden ve kadindan kesinlikle peygamber gondermedi”

seklindeki ifadesine yer vermektedir.’®®

Nebilerin yalnizca erkeklerden gonderildigini, erkek olmanin niibiivvette sart
oldugunu kabul edenler bu goriislerini nakli ve akli delillerle temellendirmislerdir.
Onlar 7% 2 as Y&, Y) alld be Uyl G5 ibaresinde gegen Y& kavramimi
peygamberlerin yalnizca erkeklerden gonderilecegine dair bir delil olarak
gostermektedir. Ayetteki bu ibarede hicbir kadin (ancak erkeklerin peygamber olarak
gonderildigi hiikkmiinden) istisna edilmemistir. Imam Matiiridi, bu ayeti aciklarken
ayetin sebeb-i niizuliine bakarak, insanlara peygamber olarak ancak bir beserin
gonderildiginin anlasildigini belirtmektedir. Onun agiklamalarina gore ayette, Allah
daha Once resul olarak ancak bir insan gondermis, melek, cin gondermemistir. Hal
bdyle olunca Hz. Peygamber’in, beser oldugu gerekgesiyle peygamber oldugunun

inkér edilmesi dogru olmamaktadir.”°

Hz. Peygamber’in risaletini reddedenlerin ileri siirdiikleri siiphelerden biri
Allah’in peygamber gondermek istedigi takdirde onu insan degil de melek olarak
gondermesi gerektigidir. Elmalili Hamdi Yazir (5. 1878/1942), Y\, V) Sl (e U g
8 5041 a5 2408 (e Gl il (I8 15508 (a1 (8 5t 281 (s S BT G gl
Gysliss S8 138 5,3 791 ayetini, senden dnceki peygamberler melek ya da kadin degil,
medeni insanlardan kendilerine vahiy o6zelligi verdigimiz erkeklerdi, seklinde
yorumlamistir. Peygamberligin ilk sart1 insanlik, ayirt edici vasfi ise vahiy ile Allah’in

kendisini 6zel 6gretime tabi tutmasidir. Bu hem miijdelemeyi hem de korkutma ve

uyarty1 i¢ermektedir. Bu vazifenin ameli islevleri ve agir gereklilikleri olmasi

788 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi, C. 4, Daru fhyai’t-Tiirasi’l-* Arabi-
Miiessesetii’t-Tarihi’l-* Arabi, Istanbul, 1992, 396; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, nsr. Yasuf Ali Bedyevi,
C. 2, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1998, 138; Sola, “Te’vilat Baglaminda Imam Matiiridi’nin
Kadina Bakis1”, 47.

789 “Senden once de ancak kendilerine vahiy indirdigimiz kisileri peygamber olarak gonderdik.” Bk.
Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7; Yasuf, 12/109.

790 Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed, Te’vilatii’l-Kur’4n, nsr. Bekir Topaloglu, C. 5, Istanbul, 2006,
373; Recep Ardogan, “Kelamcilara Gore Niibiivette Erkeklik Sarti”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 5, sayt: 19, 2012, 92.

! Yisuf, 12/1009.
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sebebiyle kadinin yaratilist dogrudan dogruya bunun sorumluluguna katlanabilecek
giicte degildir. Buna ragmen Allah dilerse kadina o gii¢ ve tahammiilii verebilir. Fakat
bu durum onu bir erkege doniistirmek olur. Dolayisiyla peygamberlik gorevini
insanlar igerisinde iistlenebilecek en seckin kisilerin erkeklerden olmasi Allah’in

hikmetinin gereklerindendir.”

Imam Matiiridi kadmin peygamber olamayacagina dair gériisiiniin
gerekeelerini soyle anlatir: Matiiridi, ayetinde gegen 72eill (A5 Y& V) &l G Bl G g
Y&, Y\ ibaresini iki muhtemel anlama geldigini ifade etmektedir. Bu anlamlardan biri
peygamberlerin melek veya cinlerden olmamasidir. Diger anlami ise peygamberlerin
kadindan olmamasidir. Allah’in kadin peygamber géndermemis olmasidir.”** Onun
diistincesine gore Allah melek bir peygamber degil insan bir peygamber gondermistir.
Gonderilen peygamberler yalnizca beserdir. Allah meleklerden peygamber
gondermedigi gibi kadinlardan da peygamber gondermemistir.sed) a5 Y, Y1 795
ibaresi de Allah’in kadin peygamber gondermediginin bir delilidir. imam Matiiridi
kadimin peygamber olamayacagini ifade ederken neden peygamber olamayacagi
hakkinda herhangi bir gerek¢eden s6z etmemekte, yalnizca kadindan peygamber
797

kadinlarin risalet ve niibiivvet sartin1 tasimadiklarindan ibaresinden yola ¢ikarak

bahsetmektedir.””®

Kadinin peygamber olamamasina engel teskil eden risaletin sartlarindan biri
gerceklestiremeyecegi gerekcesiyle peygamber olamayacagini savunmak suretiyle
Imam Matiiridi eksenli bir goriis sergilemislerdir.””® Matiiridi alimler kadinlara yapilan

vahyi bal arisina yapilan vahiy gibi degerlendirerek bunun nebevi vahiy olarak kabul

72 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1995, 13/549-530.

793 Bk. Yasuf, 12/109.

794 Matiiridi, Te vilatul Kur’an, (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2006), 7/373.

795 Bk. Nahl, 16/43.

796 Matiiridi, Te 'vildtul Kur’'an, 8/113.

77 “Senden once de ancak kendilerine vahiy indirdigimiz kisileri peygamber olarak goénderdik.” Bk.
Enbiya, 21/7.

798 Matiiridi, Te 'vildtul Kur’'an, 9/260.

79 Sola, “Te’vilat Baglaminda Imam Matiiridi’nin Kadina Bakis1”, 48.
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edilemeyecegini ancak bir liituf ve ihsan olabilecegini belirtmislerdir.8° Ancak burada
bir eksiklik s6z konusu olabilir. Zira kadin neden bal arisi ile kiyas edilmektedir? Cins
cinsine, tiir tlirline gore kiyas edilmelidir. Buna ragmen kadinlarin peygamber olarak
gorevlendirilmelerini engel teskil eden sebeplerden biri yaratilislarindan kaynakli
fizyolojik durumlart olabilir. Erkek, fizyolojik acidan peygamberlik gdrevini yerine
getirmeye kadinliktan daha miisaittir. Bu sebeple peygamberlik gorevinin kadina degil

de erkege verilmesi daha uygun olmas1 muhtemeldir.

arisina yapilan vahiy gibi degerlendirerek bunun nebevi vahiy olarak kabul
edilemeyecegini ancak bir lituf ve ihsan olabilecegini belirtmislerdir. Onlarin bu
yondeki gortisleri dini nasslara ve tarihi tecriilbeye daha fazla uyumludur. Kadinlarin
peygamber olarak gorevlendirilmelerini engelleyen etkenlerden biri yaratiliglarindan
kaynaklanan 6zel durumlaridir. Erkek, fizyolojik a¢idan peygamberlik gorevini yerine
getirmeye kadinliktan daha miisaittir. Bu sebeple peygamberlik gérevinin kadina degil

de erkege verilmesi daha uygundur.®°!

Matiirldi  alimler peygamberlerin erkek olmasi gerektigini = 6zellikle
vurgulamistir. Nureddin Sabani (6. 580/1184), Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam (.
861/1457) bunlardan bazilardir. Matiirldi alimler Hasan Basri’ye (6. 110/728)
atfedilen, “Allah bedeviden, cinden ve kadindan kesinlikle peygamber gondermedi”

seklindeki soziine yer verirler.3%?

Matiirldi  alimlerin peygamberlikte cinsiyet
meselesiyle ilgili akli ve nakli delilleri bu yondedir. Kadinlarin da erkekler gibi

peygamber olabilecegini ileri siirenlerin goriislerine yer verilecektir.

3.3. 3. Kadinlarin da Peygamber Olabilecegini ileri Siirenler

Islam kelaminda peygamberlikte cinsiyetin sartlarindan birinin erkeklik
oldugunu ifade eden alimlerin yani sira kadinlarin da peygamber olabilecegini iddia

edenler mevcuttur. Ibn Hazm’1n gériisleri dogrultusunda sekillenen Zahiri mezhebine

800 (:)zarslan, “Peygamberlerin (:)zelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, 115.
%1 Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diistindiirdiikleri”, 115.
802 Sola, “Te’vilat Baglaminda Imam Matiiridi’nin Kadina Bakis1”, 47.
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gore peygamberlik icin erkek olmaya gerek yoktur. ibn Hazm’a gore kadindan
peygamber olamayacagini iddia edenlerin delilini 503 3¢l (& 58 Vs, V) Sl G Gl 5T G
ayetindeki Allah’in sozlidiir. Ona gore hi¢ kimse Allah’in bir kadimi elgi olarak
gonderdigini iddia etmemis ve bu konuda da tartisma yapmamistir. Buradaki ibarenin
risaletle ilgili degil niiblivvet hakkinda oldugunu, “niibiivvet” lafzinin “haber vermek”
kokiinden alindigini, bunun da “bildirmek” oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla
Allah’mn olmadan 6nce olacagini bildirdigi veya herhangi bir bilgiyi kendisine haber
vermek suretiyle vahyettigi bir kimse siiphesiz nebidir. Bu, Allah’in Ja3 ) &85 A 5i5

805ifadesinde buyurdugu gibi tabiat olan ilham tiiriinden degi.ldir 804

Ibn Hazm’in 6nciiliigiinii ettigi Zahiri mezhebi Hz. isa’nin annesinin, Hz.
Ishak’mn annesinin ve Hz. Musa’nin annesinin Allah’m peygamberleri arasinda
sayilmasi gerektigini ileri siirmiis ve bu durumu vahiy baglaminda degerlendirmistir.
Ibn Hazm, kadin peygamber olabilecegini iddia etmistir. Ancak ibn Hazm, resul ve
nebi kavramlarini ayirmistir. Ona gore vahiy baglaminda, erkek peygamberlerin
aldiklar1 Allah’tan séz veya ilham yoluyla bilgiler Hz. ishak, Hz. Isa ve Hz. Musa’ nin
annelerine de verilmistir. Ayrica Ibn Hazm Hz. Musa’nin annesinin oglunu nehre
atmak konusunda aldig1 haberi, Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmek konusunda aldig
habere benzetmistir. Her ikisi de [lahi kaynaga giivenerek vahye gore hareket
etmistelerdir. Ibn Hazm’a gére Hz. Meryem’in peygamberligi, Kur’an’in onu ‘i
olarak adlandirmasiyla daha da netlesmistir.’’® Bu durum, tipki Allah’in Hz. Yusuf

807 fbn Hazm, Firavun’un esi Hz.

peygamberden “(:3a" olarak bahsetmesi gibidir.
Asiye’nin ve Hz. Isa’nin annesi Hz. Meryem’in iki salih kadin olduklarina bilgilerden
hareketle onlar1 peygamber olarak kabul etmekle birlikte ayni zamanda diger

kadinlarin davranis sekline gore stiin tutmaktadir.3%8

Ibn Hazm meleklerin Allah’tan gelen bir vahiyle Hz. ishak’in annesine onu

“wl o = ° I, et S L% w0 F sAT o
miijdeledigini ve s6yle buyurdugunu; G ¢))35 ey Gaidly L HAE CSatas 44008 45) H4l 5

803 “Senden dnce de ancak kendilerine vahiy indirdigimiz kisileri peygamber olarak gonderdik.” Bk.
Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7; Yasuf, 12/109.

804 Bk. Nahl, 16/68.

805 bn Hazm, el-Fasl Fi’l-Milel ve’l-Ehva’ ve’n-Nihal, cev. Halil Ibrahim Bulut, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2017, 3/644.

806 Bk. Maide, 5/75.

807 Bk. Ydsuf, 12/46.

808 Stowasser, Women in the Qur’an, 77.
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oy 809 Cume 2o 0 O sl b s Gshe Uy e g g G 810 ifade etmistir. Bu
durum ibn Hazm’a gore meleklerin Ishak’m annesine nce Ishak’1 sonra da Ya‘kiib’u
miijdelemek siretiyle yiice Allah’tan gelen haberi bildirmeleridir. Daha sonra
melekler, seklinde hitap 8! fisa e 43) cill JaT e 288 515 0 &l 5l e UE] RE
etmiglerdir. Ona gore meleklerden gelen bu hitabin nebinin digindaki bir kimseye

yonelik olmasi higbir sekilde miimkiin degildir.?!?

Hz. Meryem’in Kur’an’da gegen bir peygamber olup olmadig ile ilgili ihtilaf
yasanmistir. Bu tartisma Ozellikle Zahiriler tarafindan olmustur. Zahiriler, vahyin
gelisi baglaminda Hz. Meryem’in peygamberligine kanit bulmustur. Fakat bu goriis
Islam diisiincesinde revacta olmamustir. Hz. Meryem’in derecesi dviilmiistiir ancak bu
onun peygamber oldugunu gdéstermemektedir. Hz. Meryem, Kur’an’da gecen diger
kadin figiirlerinden farkli oldugu gergegi de goz oniinde bulundurulmalidir.®!3 Hz.
Meryem’in son derece onemli bir kisi oldugu kabul edilmekle birlikte, onun

peygamberligi noktasinda daha farkli delillerin olmas1 gerekmektedir.

Ibn Hazm, Allah’n Hz. Cebrail’i Hz. Isa’min annesi Hz. Meryem’e
gonderdigini ve Hz. Cebrail’in ona suretiyle 8!4 Ly Lol ol cay &5 Ok G )
hitap ettigini ifade etmekte, bu durumu ise sahih bir vahiyle bir niibiivvet ve risalet
olarak degerlendirmektedir. Ayrica Allah, Hz. Musa’nin annesine, ¢ocugunu denize
birakmasini vahyetmistir. Allah, Hz. Meryem’e (Hz. Musa’nin annesine), cocugunu
kendisine iade edecegini ve onu nebi kilacagim bildirmistir. Ibn Hazm’a gére bu
durum niibiivvettir. Oglunu kurban etmesi hususunda Hz. Ibrahim’e riiyada iken gelen
vahiy gibi, ¢ocugunu denize birakmasi konusunda Hz. Meryem’e gelen seyin vahiy

oldugu hususu kesin olarak dogrudur.8!®

899 Had, 11/71.

810 “Aman yA rabbi! Ben mi doguracagim: Ben yash bir kadin, su da ihtiyar kocam! Dogrusu sasilacak
bir sey! dedi.” Had, 11/72.

811 Elciler de “Allah’1n isine mi sastyorsun? Allah’m rahmet ve bereketi iizerinizdedir, ey hane halki!
Siiphesiz ki O, dviilmeye layiktir, san yiicedir dediler.” Hid, 11/73.

$12 fbn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-ehva’ ve’n-Nihal, 3/646.

813 Stowasser, Women in the Qur’an, 69.

814 “Bana higbir insan dokunmadigi ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil ¢ocugum
olabilir?”, Meryem, 19/19.

815 {bn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-ehva’ ve’n-Nihal, 3/648.
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Ibn Hazm, Meryem Suresi'nde gegen ibarenin peygamberleri 8'00axS
zikrettigini ve Allah’in Hz. Meryem’i de andigini1 ifade etmektedir. Allah; Gl @JQ\TU’\
13 A1 5 U Saa g O 555 a3 4353 (a7 58 o Wlan a3 31 005 (om G (m 2t 40
Ly Tadl 1554 Ged Sl Sl agile S 817 buyurmustur. Ibn Hazm’a gére bu ayet, ismi
zikredilen peygamberlerle birlikte Hz. Meryem’i de i¢ine almaktadir. Ona gore ayette
gegen 4iiia 4405 (3l 4l e &2 38 st Y a5 () sl W 818 jbaresi Hz. Meryem’in
nebi olmasina mani bir durum degildir.8!® Ayrica Tasavvuf’ta da Hz. Meryem’in nebi
veya resul olup olmadig tartigilmis, stfiler onu Allah dostu olarak isimlendirmistir.
Kadin velilerin konumu biiyiik oranda Hz. Meryem’den hareketle degerlendirilmistir.
Tasavvuf’ta kadinlar da erkekler gibi insan-1 kdmil mertebesine erisebilir. Hz. Meryem

bu durumun en giizel 6rneklerindendir.®*°

Hz. Meryem’in olaymin anlatilmas: ile ilgili ifadeler son derece dikkat
cekicidir. Hz. Meryem tliim kadinlarin i¢inde iistiin olarak se¢ilmis ve temiz kalarak
babasiz bir ¢ocuk diinyaya getirmistir. Burada Hz. Meryem’in Allah’a adamis bir
cocuk diinyaya getirmesi, kisin yaz meyveleri, yazinda ki meyveleri ile
riziklandirilmasi onun kerameti olarak ortaya ¢ikmistir. Bu keramet sebebiyle Eg’ariler
Hz. Meryem’in peygamber oldugunu kabul etmislerdir.®?! Hz. Musa’nin annesine
vahyedilmesi ilham tiirlinde yorumlanabilir. Ancak, Hz. Meryem ile ilgili ayetlerdeki
mukalemeyi niiblivvet bildiren bir vahiy olarak yorumlamak gerekmedigi gibi onun
beseri ilham anlaminda vahiy olarak yorumlanmasi da temelsizdir. Cilinkii Cebrail’in
insan suretinde goriinmesi ve karsilikli konugma s6z konusu olup bunun insan zihnine
gelen bir ilham seklinde olmadigi ayetlerden anlasilmaktadir. Bununla birlikte
meleklerin ona hitabinda onun nebi olarak segildigine, teblig ile gorevlendirildigine

iliskin bir ifade yer almamaktadir.3?2

816 Meryem, 19/1.

817 “Iste bunlar, Adem'in ve Nuh ile beraber (gemiye) bindirdiklerimizin soyundan, ibrahim'in,
Yakub'un ve dogru yola iletip sectiklerimizin soyundan kendilerine nimet verdigimiz nebilerdir.
Kendilerine Rahman'in ayetleri okundugu zaman aglayarak secdeye kapanirlardi.” Meryem, 19/58.

818 «“Meryem oglu Mesih sadece bir peygamberdir. Ondan énce de nice peygamberler geldi gegti. Onun
annesi de dosdogru bir kadindir. (Nasil ilah olabilirler?) ikisi de yemek yerlerdi. Bak, onlara ayetlerimizi
nasil agikliyoruz. Sonra bak ki, nasil da (haktan) ¢evriliyorlar.” Maide, 5/75.

819 fbn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-ehva’ ve’n-Nihal, 3/650.

820 Hatice Cubukcu, “islam Tasavvufunda Hz. Meryem”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, cilt: 11,
say1: 2, 2019, 560.

821 Hafsa Fidan, Kur’an’da Kadin imgesi, Vadi Yayinlar1, Ankara, 2006, 120.

822 Ardogan, “Kelamcilara Gore Niibiivette Erkeklik Sart1”, 99.
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Klasik Islam teolojisi Hz. Meryem’in Kur’an’da gegen bir peygamber
olup/olmadig ile ilgili ihtilaf yagamistir. Bu tartisma 6zellikle Zahiriler tarafindan
olmustur. Zahiriler, vahyin gelisi baglaminda Hz. Meryem’in peygamberligine kanit
bulmustur. Fakat bu gériis Islam diisiincesinde reva¢ bulmamistir. Hz. Meryem’in
derecesinin Gviillmesi onun peygamber oldugunu gostermemektedir. Hz. Meryem,
Kur’an’da gecen diger kadin figiirlerinden farkli oldugu gercegi de goz Oniinde
bulundurulmalidir.? Hz. Meryem’in son dereceli 6nemli bir kisi oldugu kabul
edilmekle birlikte, onun peygamberligi noktasinda daha farkli delillerin olmasi

gerekmektedir.

Niibiivvet baglaminda kadin peygamber olabilecegini kabul eden ve etmeyen
her iki tarafta esasinda kadinlarin toplumdaki konumunu ve zayifligini tartisma konusu
yapmadan dini kanitlar iizerinden meseleyi ele almiglardir. Nakli olarak kadindan
peygamber olabilecegini aciklayanlarin goriislerinin akli agidan bakildiginda miimkiin
olamayacag1 goriilmektedir. Kadinin fiziksel yapist peygamberlik goérevini yerine
getiremeyecek derecede hassastir. Imam olmanin sartlarindan biri erkek olmaksa
peygamber olmanin sartlarindan biri de erkekliktir. Kadinin peygamberligi konusunda
onun seriat getiren resul degil de resuliin seriatini tatbik eden oldugu One

siiriilecektir.8%4

Niibiivvet meselesi ile ilgili tartigilan konulardan biri de sahte peygamberdir.
Ozellikle Hz. Peygamber’in 6liimii sonras1 ortaya peygamberlik sdylemiyle 6ne atilan
kimseler olmustur. Bu kisilerin arasinda kadinlar da bulunmaktaydi. Bir isyanin
basinda bulunan Selma bint Malik, isyan1 yoneten sahte peygamberlerdendir. Bunun
yani sira Secih bint Haris b. Siiveyd (6. 41/661)3% Yemen’deki Haudramaut’ta alti

kadin, Hz. Peygamber aleyhinde konusan ve baska bir direnisi tesvik eden biiyiik bir

823 Stowasser, Women in the Qur’an, 69.

824 Osman Demirci, Son Osmanh Diisiincesinde Kadin Meselesi, Akademisyen Kitabevi, Ankara,
2020, 6-7.

825 Baba tarafindan Temim, anne tarafindan Beni Taglib kabilesine mensuptur. Peygamberlik iddiasinda
bulunmadan 6nce Hiristiyan oldugu, bu dini iyi bildigi, ayrica kahinlik yaptig1 belirtilmektedir. Secéh,
Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra Cezire’de peygamberlik iddiasinda bulunmustur.
Miiseylimetiilkkezab’in 6ldiiriilmesinden sonra onun izinden giden Secéh, peygamberlik iddiasini terk
ederek kardeslerinin yurduna tekrar Miisliiman olarak dénmiistiir. Mustafa Fayda, “Secah”, DIA,
TDVY, 36, Istanbul, 2009, 266.
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kadin grubuna onderlik etmistir. Bu hareketler ve erkek liderligindeki birkag¢ isyan,
Hz. Ebu Bekir tarafindan yenilgiye ugratilmigtir.®?¢ islam kelaminda peygamberligin

cinsiyeti meselesine deginildikten sonra kadinin sorumlulugu konusu incelenecektir.

3. 4. Islam Kelaminda Kadinin Sorumlulugu

Islam kelaminda kadinin sorumlulugu baglaminda ilk olarak cinsiyet
farkliliklarinin  kaynagina deginilecektir. Akabinde kadinin egitimi, c¢aligmasi,
yoneticiligi, bosnama ve nafaka hakki, din se¢imi, 6zgiir iradesi ve ahiretteki durumu
konularina deginilecektir. Islam, kadin ve erkek arasinda salt cinsiyete dayali
kutuplagsmay: kabul etmemektedir. Ayrica Islam, her iki cinsin de haklarinin
belirlenmesi noktasinda kapi aralamistir. Islam’da bu sistem Allah ve Peygamberinin
belirledigi smirlar ¢ercevesinde devam etmektedir. Kadin ve erkegin fitri yapilarina
uygun olarak gorevlerini paylastiran Allah, bu noktada ne kadina ne de erkege birbiri
tizerinde tahakkiim kurma yetkisi tanimistir. Daha genel bir ifadeyle; kanun koyma
hakki kadin ya da erkege degil, bizzat Allah’a aittir. Fakat islam’1 yanlis yorumlayan
birtakim zihniyetler gerek kadin haklar1 konusunda gerekse erkege taninan
imtiyazlarla ilgili hiikiim bildirme yetkisini iistlenmis, bu durumu Allah’in bir emri
seklinde degerlendirmis, neticede algi farkliliklarinin ortaya c¢ikmasina sebep

olmustur.

3. 4. 1. Cinsiyet Farkhiliklarinin Kaynagi

Islam dini insana son derece énem vermektedir. Kur’an, cinsiyete atifta
bulunmadan bir¢ok kez bireysel sorumlulugu vurgulamaktadir. Nitekim Hiiseyin
Hatemi, kadin ve erkek arasinda insanlik agisindan herhangi bir farkliligin olmadig:
diisiincesindedir. Allah’in Rahman ve Rahim sifatlarinin kadinda daha fazla tecelli
ettigini ifade eden Hatemi’ye gore erkekte Kudret sifatinin agir basmasindan dolay1
cinsler arasinda is boliimii olusmustur. Islam’da kadin1 erkekten asag1 goéren herhangi
bir ibarenin olmadigini ifade eden Hatemi’ye gore kadin gelecek nesilleri egitme

gorevinde onemli bir goreve sahiptir.??’

826 Keddie, Women in the Middle East, 27.
827 Hiiseyin Hatemi, ilahi Hikmet’te Kadin, Milenyum Yaynlari, istanbul, 2013, 11.
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Kur’an’da gecen ¢ogu ibareler yalnizca erkeklere hitap etmemekte, cogu
zaman erkek ve kadin tiim Miisliimanlar i¢indir. Ayetler, baz1 durumlarda belirli bir
topluluk ismine agik¢a Ozellikle erkeklere veya kadinlara atifta bulunmaktadir.$?®
Erkeklere ve kadinlara yapilan ayr1 géndermeler hem vahyin kapsayiciligint hem de
ilahi 6diiliin her iki cinsiyet i¢in ayni oldugunu vurgular. Bu noktada, “Erkek olsun,
kadin olsun her kim iman etmis olarak diinya ve ahiret i¢in yararh iyi igler yaptiklar
takdirde Cennet’e girecekleri ve zerre kadar haksizhiga ugratilmayacagindan’$?
bahsedilen ayet bu durumu agik¢a gozler oniine sermektedir. Bu baglamda Allah,

erkeklere ve kadinlara yaptiklarina gére esit olarak karsilik verecektir. Oyle ki kadin

ya da erkek fark etmeksizin herkes hiir iradesi ile isledigi fiillerin neticesini alacaktir.

Imam Matiirid’ye gére Allah, insan1 kadin ve erkek olarak, akil ve irade
vererek en gilizel sekilde yaratmigtir. Kainati insanin emrine vermek suretiyle ona
verdigi degeri gdstermistir. Insanin yaratilis hikmeti tevhid inancina uygun bir bigimde
hareket etmesi ve Allah’a kulluk gorevinde bulunmasidir.®*® Matiiridi, Israiliyat
kaynakli bilgilerde Hz. Adem’e es olarak yaratilan kadmin aldatmasiyla esini kandirip
ona giinah islettigi riviyetlerine de yer vermemistir. Onun Israiliyat’a bagsvurmamast,
seytanin onu aldattig1 gibi Eski Ahit kaynakli rivayetlere yer vermemesi, Hz. Havva
ve kadmlar hakkinda hi¢gbir menfi ve degersizlestirmeye yonelik ifade kullanmamis

olmas1 onemlidir.®3!

Bir¢ok Kur’an ayeti, cinsiyetten bagimsiz “insan” kavramiyla kadin ve erkege
birlikte hitap etmektedir. Bu kelimeler genellikle “insanlik”, “erkekler” veya
“adamlar” olarak yetersiz bir sekilde ¢evrilmistir. S6zii edilen kavramlarin siklikla bu
sekilde ¢evrilmesinin bir nedeni, bu kelimelerin Arapga’da eril zamirleri almasidir.
Insan kavraminn eril bir zamir almas1 sebebiyle bir erkege atifta bulundugunda 1srar
etmek mantikli olmayabilir. Bu bakis acgisiyla disil bir zamiri alan nefs kavraminin

zorunlu olarak bir disiye atifta bulunmasi, ilk yaratiligin erkekten ziyade disi oldugu

828 Bk. Ahzab, 33/35.

829 Nisa, 4/124. )

830 Matiiridi, Kitabiit Tevhid, hk. Bekir Topaloglu&Muhammed Arugi, TDV Yayinlari, Istanbul, 2019,
31.

8$10sman Oral, “Matiiridi’de Kadin Algis1 ve Psiko-Sosyal Konumu”, Uluslararast Rusya
Aragtirmalar: Dergisi, cilt: 11, sayt: 1, 2018, 9.
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fikri ortaya ¢ikar.®*? Kur’an’in genel ilkeleri baglaminda degerlendirdiginde
ontolojik acidan ~ Allah’in nazarinda  mutlak esitlige  sahip cinslerin, toplumsal
roller s6z konusu oldugunda mutlak esitlikten daha ziyade birbirlerini

tamamlayacaklari farkli tistiinliiklere sahip olduklari anlagilabilir.83?

Gerek Hz. Peygamber doneminde gerekse Rasit Halifeler doneminde kadinlar
bircok alanda aktif olmuslar toplum igerisinde seslerini duyarmislardir. Mescide ve
toplu ibadetlere katilmislardir. Ticaretle ugrasmislar, savaslarda yer almiglar, hasta ve
yaslilara bakmislardir. Bunun yaninda ilim 6grenmekten geri kalmamislardir. Ancak
zaman i¢inde kadinin ilim konusundaki aktivitesinin bozulmus oldugu goriilmektedir.
Kadinlar agisindan olumsuz olan bu gelismenin sebepleri arasinda ilk goze carpan
Islam 6ncesi doneme dénme egilimidir. Yine Bizans, Mezopotamya, Misir gibi yeni
karsilasilan medeniyetlerin kiiltiirlerinden etkilenme durumu da s6z konusudur.
Bunlarm yaninda Yahudi ve Hristiyan kiiltiiriiniin Islam kiiltiiriine olan etkisidir.
Biitiin bunlar kadinlarla ilgili olumsuz alginin olugsmasia sebebiyet vermistir. Bu
olumsuz algilar zaman icerisinde Islam’m 6ziinden geldigi zannedilmistir. Kadinlar
sosyal yasamdan geri birakilmaya zorlanmis, hareket alanlar1 daraltilmistir. ilim
alaninda faaliyet gdsteren kadinlar her donemde var olmakla birlikte Siyer, Hadis,
Fikih, Tefsir, Islam Tarihi gibi alanlarda hakimiyet erkek alimlerin elinde olmustur.
Erkek egemen bir sOylem insanlarin gerek zihinlerinde gerekse dillerinde yerini

almustir, 834

Islam’in toplumsal cinsiyet esitligi oldugunu ve kadinlara esit olmayan
muamelenin bagka yerlerden geldigini savunan ilk kisi Muhammed Abduh’tur. O, ilk
onemli Islami modernist olmakla birlikte toplumsal cinsiyet konusunda modern
diinyayla uyum saglamak icin Islam’t yeniden yorumlamak icin kullanilan
metodolojilerin temellerini atmigtir.3*> Cagdas donem alimleri giiglii bir sekilde

kadmin esitligini vurgulamiglardir. Onlara gore, Miisliiman kadin artik inancin bir

832 Ali, Sexual Ethics and Islam, 114.

833 Diizgiin, “Kur’an’in Deger Sistemi ve Kadin Algimiz”, 595.

834 Belkis Ozsoy Demiray, “Islam ilim Geleneginde Kadin”, ilimde Miisliiman Kadin, edt. Feyza
Betiil Kése, Ensar Yayinlari, istanbul, 2021, 14,

835 Keddie, Women in the Middle East, 69.
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savascisidir; o seytana ve onun adina gelen tiim etkilere karsi savasta bir askerdir.
Erkek olsun kadin olsun her mii’min, sorumlulugu iistlenmek adina esit derecede vasfa
sahiptir. Her ikisi de bir nevi nefsiyle savastadir. Allah yolunda verdikleri miicadelenin

karsiligini esit olarak alirlar.3%¢

Bir diger diisiiniir Resid Riza (6. 1354/1935), kadinin biitiin haklarinda erkege
esit oldugu ancak erkeklerin kadinlardan bir derece iistiin oldugu vurgusunu
yapmaktadir. O, erkegin bir derece istiinliiglinii kabul etmekle birlikte kadinin his,
suur ve akil bakimindan erkekle esit oldugunu ifade etmektedir. Her iki cinste tam bir
akli yapiya sahiptir. Kadin ya da erkegin birbiri iizerinde tahakkiim kurmasi adalete
ters diismektedir. Kadmin yaptig1 fedakarlik karsisinda erkekten de aynisini yapmasi
beklenir. Ozellikle nikah akdinden sonra her iki taraf birbirinin haklarmi yerine
getirmeye 0zen gostermeli, saygili olmalidir. Erkekler kadinlardan herhangi bir talepte
bulundugunda onun karsiliginda kendilerinin de gorevlerinin  bulundugu
hatirlatilmalidir.3*7 Esasinda Resid Riza’nin bu yaklasimi ozellikle giiniimiiz sosyal
sartlar1 acisindan gézden kagirilmamasi gereken bir husustur. Hem kadinin hem de
erkegin ig hayatina atildigi, aile i¢i ekonomik refahin 6n planda tutuldugu giintimiizde
is ve es islerinin yalnizca kadinin gorevi gibi algilamasi dogru degildir. Bu konuda
nasil ki kadin is hayatinda aktif rol oynuyorsa erkekte ev islerinde esine yardim
etmelidir. Her iki cinste bunlar1 yaparken bir zorunluluk i¢in degil karsilikli anlays ve
kolaylik, birbirlerine destek olmak ve huzurlu bir ailenin bekasi ic¢in yerine
getirmelidir. Cinsiyet farkliliklar1 ve roller meselesine deginildikten sonra Islam’da

kadinin egitimi ve ¢alismasi konusu incelenecektir.

3. 4. 2. Kadinin Egitimi ve Calismasi

Islam, egitim 6gretime son derece dnem vermekte, bu noktada kadin ve erkek
ayrimi yapmamaktadir. Kadinin egitimde bir tarafa atilmasi, onun akil ve
yeteneklerinden yararlanilmamasi insanligin gelismesi acisindan olumsuz bir sonug

ortaya ¢ikarir. Insanligin gelisip yiicelmesi kadm ve erkegin egitilmesi ile

836 Stowasser, Women in the Qur’an, 38.
837 Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/903.
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miimkiindiir.®*® Islam’da kadinin egitimden mahrum birakilmasi ve cahil kalmasi
Miisliimanlarin geri kalmasina sebebiyet verir. Zira egitime karsi olumsuz bir kanaat
gelistirmis anne egitimden bihaber bir evlat yetistirecektir. Bu sebeple kiz ¢ocuklar
okutulmali, bilgili kadinlar ve anneler gogalmalidir.®*® Mernissi’ye gore kadinlari
egitime ve iiretime dahil etmek cinsler aras1 ayrimeciligin ortadan kalkmasi anlamina

gelmektedir.34

Kadinlar, islam’in ilk dénemlerinde erkeklerin ugrastiklart her tiirlii ilim dali
ile ilgilenmiglerdir. Onlarin egitim taleplerini yasaklayan herhangi bir durum soz
konusu olmamustir. Diinya ve ahiretle ilgili konularda kadinlarin egitimini yasaklayan
ayet ve hadis de bulunmamaktadir. Islim’da énemli olan kadinin calistigi ortamin
haram ve helal sinirlarina dikkat edilen yerler olmasidir. Burada asil mesele; harama
ve helale uymasi gerekenin yalnizca kadinlar olmadigidir. Calisilan mekanin Islam’in
temel hiikiimlerine uygun yer olmasi kadin icin de erkek icin de tercih edilmesi
gerekir.3*! Kadinin yalnizca ilmihal bilgisini 6grenmesi diger ilimlerin ise onun igin
fitne doguracagi tarzindaki diislinceler Kur’an ayetlerine ve Hz. Peygamber’in
stinnetine nasil isnat edilebilir?8+

Hz. Peygamber’in Islam’in esaslarini dgrettigi sirada kadinlar ve erkekler
arasinda herhangi bir ayrim yaptigina rastlanmamigtir. Hazreti peygamber vahyin ilk
inmeye basladig: siirecten itibaren kadin erkek demeden ¢evresindeki herkese tebligde
bulunmustur. Bunu gerceklestirirken dnce erkeklerden ardindan kadinlardan olusan
topluluga gelen vahiyleri okumus, akabinde vahiy katiplerine yazdirmigtir. Nitekim
vahye muhatap olma agisindan iki cins arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.
Ayrica o, sahabeyi ilim konusunda bildiklerini kadinlara 6gretmelerini tavsiye
etmistir. Bunun yani1 sira Hz. Peygamber bayram hutbelerinde dnce erkeklerden sonra

kadinlardan olusan topluluklari hitap etmistir.®** Boylece o, kadin olsun erkek olsun

838 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 143.

839 Sibai, islam’a ve Garbhlara Gore Kadin, 80.

840 Mernissi, Beyond the Veil, 30.

841 Ahmet Acarlioglu, “Hz. Peygamber (s.a.v.) Déneminde Kadinin Calisma Hayatindaki Yeri”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1, say1: 42,2019, 216.

842 Musa Carullah Bigiyef, Hatun, der. Mehmet Gérmez, 8. Baski, Otto Yayinlari, Ankara, 2018, 54.
843 Sakir Goziitok, ilk Donem islam Egitim Tarihi, Fecr Yayinlari, Ankara, 2002, 84.
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cevresindeki tiim insanlarin egitim-6gretimden mahrum kalmamasini saglamistir. Bu
baglamda her iki cinsi esit tutmus, kadinlarin da erkekler gibi dini 6grenme hakki
oldugunu gdstermistir. Ayrica kadinlarin egitim O6gretimleri ile ilgili aksakliklarin
ortaya c¢ikmast Hz. Peygamber’in uygulamalarindan kaynakli olarak kesinlikle

anlagilmamalidir.

Asr-1 Saadet’te Mekke’de okuma yazma bilen kadinlarin olduguna dair bilgiler
mevcuttur. Hazreti Omer’in akrabalarindan Sifa bint Abdullah (6. 20/641) okuma-
yazmay1 bilen, hicretten 6nce Miisliiman olmus ilk muhacirlerden olan sahabilerden
biridir. Bunun yan1 sira Hafsa bint Omer (6. 45/665 [?]), Fatima bint Hattab, Ummii
Kiilsim bint Ukbe (6. 32/652’den sonra), Aise bint Sa’d (6. 58/678) da okuma-yazma
bilen hamim sahabiler arasinda zikredilmektedir. Yine Hz. Aise (6. 58/678) ve Ummii
Seleme’nin (8. 62/681) okuma bildiklerine dair bilgiler mevcuttur.®** Ismi sayilan bu
hanim sahabilerin islam’dan énce okuma-yazma 6grendikleri kuvvetle muhtemeldir.
Zira kaynaklarda onlarin Cahiliye doneminde okuma-yazma bildiklerine dair verilere
rastlanmamaktadir. Birtakim kaynaklarda mescidi nebevi de kadinlara ait bir Suffa’nin

bulundugu agikc¢a ifade eden bilgiler mevcuttur.

Hz. Peygamber doneminde miistakil egitim kurumlarmin olmamasi nedeniyle
mescitler egitim-0gretim agisindan asil mekanlar olmustur. Buralarda yalnizca
erkekler degil kadinlar da egitim gormiistiir. Aynt zamanda kadinlar ibadetlerini
cemaatle yapabilmek i¢in 6zellikle Cuma ve Bayram namazlarina da katilmislardir. O
donemde yasanan yerinde uygulamalar giiniimiizde de uygulanmali, kadinlar dini
yasama noktasinda aktif olmalidir. Fakat giinlimiiz degisen sosyal hayat sartlari
sebebiyle kadm, ¢alisma hayatina atilmak durumundadir. Is ve ev arasinda mekik
dokuyan giiniimiiz kadini, ibadet noktasinda kisith zamana sahip olmaktadir.
Tesettiiriine dikkat eden, uhrevi ve diinyevi degerlere 6nem veren, bilimle ilgilenen
evinin ve isinin kadini olmalidir. Kadin hem kendini hem de kamusal alam

dontistiirecek bir donanima sahip olmalidir.?*> Bunu yaparken dini yasantisina da 6zen

$44 Goziitok, Ik Donem Islam Egitim Tarihi, 91-93.
% Cihan Aktas, Bacidan Bayana Islamci Kadinlarin Kamusal Hayat Tecriibesi, 8. Baski, iz
Yayincilik, Istanbul, 2019, 40.
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gostermelidir. Giiniimiiz kadinlar1 Islam’in koydugu 6lgiitlere riayet etmek suretiyle

calisma hiirriyetine, erkeklerle esit haklara sahiptir.34¢

Hz. Peygamber devrinde mescitlerin en onemli fonksiyonlarindan biri de
egitim ve 0gretim idi. Kadin, erkek her Miisliiman, mescitlerde Hz. Peygamber’e gelen
ayetleri ve bunlarin yorumlarin1 dinlemenin yaninda onun, baska konulardaki
aciklamalarini da bizzat ondan 6grenmislerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in, kadinlarin
egitim ve Ogretimi i¢in zaman ayirdii da anlasilmaktadir. Yine Hz. Peygamber
devrinde, durumu uygun olan kadinlar, Cuma ve Bayram namazlar1 da dahil olmak
iizere biitlin namazlara katilmiglardir. Ayrica miisliiman kadinlarin, Hz. Peygamber'in
evine giderek onunla sohbet ettikleri anlagilmaktadir. Kadinlarin Hz. Peygamber’e
sorular sorduklar1 rivayet edilmektedir. Hz. Peygamber’in egitim ve dgretime kendi
hanimlarindan bagladigr ve Hz. Aise’nin yetismesine 6zel bir dnem verdigine dir
bilgiler mevcuttur. Zeki ve geng bir hanim olan Hz. Aise, gelen ayetleri teferruatiyla
anlamaya c¢alismis ve anlamadig1 yerleri Hz. Peygamber’e sormustur. Hz. Aise’nin bu
gorevi en iyi sekilde yapacagini farkeden Hz. Peygamber onun yetismesi i¢in 6zel

gayret gostermistir.34

[lahi vahiy, kadin ve erkegi ilim konusunda cinsiyet odakl1 olarak birbirinden
ayirmamaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in ilim 6grenmenin her Miisliiman i¢in farz
oldugunu ifade etmesi kadin ve erkek arasinda bir ayrim yapmadiginin gostergesidir.
Bu sebeple okuma yazmanin dahi yaygin olmadigi bir toplumun iiyesi olan ilk
Miisliimanlar kadin ya da erkek fark etmeksizin ilme yonelmislerdir. Bu anlamda
medeniyetin ilk adimlarini atmislardir. Hz. Peygamber doneminde kadinlar Islamiyet’i
ogrenme konusunda son derece fedakarlik gostermislerdir. Hz. Aise kadinlarm dini
O0grenme gayretlerini tesvik etmistir. Kadinlarin dini 6grenmeleri i¢in onlarin istegi
iizerine Hz. Peygamber onlara ayr1 bir giin ayirmis ve kadinlart bu ilimden mahrum
birakmamustir. Inen ayetleri gerek erkeklere gerekse kadinlari okuduktan sonra vahiy

katiplerine yazdiran Hz. Peygamber ilmi faaliyetlerine Mescidi Nebi’de devam

86 Hatemi, [lahi Hikmet’te Kadin, 48.
87 Riza Savas, “Islam’a Gore Kadinin Toplumdaki Yeri”, TDV Kadin Kollari Konferansi, TDV
Yayinlari, Ankara, 1998, 99.
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etmigtir. Kadinlar burada Hz. Peygamber’in hutbelerini dinlemisler, merak ettikleri

sorular1 sormuslar, egitim etkinliklerinden faydalanmiglardir.348

711-1492 yillar arasinda yagsamis olan Endiiliis toplumunda kadinin ayricalikli
bir konumu olmakla birlikte, genis haklara sahip olmustur. Kadinlar sosyal yasama
etkin bir sekilde katilmis, erkeklerle aynmi toplanti mekanlarini paylasmislardir. Bu
toplumda egitim almis ¢ok sayida kadin ilim, sanat ve edebiyatta kendilerini
gostermislerdir.®*® Endiiliis’te siir alaninda aktif kadinlar bulunmaktaydi. Kadinlar
gerek siyasal gerek sosyal gerekse kiiltiirel hayatin tiim alanlarinda s6z sahibi olmus,
duygularin1 gayet net bir dille ve tam bir 6zgiirliik i¢inde ifade etmislerdir. Kadinlara
ait kaleme alinan beyitlerin bir kismi 6nde gelen Arap sairlerin meshur beyitleri icinde
yerini almigtir.3>® Endiiliis’te her anlamda huzur ve refahin yasandigi bu dénemde
kadinlar yagamin her alaninda bulunmuslardir. Bu kadinlar arasinda iyi meslek
sahiplerinin yan1 sira sairler de vardi. Fakat bu sairlerin yazdiklan siirler glinlimiize
ulasamamis, Arap edebiyatinda erkeklerin golgesinde kalmistir. Toplumda daha fazla
s0z sahibi olan erkeklerin eserleri 6n plana ¢ikmis, savas ve felaketler sebebiyle ilmi
iriinler yok olmustur. Buna ragmen Endiiliis medeniyetinde kadinlarin biyografilerini

inceleyen eserlerde kadin sairlere rastlanmaktadir.>!

Islam geleneginde mesakkatli yolculuklar1 yalnizca erkeklerin degil kadin
talebelerin yaptigina dair bilgilere rastlanmaktadir. Fazlasiyla yorucu olan bu
yolculugun bir kadin i¢in daha ¢ok zor oldugu asikardir. Buna ragmen yolculugu
yapmis pek c¢ok kadin talebenin oldugu vurgulanmaktadir. Aslinda bu durum
kadmlarm dini alanda ge¢mis dénemlerde etkin olduklarmn bir gostergesidir. Islam
diinyasinda yetisen kadin alimlerin bir¢cogu zengin ve kiiltiirlii ailelere mensup
kadmlardandir. Ozellikle ulema ailesi yetisen kadinlar bu gelenegi icra etmisler ve

ilimle mesgul olmuslardir. Cesitli ilimlerin 6grenilmesi adina miistakil okullar ve

848 Demiray, “Islam Ilim Geleneginde Kadin”, 13. )

849 Sahabettin Ergiiven, “Ana Hatlariyla XI. Yiizyilda Endiiliis’te Sosyal Hayat”, Istem, cilt: 7, say1: 14,
2009, 150.

850 Omer Ishakoglu, “Endiiliis Arap Edebiyatinin Gelismesinde Kadin Sairlerin Rolii”, NUSHA, cilt:
17,.say1: 45,2017, 149.

85! [shakoglu, “Endiiliis Arap Edebiyatinin Gelismesinde Kadin Sairlerin Roli”, 153.
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kurumlar agilmis olmasina ragmen kadinlarin bu kurumlardan yararlanabilmesi daha

ge¢ donemlerde gergeklesebilmisgtir.3>2

Muhammed Abduh’un 6grencilerinden ve kadin hiirriyeti savunucularindan
olan Kasim Emin (6. 1863-1908) Tahriru’l Mer’e (Kadmin Ozgiirlestirilmesi) isimli
eserinde; kadinlarla ilgili pek ¢ok meseleyi incelemistir. Kasim Emin, eserini kadin

sorununa dikkat ¢ekmek i¢in yazdigini ifade etmistir.?>

Ona gore kadinlar1 kamusal
hayattan uzaklagtirmak onlarin hor goriilmesi ve diglanmasina sebep olabilir. Kadinin
caligma hayatinda diisiincesini beyan etme hiirriyetinin olmamasi, sanatta sdz sdyleme
yetkisinin bulunmamasi, kamusal alanda etkisinin yoklugu durumu o6zellikle son
yillarda giderek azalmistir. Kdsim Emin bu realiteyi i¢inde bulundugu yer olan Misir’a
gore degerlendirmis, son yillarda erkeklerin kadinlar tizerindeki otoritesinin az da olsa
azaldigini, kadinlarin da birtakim konularda s6z sahibi olduklarini ifade etmistir.

Emin, kadinlarin Misir toplumunda yer aldigi konumu diger iilkelerle kiyaslamas,

onlarin kadinlara aile hayatinda daha fazla yer verdigini belirtmisgtir.5>*

Kasim Emin’e gore bir kadin belli bir miktarda zihinsel ve ahlaki birikim elde
etmeden evini yonetemez. Kadinlari egitmek, onlari insan ruhunu kendi iginde
tamamlayan erdemlere, aile ve akrabalik sisteminin korunmasina etkisi olan
ozelliklere adapte etmek demektir. Kadin nesilleri yetistirdigi igin, cehalet i¢inde
kalmas1 biiylik zararlara sebebiyet verebilir. Ona gore Misirhi kadinlarin bilimde,

edebiyatta ve sanatta Batili kadinlar gibi ¢alismasini higbir sey engelleyemez.?5°

I¢inde yasanilan ¢agin fitne zamani oldugunun, Miisliiman kadinm zorunlu
olmadik¢a evinden ¢ikmamasi gerektiginin digiiniilmesi kadinin sosyal hayatin1 ve
Islam’a katkilarm eviyle sinirlandirmak olacaktir. Ayrica toplumda fesat ¢tkmasimin

muhtemel oldugu durumlarda, bu sorumlulugun kadin ve erkek arasinda paylasilmasi

852 Demiray, “Islam Ilim Geleneginde Kadin”, 28-29.

853 Hayati Oncel, “Kasim Emin’e Gore Kadimin Ozgiirlestirilmesi”, Atatiirk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, cilt: 7, say1: 57,2016, 52.

854 KAsim Emin, Tahriru’l Mer’e, Hindawi Egitim ve Kiiltiir Vakfi Yayimlari, Kahire, 2012, 15.

855 Kasim Emin, Tahriru’l Mer’e, 18.
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i¢in hassasiyet gosterilmelidir.®>® Kadmin tamamen eve kapatilmasi durumunda onun

iiretkenliginin Oniine gecilmis olunacak, basarilarindan faydalanilmayacaktir.

Hz. Suayb’in kizlarinin 6rnek davraniglari®’ kadinlarin evin disinda iffet ve
hicap smurlarin1 agmadan etkili varliklarini ortaya koymaktadir. Bu durum kadinlarin
kamusal alanda, yani evlerinin disinda ¢calismaya yonelik tutumlarinda goriilmektedir.
Medyen’deki iki geng¢ kadin, babalari ¢ok yash bir adam oldugu i¢in hayvanlarin
halka acik yerlerde sulamak zorunda kaldilar. Bu, “calisma ihtiyacina” bir 6rnektir.
Ama burada iki kadimin dogrulugu, iffeti, dikkatli davranmis olmalar1 gercegi soz
konusuydu. O halde, Kur’an, Miisliiman kadinlarin ev disinda ¢alismasinda bir yasak
getirmemistir. Akabinde Hz. Musa, onlarin gorevini devralmis ve onlar da islerini

birakmusglardir.3>8

Fakat burada Onemli olan asil nokta, kadinin eylemsel olarak dikkatli
davranmasini, haram-helal sinir1 gézetmesini gerektirmektedir. Burada Hz. Musa ise
ornek bir Miisliiman erkek figiirii ¢cizmektedir. Hz. Musa’nin Medyen’deki iki geng
kadm i¢in yaptigini giinlimiiz Miisliiman erkekleri tarafindan yapilmalidir. Miisliiman
bir erkek, fitratina uygun olmayan kosullarda ¢alisan bir kadina giivenli bir sekilde
evine donebilmesi i¢in yardim etmelidir. Kadina gelince, bu durumu miimkiin
oldugunca en kisa zamanda ¢6zmek i¢in var giiciiyle cabalamalidir. Medyen’deki iki
geng kiz bunu, babalarindan Hz. Musa’y1 gii¢lii ve giivenilir oldugu i¢in ise almasin
isteyerek yaptilar. Dolayisiyla bagka imkan bulduklari anda islerini Hz. Musa’ya
devrettiler. iki kadin, tercih sebebiyle degil, ihtiyactan dolay1 ev disinda calismislardi
ve bu ihtiyaci ilk firsatta ortadan kaldirdilar. Onlarin bu tutumu, inanan kadinlara bir

modeldir.?°

Miisliiman kadinlar sosyal agidan 6rnek teskil eden sahsilardan biri de Hz.
Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin’in kii¢lik kiz1 Siikeyne (6. 117/735)’dir. Sosyal

hayatta etkin, siire ve musikiye 6nem veren, evini bir akademi seklinde degerlendiren

856 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 43.
857 Bk. Kasas, 28/23-25.

858 Bk. Kasas, 28/23.

859 Stowasser, Women in the Qur’an, 61.
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Siikeyne sosyal hayatta etkin Miisliiman kadin 6rneklerindendir.3° Onun evlilik igin
ileri stirdiigli, o doneme gore alisilagelmisin disinda sartlar arasinda esinin baskasiyla
evlenmemesi ve kendisinin mali ve sosyal konularda serbest hareket edebilmesiydi.
Ayrica sosyal hayatta sinirlanmadan istedigi kisilerle goriisebilmesi gibi maddeler de
bulunuyordu. Kaynaklarda yasadigi donemin sosyal hayatta etkinligi agisindan en
dikkat ¢eken kadinlarindan olan Siikeyne’nin asalet sahibi ve zeki olduguna vurgu
yapilmaktadir. Onun sosyal hayattaki yeri, giiclii durusu Miisliiman kadinlara 6rnek

olabilir.3¢!

Kadinlar, Hz. Peygamber doneminde erkeklerin ilgilendikleri ilim dallar1 ile
mesgul olmuslardir. O donemde kadinlarin ilimle ilgilenmelerini men eden herhangi
bir vakia mevcut olmadig1 gibi, onlarin ilim tahsillerini yasaklayan ayet ve hadis de
bulunmamaktadir. Hadislerde kadinin ¢aligmasina yasak getiren bir hiikkiim yoktur.
Iffet ve namusunu korumak sartiyla kadinin bedensel ve ruhsal yapisina uygun
herhangi bir iste ¢alismasi uygun olabilir.3*?> Kadinin ¢alismasi meselesi onun yonetici

olup/olamayacagi sorusunu da akla getirmektedir. Bu sorunun cevabi incelenecektir.

3. 4. 3. Kadinin Yoneticiligi

Yonetici, igerisinde bulundugu toplumu idare eden, gorev dagiliminin
yapilmasini saglayan, islerin diizenli bir sekilde yiiriitiilmesine dnciiliik eden kisidir.
Bir diger ifadeyle icerisinde bulundugu toplulugun basina gegen, onlara yol gosteren
kisidir. Bu baglamda Kur’an’in higbir yerinde kadinin basa gecemeyeceginden séz
edilmemistir. Eger kadin vasif ve sartlarini tasiyorsa devlet bagskani dahi olabilir.3%3
Ancak dikkat edilmesi gereken asil nokta; kadinmn Islam’in hiikiimlerine aykiri
davraniglarda bulunmamasidir. Esasinda bu durum erkek ya da kadin fark etmeksizin
tim inananlar icin gecerlidir. Kadmin siyaset ve kamu alaninda alacagi rollerin
mesruiyet zeminini olusturan ayette gegen miimin erkeklerin ve kadinlarin

birbirlerinin velileri olduklarina dair ibare®** modern donemde kadinin yoneticiligi ile

860 Demirci, Son Osmanh Diisiincesinde Kadin Meselesi, 43-44.

861 Hilal Gorgiin, “Siikeyne Bint Hiiseyin”, DIA, TDVY, 38, istanbul, 2010, 46.

862 Ali Toksar1, “Hz. Peygamber Devrinde Kadin”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: 29, say1: 4, 1999, 70-77.
863 Bk. Taha, 20/38; Neml, 27/20-44.

864 Bk. Tevbe, 129/71.
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iligkilendirilmistir. Buna gore kadin, devlet baskanligi, milletvekilligi, bagsbakanlik,
cumhurbagkanligt ve savunma sahasinin degisik kademelerinde bulunan kamu
gorevlerini iistlenebilir. Ayette gecen ¢ jlkavrami hem miimin erkekleri hem de
miimin kadimlar1 kapsamaktadir. Bu baglamda kadin, dini ve ahlaki degerlerin
korunmasini saglamak icin gerek hemcinslerine gerekse karsi cinse kars1 vazifelerine

yerine getirecektir.%%

Kadin bir yonetici olarak akla gelen ilk isimlerden biri Sebe Melike’si
Belkis’tir. Oyle ki Kur’an’da Sebe halkini bir kadin hiikiimdarin y&nettigi kendisine
her imkan verildigi ve muhtesem tahti olduguna dair ibareler bulunmaktadir.8%® Ancak
ilk olarak onun ve halkinin Allah’1 birakip giinese tapmasi®®’ ardindan Hz.
Stileyman’in gonderdigi mektup vesilesiyle dogru yolu bulmasi ve “Rabbim, ben
gercekten kendime zulmetmisim! Artik Siileyman’la beraber alemlerin rabbi olan
Allah’a teslim oldum” demesi®®® ayette gecen bilgiler arasindadir. Belkis, burada giiglii
bir kadin yonetici olarak tasvir edilmektedir. Aynt zamanda onun herhangi bir ise
giriseceginde etrafindakilerle istisare yaptigina dikkat gekilmektedir.®s® Yonettigi
halkiyla istisaresi sonucu nihai kararin kendisinden beklenmesi®’® onun basarili bir

yonetici oldugunun gostergesidir.

Belkis, kadin bir yonetici olarak Islam’i kabul etmesi bakimindan gerek
kendinden 6nceki yoneticilerden gerekse kendinden sonraki yoneticilerden daha {istiin
bir inanig 6rnegi gostermis, eski inancini reddetmek suretiyle daha 6nce hi¢ tanimadigi
bir peygamber olan Hz. Siileyman’a biat etmistir.?”' O, Islam’1 secerken halkinin
kendisiyle ayni diislincede olmama ihtimalini géz Oniinde bulundurarak bir karar
vermistir. Bu durum onun igin saltanattan mahrum birakilmanin ¢ok fazla 6nemli

olmadigint gdstermektedir. Ayrica idaresi altindaki halkta onunla ayni inanca sahip

865 Karsli, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 244,

866 Bk. Neml, 27/23.

867 Bk. Neml, 27/24.

868 Bk. Neml, 27/44.

869 Bk. Neml, 27/32.

870 Bk. Neml, 27/33.

871 Ahmet Liitfi Kazanci, Cesitli Yonleriyle Niibiivvet Kavrami, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2009, 255.
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olmus, benimsedigi yolda yaninda olmustur. Belkis’m 872 (aliss USseklindeki ifadesi

duruma 151k tutmaktadir.®”

Esasinda bu vakia Belkis’in halki iizerinde basarili bir yonetici oldugunun
gostergesidir. Oyle ki halk hem onun fikirlerini benimsemis hem de inandig1 bu yolda
yalniz birakmamuistir. Sayet o basarisiz bir yonetici olmus olsaydi, idaresi altindaki
halk yeni bir inanc1 kabul etmesi sebebiyle onun gorevini elinden alir, yaninda da yer
almazdi. Nitekim Kur’an’da Belkis ve hiikiimranlifindan bahsedilirken, onun
yoneticilik vasfi elestirilmemis ve yasaklanmamaistir. Yalnizca onun kavminin giinese
tapmasi, yanlis bir inanis igerisinde olmasi elestirilmistir.3’* Belkis, yoneticisi oldugu
yerin biitiin islerini yliriitmiis, mesruiyet gelenegini devam ettirmis, basarili, dirayetli
bir yonetici profili ¢izmektedir. Iyi bir yénetici, akilli, olaylar karsisinda giiclii bir

durus sergileyen, ileri goriislii bir lider portresi ortaya koymaktadir.

Yonetici  kadmlarin  varligina yalnizca Islam’da degil, Yahudilik ve
Hiristiyanlikta da rastlanmaktayiz. Bu baglamda Tevrat’ta yonetici oldugundan
bahsedilen kadinlar da bulunmaktadir. Yonetici olarak bahsedilen bu kadinlarin bir
kisminin ayni zamanda peygamber olduklar1 ifade edilmektedir. Ancak Islam
kelaminda kadin peygamber meselesi hem ihtilafli oldugu hem de meseleye yukarida
deginildigi i¢in tekrar inceleme konusu edilmeyecektir. Tevrat’ta gecen hiikiimdar ve
yonetici kadinlardan biri olan Belkis’in ismi Kur’an’da da yer almaktadir. Bu
kadinlardan Atalya kralice olarak bir iilke yonetirken kendisine karsi ¢ikarilan
ayaklanmada oldiiriilmiistiir. Isaya’da kadmlarin saltanatina vurgu yapilmistir.®”
Ayrica kadin peygamber olarak nitelenen Debora ve Hulda’nin yoneticilik vasiflarina

da dikkat ¢ekilmisgtir.376

Ortagag’da Miisliman kadinlardan Fikih, Hadis alaninda miiderrislik yapan,
sairlik, vaizelik, vezirlik ve miisavirlik yapanlar mevcuttur. Hadisci, tarih¢i ve kiraat

alimi Zehebi (6. 748/1348) ve tarihgi, cografyaci ve hadis¢i olan Ebii’l-Fida (0.

872 «¢

Cagriniza boyun egmistik” Bk. Neml, 27/42.

873 Kazanci, Cesitli Yonleriyle Niibiivvet Kavrami, 250.
874 Coskun, Sosyal Degisme Kadin ve Din, 120.

875 Bk. Isaya, 3/12.

876 Coskun, Sosyal Degisme Kadin ve Din, 84-85.
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732/1331) hadis derslerindeki bilgilerini ve diplomalarint kadin miiderrislerden
almiglardir. O donemde kadinin kadilik etmesi yasaklanmamig, Ebli Hanife (6.
150/767) kadinlarin kadiliklarinin kabul edildigi davalarda kadilik edebileceklerini
ifade etmistir. Abbasi Halifesi Muktedir-Billah (6. 320-932) zamaninda Divan-i
Mezalim Bagkanligi’na tayin edilmis olan bir kadin her Cuma sikayet dilekgelerini

kabul eder, durugmalar: idare ederek meseleleri karara baglardi.®”’

Islam Tarihi'nde kadin hiikiimdarlarm varligindan da bahsetmek yerinde
olacaktir. Bu baglamda hiikiimdarlik makamina gelen ilk kadin Endiilis Emevi
hiikiimdar1 II. Hakem’in (6. 366-976) esi Auora-Subh’dur. II. Hakem’in vefat1 iizerine,
ogullar1 Hisdm’in (6. 179/795) yasinin kiiciik olmasi sebebiyle Subh, devlet erkani
tarafindan oy birligi ile yoneticilige getirilmistir. Oglu biiyliylinceye kadar devleti
siyasi, sosyal ve ekonomik diizen i¢erisinde devam ettirmistir.3’® Asr-1 Saadet sonrasi
kadin yoneticilere rastlamak miimkiindiir. Biivehy Ogullari’nin®”® yikilmasindan sonra
Rey, Hamedan ve Isfehan’da cesitli hiikiimdarliklar kurulmustur. Rey’de kurulan
devlete Seyyide Hatun otuz dort yil boyunca yoneticilik yapmistir. Halep

880

Eyyiibileri’ne ise Naibe inang Hatun®® alt1 y1l boyunca hiikiimdarlik yapmugtir.®8!

[slam Tarihi’nde kadin yéneticilerin  varligma rastlamaktayiz. Bu
hiikiimdarlardan tahta gelenlerin bir kismi1 uzun yillar yonetimde aktif rol oynamais bir
kismi da kisa siireligine yoneticilik yapmustir. Ayrica Asr-1 Saadet’te Hz. Peygamberin
devlet yonetimi ile ilgili durumlarda zaman zaman kadinlarla da istisarede bulundugu
goriilmektedir. Hz. Peygamber’in karsilastigi bir meselenin ¢dziimii icin Ummii
Seleme’nin goriisiine bagvurmasi bu duruma Ornektir. Kadinlar bu dénemde Hz.
Peygamber’e biat ederek devlet yonetimine aktif olarak katilmislardir. Hz. Peygamber,
Hz. Omer’i Medine’ye hicretten sonra ensar kadinlarina géndermis ve biat almugtir.5%2

Ayrica askerlik alaninda tin yapmis Miisliiman kadinlara rastlanmaktadir ki bunlarin

877 Bahriye Ugok, “Islam Devletlerinde Baz1 Naibeler”, Belleten, cilt: 31, say1: 122, 1967, 169-170.

878 Ayse Dudu Kuscu, “iktidarda Miisliiman Kadin”, Siyasette Miisliman Kadin, edt. Feyza Betiil
Kése, Ensar Yaynlari, Istanbul, 2021, 61-62.

879 932-1062 yillar1 arasinda Iran ve Irak’ta hiikiim siirmiis bir hanedanliktir.

880 634-640 yillar1 arasinda yoneticilik gorevini gergeklestirmistir.

881 Cogkun, Sosyal Degisme Kadin ve Din, 139.

882 Toksar1, “Hz. Peygamber Devrinde Kadin”, 80.
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basinda Hz. Aise (6. 58/678) gelmektedir. Katildigi Cemel Vak’as1®®? buna ornektir.ss4

Hz. Fatima’nin ise Fedek arazisi hakkinda Hz. EbG Bekr ile ters diismesi bireysel bir
mubhalefet 6rnegidir.8®° Giiniimiizde de Miisliman kadinlarin birtakim yoneticilik
gorevlerinde bulunmalar1 ve bu gorevlerini basariyla yerine getirmeleri durumu s6z
konusudur. Kadin yonetici meselesine degindikten sonra onun evlenmesi, es segcmesi

ve evlilikten dogan haklarina deginilecektir.

3. 4. 4. Kadinin Evlenmesi

Aile, insanin iginde yagamasina ortam saglayan, huzur veren, hayatini diizene
koyan bir yuvadir. Aile, bireyin mutlulugunu temin etmekle birlikte, onu yalniz basina
yasamaktan kurtarmaktadir. Ayrica toplumla birey arasindaki bagi giiclendirmektedir.
Son yillarda ortaya c¢ikan birtakim akimlar sebebiyle aileye yiiklenen degerler
degisime ugramustir. Ozellikle individiializm (bireycilik) akimi aile kurumuna
olumsuz manada etki etmistir. Halbuki Islam, aile kavramina asli bir gérev yiikleyerek,
bireyin ailesiyle bir biitlin olacagina vurgu yapmustir. Nitekim ilk insanin diinyadaki
seriivenin de ailesiyle baslamasi ailenin fitrata uygunlugunu gozler Oniine

sermektedir,88¢

Aile, emanet duygusu, iffet erdemi, karsilikli giiven, hakki gozetme, sevgi,
saygl, hosgdrlii ve anlayis gibi nitelikler {izerine kurulmustur. Ailenin ayakta
durabilmesi igin aile bireylerinin biiyiik ¢aba harcamalari gerekmektedir. Islam’in aile
anlayiginda 6n plana ¢ikan temel ruh; huzur, sevgi ve rahmettir.®8” Bu baglamda aileyi
aile yapan en 6nemli kavram nikahtir. Insan toplulugunun ayakta durabilmesi igin
nikah ve onunla birlikte ortaya ¢ikan aile kurumu son derece dnemlidir. Nikah gerek

kadin gerekse erkek i¢in sosyal hayatta etkileri olan, igerisinde biiylik menfaatleri

883 Hz. Ali ile Hz. Aise arasinda 36/656 yillarinda meydana gelen olaydur.

884 Ucok, “Islam Devletlerinde Baz1 Naibeler”, 171.

885 Ayrintili bilgi igin bk. Saban Oz, “Hz. Peygamber’in Boliisilemeyen Mirasi: Fedek —Sorunun
Kokenleri Uzerine—", Akademik Siyer Dergisi, cilt: 2, say1: 5, 2022, 2-12.

886 Ahmet Yaman, islam Aile Hukuku, IFAV Yayimlar, Istanbul, 2021, 19-20.

887 Yaman, islam Aile Hukuku, 22.
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barindiran, karsilikli yapilan mukaddes bir akittir. Sosyal hayatin temeli olmasi

bakimimdan nikah, biitiin haklarin esas1, koruma altina alinmasidir.®%8

Kur’an’da nikah baglaminda evlilik, her iki es icin de rahatlik ve birbirini
tamamlama kaynag1 olarak sunulmaktadir. Nitekim Kur’an’da; <& &515 a8 Wl G
E}éj 889 ifadesi eslerin birbirini tamamlamak tizere yaratildigini ifade etmektedir. Bir
baska ifade de hem erkege hem de kadina; &l | SA&AT Kol be &1 Gl G ;;\-f’L}“ oY)
kendileriyle huzur bulmak tizere yaratilan eslerden ve ifadesi 5% i’aijj 8330 K0 Jaans
aralarina yerlestirilen bir sevgi ve merhametten bahsedilmektedir. Nikah, icap ve kabul
ile gerceklesmektedir. Icap, evlenecek olanlardan birinin mesela erkegin kadina es
olarak nikahladigin1 ifade etmesi, kabul de kadinin bu soruya cevap olarak kabul
ettigini ifade etmesidir. Nikah, evlenmelerine méni bir durum olmayan kadin ve
erkegin kendi arzu ve istekleriyle iki sahit huzurunda es olduklarini1 beyan etmeleri ile
gercekleserek, tescili ile de islem resmen tamamlanmis olmaktadir.®®! Kur’an, nikah
akdinin bliylik sorumlulugu olan bir s6z oldugunu ifade etmis,*? yaklagik yiiz ayetini
de aile hukuku meselelerine ayirmistir. Nikah, hukuki yoni olan ayni zamanda

gerceklestirilmesi ibadet olan dzel bir akittir.3%3

Ebl Hamid Gazzali’ye (6. 505/1111) gore nikah ¢ok onceden bu yana gelen
bir siinnet olmakla beraber, peygamberlerin ahlakindan bir ahlaktir.3** Gazzali, evliligi
fitratin bir geregi olarak degerlendirmis, evlenmemenin ise yaratilis gayesine uygun
olmadigini ifade etmistir.®®> Nikah boliimii baglaminda kocanin hanimi itizerindeki
haklar1 meselesinde Gazzali, nikahi kadin-erkek arasinda bir nevi kolelige
benzetmektedir. Erkek, esinden ne talep ederse kadinin onu yerine getirmesini, tam bir

itaat ve teslimiyet icerisinde olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Gazzali, erkegin esi

888 Bigiyef, Hatun, 109.

889 «Onlar sizin i¢in elbisedir, siz de onlar igin elbisesiniz.” Bakara, 2/187.

890 “Onlara 1smi1p kaynagsasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat duygulart
yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir.” Rum, 30/21.

$91 Liitfi Sentiirk, “Islam’in Isiginda Kadin”, TDV Kadin Kollar: Konferansi, TDV Yayinlari, Ankara,
1998, 120-121.

892 Bk. Nisa, 4/21-24.

893 Yaman, islam Aile Hukuku, 34.

$94 Ebli Himid Gazzali, Thya-i Uliim’id-Din, ter. Ali Arslan, Merve Yaynlari, Istanbul, 2016, 2/73.
$95 Gazzali, Thya-i Ulim’id-Din, 2/77.
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lizerindeki haklarindan bahsetmektedir.’®® Ancak burada dikkat ¢eken mesele
Gazzali’nin neden yalnizca erkegin hanimi iizerindeki haklarina degindigi, hanimin
erkegin tlizerindeki haklarina deginmedigidir. Evlilik, karsilikli anlagsma sonucunda
siirdliriilen bir miiessese olduguna gore burada hem erkegin hem de kadinin

haklarindan bahsetmek daha dogru olacaktir.

Islam’da evlenmenin hiikmiiniin farz, vacip ve siinnet mi olduguna gelince;
sayet bir kimse evlenmedigi takdirde kotli yola diiserim korkusu tasiyorsa veya
evlendigi takdirde esine haksizlik yapmama durumu s6z konusu ise ve esin haklarim
gozetirim seklinde bir diisiince tasiyorsa, ayrica mali durumu da evlenmeye elverisli
ise bu kimsenin evlenmesi farzdir. Bu kisi evlenmekle kotii yola diismekten kendisini
korumus olur. Zira evlenmemesi halinde kotii yola diisme olasiligr olabilir. Bir
kimsenin evlenmedigi takdirde kotii yola diisme ihtimali varsa evlenmesi vacip, boyle
bir ihtimal yoksa mali imkanlar1 da miisait ve esine de haksizlik yapacagi kanaatinde
degil ise evlenmesi siinnettir. Genel itibariyla evlenmenin siinnet oldugu
bilinmektedir. Siinnetin yerine getirilmesiyle birlikte neslin devami saglanacak,
topluma faydali bireyler yetistirilecektir.?®’ Kisacasi biitiin bir toplumun refahini

diistinerek insan neslinin devamini saglamak niyetiyle evlenmek farz-1 kifayedir.5%8

Cocugun miispet ve menfi inanglarinin olusmasinda sahsiyet ve tutumlarinin
sekillenmesinde ailenin rolil birinci sirada gelmektedir. Cocuk dini kavramlari aileden
ogrendigi i¢cin Ozellikle inang konusunda da ailesinden etkilenmektedir. Cocukluk
doneminde aile hayatinda edinilen dini tecriibenin etkisi son derece dnemlidir. Cocuk
bagsta aile olmak tizere dogru bir dini dgretimin igerisinde bulundugunda tevhit ilkesi
dogrultusunda davraniglar sergileyecektir. Cocugun dini duygular1 bu yonde
olusacaktir. Bunun yani sira cocugun davranisinda etki bakimindan annenin son derece
onemli oldugu goriilmektedir. Nitekim Hz. Nuh’un iman etmeyen oglunun babasinin
bunca c¢abasina ragmen inkarci olan annesinin etkisinde kalarak onun yaninda yer
almasi bu duruma bir &rnektir. Diger taraftan Hz. ibrahim’in annesinin imanli biri

olmasit onun fitratimm korunmasinda etkili olmustur. Bu sebeple Allah Lokman

89 Gazzali, ihya-i Uliim’id-Din, 2/165.
897 Sentiirk, “Islam’in Isiginda Kadin”, 117-118.
898 Yaman, Islam Aile Hukuku, 35.
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Suresi’nde ¢ocugun dini duygu ve diisiincesinin aile tarafindan gdsterilmesi
gerektigini ve bu baglamda ¢aba harcanmasi ihtiya¢c duyulduguna dikkat
¢ekmektedir.?”® Bu sebeple annenin kendini egitmesi, ¢ocuklarin giizel yetistirilmesi

acisindan biiyiik 6neme sahiptir.

Kur’an-1 Kerim’de bir taraftan evlilik tesvik edilmis,”®® diger taraftan 6miir
boyu birlikte yasamaya karar veren esler arasinda karsilikli sevgi ve sayginin zamanla
daha da blyliyiip artacagi vurgulanmustir.”®! Eslerin birbiri igin elbise konumunda

oldugu belirtilerek®*?

evlilik iligkisi mecazi anlatimla ortak bir elbiseye benzetilmis,
hul‘/muhalea terimi de bu ayetten istifade ile gelistirilmistir. Yine Kur’an’da eslerin
karsilikli anlayis ve fedakarlik icinde evlilik hayatini siirdiirmeleri, birbirlerinin
haklarina saygili olmalari, birbirlerine giizel davranmalar1 ve yiikiimliiliiklerini yerine
getirmeleri, hayatin sevingleri yaninda sikintilarini da paylagmalar istenmistir.”®3 Hz.
Peygamber’in hadislerinde de evlilik tesvik edildigi gibi eslerin dini, ekonomik ve
sosyal konum bakimindan denk olmasinin énemine dikkat cekilerek evliligin 6miir
boyu siirmesinin hedeflenmesi gerektigi belirtilmis, hakli bir sebep olmadan eslerin

evlilik birliginin bozulmasina yonelik tasarruf ve taleplerinin hos karsilanmadigi ifade

edilmistir.%*

Kur’an’da evlilik emredilmistir.”®> Bu emir, kisinin evlenme ihtiyaci ve
durumuna gore farzdan asagiya dogru derecelenir. Evlenmek ve ¢ocuk sahibi olmak
peygamberlerin yolu ve adetidir.*°® Erkek, esi lizerinde kayitsiz sartsiz bir hakimiyet
sahibi olmamakla birlikte, Allah ve peygamberinin belirledigi hususlarda otorite
sahibidir.?"” Kecia Ali, evliligin insan yasaminin arzu edilen bir pargasi olduguna isaret

ederek evliligi tesvik etmektedir. Ali’ye gore evlilik dis1 bir beraberlik olan zina biiyiik

$99 Tbrahim Coskun, Islam Diisiincesinde inkar Problemi, Hikmetevi Yayimnlar, Istanbul, 2014, 136-
138.

900 Bk. Nur, 24/32.

%01 Bk. Rum, 30/22.

902 Bk. Bakara, 2/187.

903 Bk. Nisa, 4/19-21.

904 Eb(y David, “Talak”, 3-18; Tirmizi, “Talak”, 10-11.

905 Bk. Nur, 24/32.

906 Topaloglu, islim’da Kadn, 37.

97 Tozduman, Islim’da Kadimin Haklari, 93.
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glinahlar arasinda sirkten hemen sonra olmasi®® onun ne derece dnemli oldugunun bir
gostergesidir. Nitekim insan fitratina uygun olan evlilik, ailenin temelini teskil
etmekte, kadin ve erkegin kendilerine 6zgii bir mahremiyet alani olusturmalarina katki
saglamakta ve insan soyunun devamini siirdiirmeye imkan vermektedir. Islam, cesitli
sekillerde evliligi tesvik etmekle birlikte, neslin bozulmasina yol acacak, insan

fitratina ters diisen gayri mesra iliskileri de menetmistir.

Bagkalarinin onaymma ve iznine ihtiya¢ olmadan, insanin evlenmesine
kendisinin karar verebilmesi, bir diger ifadeyle esini se¢cebilmesine evlenme ehliyeti

denmektedir.?%?

Kadin istemedigi bir erkekle evlendirilemez. Bu kaideye uymadan
yapilan evlilikleri Hz. Peygamber uygun gérmemistir. Hz. Peygamber kadinlarin
goriiglerini tercih etmektedir. Ibn Hacer, Hz. Peygamber’in evlilik teklifini kabul
etmeyen bir kadindan bahseder. Hiirriyete kavusturulan Berire isimli bir kadin
kocasindan ayrilmak ister. Hz. Peygamber, bu yuvanin bozulmamasi taraftaridir. Fakat
kadm bu konuda 1srarc1 olunca ayrilmak durumunda kalirlar.®' islam’da es segimi
konusunda kadinlar 6nemli haklara sahiptir. Kadin veya kiz, istemedigi biriyle
evlendirilemedigi gibi evlendirilmeye de zorlanamaz. Kizin velisinin onu
evlendirirken ¢ok dikkatli olmasina ve hayat boyu beraber olacagi erkegi segerken ona
sefkatle yardim etmesine dikkat ¢ekildigi anlasilmaktadir.”!! Evlilik 6ncesi goriismede
ise Ibn Abidin (5. 1252/1836) kadmin evlenecegi kisiyi gormesinin erkegin
gormesinden daha onemli oldugunu, zira kadinin bosanma yetkisinin daha sinirh

oldugunu ifade etmektedir.”!?

Kur’an’da kadinin yaratilista oldugu gibi ailede de durumu erkege endeksli
degildir. Kadiin ailede erkege yalnizca bir takim diinyevi islerini tamamlamada bir
vasita olmaktan ibaret degildir. Erkegin de kadinin da psikolojik agidan birbirlerine

913

ihtiyaglart vardir.”’> Bugilin modern psikolojinin onayladigir en énemli mutluluk ve

saadet formiilii olan sevgi ve merhametin en yogun sekilde yasandigi yer aile

908 Ali, Sexual Ethics and Islam, 6.

999 Yaman, islam Aile Hukuku, 42.

910 Savas, “Islam’a Gore Kadinmin Toplumdaki Yeri”, 101.
o1l Savas, “Islam’a Gore Kadinin Toplumdaki Yeri”, 104.
912 Yaman, islam Aile Hukuku, 36-37.

°13 Bk. Rum, 30/21.
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ortamidir. Insan iliskilerinde temiz ve giiclii olan sevginin hayata yon veren duygu
olan kadin, erkek i¢in maddi varligindan ¢ok manevi yonii itibariyle degerlidir.”'* Bu
baglamda evlenirken kadin i¢in verilen mehir de onun haklarinin giivence altina

alindigina dair bir gostergedir.

Mehir, erkegin evlenirken kadina verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi mal ya
da paradir. Verilen mehrin tamami kadimna aittir. Ayrica mehir, erkegin yapilacak
evlilige ve esine goniilden baghiliginin bir gostergesidir. Kadmin bosanmasi veya
esinin vefat etmesi durumunda ise mehir ona belli bir siire saglanan teminattir.”!3
Mehir de esas olan evlenen kadinin ailesinden ziyade kendisine 6denmesidir. Mehir
tamamen kadina aittir, onun tasarrufundadir. Evlenecek kadin veya yakinlari alinan
mehir karsiliginda herhangi bir ¢eyiz hazirlamak zorunda degildir. Mehir, islam’in
kadinlara yonelik 6zgiirliik¢ii durusunun kanitidir.’'® Onun sosyal hayatta maddi
olarak mahrum birakilmamasi, manevi yonden deger atfedilmesinin neticesi olarak
belirlenmis bir uygulamadir. Erkege, kadina nisbetle daha genis bosama imkanlarinin
verildigi Islam hukukunda mehrin (6zellikle miieccel) yiiksek tutulmasi halinde
bosama hakkinin kétiiye kullanilmasina 6nemli 6l¢iide engel olunabilir. Ayrica kadina
verilen/verilecek mehir belirli bir ekonomik gilivence ve bagimsizlik saglama amacina

da hizmet etmektedir.”!”

Kadin haklarimi 6grenip kendine deger verirse, evlilik, erkek ve kadinin birlikte
mutlulugunu saglamanin dogal yolu halini alir. Evlilik birbirini seven iki kisinin
bedenleri, kalpleri ve akillari ile hareket ettigi bir akiddir.”'® Kur’an’m ortaya koydugu
hiikiimler bosanma konusunda da gegerlidir. Bu durumda kadina kars1 “ihsan ilkesi”
gozetilmeli, en yiiksek ahlaki olgunluk davranisi ortaya konulmalidir. Bosanan kadina
ahlaki olarak orfiin uygun gordiigii bicimde hediyeler verilmeli, onun magduriyetinin

ontine gecilmelidir. Nasil ki evlenirken mehir ve farkli hediyeler veriliyorsa, nikahin

914 Kaval, “ilahi Dinlerde Kadin’in Kiymet Problemi”, 315.

915 Yaman, islam Aile Hukuku, 64.

916 Ali, Sexual Ethics and Islam, 4.

917 Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, DIA, TDVY, 28, Ankara, 2003, 390.
918 Kasim Emin, Tahriru’l Mer’e, 76.
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sonlandirilmast  durumunda da “ihsan ilkesi” wuyarinca Kur’ani buyruk

gozetilmelidir.”'® Bu baglamda kadinin bosanma ve nafaka hakki ele alinacaktir.

3. 4. 5. Kadinin Bosanma ve Nafaka Hakki

Evlilik, sosyal iligkilerin yasanabilmesi adina merkezi 6neme sahip bir kurum
olmasina ragmen, daima kalict olmast veya zorunlu olarak siirdiiriilmesi
beklenmemektedir. Tipki evlilik gibi bosanma da olagan bir durumdur. Islam
bosanmay1 yasaklamamisg, aksine zaman zaman evlilik iligkilerine son verilmesinin
daha iyi olabileceginden dolay1 kabul etmistir. Hiristiyan geleneginin ¢ogunda oldugu
gibi, “6liim bizi ayirana kadar” ahlaki bir 6zdeyis ve evlilik baginin ¢6ziilmezligi
konusunda yasal bir 1srar yoktur. Aslinda Islam, bir saadet vesilesi olmasina ragmen
artik ¢ekilmez bir yiik haline gelen evlilik baginin ¢oziilmesine ve kisilerin
anlasabilecegi yeni kimselerle evlenmelerine miisaade etmektedir. islam, bosanmay1
mesru olarak kabul etmekle birlikte bunun sevilen ve istenen bir durum olmadigini
vurgulamakta, gegerli bir sebep olmadikc¢a yapilan boganmalari uygun gérmemekte ve

tavsiye etmemektedir.”?°

Kur’an’daki bazi ayetler, bir evliligi bitirmenin hafife alinmayacag1 vurgusu
yaparken, amacini yerine getirmeyen bir iliskiyi silirdiirmekten daha ziyade
bosanmanin tercih edilebilecegini 6ne siiren bir duruma deginmektedir. Erkeklere,
bosanma durumu hasil olacaginda eslerini, onlar da bekleme siirelerini
doldurduklarinda ya onlarla yeniden evlenip iyilikle tutmalar1 ya da iyilikle serbest
birakmalari, zarar vererek haklarimi ¢ignemek i¢in nikadh altinda tutmamalar1®?!
emredilmistir. Ancak eslerini bosamak icin asir1 aceleci kararlar almamalar
konusunda, iyi gecinmeleri hususunda, onlarin bazi huylarindan hoslanilmayacagi
durumunda Allah’in haklarinda ¢ok hayirli kilacagi bir seyden de hoslanmamis
olabilecekleri®?? seklinde uyarilmiglardir. Kur’an’da aile igerisinde gegimsizligin

meydana gelmesi durumunda evliligin devamini saglamaya yonelik birtakim

919 Celal Yenigeri, islam Ailesi ve Ev idaresi, Camlica Yaynlari, istanbul, 2014, 31.
920 Yaman, islam Aile Hukuku, 79-80.

921 Bk. Bakara, 2/231.

922 Bk. Nisa, 4/19.
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tedbirlere basvurulmasinin, anlagmazligin devami halinde erkek ve kadinin
ailelerinden se¢ilecek hakemlerin onlarin arasini bulmaya gayret etmesinin istenmesi
de’? esler arasindaki uyusmazliklarin ilk ¢6ziim yolunun bosanma olmamasi
gerektiginin bir kanitidir.”?* Evlilikler basarisiz olabilir ve iliskiler bozulabilir ancak
bdyle ciddi bir karara varilmadan once Kur’an, ifade edildigi iizere miimkiinse
uzlagmayi tavsiye etmektedir. Bunun yani sira ¢iftlerin uzlagmasi i¢in aralarina hakem
tayin edilmesini istemesi®>> buna ragmen uzlagsma olmadig1 takdirde mesru bir sekilde

6

bosanmanin saglanabilecegini ifade etmesi,”?® meselenin 6nemini gozler oniine

sermektedir.

Bir Miisliimanin yapmis oldugu evlilik her seyden once bir sozlesmedir.
Eslerden biri o sozlesmeyi feshetmek i¢in harekete gectigi takdirde bosanmaya adim
atmis olur. Evliligi bitirmenin arkasindaki sebepler ne olursa olsun Islam’da bosanma
hos karsilanmamigtir. Esler arasinda goriilen ufak bir uyumsuzlugun hemen
bosanmaya yol agmamasi gerekir. Kur’an’in bu noktadaki tutumu yukarida da
belirtildigi tizere miimkiin oldugu siirece eslerin yakinlarindan belirlenecek aracilar
vasitastyla anlasmalar yolunun tercih edilmesidir.?” Toplumun salih fertlerinin hem
erkegin hem kadinin ailesinden birer hakem gdndermeleri gerekirken, karsilikl iyi

muamelenin miimkiin olmadig1 durumlarda ise ayrilik uygun goriiliir.?®

FAC IR (I GO 1 sa%e )5 929 ifadesi geregince sorulmast gereken temel
soru; Islam’a gére kadinin bosanma hakkinin olup olmadigidir. Bir baska ifadeyle;
Islam’da bosanma hakkinin sadece erkege verildigi iddiasi dogru mudur? Islam,
bosanma hususunda kadini1 g6z ard1 etmeyerek erkekle esit statiide tutmustur. Farklilik
ise bosanma yetkisinin kullanimindadir. Ciinkii ailedeki mali sorumluluk agisindan

kadin ve erkek aymi degildir.”*® Bosanma bazi durumlarda koruyuculuk goérevini

923 Bk. Nisa, 4-34-35.

924 H. Ibrahim Acar, “Talak”, DIA, TDVY, 39, Istanbul, 2010, 496.

925 Bk. Nisa, 4/35.

926 Judith E. Tucker, Women, Family, and Gender in Islamic Law, Cambridge University Press, New
York, 2008, 84.

927 Bk. Nisa, 4/35.

928 Bk. Bakara, 2/227.

929 “Bosamaya karar vermis olurlarsa, siiphe yok ki Allah her seyi isitir ve bilir” Bk. Bakara, 2/227.

930 Dalgn, islim Hukukunda Bosanma Yetkisi, 67.
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iistlenebilir. Zaruret durumunda bosanmak, bir nimettir. Taraflarin psikolojik ve
sosyolojik yonden rahata kavusmalarini saglayabilir.”>! islam tarihinde erkege taninan
yetkinin bosanmalar1 hizlandiran bir etken olmadigi, Miisliiman toplumlardaki din,
sosyal ve ahlaki telakkilerin ve bu anlayisa dayali egitimin aile baglarin1 giliglendirici
ve keyfl bosamalari dnleyici bir igleve sahip oldugu ortaya ¢gikmaktadir. Ayrica erkegin
bosanma yetkisi alternatifsiz degildir. Evlilik akdi sirasinda veya daha sonra erkek
tarafindan kadina bosama yetkisi taninabilir. Bu durumda kadin herhangi bir sebep
gostermeksizin bogsama hakkina sahip olabilmektedir. Kadin gecerli sebep ileri

stirdiigii takdirde hakim de esleri ayirabilmektedir.®3?

G Y1 s Ba s s 1A 10 8ag V5 Ry 20508 51 i iy B0 (55 (33LL
W 30 s VT BLAS 933 ayetinde gegen ibareler geregi Islam, erkegin aymi ese tekrar
donmesine bir ve iki talakta miisaade etmistir.”** Mevdadi’ye (6. 1399/1979) gore bu
ayet Islam’dan 6nce Cahiliye’de goriilen sosyal bir bozuklugun istilah1 manasin
tagimaktadir. Nitekim o donemde bir erkek esini istedigi kadar bosayip tekrar
nikahlanabiliyordu. Bdylelikle kadin ne esiyle diledigi sekilde bir evlilik
gerceklestirebiliyor ne de bir bagkasiyla evlenebiliyordu. Ayet, kadina yonelik olan bu
zuliim kapisini1 kapatmistir. Biitiin evlilik hayat1 boyunca erkek, esiyle ancak iki defa
bosanma ve tekrar bir araya gelme hakkina sahiptir. Ugiinciisii ise miimkiin degildir.
Bu durum aceleci ve diislincesizce hareket etmeye engel olmakta, esler arasinda

uzlagma yolunu a¢ik birakmaktadir.”?>

Klasik diistincede kadinin bosanma yetkisinin olmadig1 kabul edilmektedir. Bu
goriise gore Kur’an’da kadinin kocasini bosamasi ile ilgili herhangi bir ibare
bulunmamaktadir. Sayet kadinin bosanma hakki olsaydi Kur’an bu bilgiye yer verirdi.
Kur’an’da bosanma ile ilgili atiflar erkege yapilmaktadir. Bu iddia sahiplerine gore

Kur’an’da bosanmayla ilgili hiikiimlerin tamaminda erkegin sorumluluklarindan

31 Bigiyef, Hatun, 110-111.

932 Acar, “Talak”, 497.

933 “Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik i¢inde tutmak veya giizellikle serbest
birakmak gerekir. (Eslerin) Allah’in koydugu kurallara uymamalarindan korkmadiginiz siirece onlara
verdiginiz mehirden higbir miktar1 geri almaniz sizin i¢in helal olmaz” Bk. Bakara, 2/229.

934 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/906.

935 Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, insan Yayinlari, Istanbul, 2005, 1/182.
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bahsedildigi yoniinde itirazda bulunulabilir. Kadinlarin bosanma haklarina
deginilmemesi, onlarin bosanma sonrast mali yiikiimliiliiklerinin olmayisindan
dolay1dir.?*¢ Islam’da bosanma hakki erkege verilmis olmakla birlikte baz1 durumlarda
kadinin talebiyle de bu durum gergeklesmektedir. Bu durumlardan biri de kadinin
verecegi bir bedel karsiliginda karsilikli riza ile esinden bosanmasidir. Evlilik
hayatinda bazen karsilikli sevgi, anlasma durumu saglanamadigi, kadinin tahammiilii
zor maddi ve manevi ruhi sikintilara maruz kalmasi durumunda Islam, kadina belli bir
bedel lizerinde esiyle anlasma saglayarak bosanma hakki tanimaktadir.®>” Bu duruma
delil olarak ileri siiriilen ayette; kadinin evlilikten kurtulmak i¢in kocasina bir meblag
vermesinden®*® bahsedilmektedir. Bu ayet, eslerin karsilikli anlasmaya varamamasi
durumunda, kadinin erkege O0demesi gereken bir bedel iizerine ayrilabilecekleri
hususunda delil olarak ileri siiriilmiistiir. Bu durum kadinin esine olan gorevlerini
yerine getiremedigi takdirde onda sevgisizlige yol agarak beraber yasamalarinin

miimkiin olamamasi halinde gergeklesmektedir.”°

Evlilik hayatinin sonlandirilmasinda kadinin sahip oldugu haklardan biri de
tefviz-1 talakla miimkiin olmaktadir. Buna gore erkek bosanma yetkisini egine vermek
suretiyle bu hakkindan vazgegebilir. Nitekim ayette Hz. Peygamber’in hanimlarindan
bahsedilmekte, diledikleri takdirde bosanmalarinin  gergeklesecegi  ifade
edilmektedir.*** Ayette Hz. Peygamber’in esleri i¢in ya onun nikahinda kalmak ya da
ondan ayrilmak seklinde iki se¢cenek sunulmustur. Bir diger ifadeyle Hz. Peygamber’in
esleri bogsanma konusunda serbest birakilmistir. Bu durum erkegin kendisine ait olan
bosanma hakkin1 esine devredebileceginin bir gostergesidir. Erkegin bosama hakkini

esine devretmesi bu noktada baglayici bir unsurdur.”#!

Kadinin boganma talebi ile birlikte bu durum nasil gergeklesmektedir? Bu
talepte asil olan kadin ve erkegin karsilikli rizasidir. Kadinin bosanmak iizere verdigi

bedeli erkegin kabul etmedigi durumda mesele hakime gotiiriilmektedir. Bosanma

93¢ Nihat Dalgn, islim Hukukunda Bosanma Yetkisi, Etiit Yayinlari, Samsun, 1999, 68-69.
937 Yaman, islam Aile Hukuku, 94.

938 Bk. Bakara, 2/229.

939 Karsli, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 186.

940 Bk. Ahzab, 33/28-29.

%41 Karsli, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 186-187.
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hususunda hékimin gorevi kadinin bu talebinin bir anlik duygusallikla olmadigini
belirlemesidir. Hakim kadinin isteginin koklii nedenleri oldugunu tespit etmelidir.
Nedenlerin tespit edilmesi halinde hakim kadinin ve erkegin ailesinden birer hakem
olmak iizere iki tarafi da bu duruma davet eder. Hakemlerin uzlagsma saglayamamalari
durumunda hakim kadinin zarar gérmemesi i¢in bedel 6demesi sartiyla bosanmasina

karar vermektedir.?*?

Bosanmak i¢in mahkemeye basvurma konusunda kadin ve erkegi esit olarak
kabul eden baz1 diisiiniirler de vardir. Bunlardan biri Hiiseyin Atay’dir. Ona gore
bosanma erkek veya kadinin elinde degildir. Onlardan her biri mahkemeye basvurup,
bosanma talebinde bulunabilir. Atay, mesru bosanmanin belli ve objektif bir sebebe
dayanmas1 gerektigini ifade ederek, bunun eslerden birinin digeriyle yasamaya
tahammiil edememesi durumu oldugunu belirtir. Esler arasinda bir huzursuzluk
cikarsa kadin ya da erkek fark etmeksizin ikisinden biri boganma talebinde bulunabilir.
Yine eslerden birinin digerinden nefret etmesi de bosanmaya sebebiyet olarak
gosterilebilir. Ancak bu nefretin gecici olmamasi gerekir. Ofke gegtikten sonra
pismanliga donmemesi i¢in bosanma oncesi hakemler hakimin huzurunda sahitler
bulundurulmalidir. O zaman zafinda bosanmak isteyene diisiinme imkan1 ve geri
donme firsat1 saglanmaktadir. Bosanmada sebebinin tespiti ¢ok dnemlidir. Bunun igin
her iki tarafin ailesinden birer hakem tayin edilmesi ve onlarin uzlastirmayi
gerceklestirmeye calismalari temel hedeftir. Bu esaslar uygulandig1 zaman, bogsamanin
erkek veya kadinin elinde birer tehdit silah1 olmadigi, kadinin da bosanma

isteyebilecegi anlagilmaktadir.”*?

Islam dininin diger semavi dinlerden farki bosanmayi bir lanet vesilesi olarak
nitelendirmemis ve yasaklamamis olmasidir.’** Islam, bosanma konusunda kadin
erkege mahkiim etmemis, bilakis kadinin haksizlik ve mutsuzluklarina karsin onun

yaninda olmustur. Kadina da baz1 durumlarda bosama hakki vermistir. Fakat bu hak

942 Abdulhalim Ebu Sakka, islim Kadin Ansiklopedisi, ter. Ali Arslan-Osman Arpagukuru, Diisiin
Yayncilik, istanbul, 2007, 2/586-587.

943 Hiiseyin Atay, “Kur’an ve Hadis Yorumlamas1”, Bilgi ve Hikmet, cilt: 0, say1: 8, 1994, 143.

94 Kaval, “ilahi Dinlerde Kadin’in Kiymet Problemi”, 316.
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erkege direk olarak verilirken kadina dolayli olarak verilmistir.”*> Kur’an, erkeklerin
bosandiklart veya onlardan bosanmak isteyen kadinlara saygi gostermelerini
istemektedir.**® Bogsanma yetkisinin erkege verilmesine delil olarak ortaya atilan bir
diger iddia kadimin biyolojik ve psikolojik yapisinin farkliligidir. Buna gore kadin,
duygusal ve muhakeme yoniinden erkek kadar giiclii olmamakla birlikte acele karar
vermeye de elverislidir. Bu goriise gore erkek kadindan iistiin bir statiidedir.**’ Kadin
ve erkegin yaratilig itibariyle farkli tabiatlarda oldugu gergegi goz ardi edilemez. Fakat
bu farklilik her iki cins ag¢isindan da birinin digerine iistiin olmasi anlamina
gelmemektedir. Kadin ve erkegin kendine has iistiin 6zellikleri bulunmaktadir. Kadin
icin ortaya atilan iddialarin ispatlanmaya ihtiyact vardir.”*® Islam’da bosanma
yetkisinin erkege tanindigina, bu durumun evlilik hayatint muhafaza edebilmek adina

acele karar verilmemesi i¢in bir 6nlem olduguna dair iddialar mevcuttur.

Nafaka, evlilik igerisinde erkegin esi ve cocuklart icin yiiklendigi ge¢im
masraflaridir. Kur’an ayetleri, erkegin ailesi igindeki mali sorumlulugunu
gostermektedir.”* Nafaka borglusu olan erkek, esinin normal sekilde hayatini idame
ettirebilmesi i¢in gerekli olan yiyecek, igecek ve diger ihtiyaglarini karsilamak, sosyal
durumuna uygun ev temin etmek zorundadir. Bu hususlarda eslerin maddi imkanlar
ve ¢evrenin Orfii dikkate alinmaktadir.”>® Mehir veren ve esinin nafakasini karsilayan
erkek oldugu i¢in son karari1 da onun verecegi kabul edilmektedir. Bu diisiinceye gore
erkek, bliylik zararlara yol acacak keyfi tasarruflardan kendisi daha ¢ok mahrum
olacagindan dolay1 bosanma kararini daha dikkatli verir. Bir diger sebep ise bosanma
ardindan verilecek nafakayr erkek O0demek durumunda olacagi i¢in bosanma
konusunda daha tedbirli hareket edecek, evlilik hayatinin devaminda daha gayretli

davranacaktir.

Kadin, bosanma yetkisinin erkege ait oldugunu bilerek evlenmistir. Erkek razi

oldugu takdirde nikah akdi esnasinda kadin, bosanma hakkinin kendisine ait oldugu

945 Karbagoglu, “Kadm Konusunda Kuran’a Yéneltilen Baslica Elestiriler”, 281-282.
946 Joseph, Encyclopedia of Women, 6.

947 Dalgn, islam Hukukunda Bosanma Yetkisi, 73.

948 Dalgn, islam Hukukunda Bosanma Yetkisi, 75.

949 Bk. Nisa, 4/34; Bakara, 2/233; Talak, 65/7.

930 Celal Erbay, “Nafaka”, DIA, TDVY, 32, Istanbul, 2006, 282.
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sartin1 kosabilir. Kadinin erkek tarafindan kendisine bir zarar gelmesi, nafakasini
temin edememesi gibi sebeplerle malinin bir kismint kocasina vermek suretiyle
evlilige son verebilir.”>! Erkek, esinin nafakasini 6demez veya eksik 6derse kadin yargi
yoluna bagvurabilir; bu durumda hakim taraflarin maddi imkanlarini dikkate alarak
nafakanin miktarini belirlemektedir. Mahkeme, kadina karar verilen nafakasini
karsilayabilmesi i¢in erkegin miilkiyetindeki nakit ve temel gida maddeleri gibi nafaka

cinsi mallardan harcama izni verebilir.”>?

Erkegin bosanma hakkinin 6ne ¢ikmasi, bu imtiyazin tamamen ona ait oldugu
anlamina gelmemektedir. Erkegin kayitsiz sartsiz bir bosama hiirriyeti yoktur. Bazi
durumlarda bosanma yetkisi kadina, mahkemeye ve {icilincii bir sahsa da
verilebilmektedir. Kadin ya da erkek esinde bulunan kusur, hastalik veya gecimsizlik

sebebiyle mahkemeye bagvurarak bosanma karar alabilirler.”>3

Kadinlarin bosanma
hakki erkeklere gore daha sinirh ve erkeklerinkinden farklidir. Bazi erkekler eslerine
kotii davrandiklart i¢in esleri onlardan bosanmak zorunda kalmaktadir. Bu kotii
davranigin baginda siddet gelir. Durum boyle olunca bosanmaya miisaade edilebilir.
Fakat bosanmak i¢in keyfi yerine gercekten gegerli bir sebep olmasi gerekmektedir.

Bosandiktan sonra ¢ocuklarin yasal vesayetini baba veya ailesi alir fakat anne belli bir

yasa kadar kiigiik ¢ocuklarin velayetini almaktadir.”>*

Kur’an, erkegin esine yonelik sahte bir bicimde bogsanmay1 haram kilmakla
kalmaz, ayn1 zamanda ka¢ defa bosayabilecegi noktasinda sinirlandirir. Esasinda
Kur’an bosanmay1 zorlastirir. Miisliimanlar, islam’da bosanmanin kolay oldugunu ve
erkeklere ayricalik tanmidigini iddia ettikleri takdirde Kur’an’in Ogretilerini ya
anlamazlar ya da gormezden gelirler. Eger Kur’an &gretileri ciddiye alinsaydi,
bosanmak en zor durumlardan biri olurdu.”>® Erkegin bosanma eylemini tek tarafl

olarak betimleyen®> ayet dahi kadini tamamen bir tarafa terk etmemekte, onu deger

951 Mehmet Soysaldi, Kur’an ve Siinnet’e Gore Evlenme ve Bosanma, Sile Yayinlari, istanbul, 1999,
86-87.

952 Erbay, “Nafaka”, 282.

953 Dalgn, islim Hukukunda Bosanma Yetkisi, 26-27.

934 Keddie, Women in the Middle East, 38.

955 Barlas, Believing Women in Islam, 197.

936 Bk. Bakara, 2/230.



173

verilmesi gereken bir varlik olarak sunmaktadir. Ayrica, bosanmadan sonra iki es
arasinda olas1 herhangi bir yeniden birlesme, karsilikli bir eylem ya da anlagma olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Dolayistyla burada her iki tarafinda s6z sahibi oldugu gercegi géz
oniinde bulundurulmalidir.®>” Esasinda klasik donemlerde bosanma yetkisi erkege ait
kabul ediliyordu. Ancak kadinin esinden gelebilecek birtakim haksizliklara dur
diyebilmesi adina, aile hayatinin sona erebilmesi i¢in alternatif ¢oziim yollari
sunulmustur. Bu yollardan biri, ge¢imsizlik durumunda kadinin kocasina bir bedel
odemesi, digeri erkegin bosanma yetkisini esine devretmesi ve son olarak kadinin
mahkemeye basvurmasidir.”*® Erkegin bosanma hakkinin diizenlendigi ve isledigi gibi
kadinin da bosanma hakkinin diizenlenmesi ve islmesi meselenin en iyi ¢oziimii
olacaktir. Bosanma konusu incelendikten sonra kadmin din se¢imi, 6zgiir iradesi ve

ahiretteki durumuna deginilecektir.

3. 4. 6. Kadinin Din Secimi, Ozgiir iradesi ve Ahiretteki Durumu

Bir kadmin din degistirmesi, onun eylem ozgiirligiinii akla getirmektedir.”>’
Ozgiirliik ifadesi; Miisliiman bir kadinmn Yahudi veya Hiristiyan bir erkekle
evlenmesinin miimkiin olup olmadigi sorusunu ortaya c¢ikmaktadir. Miisliiman
erkekler Ehl-i Kitap kadinlarla evlenebilirler, ancak Miisliiman kadinlar
gayrimiislimlerle evlenemezler.”®® Kur’an, Miisliiman erkeklerin Ehl-i Kitap erdemli
kadinlarla evlenmelerine agikga izin vermektedir.”®! Miisliiman erkek ve kadinlarin
Allah’a ortak kosanlarla evlenmesini yasaklar.?®> Meseleyle ilgili ayetler toplu olarak
ele alindiginda, bu Ehli Kitap’tan olsun ya da olmasin, Miisliman kadinlarin
gayrimiislim erkeklerle evlenmesini yasak oldugunu ifade ederler. Kadinlar eslerine
tabi olacaklar1 i¢in, gayrimiislim bir erkegin Miisliiman bir kadinla evlenmesi bu
otorite yapisina meydan okuyacaktir. Miisliiman bir kadinin Miisliiman olmayan bir
erkekle evlenmesi sakincalidir. Birtakim alimler, 6zellikle teolojik gerekgelerle

Hiristiyanlarla evlilige itiraz etseler de Miisliiman bir kocanin gayrimiislim bir es

957 Ali, Sexual Ethics and Islam, 128.

938 Karsli, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 187.
939 Ali, Sexual Ethics and Islam, 20.

960 Keddie, Women in the Middle East, 36.
%1 Bk. Maide, 5/5.

962 Bk. Bakara, 2/221.
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iizerindeki otoritesi kavrami kavramsal bir sorun olusturmamistir. Fakat kadin i¢in

ayni durum sz konusu degildir.”%

Kur’an’in kadimna verdigi haklardan biri onun hiir
iradesini kullanarak davramislarmi gerceklestirme yetisine sahip olmasidir. Insanin
yaptig1 iyiliklerin de kétiiliiklerin de sonuglar1 kendisine aittir. Nitekim Hz. Peygamber

%64 Yine kadinin

devrindeki uygulamalarda bunun 6rneklerini gérmek miimkiindiir.
iman ya da kiifrii segmesi de onun iradesinin bir gostergesidir. Nitekim Kur’an’da Hz.
Nuh ve Hz. Lut’un eslerinin inkarlarindan bahsedilirken, devaminda gegen ibarelerde

iffet timsali Imran kiz1 Hz. Meryem’in itaatine vurgu yapilmaktadir.”®°

Islam’da gegici evlenme engelleri arasinda din farkinin varlig: yer almaktadur.
Buna gore bir Miisliiman erkek veya kadin Miisriklerle evlenememektedir. Miisliiman
bir kadin Ehl-i Kitap olan Gayri-Miislim biriyle de evlenememektedir. Fakat
Miisliiman bir erkek Ehl-i Kitap bir kadinla evlenebilmektedir. Bunun gerekgesi olarak
aile reisligini 6n plana ¢ikmaktadir.”®® Miisliiman bir kadimi1 Ehli Kitap bir erkekle
evlenebilmesinin miimkiin olup olmadigiyla ilgili Yeni ilm-i Kelamcilardan
Abdiilaziz Cavis’in (0. 1876-1929) degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir. Cavis’in fikri
Misliman bir kadinin, Yahudi veya Hiristiyan bir erkekle din 6zgiirliigliniin
saglanmasi kosuluyla evlenebilmesidir. Ancak Yahudi ve Hiristiyanlarin kanunlari
sebebiyle Islam, Miisliman bir erkegin Yahudi veya Hiristiyan bir kadinla
evlenmesine miisaade etmistir. Bu evlilikle ilgili gayr-i Miislim es i¢in inang
hiirriyetini garanti ettikten sonra Miisliman erkege esinin din islerine miidahale
etmemesi sartiyla uygun gormiistiir.”®” Ayrica kadin ve erkek arasindaki maddi ve
manevi farklarin bir Gstlinliik 6l¢iitli olmadigini, erkegin kadindan fizyolojik agidan
giiclii olmasinin zihinsel alan1 da kapsamadigini ifade eden Cavis bu yoniiyle farkl bir

diistince sekli ortaya koymustur.”®

93 Ali, Sexual Ethics and Islam, 14.

%4 Savas, “Islam’a Gore Kadinin Toplumdaki Yeri”, 101.

965 Bk. Tahrim, 66/10-12.

%66 Yaman, Islam Aile Hukuku, 48-49.

%7 Abdiilaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, ter. Mehmet Akif, Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, Ankara, 1987, 33.

968 Demirci, Son Osmanh Diisiincesinde Kadin Meselesi, 228.
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Bir baska Yeni {lm-i Kelam alimlerinden olan Muhammed Abduh ve Resid
Riza Ehl-i Kitap kadinlarla evlenmekte Miisliiman erkekler i¢in bir sakinca olmadigini
ifade etmektedir. Bu baglamda 3858 e Gl 1 53] ud-,ﬂ‘ Cye liiadall 5 cilia A e Slizadall
EIEatalI 970 969 ifadesi GIRAT (53354 V5 Cuadlich i Guiadl (b5 540 Bb 548 Dibaresinden
maksat bir gruba gore hiir kadinlar, diger gruba gore zina etmeyen iffetli kadinlardir.
Buna gore her iki mana da dogrudur.’’! Ehli Kitap mensubu kadinlarla evlenmekte bir
sakinca yoktur, ayrica bu durumun yasaklanmasinin bir gerekg¢esi de yoktur. Ancak

Miisrik kadinlarla evlenmek ise haramdir.”7?

Diger ilahi dinlere bakildiginda; Yahudilik baglaminda Tevrat’ta, sirk
sebebiyle evlenilemeyecekler hakkinda kadin ya da erkek ayrimi s6z konusu degildir.
Ancak Yahudiler, kendi kadinlarinin baska din mensubu erkeklerle evliliginde
miisamaha gosterirken; erkeklerin Yahudi olmayan kadinlarla evliligi hususunda daha
sert bir tutum gostermislerdir. Ciinkii yabanci kadinin, Yahudi erkegi Tanri’nin
yolundan saptirip baska ilahlara kulluk ettirecek bir kement ve tuzak oldugu seklinde
bir algt vardir. Fakat bu algmmin tam anlamiyla dogruyu yansitmamaktadir.
Yahudilikteki farkli milletten olan kimse ile evlenme yasaginin sebepleri arasinda,
Yahudi wrkint ve kiiltiiriinii koruma diisiincesinin, bir Yahudinin dinini koruma
diistincesinden daha fazla etkin bir rol oynadig1 sdylenebilir. Nitekim, Hz. Yakub’un
kiz1 ile ilgili gegen rivayetten de anlasildigi gibi, Dina ile evlilige talip olan geng,
Yahudilikte gerekli olan dini emirleri yerine getirmesine ragmen, kendisi Yahudi
olarak goriilmemis ve kizin o gengle evlenmesine miisaade edilmemistir. Bu olaydan
hareketle su sdylenebilir: Yahudiler kendi dinlerine mensup bir kizla evlenebilmek
amaciyla, din degistirilmesine bile sicak bakmamaktadirlar. Zira Yahudiler, kendi

irklarini en iistiin 1rk olarak gordiiklerinden ve onlarin anlayislarina gére Yahudilik de

969 “Gayri mesr( iliskide bulunmak veya gizli dost tutmak seklinde degil de mesrii bir nikahla evlenmek

sartiyla miimin kadinlardan iffetli olanlar ile sizden dnce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar
-mehirlerini verdiginiz takdirde- size helaldir.” Bk. Maide, 5/5.

970 [ffetli kadimlar

97! Muhammed Abduh&Resid Riza, Tefsiru’l Menar, ¢cev. Rahmi Yaran&Mehmet Erdogan, C. 6,
Ekin Yayinlari, Istanbul, 2011, 248.

972 Abduh&Riz4, Tefsiru’l Menar, 261.
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ulusal bir din oldugu i¢in, baska milletten bir kimsenin ihtida ederek Yahudi olmasi

miimkiin goriilmemektedir.”’?

Hiristiyanlikta farkli dinden olma, evlenme engeli sayildigi i¢in sadece
Hiristiyan olanlarla evlenmeye miisaade edilmemistir. Fakat bu yasak, daha sonraki
donemlerde ¢ok siki uygulanmamustir. Clinkii Yeni Ahit’te, eslerden birisinin iman
etmemis olmas1 durumunda evliligin son bulmayacag seklinde, bu yasagi yumusatici
hususlar yer almaktadir. Yeni Ahit’te gegen ifadeler su sekildedir: “Eger bir kardesin
karis1 iman etmemisse ama kendisiyle yasamaya razi ise, onu bosamasin. Bir kadinin
kocast iman etmemisse ama kendisiyle yasamaya raziysa, kadin onu bosamasin.
Clinkii iman etmemis koca karist araciliiyla, iman etmemis kadin da imanli kocasi

araciligiyla kutsanir.”?7*

Evlenmede dinin 6n plana c¢ikarilmasi, kurulmasi hedeflenen ideal aile
diizenine sekil ve ruh vermesi sebebiyledir. Ciinkii ailenin temel fonksiyonlarindan
biri de diinyaya gelen ¢ocuklara kimlik ve kisilik kazandirmak, onlara kendi kiiltiiriinii
aktarmaktir. Evliligin gecerli olabilmesi i¢in Islam hukukunun 6ngérdiigii siirekli veya
gecici evlenme engellerinden birinin bulunmamasi gerekir. Aksi takdirde nikah
akdinin gecerlilik sartlarindan birinin bulunmamasi, akdin hiikiimsiiz sayilmasina
neden olmaktadir. Asrimizda farkli din mensuplar1 arasindaki evlilik durumlari,
olduk¢a yayginlasmis ve bu durum insanlar arasinda dogal bir iliski olarak
algilanmaya baslanmistir. Bu agidan bu konu Yahudilerin ve Hiristiyanlarin yan1 sira

Miisliimanlarin da sosyal bir sorunu olarak giindemdeki yerini korumaktadir.”’®

Degisen gilinlimiiz sartlariyla birlikte meselelere farkli yorumlamalar
getirilmektedir. Evli bir kadinin sonradan Miisliiman olmasi, esinin ise Ehl-i Kitap
olmast durumunda evliliklerini siirdiirmeleri miimkiin olup/olmadigiyla ilgili

meseleyle ilgili bosanmanin gerekmedigine dair yeni acgiklamalar yapilmistir. Esas

973 Hasan Sahin, “Islamiyet Oncesi Donemde Yahudi ve Hiristiyanlarda Nikah Algis1”, Islam Bilimleri
Aragtirmalar1 Dergisi, cilt: 1, say1: 2, 2016, 178.

9741, Korintliler, 7/12-15; Sahin, “Islamiyet Oncesi Dénemde Yahudi ve Hiristiyanlarda Nikah Algis1”,
136.

975 Ali Aslan Topcuoglu, “Yahudilik-Hiristiyanlik ve Islim Hukuku’na Gore Nikdh Akdine Etkisi
Bakimindan Din Farklilig1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, cilt: 10, say1: 2, 2010, 82.
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olan Miisliiman bir kadinin gayrimiislim bir erkekle evlenmesinin yasak oldugu ve bu
durumun evlilige engel olmasi sebebiyle bosanmasi gerektigidir. Taha Cabir
Alvani’ye gore (6. 2016) bu konuyla ilgili baz1 istisna durumlar vardir. Mesela kadin
yeni Miisliiman olmustur ve kii¢lik cocuklar1 vardir. Ayrica esi onun fikirlerine saygi
duymakta dini yasama noktasinda destek olmaktadir. Bu durumda sorulmasi gereken
soru; Miisliiman bir kadinin gayrimiislim biriyle evli kalmas1 m1 yoksa dinden ¢ikmasi
mi1 daha koétiidiir? Dinden ¢ikmak daha ¢ok daha koétii oldugu icin evliligine devam
etmesi caizdir. Alvani, olaganiistii bir duruma yanit vermek i¢in normal bir kisitlamay1
hafifleten bir ruhsat saglamistir. Yillardir siiren bir evlilikten ve ¢ocuklarin varligindan

bahsetmektedir.””®

Kur’an-1 Kerim’de Miisliiman bir kadin olan Hz. Asiye’den ismi verilmeksizin
“Firavun’un karis1” diye soz edilmektedir.””” Onun inanmayan esi Firavun’nun
karsisindaki tutumu son derece dikkat ¢ekicidir. Hayati tehlikesi olmasina ragmen
Allah’a olan baglilig1 6rnek bir davranistir. Allah’a olan bagliligin 6niinde ne es ne de
akrabalar duramaz. O, Firavun’a yakin biri olmasina ragmen manevi olarak ondan
tamamen uzaktir. Firavunun’un masum inananlara yaptig1 iskenceler onu inancini
acikca ilan etmeye sevk etmistir. Hz. Asiye’nin, zalim bir kocaya ragmen Islam’1
secmesi onun 6zgiir oldugunu kanitlamaktadir. Zulmeden bir kocaya ragmen 6zgiir

irAdesiyle inancini segmistir.”’®

Onceki peygamberlerin seriatinda kiifrii sabit olan bir kadinla evliligi devam
ettirmenin yasak olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Lut ve Hz. Nuh’un esleri bu
duruma 6rnektir.””® Buna gore sozii edilen her iki peygamberin hanimi da Miisliiman
degildi. Buna ragmen her iki hanim da kavimlerine azap gelinceye dek bahsedilen
peygamberlerin nikahlar altinda bulunmaya devam etmislerdir. islam’da kafir olan bir
kadmla evlenmek veya evlilik sonrast kiifre giren bir kadinla evlenmek

yasaklanmistir.”8® Fakat Ehl-i Kitap iffetli hanimlar bu durumdan miistesnadir.”8!

976 Ali, Sexual Ethics and Islam, 17.

977 Bk. Kasas, 28/9; Tahrim, 66/11.

978 Stowasser, Women in the Qur’an, 60.
979 Bk. Tahrim, 66/10.

9%0 Bk. Miimtchine, 60/10.

%81 Bk. Maide, 5/5.
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“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadmlarla evlenilmemesi”?

gerektigine dair ibare; Allah’in iman etmeyen kadinlarla evlenmeyi haram kildigim
gostermektedir. Ibn Kesir, bu ayetin Ehl-i Kitap ya da putperest farki gozetilmeksizin
iman etmeyen her kadin i¢in gegerli oldugunu ifade etmektedir.”®®* Ayrica Kafirlerle
evliligin yasak oldugu konusunda ise “Ey iman edenler! Miimin kadinlar size katilmak
izere hicret etmis olarak geldiklerinde onlar1 imtihan edin. Esasinda Allah, onlarin
imanlarmi ¢ok iyi bilir. Ama siz de onlarin miimin olduklarini anlarsaniz, Artik onlari
kafirlere geri gdndermeyin. Bundan bdyle bu kadinlar, kéfir eslerine, kafir esleri de bu

kadinlara helal olmazlar’%*

seklinde buyurulmaktadir. Kaynaklarda bu ayetin niizul
sebebi olarak malumat su sekildedir: Bircok Mekkeli kadin, eslerinin arzulari hilafina
Islam’a girdikleri ve Medine’ye gdg ettikleri zaman Kureys, Hudeybiye antlasmasina
gore Hz. Peygamber ile Mekke nin Miisrik kureyslileri arasinda hicri altinci yilda
yapilan Hudeybiye antlagsmasina gore Mekkeli bir geng veya velayet altindaki baska
bir kisi velisinin izni olmadan Miisliimanlara kacarsa Kureyse iade edilecekti.

Kureysliler bu hiikkmii evli kadinlar1 da kapsadigini diistintiyorlardi. Ciinkii onlara gore

evli kadinlar kocalarinin velayeti altindaydilar.”®

Yahudiler, farkli din mensuplari ile evlenme konusunda titiz davranmakta ve
Babil siirgiiniinden sonra bazi tavizler verilmis olsa da diger din mensuplarina kiz
vermemektedirler. Tevrat’in c¢esitli boliimlerinde bu hususlarla ilgili hiikiimler
bulunmaktadir. Ornegin Ishak, oglu Yakub’u ¢agirarak ona; “Kenan kizlarindan kadin
almamasin1” tenbih etmistir. Ayrica Hz. Yakub’un esi Lea’dan olan kizi Dina’nin
Hiviler’in reisi Hamor’un oglu Sekem’le iliskide bulundugu, daha sonra Sekem’in
Dina ile evlenmek istedigi, ancak siinnetsiz ve Israilogullarindan olmadig1 i¢in buna
izin verilmeyerek Sekem’in oldiiriildiigii bilgisi yer almaktadir. Babil siirgiinii
sonrasinda Ezra, Yahudilerin kendi kiiltiirlerine yabancilagsmaya baslamasina, onlarin
yabanci kadinlarla evlenmelerinin sebep oldugunu ifade etmis ve onlara soyle

demistir: “Siz hainlik ettiniz ve Israil’in giinahmi artirmak igin yabanci kadinlar

982 Bk. Bakara, 2/221.

983 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 3/871.

94 Bk. Miimtehine, 60/10.

%85 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji (Meal-Tefsir), trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yaymlari,
Istanbul 2002, 1139-1140.
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aldiniz. Ve simdi atalarimizin Allah’1 Rabbe sugunuzu itiraf edin, ona hos olan1 yapin;
memleketin kavimlerinden ve yabanci kadinlardan ayrilin.” Ezra’nin bu soéziinden
hareketle, yabanci kadinlarla evli olan Yahudiler, eslerini bosayacaklarina dair s6z
vermislerdir. Bunun iizerine yabanci kadinlarla evli olan ve onlardan ¢ocuklari oldugu
halde bir¢ok Yahudi, eslerini bosamistir. Ayni sekilde Yahudilerin peygamberlerinden
Yesu ve Nehemya’nin da Yahudi bir erkegin farkli dine mensup bir kadinla
evlendiginde, onu bosamasinin gerektigi hususundaki emirleri Tevrat’ta yer

almaktadir.”8¢

Tarih boyunca Hiristiyanligin, farkli inang gruplarina mensup kisilerle evlilige
kars1 tutumu ¢ok sert olmustur. Ornegin, bir Yahudi ile evlenen bir Hiristiyan’mn bu
evliligi gayr-i mesru sayilarak agir bir sekilde cezalandirildigi gibi bir Miisliiman ile

987 Kafirlerle Miisliimanlar

evlenen Rum kizlar1 da aforoz cezasina g¢arptirilmistir.
arasindaki evlilik iligkisi, temelde Miisliimanlarin miisriklerle evlenmesini yasaklayan
ayet kapsaminda diizenlenmistir. Ciinkii genel anlamiyla her miisrigin kafir olmasi
sebebiyle, miisriklerle evlenme yasagi getiren ayetin, her tiirlii kafir i¢in yasaklayici
bir delil oldugu agiktir. Miisrikler ile evlenme yasaginin sebebi onlar (miisrikler)

cehenneme ¢agirir.”s®

Kur’an’in tasvirine gore diinya hayati bir oyun ve eglence,”® bir gosteris ve
oviintistir.”® Asil olan ahiret hayatidir.”®! Cennet ve cennetlikler en giizel sekilde
Kur’dn’da anlatilir. Cogu yerde mii’min erkeklerle birlikte, mii’'min kadinlar da
zikredilir. Cennetin nimetlerinden erkekler kadar kadinlar da istifade edecek, verilecek
ihsanlar her iki cins i¢indir. Allah, mii’min erkeklere ve mii’'min kadinlara devamli
kalacaklari, i¢lerinden irmaklar akan cennetler, Adn cennetlerinde hos meskenler vaad

992

etmistir. Cennetlikler ve cennet nimetleri Kur’an’da anlatilirken cennet ehli

986 Topcuoglu, “Yahudilik-Hiristiyanlik ve isldim Hukuku’na Goére Nikah Akdine Etkisi Bakimindan
Din Farklilig1”, 85.

987 Topcuoglu, “Yahudilik-Hiristiyanlik ve isldim Hukuku’na Goére Nikah Akdine Etkisi Bakimindan
Din Farklilig1”, 88.

988 Topcuoglu, “Yahudilik-Hiristiyanlik ve isldim Hukuku’na Goére Nikah Akdine Etkisi Bakimindan
Din Farklilig1”, 91.

989 Bk. Ankebt, 29/64; En’am, 6/32.

990 Bk. Hadid, 57/20.

91 Bk. Mii’min, 40/39.

992 Bk. Tevbe, 9/72.



180

icin miittakiler ifadesi hem erkekler hem de kadinlar i¢in miisterek kullanilir. Biri

3 Kur’an’in ahiret

digerinden ayri tutulmaz, farkli olarak degerlendirilmez.”®
tasvirlerinde kadin ve erkek arasinda bir ayirim yoktur. Ceza ve miikafat cinsiyete gore
degil, kiginin diinyada iken gergeklestirdigi davramiglara gore belirlenmektedir.”*

996

Allah’m ahirette verecegi hiikmiin miikafat®>> veya ceza”® ile sonuglanmasi insanin

irddesinin bir neticesidir. Ayrica hi¢ kimse bir baskasinin kazancina ya da cezasina

ortak olamaz.”®’

Diinyada Cennet’e girmeye hak edenler igin éﬁ\-}jj RN EY ud-,\ﬂ 9% ibaresi
mevcuttur. Ehl-i Siinnet ayette gecen 334 kavramim Allah’m Cennet ehli tarafindan
goriilmesi yani Ru’yetullah olarak yorumlamistir.®® Burada asil tartisilan mesele
diinyada iken Allah ve Resuliine iman etmis, salih ameller islemis ve Cennet’e girmis
miimin kadinlarin Allah’1t gérme hakkina sahip olup/olamyacagidir. Bu baglamda
kadimin ahiretteki durumu ile ilgili olarak Ru’yetullah meselesi ele alinmig, kadinlar
icin imkan1 giindeme gelmistir. Ehl-i Stinnet’in kadinlarin da ahirette Allah’1 gérecegi
goriisiinii benimsemesine ragmen, kadinlarin erkeklerden ayri degerlendirilmesi

dikkat ¢cekmektedir.!%0

Giliniimiize ulasan kaynaklar icerisinde, miimin kadinlarin ru’yete muhatap
olmayacag1 diisiincesini delillendirmek tizere miistakil bir eser kaleme alan ilk kisi
Celaleddin Suyiti (6.911/1505) dir. Ibn Kesir ise ru’yet meselesini genis bir sekilde
ele aldiktan sonra miimin kadinlarin ru’yetinin olmayacagi yoniindeki iddialar1 aykir
olarak degerlendirmektedir. Ibn Kesir, bu konuda ii¢ farkli diisiincenin oldugunu ifade
etmektedir. Bunlardan ilki; miimin kadinlarin ru’yetinin umum ifade etmesinden
dolay1 onlarin da Allah’1 gorecek olmalaridir. Ikincisi; miimin kadmlarin ru’yeti

konusunda agik bir haber bulunmadigindan Allah’t goéremeyecek olmalaridir.

993 Bk. Bakara, 2/25; Necm, 53/30.

994 Bk. Nis4, 4/110; Yunus, 10/30; Al-i imrén, 3/25; ibrahim, 14/51; Nahl, 16/111; Casiye, 45/21-22.
995 Bk. Ankebit, 29/14.

9% Bk. Enfil, 8/51.

997 Bk. Bakara, 2/48; En’am, 6/164; Infitar, 82/19.

998 “Giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlas1 vardir.” Yunus, 20/26.

999 Cafer Karadas, islam Diisiincesinde Ahiret, Emin Yaynlari, Bursa, 2008, 58.

1000 Demirci, Son Donem Osmanh Kelam Diisiincesinde Kadin Meselesi, 8.
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Ugiinciisii yalnizca Cennetteki bayramlarda Allah’1 gorecek olmalaridir.!°! Allah’m
ahirette goriilecek olmasi naklen de aklen de miimkiindiir. Bu konu nasslarla sabit

Olup1002

, akla da uygundur. Ayrica Allah’in diinyada iken goriilmeyisi ahirette de
goriilmeyecegine bir kanit degildir. O’nun diinya da iken goriilmeyisi géziin diinyada
iken gorme yeteneginin bulunmayisindan kaynaklanmaktadir.!’ Allah’in Cennet’te
iken goriilmesi meselesi erkekler i¢cin miimkiin iken kadin i¢in de insan olmasi
bakimindan imkan dahilidedir. Dolayistyla kadin olsun erkek olsun salih ameller
isleyen ve Cennet’i hak eden herkes Allah’in izin verdigi sekilde ve olglide O’nu

gorecektir.

Islam Tasavvufunda kadin pek ¢ok farkli yénden ele alinmistir. Kimi zaman
Leyla ile Mecniin hikayesinde oldugu gibi kisiyi ilahi olana ulastiran bir vasita, kimi
zaman ise nefs ve diinya ile beraber aldatici olarak islenmistir. Manevi yonden
olgunlasamamis bir erkegi ihtirash bir kadin nasil buyrugu altina alirsa, hevasinin
pesinden giden bir kimseyi de nefsi emmaresi esir almaktadir. Nitekim ayette ol G
fLdl Ge el $A 1004 jbaresinde gegen kadim ibaresinin diinya hayatimin gegici
menfaatlerinden oldugu ifadesine rastlanmaktadir. Kadinin aldatici, gegici bir
menfaatle bagdastirilmast erkek merkezli yazilan metinlerde kadmin bu yonlerinin
daha cok vurgulanmasina sebebiyet vermistir. Ancak Islami gelenekte bu tiirden
metinler higbir zaman kadin diigmanligina sebep olmamis, sembolik dille darb-1 mesel

olarak kalmugtir.!003

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye (6. 638/1240) gore marifete, muhabbete ermek igin
kadmhgm bir engel teskil etmemektedir. ibnii’l-Arabi erkek ile kadin insani
kapasitede esit oldugu vurgusunu yapmakta, erkegin kadma olan Onceligine veya
derecesine varliksal bir agiklama getirermektedir. O, kainatla ilgili eril diisiinceleri bir

kenara biraktirir, onun yerine yaradilis ve irfan diizeyinde erilligin ve disiligin birbirine

1001 Rabia Zahide Temiz, “Suyiti’nin “Isbalu’l Kisa ale’n-Nisd” Adli Eseri ve Miimin Kadimlarin
Ahirette Allah’t Gormeleri (Ru’yetullah) Meselesi”, istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 0, sayt: 34, 2016, 178.

1002 Bk, Kiyame, 75/22-23.

1003 Detayli bilgi igin bk. Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, DIA, TDVY, 35, istanbul, 2008, 311-314.
1004 “Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara. . .diiskiinliik ¢ekici kilmmustir.” Al-i imran 3/14.

1005 Hatice Cubukcu, “Safi Hikayelerinde (Menkibelerinde) Kadin Tasavvuru”, e-Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi, cilt: 12, say1: 2, 2020, 202-203.
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kaynastigt evrensel ve zaruri bir birliktelikten bahsetmektedir. Bu diislincesiyle
Muhyiddin ibnii’l-Arabi Islam kiiltiir tarihinde yeni bir kadin imaj1 ortaya ¢ikarmistir.

Bu imaj islam’da kadin tasavvurunun yeniden ele alinmasina sebep olmustur.'%%

Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672-1273) dikkat ¢ektigi en dnemli sosyal grup
kadmlardir. Onlarin geri planda tutulmasi ve ihmal edilmesi anlayisindan ziyade
kadimlarm toplumun gelecegine etki edecek 6zellige sahip olmalarini istemektedir. O,
Miisliiman halklarin kadina bakis tarzini yansitmakla birlikte, kadinin cinsiyetinden
cok kisiligine dikkat ¢ekmistir.!°” Buna ragmen Mesnevi’de, Mevlana nin kadinlarin
zay1f yonlerini ortaya koyup bunlar1 tasvir ettigine dair hikayerler karsilasilmaktadir.
Ancak Mevlana’'nin kadinlarla ilgili sozlerinde ulagalan netice Mesnevi’de gecen
hikayelerin yalnizca zéhirine bakmak ve onun sdzlerinin 6ziine bakmaksizin disina
bakarak hiikiim vermek seklindedir. Onun eserinde kadinlarla ilgili ortaya koymus
oldugu hikayeleri kadmin ger¢ek anlamda nasil ele alindigin1 ortaya

1008 Mesnevi iizerinde tarafsiz bir inceleme ile Mevlana’nin kadin

koymamaktadir.
veya erkek ayrimi yapmadigi; cinsiyet ayrimina yer vermeden 6rnek insan olmanin
tarifini verdigi goriilmektedir. Mevlana, kadinin yaratilis, hak-gorev, Allah yanindaki
degeri bakimimndan tamamen Kur’an’da belirtilen esaslara bagli olarak bir yol
izlemistir. Bu diigiincenin aksini iddia etmek ¢ok miimkiin goziikmekmektedir.!0%
Ayrica Mevlana kadmin cinsiyetinden ziyade sahsiyetine dikkat ¢ekmistir. Kadini
hiirmet ve muhabbet duyulmasi gereken bir varlik olarak gérmiistiir. Kadin ve erkegi
bir biitliniin iki pargasi olarak terakki etmis, birbirleri {izerindeki istiinliiklerini
reddetmistir. Kadinlarin da erkekler gibi manevi yolda ilerleyebilecegini ifade

etmigtir.'010

1006 Suad Hakim, “Kadinin Ibn Arabi’deki Ikili Goriintiisii (tasavvuru): insan Olarak Kadin ve Kozmik
Prensip Olarak Kadin”, Kadin ve Tasavvuf, 94.

1007 K adir Ozkése, “Celaleddin-i Rimi'nin Diisiincesinde Kadm”, C. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:
11, say1: 1, 2007, 56.

1008 Nasrullah Imami, “Mevlana’ya Gére Kadin”, ter. ipek Sengiil, Dogu Arastirmalart, cilt: 2, say1: 22,
2020, 51.

109 Emine Yeniterzi, “Mevlana’nin Kadin-Erkek Degerlendirmesi ve insana Bakisi”, Istem, cilt: 29,
say1: 10, 2007, 31.

1010 Nuran Cetin, “Tasavvufta Kadin Anlayis1”, Diisiincede Miisliiman Kadin, edt. Feyza Betiil Kose,
Ensar Yayinlari, istanbul, 2021, 154.
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Tasavvufta kadinlarla ilgili anlatilan menkibeler onlara karsi olumlu bir goriis
benimsendigini, Allah’a ulagmada ideal bir kadin velinin nasil olmasi gerektigini
gozler Oniline sermektedir. Tahmin edilecegi lizere Tasavvufta yer alan tiim kadin
prototipinin olumlu karakterde olmasi diislincesi miimkiin goriinmemektedir. Nitekim
Kur’an’da Ahsenii’l-Kasas olarak isimlendirilen Hz. Yusuf kissasinda kadin figiir olan
Zileyha’nin davranigt olumsuz olarak nitelendirilmektedir. Genel itibari ile
bakildiginda stfilerin kadin konusundaki anlayislar1 hosgdriilil bir tavir igerisindedir.
Tasavvufta kadina verilen deger, diger alanlardan daha fazladir. Stfiler, kadinla iyi
gecinmeyi, haklarin1 gézetmeyi, ge¢imsiz oldugu durumlarda ona sabretmeyi tavsiye
etmektedir.!°!! Onlarin diisiince diinyasinda kadin-erkek arasinda bir ayrim soz konusu
degildir. Temel hedefleri insanin kemale ermesidir. Kadin ve erkek insani 6zellikler

itibari ile son derece onemlidir.!%12

Mi’min kadinlarin Cennetteki durumlart i¢in olumlu diisiincelerin yan1 sira
olumsuz gériis serdeden birtakim kimselera de vardir. Mesela; Ilhan Arsel’in iddiasina
gore Cennette miimin kadinlar1 mutluluk yerine mutsuzluk beklemektedir. Buna gore

Cennette miimin kadmlarin esleri i¢in huriler vardir.!o!3

Ayrica miimin kadinlar,
Cennete girebilmek adina diinyada iken eslerine tam bir itaatle bagl olarak boyun
egmelidir.!%!* Kitabini kadinlarin haysiyetini korumak adina gaba harcayanlara ithaf
eden Arsel, bizatihi miimin kadinlar1 islam’da degersiz gdstermek suretiyle biiyiik bir
hata icerisine diigmiistiir. Islam’1n kadina bakisini tam anlamak yerine objektiflikten
uzak bir yorum sergilemistir. Siibjektiviteden uzak detayli arastirmalarin yapilmasi
gereken Islam’da kadin meselesi pek ¢ok sorunun ¢dziimiine de kapi aralayacaktir.

Kadmn din segimi, dzgiir irddesi ve ahiretteki durumu incelendikten sonra Islami

feminizmin imkani1 konusu ele alinacaktir.

3. 5. islami Feminizmin imkani

Islami feminizm, kadinin din ve gelenek icindeki durumunu elestiren,

toplumsal cinsiyet esitligine dnem veren, dini yorumlarin ataerkilligini basta Kur’an

1011 Cetin, “Tasavvufta Kadin Anlayis1”, 142.

1012 Cetin, “Tasavvufta Kadin Anlayis1”, 144.

1013 Bk, Rahman, 55/56; Vakia, 56/22.

1014 Tlhan Arsel, Seriat ve Kadin, Tiimda Yaymevi, Istanbul, 1991, 17.
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ve diger dini metinleri referans gostererek sorgulayan bir sdylemdir. Islami feminizm
teriminin uluslararasi literatiire girisi 1990’11 yillarda olmusgtur.'®'> 1980°1i yillara
gelindiginde, Miisliiman {ilkelerdeki kadinlar i¢in birtakim gelismeler yasanmistir. Bu
tarihlerden itibaren Miisliiman kadinlar hem i¢inde bulunduklari siyasi-sosyal yapilari
sorgulamaya hem de gelenek ve dinlerinde kendilerini rahatsiz eden meseleleri ele
almaya baslamislardir.!°'® Ancak Islami feminizmin esas ortaya ¢iktig1 tarih 1970’1i
yillardir. Miisliiman kadin kimligini savunma konusunda dini birinci plana koyarak,
yeni bir sdylem ortaya atmislardir. Bu durumun Ortadogu’daki kadinlarin egitim
seviyesinin artmas1 ve klasik Islami &gretiye gore farklilik gosteren diisiiniirler

tarafindan gelistirilmis alternatif bilgi birikimi seklinde iki sebebi vardir.!?!’

Islami feminizm, Islami kaynaklarin kadmlar tarafindan ve onlarm lehine
yeniden yorumlanmasini savunmaktadir.!'® Temel varsayimi Kur’an ve Siinnet’in
kadma sagladig1 haklarin erkek egemen bir toplum tarafindan gegersiz kilindigidir.
Buna gore Kur’an, erkek egemen bir zihniyetle yorumlanmistir. Ayrica Kur’an ve
Stinnet’in kadma tanidigi hak ve oOzgiirlik alani erkek miifessirler tarafindan
sansiirlenmistir. Miisliiman kadina din adina baski kurulmustur. Halbuki bu iddiaya
gore kadinlar din konusunda sz sahibi olmali, camilere erisebilme hakk: talep
edilmelidir.'"® Son yillarda Islami feminizm séylemiyle yola ¢ikan, Kur’an’1 kadin
gbziliyle yeniden anlama ve yorumlama g¢abasi icerisinde olan kadin aragtirmacilarin

sayisinda gozle goriiliir bir artig vardir, 1020

Islami feminizm, bir grup Miisliiman kadinin Batili kadin haklar1 kavramimin
Islam ile uyumlu oldugunu gosterme girisimidir. Islam iginde yer bulmayan feminizm
kendi kendine ortadan kalkacaktir. Ayrica Islami feminizmde bulunan kadim-erkek
cinsiyetinin esitligi fikri Kur’an’dan alimmakta, hak ve adalet arayan feminist bir

sOylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cinsiyet esitligini Kur’an’in tiim insanlarin

1015 Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadimlarin Birey Olma Cabalar1”, 654.

1016 Giig, “Islamc1 Feminizm: Miisliiman Kadmlarin Birey Olma Cabalar1”, 653.

1017 Zahra Ali, islami Feminizmler, iletisim Yaynlari, Istanbul, 2014, 20.

1018 Bora Aksu, “Ortadogu’da Kadin Hareketleri: Farkli Yollar, Farkli Stratejiler”, Istanbul Universitesi
SBF Dergisi, cilt: 0, sayt: 39, 2008, 65.

1019 Agcoban, “Kadin Olgusunun Kiiltiirel Geligimi”, 19.

1020 Dlek, “Tek Tanrili Dinlerin Kutsal Metinlerinde Kadin Imaji”, 385.
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esitligi kavramiyla ele alan Islami feminizm, bunun siyasal, sosyal alanlarda
uygulanmasini talep etmektedir.'*?! Islami feminizm bir taraftan kadinlarin stratejik
konumlarimi belirlerken diger taraftan adalet ve Ozgiirliiglin hékim olabilecegi
kosullar1 olusturmak i¢in toplumsal cinsiyet meselelerini diizenlemektedir. Ayrica
Islami feminizm, diger kadimlar adina onlarin dini bir alana ait oldugu vurgusunu

yapmaktadir.!02

Islami feminizm, kadin-erkek esitligini temel alarak dini metinlerin bu yénde
degerlendirilmesini istemektedir. Ozellikle tefsirler iizerine odaklanarak yorumlarin
erkek otoritesini éncelemesine meydan okumaktadir. Islami feminizm, kaliplagmus eril
yorumlar1 yeniden yorumlamak i¢in Islami metinlere tekrar doniilmesi gerektigine dair
bir sdylemdir. Islami feministler ne Islam’in temel hiikiimlerini ne feminizmin temel
degerlerini reddederler.!%?* Onlarin amaci, Miisliman kadinlarin hayatlarin1 derinden
etkileyen ataerkil okumalara meydan okumaktir. islami feministlere gore kurtulus dini
metinleri yeniden okunma yoluyla gerceklesecektir. Islami feministler, Miisliiman
kadinlarin kosullarini iyilestirmek ve haklarin1 glivence altina almak i¢in kendi
ozgiirlestirici okumalarinin mesruiyetini saglamalar1 gerektigini iddia ederler.!%%*
Onlar, geleneksel Kur’an yorumlarini elestirerek kadinin birey oldugu, Allah’in
yeryiiziinde yarattig1 bir kul oldugu vurgusunu yaparlar. ibadetin de bireyselligini
vurgulayarak, kadinlarin bir hi¢bir aract olmadan Allah ile dogrudan iliski kurmasi
gerektigine dikkat ¢ekerler.!%2> Onlar, Kur’an ayetlerinin ve hadis metinlerinin yeniden
incelenmek suretiyle islam’mn kadinlara yénelik siddete miisaade etmedigini, bunun

Islam’a uygun olmadigini ortaya koymanin yollarini ararlar.!%

XXI. yiizyilda islam’da kadinin konumu ile ilgili tartigmalar artmistir. Bu

baglamda ilgilenilen ana konulardan biri islam’da kadimin degisen rolii olmustur.

1021 Esra Aslan Turan, “Islam Diinyasinda Kadin Hareketleri”, Siyasette Miisliiman Kadin, edt. Feyza
Betiil Kése, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2021, 191-192.

1022 Miriam Cooke, Women Claim Islam -Creating Islamic Feminism Through Literature-,
Published Routledge, London, 2001, 59.

1023 Lana Sirri, Islamic Feminism -Discourses on Gender and Sexuality in Contemporary-,
Published Routledge, London, 2021, 36.

1024 Sirri, Islamic Feminism, 41.

1025 Sirri, Islamic Feminism, 42.

1026 Tyran, “Islam Diinyasinda Kadin Hareketleri”, 193.
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Kadinlar, cinsiyetleri iizerine konugmuslar, modern Miisliiman toplumlardaki rolleri
ve kimlikleri hakkinda kamuoyunda tartismalar baslatmislardir.!%?” Islami feministler,
Islami kaynaklar1 gdzden gegirerek ve yeni yorumlar sunarak kadinlarin durumunu
iyilestirmek, statlilerini yeniden tanimlamak amaciyla yeni bir yorum getirmeyi
amaclamiglardir. Onlarin iddiasi, esitsizligin ve ayrimciligin Kur’an’in yanlis
yorumlanmasindan kaynaklandigidir. Islami feministler i¢in dini metinleri yeniden

arastirmak ¢ok onemlidir.

Islami feministler, Kur’an’in hiikiimlerini sorgulamazlar. Bilakis Kur’an’da
cinsiyet esitligini anlamlandirmak ve vurgulamak isterler. Erkek merkezli zihniyetin
Kur’an’in disindaki kaynaklar oldugunu iddia ederler. Onlara gére Kur’an yoruma
acik bir kitaptir. Bu sebeple Kur’an’in tefsirlerine insanlar tesir etmistir.'*?® Islami
feministlerin temel odak noktalari Kur’an’in ataerkil yorumlarma yonelik
elestirilerdir. Onlar, Kur’an’1 ilahi bir vahiy olarak kabul ederler, sorguladiklari Kur’an
degil, onun yorumudur.'*?° Islami feministler Kur’an yorumunun degismez olarak
kabul edilmesi gerektigi fikrine karsi ¢ikarlar. Bunun yerine, metnin yorumunu
giiniimiiz ger¢ekligine uygulanabilir kilmay1 amaglarlar. Barlas’in metnin 6ncesini ve
sonrasini okumak olarak tamimladigi budur.'®® islami feministlere gore hi¢ kimse
Kur’an’in yanilmaz bir yoruma sahip oldugunu iddia edemez. Ciinkii bu Allah’in

bilgisi dahilindedir. Dolayisiyla Kur’an’in ilahi ile beseri metni yorumlari farklidir.!93!

Ataerkillik, feministlerin kadin ve erkek arasindaki gii¢ iligkisini anlatmak i¢in
kullandiklar1 bir kavramdir. Bu kavramin anlami babanin yonetimine ve aile i¢indeki
koca-baba iistiinliigiine tekabiil ettigi i¢in radikal feministler tarafindan ortadan
kaldirilmas: gerekmektedir. Ciinkii feministlere gore aile igindeki ataerkillik rolii
sadece aile i¢inde sinirli kalmayip kamusal alana da sirayet etmis ve egitim, is, siyaset
gibi alanlarda da erkek hakimiyetine yol agmistir. Bu durumun ise toplumun yarisi

olan kadimlarin diger yaris1 olan erkeklerin egemenligine girmelerine sebep oldugu

1027 Sirri, Islamic Feminism, 38.
1028 Sirri, Islamic Feminism, 43.
1029 Sirri, Islamic Feminism, 45.
1030 Sirri, Islamic Feminism, 44.
1031 Sirri, Islamic Feminism, 47.
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diistiniilmistiir. Feministler cinsiyet ve toplumsal cinsiyet arasinda keskin bir ¢izgi
cizerek biyolojinin bir kader oldugu fikrine meydan okumuslardir. Radikal
feministlere gore toplumsal cinsiyet¢i diisiince kadina rol bigmek ve kadini 6zel alana
kapatmak icin kullanilan bir arglimandir. Ciinkii toplumsal cinsiyet kiiltiirel bir
kavramdir. Bu kavram toplum tarafindan erkek ve kadina bigilen rolleri ¢agristirir. Bu
ylizden feministler toplumsal cinsiyeti reddederek bunu erkeklerin kadin cinsini

manipiile ederek kullandiklari bir argiiman olarak goriirler.!932

Hiilya Altunya modern dénemde kadin profillerinin erkek ve kadin bilinci
tarafindan olusturuldugu vurgusuyla bunlar iki farkli agidan incelemistir. Ona gore
kadm bilincindeki ideal kadin tasavvuru erkek bilincindekine gore realiteye daha
yakindir. Ona gore Islami feminist olarak kendilerini isimlendiren kadinlar, ideal
kadim1 basta sosyal ve kiiltiirel olmak tizere her alanda var olabilecek birey olarak
betimlemektedirler. Bat1 kaynakli feminist soylemi bir tarafa birakarak, modern diinya
icerisinde kimlikleriyle var olarak ideal Islam kadmi profili ¢izmektedirler.
Kendilerini Islamci feminist olarak isimlendiren kadimnlar, modern ¢agm kadin
sorunlarint ele alarak, kadin merkezli bir okuma ve yorumlama igerisine
girmiglerdir.!®*®  Muhammed Abduh’un 6nciiliik ettigi  diisiince, Ortadogu
iilkelerindeki kadin ve erkek aydinlar arasinda onemini korumustur. Bu diislince
genellikle kadinlarin konumunda reformu icermektedir. Bu diisiincede olanlar
kadinlara yonelik kisitlamalar1 Islam’in gercek ruhuna aykir1 gériirler. XX. yiizyilda,
baz1 Miisliiman kadnlar acik acik feminist bir kimlik benimsemisler ve bunu islam’a
aykirt gérmemislerdir. Onlara gore cinsiyet esitligi sdylemi, geleneksel goriislerden
daha Islamidir. XIX. yiizyihn sonlarinda ve XX. yiizyilin baslarinda kadinlar
genellikle yeni kadin rollerini savunan dergiler ve genel basinda makaleler

yayinlamiglardir. 04

1032 A1l Cem Cigek & Selcuk Aydin, “Modernlesme Siirecinde Kadim: Osmanli Dénemi Uzerine Bir
Inceleme”, Kafkas Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi, cilt: 6, say1: 9, 2015, 278.

1033 Hiilya Altunya, “Islam Diisiincesinde Metafizik ve Tarih ikileminde Kadin”, Dini Arastirmalar,
cilt: 19, say1: 49, 2016, 104.

1034 Keddie, Women in the Middle East, 70.
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XIX. yiizyilldan itibaren Islami feministler, kadinlarla ilgili geleneksel
yorumlara karsi ¢ikmaya baslamislardir. Bu hareket, kamusal ve egitim alanlarinda
kadinlara yonelik esit haklar ve ailedeki rollerine iliskin ¢agrida bulunmustur.
Toplumsal cinsiyet esitligi, kamusal alanin dini kism1 hari¢ tam cinsiyet esitligini
savunmustur. Onlar, dini bilimlerin araglarii kullanarak, ailede oldugu kadar
toplumda da ataerkilligin dinden olmadigin1 giiglii bir sekilde gdstermislerdir. Islami
feministler, haklarini talep etmek icin basta Kur’an olmak iizere islami metinlere
bagvurmusglardir. Kur’an’da yer alan toplumsal cinsiyet esitlik ve sosyal adalet tizerine
odaklanmiglardir. Islami modernist yaklasimi1 benimseyerek geleneksel dini otoriteleri
yikmay1 hedeflemislerdir. Cinsiyet esitligi iddialarinin ana kaynagi olarak Kur’an’a
yonelmisledir. Bu hareket daha sonra Kur’an temelli Islami feminizm olarak

adlandirilmustir, 103

Islam’1 kadin karsiti din olarak gorenler hem Kur’an’in cinsiyet esitsizligini
savunduguna hem de Islam’da kadinlara karsi ayrimcilifm uzun gegmisine isaret
etmektedir. Barlas’a gore Kur’an’in ataerkil bir tutumla okunmasi, bir¢cok Miisliiman
toplumda kadinlara kars1 baskici uygulamalarin sebebidir. Bu durum Miislimanlarda
kadin karsiti bir imaj olusturmustur. Ona gore Kur’an ayetleri tekrar gdézden
gecirilmelidir. Ciinkii birden fazla yoruma sahiptir. Barlas’in amaci hem
Miislimanlarin Kur’an’in ataerkil okuma yontemlerini elestirmek hem de Kur’an
epistemolojisinin  esitlikgi  yonlerini  geri  kazanmaktir.!®3® Kadin  haklar
savunuculuguyla taninan Misirli yazar Kasim Emin ataerkil baskiya karsi ¢ikmak icin
birtakim argiimanlar kullanmistir. Bosanma ve ¢ok esliligin kotiiye kullanilmasina son
verilmesi ¢agrisinda bulunan Emin, bu durumun giderilmesi i¢in kadinlarin egitilmesi

gerektigini ifade eder.!%%’

Kendisini Islami feminist olarak tanmimlayan Vedid, Kur’an’m kadin bakis
acistyla yeniden okunmasi gerektigini savunur. Onun amact, Kur’an’in modern ¢agda
yasayan kadinlar i¢in okunmasini saglamaktir. Bunun i¢in Oncelikle geleneksel

tefsirlere elestirel yaklasir. Geleneksel tefsirlerin erkekler tarafindan yazilmus,

1035 Sirri, Islamic Feminism, 40.
1036 Barlas, Believing Women in Islam, 4.
1037 Keddie, Women in the Middle East, 71-72.
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kadinlara yer verilmemis olmasimi elestirir.!®® O, kullandigi bu yeni metotla
geleneksel tefsirlerin bazilarina karsi ¢ikarak bugiine kadar cinsiyete dayali olarak
algilanan bazi meseleleri cinsiyetsiz ifadelerle agiklar.!%*° Ona gore Kur’an’1 belirli bir

bakis agisiyla sinirlamak, beyan ettigi evrensel hedefe ters diigmektedir.!%40

Barlas’a gore egemenliginin bir uzantisi gibi goriinen higbir erkek egemenligi
teorisi, Tevhid Ogretisi ile uyumlu kabul edilemez. Mutlak egemen Allah’tir ve hig
kimse O’nun egemenligine ortak olamaz. Erkeklerin kadinlar ve ¢ocuklar iizerinde
egemenlik kurma teorileri, her ikisi lizerinde de egemenlik iddia etme ve ayni zamanda
erkekleri kadinlar ve Allah arasinda aracilar olarak yanlis temsil etme anlamina geldigi
olgiide, Tevhid doktrininin temel ilkeleriyle ¢elismektedir. Baba ya da es sifatiyla
Allah ile erkekler arasinda dahi ince benzerlik 6neren bir Kur’an okumast dogru kabul

edilmemelidir.'%4!

Miisliiman toplumlarda ifade edildigi sekliyle Islami feminizm, Batili
fikirlerden etkilenmis olmasmna ragmen Avrupa’da meydana c¢ikan feminizm
diisiincesinden etkilenmemis, izinden gitmemistir.'%*? Islami feministler, cinsiyetle
ilgili toplumsal statiilerin degismesini, Miisliman kadinlarin maruz kaldig
ayrimciliktan kurtulmasimi toplumsal bir taahhiitte baglamak istemislerdir. Bu
baglamda kendilerini islami feminizmin savunucular1 saysimlar ya da saymasinlar
mevcut alisilagelmis  diizenden farkli bir yontem bekledikleri dogrudur.
Benimsedikleri soylemle cinsiyet esitligini savunduklar1 da bir gergektir. Oysa tam
anlamiyla Islami feminizm, bir diger ifadeyle kadin ve erkek arasindaki cinsiyet
ayrimciligmin din dilinde ortadan kalkmasi miimkiin miidiir? Islami feminizin
miimkiin olabilmesi i¢in Batili sdylemle ortaya ¢ikan feminizmin bu kavramdan farkl
tutulmasi, Kur’an’1n cinsler i¢in bigtigi rollerin benimsenmesi, Miisliiman kadinlarin
dini yasama noktasinda daha aktif olmasi, din dilinin tamamen erkeklere mahsus bir

lehge olarak okunmamasi ile imkan dahilinde olabilir.

1038 Vedud, Kur’4n ve Kadin, 20.
1039 Vedud, Kur’4n ve Kadin, 22.
1040 Vedud, Kur’4an ve Kadin, 25.
1041 Barlas, Believing Women in Islam, 13-14.
1042 Ali, islami Feminizmler, 19.
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Islami feminizm kadinlarm Kur’an ile temasa gegmesine olanak saglamakta,
okuma ve yorumlamalarima kendi kadinsal tecriibelerini katmasina yardimci
olmaktadir. Kadinlarin icinde bulunduklar1 toplumun ataerkil atmosferinden
styrilmalarini saglamaktadir. Aslinda Islami feminizm, kadinlara bireysel hayatlarinda
yardimc1 olmaktadir. Kadinlarin hangi sdylemin dinden hangi sdylemin ataerkil
oldugunu anlamalar1 konusunda yardime1 olmaktadir. Ancak bunu yaparken Islam’in
kadin ve erkege bigtigi roller géz Onilinde bulundurulmali, Kur’an’in adalet ilkesi

benimsenmelidir.
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Sonug

Yahudi-Hristiyan diisiincesinde yanlis yorumlamalardan dolay1 kadinin ikincil
konumda oldugu goriilmektedir. Yahudi kutsal kitap kiilliyatinin uzun siireli olusum
asamasinda farkli din ve kiiltlirlerin, ¢esitli mitoloji ve efsanelerin etkisi farkli
donemlere gore kadin algisinin degismesinde etkili unsurlardan sayilabilir. Eski
Ahit’in ve Talmud’un olusturdugu Yahudi anlayiginda kadin sosyal, dini ve hukuki
alanda geri planda tutulmustur. Yahudiligin olumsuz kadin algis1 kendisinden sonraki
dinsel gelenekleri fazlasiyla etkilemis, 6zellikle ilahi dinlerden olan Hiristiyanlikta
Yahudiligin olumsuz kadin imaj1 etkisini arttirarak farkli bir sekle biiriinmiistiir. Bu
durum Islam i¢in diisiiniildiigiinde Kur’an’1n ve Siinnet’in erkek egemen bir zihniyetle
yorumlanmasina ve zamanla Yahudiligin olumsuz kadin algisi, Islam dini ad1 altinda

Miisliiman kadinlar {izerinde uygulanmaya devam etmistir.

Dini gelenegin kadin karsiti literatiirii, cagimizda toplumsal cinsiyet esitligini
vazgecilmez bir hak, ideoloji olarak kabul eden kadinlarla din arasinda bir mesafe ve
zemin hazirlamistir. Dini gelenegin kadina dair, kadinlikla ilintili agiklamalar1 ve
kabulleriyle yetinmeyi reddeden kadmlar icin giindem Islam’da kadin konusunu
yeniden ortaya koymustur. Bu baglamda Islami feminizm sdyleminin esas amaci
Islam’1n cinsiyetler arasinda herhangi bir hiyerarsi icermedigini, kadin ve erkek her iki
cinsin de Allah katinda esit olarak, ayn1 hak ve sorumluluklara sahip olduklarim
vurgulamak olmalidir. Ataerkil sdylemlerde dilin etkisine dikkat ¢ekilmektedir. Bu
durum Islam’da da kendisini gdstermektedir. Kur’an, kadmlarla ilgili yenilikler
getirmistir. Fakat siirekli degismekte olan ortamlar sebebiyle bu kurallarin nasil tatbik
edilecegi yoruma dayalidir. Kur’an metni teorik diizeyde otorite iken yapilan yorumlar
ise pratikte etkilidir. Dolayisiyla daha ¢ok erkek merkezli bir diislince tarzi ortaya
cikmistir. Bu baglamda dil, erkekler ve kadinlar arasinda iletisimi saglayabilecek

yapistyla, erkekleri dnceleyecek tarzda bir sistem haline gelmistir.

Feminist teolojinin elestirdigi asil nokta eril zihniyet anlayiginin uzantisi olarak
kadini arka plana itme hareketi olmas1 muhtemeldir. Oysaki Ilahi din kadin ya da erkek
ayrimi1 yapmaksizin her iki cinse de hitap etmeli, kadinin dini otoriteler arasinda roliinii

genisletmelidir. Biitiin bunlar dini metinlerin dogru degerlendirilmemesinden
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kaynaklanmaktadir. Bu baglamda Bu baglamda kadin ve erkegin rollerinin
degerlendirilip, her iki cinsin kulluk vazifelerini goz 6niine almak gereklidir. Kadin ve
erkek birbirinin karsisinda degil yan yana dirsek birligi i¢cinde hareket etmeli, ahlakli
ve iretken bir toplum insast i¢cin ¢aba harcamalidir. Kadinla ilgili yapilan yanlis

yorumlamalar tekrar gbzden gegirilmeli ve diizeltilmelidir.

Kadin ve erkek cinsiyle ilgili Kur’an’mn iki temel 6gretisi vardir. Bunlardan
birincisi ahlakli olmaktir. Kur’an hem erkekleri hem de kadinlar1 ayn1 davranislara tabi
tutar ve aralarinda hiikiim vermek i¢in ayni standartlar1 uygular. Dolaysiyla ahlaki
failligi tek bir cinsiyete indirgemez. Ikinci olarak Kur’an, kadinlari ve erkekleri
birbirlerinin rehberi ve koruyucusu olarak tayin eder. Her ikisinin de esit derecede
ahlaki bireysellik kazanmaya muktedir olduklarini ve her ikisinin de birbirleri lizerinde
ayni velayet islevine sahip oldugunu belirtir. Kur’an’da cinsler arasi esitligin ahlaki
boyutlarint anlamak i¢in, Kur’an’in kisilik kavramini ve dini ve sosyal alanlar

arasindaki i¢sel iliskiyi anlamak gerekir.!%43

Kur’an, kadin ve erkek arasindaki cinsiyet farkliliklarin1 yok saymaz ve onlar1
ortadan kaldirma gayretinde bulunmaz. Her iki cinsin birbiri ile uyum igerisinde
olmas1 ve birbirini desteklemesi gerceklestirmek istedigi hedeflerden biridir.
Kur’an’in Allah ile insan arasindaki miinasebet konusundaki ifadesi cinsiyetten
bagimsizdir. Maneviyat hususunda da kadinlar erkeklerden farkli haklara sahip
degildir. Kur’an, bu sebeple bireyi ifade etmek i¢in nefs kavramini kullanir. Kadin
veya erkek fark etmeksizin her bir bireye sorumluluk ve kapasite verilmis olup,
sonuglar1 miikafat ve ceza belirlenecektir. Hz. Adem ve esinin Rablerine isyanina
iliskin yorumlar farklilik géstermektedir. Kadinin kékenine ve dogasina iliskin yanlig
yorumlar, onun rasyonelligini ve ahlaki sorumlulugunu reddetmektedir. Bu, hem
toplumsal cinsiyet esitsizliginin toplumsal bir temeline hem de bu esitsizligin
korunmasina yonelik yapilarin varligina isaret eder. Kadinin iizerinde erkegin mutlak

egemenligini ortadan kaldiran Islam, 6gretisiyle kadinin 6zerk kimligini giivence

1043 Barlas, Believing Women in Islam, 140.
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altna almistir. Islam, kadina insan olmaktan kaynakli haklarmi geri vermekle

kalmamus, her iki cins arasinda yardim bagini kuvvetlendirmistir.

Kadmin evde oturmaya zorlanmasi ya da mecbur birakilmasi, gliniimiiz
insaninin  sosyokiiltiirel deger yargilartyla Ortigmemektedir. Zira gilinlimiizde
kadmlarm zihin ve beden giicli birikimlerini iiretime doniistiirmenin toplumlarin ve
iilkelerin gelismesinde 6nemli bir etkiye sahip oldugu kanitlanmisg bulunmaktadir.
Matiiridi diisiincedeki alimlerin bu yondeki goriisleri dini nasslara ve tarihi tecriibeye
daha fazla uyumludur. Kadinlarin peygamber olarak gorevlendirilmelerini engelleyen
etkenlerden biri yaratilislarindan kaynaklanan fizyolojik yapilart olabilir. Erkek,
fizyolojik agidan peygamberlik gdrevini yerine getirmeye daha miisaittir. Bu sebeple
peygamberlik gorevinin kadina degil de erkege verilmesi daha uygundur. Ancak
kadindan peygamber olmamasi onun sosyal ortamlardan soyutlanmasi anlamina
gelmemektedir. Kadinlar toplum igerisindeki rollerini gz Oniinde bulundurularak
insanlara fayda saglayacak birtakim gorevler gerceklestirmeli, faaliyetlerde

bulunmalidir.

Kur’an’da insanin yaratilist ile ilgili ayetlerde, erkek ve kadimin ayn1 6zden
yaratildig1r vurgusu yapilmaktadir. Ancak Kur’an’da yapilan bu vurguya ragmen
Miisliiman kiiltiirli, gegmise ait olan kiiltiirli devam ettirmistir. Bunun yani1 sira Tevrat
metinlerinde ifade edilen kadin ile ilgili baz1 yaklagim bigimleri yillar boyunca
Miisliiman toplumun kadin ile ilgili degerlendirmelerini belirleyen temel etkenlerden
olmustur. Miisliiman kiiltiiriin hakim oldugu iklimde kadina dair degerlendirme sekli
olumsuz, ikincil, hatta kotiiliigiin kaynagi, erkege gore daha az hakka sahip, sosyal
hayata karigilmamasi gereken seklinde bir konuma oturtulmustur. Bu baglamda kadin,
var olabilecegi alanlardan yoksun birakilmistir. Oysa Islam’m vurguladig: gercege
bakildiginda kadin ve erkek insan olmalar1 bakimindan degerlidir. Yaptiklar1 isler

sonucunda iyi veya kotii olarak isimlendirilmektedir.

Kadinlarin sosyal yasamin disina ¢ikarilma ¢abasinin uzun yillar devam etmesi
onlarin ayn1 zamanda akademik alanda yer almalarin1 da etkilemistir. Bu duruma
istinaden kadinlarin akla ait alanlarda erkeklerden daha biiyiik kesifler yapamadiklari

goriilmektedir. Oysa kadimn, bilgi ve bilim alanlarinda kendisine imkéan verildigi



194

takdirde basarili ¢aligmalar ortaya koyacaktir. Giinlimiizde kadin hayatin biitlin
alanlarinda ve bilimin iiretilmesinde aktif durumdadir. Kadinin fitraten zayif oldugu
fikri, onun sadece belli vazifeleri yerine getirmekle sorumlu oldugu iddialar1 yerini,
bilim ve bilimsel alanlarda etkin bir kadin imaj1 ortaya ¢ikarmistir. Dolayisiyla kadin
ve erkegin, akli kullanmada dogru ile yanlis1 ayirt etmede ve diislincelerini bu temelde

inga etmede herhangi bir fark yoktur.

Kadin ve erkek arasinda bilgi elde etmede bir farkli olmadigi gibi ahlaki
konularda da bir farkliligin bulunmadigi asikardir. Epistemolojik ve etik konularini
iiretme ve pratik hayata gecirme konusunda kadin ve erkek esittir. Nitekim Kur’an’in
vurgusu “salih amel igleyen erkekler ve salih amel isleyen kadinlar” seklindedir. Salih
amel islemede ya da yanlis eylemlerle etik disina ¢ikmada erkek ya da kadin arasinda
herhangi bir fark bulunmamaktadir. Buna gore Ahd-i Atik’de Hz. Adem’in giinah
islemesine sebep olan, insanin diisiisiine neden olan, onun adi altinda dogan biitiin
kadinlarin giinahini iistlendigi bir kadin figiirii reddedilmistir. islam’da giinah isleme
eylemi hem erkek hem de kadin i¢in yasaklanmistir. Pisman olmalar1 ve tevbe etmeleri

sebebiyle de en iistiin ahlak erdemine kavusacaklari belirtilmistir.

Insanlar arasinda cinsiyet, koken, mezhep ayrimi yaparak onlar1 sosyal
hayattan ve ibadetlerden mahrum birakmak, iistelik bunu “Dinin Sahibi” adina
uygulamak din adina yapilacak en vahim hatalardandir. Insanin elinde olmayan
birtakim 6zelliklerinden dolay1 yargilanmasi adil bir tutum degildir. Bu sebeple bir
kadini sirf cinsiyetinden dolayi eksik ve kusurlu gérmek, dogru bir bakis acis1 degildir.
Kadin diinyada insan varliginin diger bir yiiziidiir. Tipk: erkek gibi o da insan vasfi
geregi Kur’an’a gore, Allah’in yeryiiziindeki halifesidir. Nitekim Kur’an, kadini miras
birakilabilen bir meta konumundan miras alabilen ve birakabilen bir duruma
getirmistir. Islam ile birlikte kadin sahitlik yapabilen, antlasmalarda taraf olabilen,
sosyal yasamda yer alan, ¢alisma hayatinda aktif bir duruma gelmistir. Cinsiyet ayrimi
olmaksizin insanlar esittir. Bu esitlik hilafetin yalnizca erkege mahsus kilinmadiginm
gostermektedir. Diger taraftan kadmin ayr tutuldugu 6zel bir durum yoktur. Aynm
sekilde kadinin sorumlu olup erkegin sorumlu olmadigi higbir ibadet

bulunmamaktadir. Dinde her daim kadin ve erkegin esit oldugu wvurgusu
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yapilmaktadir. islam, Yahudi ve Hiristiyan bakis acisina gore kadina daha fazla haklar
tanisa da i¢inde dogdugu Cahiliye toplumu sebebiyle kadinlara yonelik olumsuz
yorumlardan tamamen uzaklasmamustir. Fakat bu olumsuzluk Islam’mn kendisinden
degil, Islam adma yapilan yorumlardan kaynaklanmaktadir. Kadina getirilen
siirlamalarin 6zii esasinda dine degil olusturulan toplumsal anlayisin kadina bigtigi
rollere dayanmaktadir. Din, inan¢ sistemleri iizerinden yapilan birtakim dogru
olamayan yorumlamalarin neticesinde kadina yonelik ¢esitli  baski  ve
sinirlandirmalarin bagvuru kaynagi olarak goriilmiistiir. insanlarn kendi ideolojilerini
dayatmak icin bir kdprii vazifesi gérmiistiir. 11ahi ibareler insanlarm kendi ¢ikarlari
neticesinde yorumlanmistir. Bu problemin ¢oziimiine, yanlis anlasilmalarin ortadan

kaldirilmasina, ilahi ibarelerin dogru anlasilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Kadimnin yeniden hak ettigi konuma yiikseltilmesi, haklarini elde etmesi, dini
acidan 6zgiirce ibadet etmesi, sosyal hayatta kendisine belirlenen sinirlar ¢ergevesinde
aktivite gdstermesi ancak Islam’m onun igin belirledigi konumu yeniden giin yiiziine
cikarmasi ile miimkiindiir. Asil problem kadini insan algisindan ayr1 diisiindiigiimiizde
bas gosterecektir. Onu, erkegin karsisinda bir konuma yerlestirmek yerine yaninda
veya yardimei olarak sekillendirmek problemin ¢éziimiinde yol gosterebilir. Birbirine
yardimci olarak yaratilan kadin ve erkek, bu birlikte yiiriiyiis sahnesi olan diinyada iyi
isler yapabilme potansiyeline sahiptir. Bu baglamda el birligi ile yenilikler iiretmeli,

yasanilasi bir diinya i¢in birlikte hareket etmelidir.
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