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Tezin Adi Alternatifler

Bugiin yasadigimiz ekonomik buhranlarin ve bu buhranlarin yarattig1 sosyal
problemlerin temeli, biitiin kurumlari, ahlaki ve zihniyeti ile once iktisadi yapiya ve
sonra bireyden topluma tiim hiicrelerimize kadar islemis olan kapitalizmdir.
Kapitalizm, Kkitle iiretim anlayisi ile giiclenmis ve ihtiya¢ sinirlarini asan bu iiretimin,
tiikketimin pompalanmasi yoluyla piyasada emilmesi, tiiketim toplumunun ortaya
cikmasma neden olmustur. Ihtiyacin simirh oldugu, tiiketimin de israf kavramn ile
siirlandirildi@y, faizin olmadigr ve zekatin bir adil boliisiim mekanizmasi olarak
sisteminde yer buldugu Islam iktisadi, sézii edilen ekonomik ve sosyal problemlerin
¢oziimiinii kendi 6ziinde barmdirmaktadir. islam ekonomisinde, adil boliisiim,
felaha erme, verimliligi ve iiretkenligi artirma, birey ve toplum cikarlar1 arasinda
dengeye ulasma gibi birtakim politika amaclar1 mevcuttur. S6z konusu politika
hedeflerine ulasirken bir politika araci olan Islami finans, ribanin olmadigi, Islam’in
haram olarak niteledigi yollardan edinilmemis kazanclardan olusan, spekiilasyon,
bahis ve kumara dayanmayan, ticari bir islemi iceren finansal ag yapilaryla
smirhidir. Islami finans sektorii ise, giiniimiiz ekonomik sartlarinda, bir Islam
ekonomisinin varhgm siirdiirebilmesi icin hayati 6nem tasimaktadir. Bu 6neme
atfen, diinya ve Tiirkiye ornekleminde faizsiz finansa iliskin mevcut konjonktiir ele
alinmistir. Tiirkiye’de katihm bankacihi@ina iliskin SWOT Analizi yapilarak, katilim
bankalarimin giiclii ve zayif yonleri ile, kendilerine doniik firsat ve tehditler
degerlendirilmistir. Katihm bankalari, reel varhklar iizerinden islemlerini
yiriitmekle, daha riskten uzak bir yapi sergilerken, miisterilere bu nedenle daha az
finansal enstriiman ve daha fazla biirokratik islem sunmaktadir. Kendi alanlarima
ozgii akademik calismalar ve alan egitimi ile isgiiciine dahil olan mezunlar a¢isindan
da dezavantajh bir konumdadirlar. Inanclar geregi kendilerine basvurmus KOBI
agirhkh, sadakatli miisteri yapilari ise en 6nemli giiclii yonlerinden biridir.

Anahtar Kelimeler: Kapitalist Ahlak, Islam Iktisadi, islami Finans, Katihm
Bankacihig1
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The basis of all the economic depressions we are experiencing today and the
social problems created by these depressions is capitalism, which, with all its
institutions, morals and mentality, has first worked into the economic structure and
then from the individual to society to all our cells. Capitalism has been strengthened
by the understanding of mass production and the absorption of this production,
which exceeds the limits of need, in the market through the pumping of consumption,
has led to the emergence of a consumer society. Islamic economics, in which the need
is limited, consumption is limited by the concept of waste, there is no interest, and
zakat finds a place in its system as a fair distribution mechanism, contains the
solution of the aforementioned economic and social problems at its core. In the
Islamic economy, there are a number of policy objectives such as fair distribution,
achieving success, increasing productivity, achieving a balance between the interests
of the individual and society. Islamic finance, which is a policy tool in achieving these
policy goals, is limited to financial network structures that include a commercial
transaction in which there is no riba, consisting of earnings not acquired in ways that
Islam considers haram, not based on speculation, betting and gambling. The Islamic
finance sector, on the other hand, is of vital importance for the survival of an Islamic
economy in today's economic conditions. With reference to this importance, the
current conjuncture related to interest-free finance has been considered in the
example of the world and Tiirkiye. By conducting a SWOT Analysis on participation
banking in Tiirkiye, the strengths and weaknesses of participation banks, as well as
opportunities and threats facing them, were evaluated. Participation banks exhibit a
more risk-free structure by conducting their transactions on real assets, while
offering customers fewer financial instruments and more bureaucratic transactions
for this reason. They are also at a disadvantage in terms of graduates who are
included in the workforce with their own field-specific academic studies and field
education. SME-dominated, loyal customer structures that have applied to them in
accordance with their beliefs are one of their most important strengths.
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ONSOZ

Insanin icerisinde bulundugu sartlar, yasadigi zorluklar ya da kendisine
sunulan nimetler diisiince diinyasinin olusumunda biiylik bir 6nem tasimaktadir. Bu
calismanin yazilma asamasinda yolumuz pek ¢ok duygudan, olumlu olumsuz pek ¢ok

sarttan gecerek bugiinkii haline ulagsmaistir.

Hayat deneyimimiz gostermistir ki, bir eseri ortaya ¢ikarmak ile bir bebegi
biiyiitmek arasinda pek ¢ok benzerlik bulunmaktadir. Oncelikle bir bebegi biiyiitmek
uykusuz geceler gecirmek demektir. Okudugunuz bu eserde yine pek ¢ok uykusuz
gecenin katkis1 bulunmaktadir. Bir bebegi biiylitmek, sabir gerektirir. Bu eserin yazari
da pek ¢ok sabir sinavi vermistir. Bir bebegin biiyiimesi, onu biiylitenin biiyiime
stireciyle baslamaktadir. Yine bu eser yazilirken bizim de zihin ve bilgi diinyamizin
biliylimesi gerekmistir. Bebegi biiyiitiirken, zaman bir yardimcidir, hizla geger ve
gecerken sartlar1 degistirir. Zaman hem de bir diismandir, avuglarinizdan kayip gider.
[k kelimeler, ilk 6grenilen davranis, ilk adim hepsi ertesi giin mazinin bir parcasidir.
Bu caligsma yapilirken de akla gelen her yeni fikir eskimis, ¢liriimiis bazen is gormiis
bazen islevsiz bir hale gelerek yok olup gitmistir. Bebegi biiylitmek dinamik bir
siirectir. Hangi zorlukla karsilasirsa karsilagsin anne, biiyiik ihtimalle yolundan
donmeyecektir. Bu tezi yazarken karsilastigimiz igsel ya da dissal pek cok zorluk

olmus ve bizi yolumuzdan alikoymamustir.

Nihayet yazar, eszamanl olarak bir bebek biiyiitmiis ve bir tez yazmistir. Bu
stirecte Ozgiir bir diisiince ortam1 sunmasi, daha derin diisiinme konusunda tesviki ve
bilgi paylasimi konusundaki comertligi i¢in danigmanim Prof. Dr. Abdulkadir Bulus’a
sonsuz siikranlarrmi  sunarim. 100/2000 YOK Doktora Bursu Programi’nin
gelismesine ve yiiriitiilmesine katki saglayan, bu imkandan faydalanmam konusunda
katkis1 bulunan tiim YOK calisanlarina da tesekkiirii borg bilirim. Ayrica bir tesekkiir
beni biiyiiten, annem Tiirkan Akpinar’a, diger tesekkiir oglum Ali Tahir

Kiiciiksucu’ya...

Miicahide Kiiciiksucu



GIRIS

Insanlik, diinya iizerinde var oldugu ilk giinden giiniimiize kadar farkli
formlarda ekonomik iligkileri kullanarak bireysel ya da toplumsal iliskiler
gelistirmistir. Kendisine lazzim gelenin fazlasini takas etmek suretiyle yaptig
ekonomik faaliyetler, zamanla paranin icadi ve liretimini yalniz ge¢imlik olan diizeyin
lizerine ¢ikarma gayesi ekonomik faaliyetlerin hizini, kapsamini ve etki alanim
gelistirmistir. Uretimi artirma ve bu yolla daha ¢ok gelir elde etme gayesinin giinden
giine giiclendigi modern ekonominin son duragi, elbette teknolojik gelismelerin de

katkisiyla kapitalizmdir.

Avrupa toplumlari i¢in diger bir deyisle Hristiyanliga inananlarin bulundugu
cografyalarda, kapitalizm, Orta Cag’in karanlik giinlerinden sonra, yeni topraklarin
kesfi, ticaret hacminin artmasi ve degerli metallere yonelim ile giic kazanmaya
baslamistir. Onceleri merkantilizm olarak tezahiir eden, altin ve giimiis basta olmak
tizere kiymetli metallerin tilkede tutulmasini 6ngdren, bu baglamda ithalatin ve
hammadde ihracatinin kisitlandigir milli bir ekonomiden beslenen, sémiirgecilik
faaliyetlerinin 6zendirildigi, toplumsal manada kalabalik ve ¢aligkan niifusun 6nemli
oldugu bir sistem mevcuttur. Tiim bu gelismeler sonucunda, Orta Cag’da toplumsal
siif ayiriminda 6nemli bir yer tutmayan tiiccarlarin, faaliyetlerinin yonlendirilmesi
durumunda, kralliklara zenginlik katacaklar1 goriisii giic kazanmig ve tliccarlarin
sayginliklar artmigtir. Merkantilist donemde imtiyazl ticaret sirketleri yeni pazarlar
ve mamullerin gelisimine imkan saglayarak Avrupa’nin iktisadi gelisimine biiyiik

katkilar sunmuslardir.

16. yiizyilin basinda, bati1 diinyasinda, ¢ilgin bir para istahi, kapitalist bir
bireycilik, eski geleneklere ve ahlak kurallarina bir bagkaldir1 ve 6zgiirliik naras1 atan
tiiccar siifi giiclenmektedir. Sonralar1 arzu ettikleri bu giice ulasarak burjuva olarak
toplum katmaninda yer alan bu tiiccar smifi, akilci, temkinli ve ilimlidir. Paranin

harcanmasinin kolay, kazanilmasinin gii¢ oldugunu bilmektedirler.



Orta ¢aga 6zgii feodal tiretim kalibinda, iiretilen malin niteligi, miktar1 ve
iiretim sekli, kapitalist diizenden oldukc¢a farklidir. Feodal tiretim formunda, iiretici,
mamul ile uzun siirede iiretmesi, 6zel olmasi ve emek-yogun liretim formunda islemesi
nedeniyle bag kurmaktadir. O yiizden bu mamul nadirdir, fiyati da yiiksek olmaktadir.
Kapitalist sistemde ise, iretim bollugundan kaynaklanan bir {irtin ¢esitliligi
bulunmaktadir. Sermaye ve teknolojinin giiciiyle kitle {iretim yapan iireticinin iirettigi
ile bag1 kalmamaktadir. Feodal iiretim sinirlar igerisinde {iiretilmis mamuliin bir

metaya doniismesi ise genel kabule gore 19. ylizyildan sonrasina tekabiil etmektedir.

Kapitalist olan her sistemin kalbinde, liretim araglarinin sahipleri ile o araglari
kullanarak bir emek karsiliginda metay1 ya da hizmeti ortaya ¢ikaran ig¢iler arasindaki
iligki vardir. Bu durumda, iiretimi ilgilendiren kararlari, kar giidiisti ile ¢alisan is
adamlar1 vermektedir. Ozetle, kapitalist diizende toprak veya fabrika sahibi maasla is¢i
calistirarak iiretim yapmakta, bu tiretimi en diisiik maliyet esasi ile gergeklestirmekte

ve onu serbest piyasada satabildigi kadar yiiksek fiyatlara satmaya c¢alismaktadir.

Kapitalizm yalniz bir ekonomik sistem degildir. Ciinkii baglarda basit bir
sekilde, ekonomik faaliyetleri temsil ediyor olsa da sonralari, kendi ahlaki yapis1 ve
sinirliliklart olusmustur. Kapitalizm ahlaki kavrama; kapitalist toplumun unsurlarindan
olan bireylerin birbirleriyle ve i¢inde bulunduklari toplumla olan ekonomik
etkinliklerini, iligkilerinde kendilerinden beklenen davranis kaliplarin1 ve kisacasi
kapitalist bir toplumun deger yargilarinin biitiinlinii icermektedir. Bu ahlaki degerler
biitiinii, kapitalizmin siirekliligini ve etkinligini saglamaya yoneliktir ve bireylerin

kosulsuzca bu degerleri yasatmasi elzemdir.

Kapitalizmin ahlaki ¢ercevesini ¢izmek, kapitalist ekonomik yapinin toplumda
kabul gérmiis dini kurallar ile ilgisini degerlendirmeye sevk etmistir. Bu baglamda
Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam inanc1 ile kapitalizm arasindaki iliskileri ele almis
tiim 6nde gelen isimler ele alinmustir. Insanligin dini inanislarinin kapitalizmin ortaya
¢ikmasinda etkili oldugu kadar, kapitalizmin de dini yargilarin uygulanisina etki ettigi

diistinilmektedir.



Islam inanc1 6zelinde degerlendirme yaparsak, Kapitalizm, serbest piyasa
ekonomisini tesvik etmek ve Islam’mn 6ziinde yer alan, dzgiirliik, adalet ve esitlik
ilkeleriyle uyumlu olmasi yoluyla birbirlerini destekledigi diisiincesi mevcuttur. Buna
karsin, kapitalizmde bireysel zenginligin tesvik edilmesi, bencilligin 6viilmesi,
dagilim adaletsizligine g6z yumulmasi, tiiketimin artmasi adina israfin perginlenmesi,
sefalet ve zenginlik uglarmmn asir1 vurgulanmasi Islamiyet ve kapitalizm arasindaki

baglarin kopmasina neden olmaktadir.

Kapitalizm ve Islam’m kural koyucu bir din olarak ekonomik boyutu,
calismamizi Islam iktisadi ya da ekonomisi ya da Islami ekonomi gibi isimlerle anilan
ve 6zii Islam’m hadis ve Kur’an bilgisine dayanan ekonomik yapinin niteligine,
kurallarina, ydntem ve metodolojisini sorgulamaya yonlendirmistir. Islam iktisadi,
temelde kendisine inanmis Miisliimanlar1 baglayan kurallarla ¢evrilmis, bir ekonomik
aktor olarak insan1 ve insanin iktisadi davramiglarini haram-helal ekseninde
degerlendiren, zekatin farz oldugu faizin haram oldugu, faydacilik yerine hem diinyevi
hem uhrevi kurtulusu hedefleyen bir disiplindir. Sosyalist, kapitalist ya da karma bir
tezahiirli yoktur, 6zglindiir ve s6zii edilen biitiin sistemlerden kronolojik olarak daha
once ortaya cikmistir. Ustelik tarihsel bazda emir ve yasaklarina iliskin esaslarin bir

ekonomi politikasi olarak uygulanmasi, uygulandig toplumlari refaha eristirmistir.

Islam iktisadinin ¢ergevesi belirlenmeden bir Islami finans ¢alismasi
kurgulamak kanaatimizce ciddi bir eksiklige neden olacaktir. Islami finansin baslangig
noktasi Islami bir ekonomik yapinin igerisindeki kurallardan ibarettir. Genis anlamda
Islami finans; ribanin olmadigi, Islam’in haram olarak niteledigi yollardan
edinilmemis kazanglardan olusan, spekiilasyon, bahis ve kumara dayanmayan, riskin
paylasimini 6ne ¢ikaran, gercek varliklara endekslenmis, ticari bir islemi iceren
finansal ag yapilariyla sinirlidir. Islami finans; Islami etik ve ahlak kurallarina paralel
olarak, adalet, refah, felah ve sosyal huzur gibi amaglara ulagsmaya ¢alismaktadir. Bu
amaclara ulasirken de geleneksel finans yapisina alternatif finansal enstriimanlar

sunmaktadir.

Islami finansa uygun finansal enstriimanlar, sayica yetersiz olmasi ve

kullaniminda yer alan fazlaca biirokratik islem nedeniyle Tiirkiye’de Islami finansin



temsilcisi olan katilim bankalarinca bir sektorel gelisim engeli olarak bulunmaktadir.
Buna karsin, katilim bankalarinin kendisine has, inanglar1 nedeniyle bu tiir kurumlar
tercih eden sadik ve KOBI agirlikli bir miisteri portfoyii bulunmaktadir. Katilim
bankalari reel varliklar {izerinden fon kullandirma 6zellikleri nedeniyle bir gelismekte
olan ilkenin karsilasacagi kur ve faiz risklerine karsi daha dayanikli bir finansal
goriiniim sunmaktadir. Ayrica katilim bankalarinda kar ve zararin béliisiilmesi yoluyla

girisim yapilmasi, riski azaltici bir gorev listlenmektedir.

Tim bu bilgiler 15181nda, ¢alismamiz kapsaminda Oncelikle kapitalizm,
kokenleri, dogusu, ahlaki yapisi ve dinlerle olan baglantis1 analiz edilmistir. Islam dini
ve kapitalizm hakkinda literatiirde yer alan baglar ele alinmis ve tartisiimistir. Islam
iktisadina dair, birikim, nitelik ve metodoloji tartigmalarina yer verildikten sonra,
Islam iktisadinin politika amaclar1 ve bu amaglara ulasirken kullanacagi araglar
titizlikle ele almmustir. islami finans Islam ekonomisi kurallar1 altinda gelisen bir alt
alan olarak bu tez kapsaminda kurgulanmistir. Bu nedenle yukarida sozii edilen,
kapitalizm ve Islam ekonomisinin genel cercevesi layikiyla ortaya konulmadan, Islam
ekonomisinin felsefesi tartisilmadan Islami finans iizerine ¢alisma yapmak, yazarin

egitimi ve ideolojisine aykir1 diismektedir.

Islam iktisadina ait ¢alismalari, dort tiir ile sinirlayan Ahmet Tabakoglu’ndan
tekrar nakletmek gerekmektedir. Oncelikle Islam iktisadini, kapitalist iktisada
yaklastiran ve faizsiz- zekatl kapitalizm ya da Islam kapitalizmi ile tanimlayan ve
uluslararas: literatiirde “Islamic economics” olarak yer bulan yaklagimlar mevcuttur.
Ikinci olarak, fikih kdkenli, fikhu’l iktisad calismalar1 gelmektedir. Ugiincii saha,
Islam iktisadmn tarihine odaklanan calismalardan ibarettir. Son olarak, iktisadi
kavramlar1 kullanarak, {iretim, tiikketim, toprak, ticaret, fiyat gibi konularda kendisine

Islam’1 temel alan ¢alismalar mevcuttur. Calismamiz, dérdiincii tiire dahildir.

Oncelikle modern ekonomiyi ifade eden kapitalizm ve ona iliskin eksiklikler
sunularak islam ekonomisinin gerekliligine dair bir arka plan olusturulmustur. Islam
ekonomisinin ilkeleri belirlenmek suretiyle ondan dogan Islami finans alan1 6ncelikle
diinyada finansal kapsayicilik tartismalari, ardindan diinyada Islami finansa iliskin

bliytiikliikler, son olarak da Tiirkiye’de konvansiyonel bankacilik ve katilim



bankaciligina iliskin biyiiklikler ayrintili bir sekilde ele almmistir. Tiim bu
cikarimlardan sonra, Tirkiye’de katilim bankaciliginin giiclii ve zayif yonleri ile
kendisine doniikk tehdit ve firsatlar SWOT analizi yapilmak suretiyle

degerlendirilmistir.

Islam iktisad1 diisiincesinin gelisiminin ge¢ kalmis olmasi, Islam toplumlarinda
goriilen atalet, geri kalmishk, Islam iktisadi ¢alismalarinin nostaljik bir dzlemden,
realiteden uzak bir duygusalliktan ileri geldigi elestirilerinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Ancak bilinmelidir ki, iktisadi bilim haline getirme ¢abalarinin tersi
istikametinde olmakla itham edilen islam iktisad, bir Islam ekonomisinin varlig: ya
da uygulanabilirligi lizerine tartigmalar ve hatta bizzat biz, Misliimanlar kusur
icindeyizdir. Bu nedenle bu calismanin eksikleri de bizim sahsimizin eksiklikleri
olarak algilanmalidir. Bizim de konu ile ilgili calismalara yonelttigimiz elestiriler,

yazarlarin ¢alismalarmin eksikliklerine doniiktiir. Islam kusursuzdur.



BIRINCI BOLUM: KAPITALIZM KAVRAMI, KOKENLERI, INANC,
AHLAK ESASLARI

Calismamizin  bu bolimiinde Oncelikli olarak kapitalizm kavrami
degerlendirilecektir. Kapitalist iiretim tarzinin 6zellikleri ve kapitalizmin 6gelerine
degindikten sonra, kapitalizmin diger ekonomik diizenlerden farki kisaca ele
alimacaktir. Kapitalizmin dogusu ve detaylica feodalizmden kapitalizme gegis
tartismalar1 degerlendirilecektir. Calismanin ana govdesine yaklasmak baglaminda
kapitalizm ahlaki gozler Oniine serildikten sonra inan¢ ve kapitalizm meselesi

derinlikli olarak yer alacaktir.
1.1.Bir Ekonomik Sistem Olarak Kapitalizm

Kapitalizm, iiretimin yapildig1 ara¢ ve aletlerin, yap1 ve hammaddelerin, baska
bir deyisle sermayenin, agirlikl olarak kisisel miilkiyette olmasi1 demektir. Kapitalizm
en genis sekliyle “6zel girisim” diizeni olarak ifade etmek mimkiindiir. Karl Marx,
kapitalizmi, tiretim araglarinin toplumda ayr bir sinif olusturan kapitalistlerin elinde

bulundugu bir iiretim tarzi olarak tanimlamigtir (Dobb, 2001: 10).

Kapitalizm kavrami, yeni bir iiretim anlayisi, yiiksek karlilik, rekabet ve
rasyonalite temelinde bi¢imlenmis bir ekonomik diizen igin kullanilmaktadir

(Lordoglu, 1996: 11).

Farkli bakis agisi ile kapitalist {iretim tarzini, tarihsel gelisim igerisinde once
mutlak kolelikten feodal kdlelik duragina ulasan ve oradan da giliniimiiziin {icretli
kolelik diizenine evrilen iktisadi gelisim tarihinin, i¢inde yasadigimiz donemi olarak

da tanimlamak miimkiindiir (Erdogan, 2000: 48).

Mevdudi kapitalist diizeni 6zetlerken ¢ok c¢arpici olan su satirlart yazmstir:
“Kapitalist diizenin lizerinde bina edildigi goriisiin basit ve sade bir dille tanimi;
herkesin kazandi1g1 malin yegane sahibi olmasidir. Bu kazancta kimsenin hakki yoktur.
Mal sahibi kendi malini istedigi gibi kullanmakta serbesttir.” Bu satirlar zihinlere,

kapitalizmin bir popiiler politika araci olan neo-klasik iktisadin, bencillik diisiincesinin



hiicum etmesine neden olmaktadir (Mevdudi, 2014:17).
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Kapitalizmin literatiirde, “6zgiir piyasa ekonomisi”, “6zgiir girisim ekonomisi”
gibi farkli kavramlarla adlandirildigr goriilmektedir. Diinyanin farkli kiiltiirlerinde,
farkli cografya ve inan¢ yapilarinda kapitalizme yaklasim da, isimlendirme de,
tammlama da farklidir. Ornegin, Kita Avrupasi’nda karsimiza ¢ikan kavram
kapitalizmken, Amerika’da “6zgiir girisim” in vurgulanmasi bilingli bir tercihtir.
Amerika’da, 6zgiir bir ekonomik yapinin vurgulantyor olmasi kapitalizme mesruiyet
kazandirma c¢abasi olarak dikkat ¢ekmektedir. Avrupa’da kapitalizm ifadesi tercih
edilmektedir. Kapitalizm ancak serbest rekabet sartlar1 igerisinde mesru
kilinabilmektedir. Hi¢ miidahale gerekmeyen Amerikan goriisiinde kapitalizm, ahlaki
bir giidii ile hareket etmektedir. Ancak Avrupa goriisiine gore, kapitalizme
regiilasyonlarla ile ahlaki bir boyut kazandirilmasi gerekmektedir (Skidelsky, 2009:
138).

Karlilik, kapitalizmin en 6nemli ogelerinden biri olan girisimcinin temel
giidiisiidiir. Kar giidiisii, girisimcinin {iretim etkinligine girismesini ve etkinligin
stirekliligini saglayan etkendir. Kar, bir liretim etkeni olarak girisimcinin lretimden
almis oldugu paya verilen addir. Girisimciler, lretimi en az harcama ile
gerceklestirmek amacinda, yani kart en ¢oklama ugrasindadirlar. Serbest rekabet
ortaminda; ¢aligan, isgiicliniin yarattigini, sermayedar, sermayenin getirisini ve
girisimei ise bu iki unsuru esgiidiimlemis olmanin getirisini almaktadir (Hazlitt, 2021:
15).

Kapitalizmin en 6nemli arglimanlarindan biri, her ekonomik aktdriin, kendi
bireysel ¢ikarini gozeterek ekonomik etkinlikte bulunmak zorunda olmasidir. Elbette
bunu yaparken, toplumun kalanina da hizmet edecegi varsayilmaktadir. Bireysel
haklarin korunmasi oldukga 6nemlidir (Branden, 2003: 3). Birey haklarinin taninmasi,
zor kullanmay1 yasaklamaktadir. Ozgiir girisim diizeni kavrami bu noktadan
beslenmektedir. Bireylerin haklari, zorlama araciligtyla zarara ugratilabilir. Kapitalist
bir toplumda hi¢ kimse bir diger bireye karst zor kullanimini1 desteklemez, devletin
yegane gorevi, bireyleri ve haklarin1 zor kullanimina kars1 korumaktir (Aktan, 2008:
8).



1.1.1. Kapitalist Uretim Tarzinin Ozellikleri

Ekonomik aktoérlerin gereksinimlerini doyuracak ekonomik mal ve hizmetlerin
meydana getirilmesi, yaratilmasi ekonomide, {iretim olarak adlandirilmaktadir.
Uretimin siirecinin isleyebilmesi igin iiretim etkenlerinin bir araya getirilmesi
gerekmektedir. Uretim etkenleri her iktisat boliimii 6grencisinin ilk derslerde
ogrendigi iizere; emek, toprak, sermaye ve girisimciliktir. Uretim etkenlerinden olan
emek, kisilerin bir mal ve hizmet iiretimi siirecinde ortaya koyduklar1 fiziksel ve
diislinsel ¢abay1 icermektedir. Bir iiretim etkeni olarak toprak, kara, deniz, hava
kaynaklarini igermektedir. Dogal kaynaklar; su, maden, petrol, ormanlar bu etkenin
birer parcasidir. Emek ve toprak etkenlerine ek olarak, kapitalizme giiciinii veren etken

sermayedir.

Yukarida siralanan {i¢ iiretim etkeninin girisimcilik olmadan bir araya gelmesi
miimkiin degildir. Ozetle girisimci olmadan, kapitalist iiretim saglanamaz.
Girisimcilik, mal ya da hizmet iiretimi isini diizenleme ve riski yiiklenme eylemidir.
Kapitalist tiretim tarzi bu dort etkenin birlesimi ile ortaya ¢ikmaktadir. Siraladigimiz

bu etkenler arasindan girisimcilik kapitalizme ay1rt edici 6zellik kazandirmaktadir.
1.1.2. Kapitalizmin Ogeleri

Bir dnceki kisimda kisaca tanimladigimiz kapitalist ekonomik diizenin olmazsa
olmaz birtakim unsurlardan olustugunu belirtmek gerekir. Bunlar; 6zel miilkiyet,

Ozglr piyasa, rekabet, is boliimii ve kiiresellesme olarak 6zetlenebilir.
1.1.2.1. Ozel Miilkiyet

Kapitalizm, miilkiyetin sahiplenildigi, bireyselligin miilkiyet anlaminda
olduk¢a 6n planda oldugu toplumsal bir diizendir. Cagdas toplumlarda iiretim
araclarinin 6zel miilkiyet anlayigina siki sik1 bagl olmasi, miilkiyetin goreceli olarak
daha az sayidaki elde toplanmasi geregini de ortaya c¢ikarmaktadir. Miilkiyetin az
sayidaki elde toplanmasi da, kendi tezatini iginde barindirmaktadir; yani digerlerinin -

toplumun ¢ogunlugunun- miilkiyet hakki ortadan kalkmaktadir (Dobb, 2001: 11).

Ozel miilkiyet, kokleri uygarlik tarihi kadar eski olan bir gedir. Kapitalizmin



ruhu, kisinin ancak 6zel miilkiyet hakki korundugunda, ¢abasinin sonuglarini alacagi
ve karsiligimi aldikca calismayi isteyecegi varsayimina dayanmaktadir. Sozgelimi,
tarlasini ekip bigen bir ¢iftci, bir mahsulii iiretmek i¢in emegini, sermayesini ortaya
koyarken, sonucta aldigi iiriinii ve onu satmaktan elde edecegi kar1 6ngérmese, iiretim
faaliyeti i¢in, emek ve sermayesini seferber etmeyecektir. O halde ¢ift¢inin tarlasinin
ve oradan aldig1 mahsuliin miilkiyetine sahip olmasi, liretimin devamlilig1 agisindan
hayatidir. Bu nedenle kapitalist diizenin islerligini siirdiirebilmesi i¢in, 6zel miilkiyeti

korumaya yonelik hukuki ve ahlaki bir temelin olmasi elzemdir (Hazlitt, 2021: 18).
1.1.2.2. Ozgiir Piyasa

Kapitalizmin en énemli ikinci unsuru siiphesiz 6zgiir piyasadir. Ozgiir piyasa
ortaminda, tiim bireyler bir engelle karsilasmaksizin, kendi miilkiinii bagska miilklere
erismek icin piyasada para karsiliginda satisa sunabilmektedir. Ozgiir piyasa ve dzel
miilkiyet birbiri ile ilintili kavramlardir. Ozel miilkiyet, tiiketim ve iiretim igin
kullanma hakkin1 igermekte iken, 6zgiir bir piyasa ortami bireyin malini istedigi gibi

alma-satma veya degis-tokus yapmasina imkan sunmaktadir (Hazlitt, 2021: 23).

Kapitalizmin gegerli oldugu ekonomik diizende {ireticiler tek tek ya da firma
olarak istediklerini yapmakta &zgiirdiirler. Uretim faaliyetine girecek olan bireyler,
istediklerini tretebilirler, istedikleri fiyattan istedikleri piyasada satabilirler,
sermayelerini istedikleri yerde ve istedikleri sekilde degerlendirebilmektedirler. Bu
yaklagim, kapitalizmin plansiz bir diizen oldugunu disiindiirmektedir. Kapitalizmin
bir tiir, “Uretim anarsisi” olarak da nitelenmesinin ana sebebi budur. Ekonomik diizen
merkezi bir yonlendirme olmaksizin adeta “gizli bir el ile” saglanmaktadir (Savas,
2007: 21). Boyle bir diizenin islerligini saglayan temel unsur, 6zgiir piyasa ve bu
piyasadaki fiyat hareketleridir. Her {iretici birim; hangi iiriinii liretecegine, ne kadar
iretecegine, hangi alana ya da alanlara yatirim yapacagina, kag is¢i ¢alistiracagina,
hangi Olgekte tretim hammaddesi alacagina, kendisinin dahil oldugu piyasa
fiyatlarinm 1s131nda karar verir. izah ettigimiz bu durumdan gii¢ alan Maurice Dobb,
kapitalist diizenin kisi iradesinden bagimsiz olarak, nesnel gii¢lerce yonetildigini iddia

etmektedir (Dobb, 2001: 19-20).
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1.1.2.3. Rekabet

Rekabet kavrami, bireylerin ve kurumlarin genel yasalarla ¢eliskili olmamak
kaydi ile diledikleri alanda ve yonde eckonomik etkinlikte bulunabilmelerini
anlatmaktadir (Lordoglu, 1996: 10). Kapitalist diizeninin kurallarina gore her iktisadi
aktor, varhigim siirdiirmek igin tiretim harcamalarini, piyasada maruz kaldigi satis
fiyatinin altinda tutmalidir. S6z konusu harcamalar, piyasa fiyatinin ne kadar altinda
kalirsa kar1 o kadar artacaktir. Kar orani ne kadar yiiksek olursa -ceteris paribus-
girisimei gelecek donem iiretimini o 6lgiide artirabilmektedir. Uzun siireli zararlarla
karsilagan iireticinin tiretim faaliyetlerine devam etmesi miimkiin degildir. Bu durum,
Henry Hazlitt’e gore, 6zgiir rekabetin daha verimli iiretim yontemlerini destekledigini,

tireticinin maliyetleri azaltma egiliminde oldugunu géstermektedir (Hazlitt, 2021: 24).

Gergekten Hazlitt’in ifade etigi tizere, kapitalizmde rekabet, iiretim
harcamalarini diisiirme ve daha iyi tiriinleri daha ucuza mal etme zorunlulugu ile yeni
tiretim yontemleri ve buluslar yapmaya, var olan kosullari iyilestirmeye sevk
etmektedir. Kapitalizmin ¢izdigi ideal piyasa ve aktorler ile, rekabet ortaminda
firmalarin her biri, rakibini, harcamalarin1 diisirmeye, {rlinlinii gelistirmeye
zorlamaktadir. Rekabetin yersiz yere elestirildigini ifade eden Henry Hazlitt, bu
konudaki haksizlig1 izah etmek iizere bir kagit oyunu olan bri¢i 6rnek gostermektedir.
Bri¢ rekabete dayali bir oyundur, ancak oyunun oynanabilmesi i¢in dort kisinin is
birligi gerekmektedir; oyuna oturmak istemeyen biri rekabetgi olmamakla degil,
isbirlik¢i olmamakla suglanabilir (Hazlitt, 2021: 25).

Rekabetin olumlu yonlerine yapilmis vurgular kadar, literatiirde aksini iddia
eden pek ¢ok goriis bulunmaktadir. Ornegin, Orta ¢ag iktisat ahlakinda kirli ve zararh
bir rekabetten uzak kalmak igin verilen miicadeleyi Sabri Ulgener soyle
aciklamaktadir: “Is basina ne kadar ge¢ gidilir ve oradan ne kadar erken déniiliirse o
kadar hayirli ve selametli bir yol tutulmus olurdu. Orta ¢ag ahlakinin aslinda dini-
manevi bir kayg ile (yani ibadete ve istirahate bol vakit ayirmak ve diinya islerine
fazla kapilmamak diisiincesiyle) ileri siirdiigii bu fikri bilahare lonca siyaseti pratik
yonden, i¢ctimai adalet ve muvazene (denge) endisesi ile devam ettirecektir. Maksat,

esnafi mutad is saatlerinden fazla ¢alisip komsu kismetini ayagina diisiirmek -yaran
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payma sarkmak- gibi kirli ve zararli bir rekabet yolundan uzak tutabilmektir.”

(Ulgener, 2006: 81-82).
1.1.2.4. s boliimii

Kapitalizmde is boliimii, iretim siirecindeki karmasik uzmanlasma ve
makinelesme nedeniyle vazgecilmez unsurlardan biridir. Adam Smith, Uluslarin
Zenginligi adli calismasinda is boliimiiniin 6nemini aktarmistir. Smith, “emegin iiretim
giiciindeki en biiylik gelismenin ve emek harcarken gosterilen ya da yonlendirilen
ustalik, beceri ve muhakeme yeteneginin biiyiik bir boliimiiniin is bdliimii sonucu
ortaya ¢iktigmni” belirtmektedir (Smith, 2022: 29). Ustelik verimlilik de, isbdliimii
yardimiyla artirilabilmektedir. Bir is¢inin tiim tiretimi tek basina yapmasi ile yalnizca
uzmanlastig1 alanda tek bir i1 yapmasi arasinda biiyiik zaman fark: vardir. Smith, is
boliimii sonucunda aymi sayida c¢alisanin is miktarni artirabilmesini ii¢ nedene

baglamaktadir: (Smith, 2022: 31)
1. Her bir is¢inin becerisi artmistir.
2. Bir isten digerine gecerken yitirilen zaman ortadan kalkmuistir.

3. Isi kolaylastirip kisaltan ve tek bir kisiye birgok kisinin yerini tutma olanagi

saglayan ¢ok sayida makine bulunmaktadir.

Is boliimii, ayn1 zamanda toplumsal is birligini gelistirmektedir. Smith’e gre
kisiler arasinda en birbirine benzemez yetenekler bile birbirine yararli olmaktadir. Her
birinde ayr1 ayri bulunan yeteneklerin degisik {irlinleri, genel bir mal degisimi,
aligveris egilimiyle, kisinin diger kisilerin yeteneklerinin iirlinlerinden gerek duydugu
kadarmni satin alabilecegi ortak bir yerde toplanmaktadir. Smith, bireyin her zaman
baskalarina ihtiya¢ halinde bulundugunu ve bu yardimi sadece onlarmn eli agikliina
bagl olarak beklememesi gerektigini belirtirken, Kisinin kendisine yarar saglayacak
bigimde diger insanlarin bencilligine seslenmesi gerektigini ifade etmektedir. Yani,
baskalariyla alisveris yapmak isteyen kisi, yardimseverlik erdemine degil, bencillik
gercegine seslenmelidir. Birey kendi gereksinimlerini degil, karsisindakinin

kazanglarini vurgulamalidir (Smith, 2022: 36).
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Toplumsal is birligi, zgiir pazar diizeninin her noktasinda islemektedir. Uretici
ile tiiketici arasinda, alici ile satici arasinda toplumsal is birligi vardir. Her biri digerine
gereksinim duydugu i¢in, her iki taraf da kazanir, zaten kazanmak icin bu is birligini

gerceklestirmektedirler (Hazlitt, 2021: 29).
1.1.2.5. Kiiresellesme

Kapitalizm, ulusal ¢esitliliklerle degismeyen, bir genel devinim yasasiyla var
olan diizendir. Bu diizen, durmadan genisler ve uluslararasi hale gelir, dogusundan
itibaren “kiiresel” olma egilimindedir ve bugiin kiiresellesmede eskisiyle
Ol¢iilemeyecek kadar ileridedir (Wood, 2003: 11). Kapitalizm, bir uluslararasi ticaret
diizeni icinde gelismistir. Kapitalizmin ayakta kalmasini saglayan sonu gelmeyen

birikim gereksinimi, séz konusu kiiresellesmenin temel katalizorii olmustur.

Kapitalizmin tanimina ve temel dgelerine yer verildikten sonra, kapitalizmin

diger tiretim sistemlerinden farkliliklar1 ele alinacaktir.
1.1.3. Kapitalizmin Diger Ekonomik ve Sosyal Yapilardan Farki

Kapitalist ekonomi diizeninin farkliliklarini anlayabilmek icin 6nce kavram
karmasalarindan kendimizi arindirmamiz gerekmektedir. Bu konuda akla gelen ilk
terimlerden yola ¢ikarak kapitalist iiretim tarzinin farkliliklarini vurgulayacagiz. Bu

kavramlar; kapitalizm, liberalizm, sosyalizm, komiinizm olarak ifade edilebilir.

Liberalizm, bireysel 6zgiirliigii en 6nemli deger olarak ele alan bir diislince
akimidir. Liberalizmin temel ilkeleri; ussallik, bireysellik, 6zgiirliikk, dogal diizen,
piyasa ekonomisi, smirli sorumlu devlettir. Bu ilkelere bakildiginda, kapitalist

ekonomik diizenin felsefi altyapisini liberalizmden aldig1 acik¢a goriilmektedir.

Sosyalizm, 6ne siirdiigii ekonomik ilkelerle kapitalizmden farklilasmaktadir.
Sosyalistler, kapitalizmin yarattig1 esitsizlikleri bertaraf etmek adina, modern
teknolojinin de kullanilarak, herkes icin esit kosullarin ve haklarin bulundugu bir
toplum yaratmay1 istemektedirler. Sosyalizm, Karl Marx’1n da i¢inde bulundugu 19.yy

radikal diisiiniirlerinin ¢alismalarindan ortaya ¢ikmis bir 6gretidir.
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Komiinizm, ortak miilkiyete dayali sinifsiz, esit bir toplum yaratma ile ilgili
ekonomik, politik diisiincelerin ve toplumsal eylemlerin bir biitiintidiir. Cok sik olarak
tek bir parti ile yonetilen devlet diizenini ifade etmek i¢in kullanilan bir kavramdir;
herkese esit kosullari sunmay1 amag edinmis, tek bir partinin iktidari ile sinifsiz bir
toplum yaratimma yonelik, devlet ve planlama merkezli ekonomik diizendir.
Komiinizmde kusursuz bir toplum diisiincesi her zaman var olmustur. Bu kusursuz
nitelikli topluma ulasmaya yonelik ¢6ziim Onerileri farkli politik, ekonomik diizenleri
getirmektedir. Devletin tamamen saf dis1 birakilmasi gerektigine inanan anarsistler bu
¢Oziim Onerilerinde u¢ noktalardan birini olusturmaktadirlar. Diger u¢ noktada,
devletin iiretime, tiiketime ve dagitima yonelik tiim kararlar1 aldigi, biitiinciil bir diizen

kurmasini amaglayan komiinistler bulunmaktadirlar.

Piyasa ekonomisi, en saf bicimini birakiniz-yapsinlar kapitalizminde
bulmaktadir. Bu ¢aligmamizda genel olarak sozii edilen diizen budur. Marksizm,
Marx’in sosyalizmi ve komiinizmi etkileyen disiinceler birligidir. Avrupa’da,
Sovyetler Birligi’nde, Cin’de ve birgok gelismekte olan iilkede ekonomik

planlayicilari etkilemistir.

Sosyalizm, sosyal reformlar igeren ve 19. yy radikal diisiiniirlerinin ortaya
attig1 tohumlardan yesermis bir diisiince sistemidir. Genel olarak sosyalizmin,
birakiniz-yapsinlar kapitalizmi ile Sovyet modeli arasinda bir diizen oldugu
sOylenebilir. Sosyalizm, lretim araglarinin ortaklasa sahipligi, planlama, gelirin

yeniden boliisiimii konularinda farkliliklar gostererek ayrigsmaktadir (Aksu, 2010: 48).

Geleneksel olarak sosyalist, kapitalizmin temel hareket noktasi olan O6zel
miilkiyet ve miilkiyet haklarinin korunmasma saldirmak suretiyle varlik ortaya
koymaktadir. Demiryollari, komiir, demir ve ¢elik endiistrileri gibi temel dallarin
kamulastirilmast  yani devlet tarafindan satin alinip isletilmesi gerektigini
savunmaktadirlar. Sosyalizmde gilivenilmeyen unsur, goriinmez eldir. Kapitalizmin
iddia ettigi serbest ve 6zgilir pazarda kargasa hakimdir. Sosyalist ¢ergevede, piyasa
ekonomisine en biiylik alternatif Sovyetler Birligi’nde gerceklestirilmistir. Sovyet tiirii
planli ekonomi, Dogu Avrupa ve Cin tarafindan da uygulanmistir. Bu model

cercevesinde, devlet tim topragin, sermayenin cogunun sahibidir, ticretleri ve fiyatlar
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belirler ve ekonomiyi yonetmektedir.

Piyasa diizeninde, kisiler isteyerek ve kazang¢ saglama ya da kisisel tatmin
amaciyla hareket etmektedirler. Sirketler, iiretim unsurlarin1 temin etmekte, karlarin
en ¢oklayacak sekilde liretim yapmaktadirlar. Tiiketiciler, gereksinimlerini gidermek
icin iiriinler satin almaktadirlar. Uretimdeki ve tiiketimdeki birbirine bagli durumlar,
satic1 ve alicilarin isteyerek ortaya koyduklar1 davraniglarin sonucudur. Fiyatlar
piyasada belirlenmektedir. Bireylerin farkli ekonomik giiclere sahip olmalarina

ragmen, baglar yataydir, iliskiler gontilliidiir ve silsilesizdir (Aksu, 2010: 49).

Planli ekonomide ise, kararlar her zaman devlet tarafindan alinmakta, tiretim
devlet tarafindan tistlenilmekte ve iiretim araglariin miilkiyeti, kontrolii devlet elinde
toplanmaktadir. Bu yaklasima gore, kisiler dikey bir bag ile baghdirlar, boylece
denetim cok boyutlu bir silsile araciligi ile gerceklestirilmektedir. Biirokrasi, hangi
triinlerin iretilecegine, nasil iretileceklerine ve kim igin iretileceklerine karar
vermektedir. Bireyler yaptirimlarla giidiillenmekte ve fiyatlar planlayicilar tarafindan

belirlenmektedir (Aksu, 2010: 50).

Kapitalizmin, tanimi, unsurlari ve diger sistemlerden farklarina kisaca

degindikten sonra, dogusu ve kokleri irdelenecektir.
1.2. Kapitalizmin Dogusu ve Tarihi Kokenleri

Kapitalizmin kdkenlerine, beslendigi diisiincelere bakildiginda merkantilizm
akimindan s6z etmek dogru olacaktir. Goriilecektir ki, merkantilizmin sinirlar
cizildiginde kapitalizmi besleyen bir suur olusturmustur. Esasen kanaatimizce insan
fitraten kapitalizme yakindir ancak ilerleyen boéliimlerde de deginilecegi iizere
kirlenmis ve 6ziinden uzaklagmistir. Merkantilizm ya da bagka bir tanimlamayla ticari
kapitalizm, Orta Cag’in karanlik giinlerinden sonra yeni topraklarin kesfi, ticaret
hacminin artmasi ve degerli metallere yonelim ile gii¢c kazanmaya baglamistir. Altin
ve glimiis basta olmak iizere kiymetli metallerin lilkede tutulmasim1 6ngoéren, bu
baglamda ithalatin ve hammadde ihracatinin kisitlandigi milli bir ekonomiden
beslenen, somiirgecilik faaliyetlerinin 6zendirildigi, toplumsal manada kalabalik ve

caliskan niifusun 6nemli oldugu bir sistem olarak 6zetlenebilmektedir. Orta Cag’da
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toplumsal sinif aymriminda 6nemli bir yer tutmayan tiiccarlarin, faaliyetlerinin
yonlendirilmesi durumunda, kralliklara zenginlik katacaklar1 goriisii glic kazanmis ve
tiiccarlarin sayginliklar1 artmistir. Merkantilist donemde imtiyazl ticaret sirketleri
yeni pazarlar ve mamullerin gelisimine imkan saglayarak Avrupa’nin iktisadi

gelisimine biiyiik katkilar sunmuslardir.

Toplum ve kapitalizm arasindaki stire gelen iligskiye kisaca goz gezdirdikten
sonra kapitalizmin toplumda ne zaman ortaya ¢iktifina bakmak uygun olacaktir.
Kapitalizmin ortaya ¢ikist diinya tarihi agisindan bakildiginda ¢ok kisa siire dnceymis
gibi goriinse bile bu isim altinda anilmasa da diinyada eski ¢aglardan beri var olan bir

sistemdir.

Ozel, kapitalizmin ortaya ¢ikismmin 19. yiizy1l olarak belirtildigini, ancak
aslinda eski caglardan beri farkli sekillerde kapitalizmin var oldugu konusunda
diistincelerin oldugunu ifade etmistir. Bu diisiinceye gore, kapitalizmin asil tohumlari
orta ¢agda atilmaya baslanmistir. Hatta Yahudiler, bu donemde, kendi aralarinda
iletisim halinde olmalar1 ve cografi olarak her yere dagilmis olarak bulunmalar
nedeniyle 6nemli ticari ve mali islevlere sahip olmuslardir. Orta ¢agla birlikte artik
kiliseler de bir mali bir gii¢ odagi olarak ortaya ¢ikmislardir. Sahip olduklari
gayrimenkullerin ve tarla, bah¢eden elde ettikleri kazanclarla 6nemli miktarlarda
sermayeye sahip olmuslardir. Daha sonra kilisenin ticaretle ugrasmasi tepki ¢ekmeye
baslamis, bunun sonucunda da kiliseler ticaretten elini ¢cekmek icin sermayesini,
tiyelerine dagitmis ve boylece kapitalist diizenin olusumunda 6nemli bir yere sahip

olan sermaye ortaya ¢ikmustir (Ozel, 1993: 9).

Febvre’ye gore ise 16. ylizyil, kapitalizmin dogusunun yagsandigi donemdir. Bu
donemin bir baska 0Ozelligi de Ronesans ve Reform hareketlerinin yasanmasi
yasanmasi ve din adamlari, imparatorluklarin krallari ve doktorlar tarafindan
sekillendirilen Orta ¢ag yonetimiyle zit, ulusal siyasetlerin dogmasidir. Febvre, bu
konuda su yorumu yapmistir: “Bunlarin ayn1 zamana denk gelmesi tesadiif degildir,
siyasal devrim, entelektiiel devrim, dinsel devrim, biitiin bunlar tek ve ayni
yonlendirici ve egemen olgudan, yani ekonomik devrimden kaynaklanmaktadir”

(Febvre, 2001: 90). Biitiin bu sozii edilen doniisiimlerden sonra, sermaye olusumu



16

baglamistir ve beraberinde kapitalist bir ruh can bulmustur. Bunun sonucunda da

kapitalizm; siyaseti, dini duygular1 ve inanglar etkileyerek, degisime zorlamustir.

Orta Cag’da zenginligin gostergesi ve sembolleri kiymetli madenlerdir -
ozelikle altin ve glimiis. Fakat 15.-16. yiizyildan itibaren Avrupa’da ticarette ve degis-
tokusta kullanilan altinin yerini sembolik bir deger olan para almaya baglamistir. Bu
dénemde para kavrami 6nemini artirmig, ona sahip olma ve onu kazanma tutkusu
ortaya ¢ikmis ve insanlar para kazanmak i¢in ¢esitli yollara basvurmuslardir. 17.
ylizyilda ise para kazanma tutkusu artarak devam etmistir, 18. yiizyilin ilk yarisinda
da Ingiltere, Fransa ve Hollanda’da s6z konusu gelismeler yasanmistir (Sombart,
2016:28). Daha sonra bu tutkunun derecesi azalmistir. Fakat bu tutku biitlin uluslar1
etkilemis sonrasinda da temsili bir deger olan paraya olan diiskiinliik modern toplumun
ayrilmaz bir pargasi olmustur. Sombart, kapitalizmin tarihsel ¢er¢evede incelenmesi

gereken iktisadi bir diizen oldugunu iddia etmistir.

Kapitalist olan her sistemin kalbinde, iiretim araglarinin sahipleri ile o araglari
kullanarak bir emek karsiliginda metay1 ya da hizmeti ortaya ¢ikaran is¢iler arasindaki
iligki vardir. Bu durumda, iiretimi ilgilendiren kararlari, kar giidiisii ile ¢alisan is
adamlar1 vermektedir. Ozetle, kapitalist diizende toprak veya fabrika sahibi maasla isci
caligtirarak iiretim yapmakta, bu iiretimi en diisiik maliyet esas1 ile gerceklestirmekte
ve onu serbest piyasada satabildigi kadar yiliksek fiyatlara satmaya g¢aligmaktadir.
Feodal tiretim kalibinda, iiretilen malin niteligi, miktar1 ve tretim sekli, kapitalist
diizenden oldukg¢a farklidir. Feodal tiretim formunda, tiretici, mamul ile uzun siirede
iiretmesi, 6zel olmast ve emek-yogun liretim formunda islemesi nedeniyle bag
kurmaktadir. O yiizden bu mamul nadirdir, fiyat1 da yiiksek olmaktadir. Kapitalist
sistemde ise, iretim bollugundan kaynaklanan bir iriin ¢esitliligi bulunmaktadir.
Sermaye ve teknolojinin giicliyle kitle iiretim yapan fireticinin {rettigi ile bagi
kalmamaktadir. Soziinii ettigimiz bu silirecin ortaya ¢ikmasi yani, feodal iiretim
yapisindaki mamuliin, kapitalist donemdeki metaya doniligmesi ancak 19. ylizyildan

sonra olabilmistir (Ozel, 1993: 10).

Ronesans ile ortaya ¢ikan oOzgiirliik ve bireycilik akimlarmin arkasindan

merkantilizm ve kat1 diizenlemeler gelmistir. Bu uygulamalar, 18. ylizyilin sonu ile
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19. yiizyilin baslarinda, yasa tanimaz, fren tutmaz, dizgine gelmez biiylik cagdas
kapitalizmin gii¢lii atilimiyla ortadan kalkacaktir (Febvre, 2001: 83). Max Weber gibi
pek cok diistliniir, konunun ilerleyen kisimlarinda deginilecegi iizere dinlerin ekonomik
yasam lUzerindeki etkilerini arastirmiglardir. Ancak, ekonomik etkinliklerin de dinler

tizerinde etkisi oldugu kuskusuzdur.

16. ylizyilin basinda, bat1 diinyasinda, ¢ilgin bir para istahinin, kapitalist bir
bireyciligin ilk ve dayanilmaz atiliminin, binlerce kisiyi dur durak bilmez ve arsiz bir
sekilde sarmakta olduguna, artik onlar1 dizginleyen herhangi bir ahlak kuralinin,
kayginin, gelenegin bulunmadigina dikkat ¢ekilmektedir. Ozgiirliik diye haykiranlar
tiiccarlardir; burjuva sinifi dogmaktadir (Febvre, 2001: 95).

Burjuvazide akilcilik, temkinlilik ve i1lmlilik gecer akgelerdir. Paranin
harcanmasinin kolay, kazanilmasinin giic oldugunu bilmektedirler. Din onlarin

tizerinde giiglii bir etkiye sahiptir (Sombart, 2008:38).
1.2.1. Adam Smith’e Gore Kapitalizm ve Kapitalizmin Dogusu

Kapitalizmin sosyal bilimler literatiiriine dahil olusu, her ne kadar isim babas1
olmasa da, kanaatimizce Smith’in etkilerinden bagimsiz disiiniilemez. Daha sonraki
kisimlarda goriilecektir ki, Smith, Marksistlerden liberallere kadar genis bir diisiince
alanini etkileyecektir. Kapitalizm, bir kavram olarak Smith’in herhangi bir eserinde
gecmemekle birlikte, Smith bir anlamda sezgisel olarak doniisen toplumsal iligkileri
kavramistir. Smith’in bu anlamda kapitalist sistemin kokenleri konusundaki temel

tezlerini agiklamak gerekmektedir.

Smith, Uluslarin Zenginligi isimli nemli eserinde degisim degeri ve kullanim
degeri arasindaki farki vurgulamistir (Smith, 2022: 70). Bdylece hem degerin dualistik
yapisint ortaya koymakta, bir malin kullanilmasi ile ortaya ¢ikan bireysel faydaya
dayanan kullanim degeri ile bu malin piyasada salt degisimini temsil eden piyasa
degeri arasindaki farka isaret etmektedir. Smith, yasadigi donemde tiiccarlarin ve sinai
faaliyetlerle ilgilenenlerin degisim faaliyeti icerisindeki en yiiksek kar saikinin

farkindadir. Bu anlamda kapitalist degisim ekonomisinin hiz kazanmasi, tarihsel
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siirecin tiimiinde var olan bir degisim giidiisiiniin, kullanim giidiisiine baskin

cikmastyla acgiklamaktadir.

Kapitalizmin temel 6geleri arasinda siralamis oldugumuz is boliimii, ortaya
cikan zenginligi ongorerek, planli ve bilingli bir mahiyette tarihsel siiregte tezahiir
etmemistir. Is boliimii, zorunluluklar nedeniyle, tedrici bir sekilde gelismistir (Smith,
2022: 32). Smith’in tasviri ile, insan tarihsel bir zorunlulukla takas egilimine girmis,
1s boliimii yapmak durumunda kalmis ve bu yollarla piyasa ekonomisinin gelismesine
neden olmustur. O halde, kapitalizm dogal bir insani egilim ve karsilasilan

zorunluluklar silsilesi ile agiga ¢ikmustir.

Is boliimii aglarmin hacmi dogrudan pazarin biiyiikliigiine baghdir. Ancak is
bolimi bir alt kiiltiir olarak sisteme yerlestiginde, birey kendi emegi ile
karsilayabilecegi ihtiyaglar1 yerine, diger bireylerin fazlalariyla degisim iliskilerine
girmeyi yeglemektedir. Bu nedenle kendi liretimini de pazarda daha fazla takasa yer
acabilmek adina artirmalidir. Iste bu yolla toplum, ticaret toplumuna déniismektedir
(Smith, 2022: 34).

Smith sermaye stokunu is boliimiiniin 6niine koymaktadir. Sermaye stokunun
biiyiikligii, is boliimiiniin hacmini belirlemektedir. Dolayisiyla is boliimiiniin gelisimi,
sermaye birikiminin geldigi asamayla sinirlanmistir (Smith, 2022: 223). Smith,
servetin dogal gelisimini agiklarken, gelismekte olan toplumlarda, sermayenin en
biiyiik dayanagmin oOncelikle tarim oldugunu savunmaktadir. Sonra sirasiyla

manifaktiire ve dis ticarete yonelecegini vurgulamaktadir (Smith, 2022: 229).

Smith; kapitalizmin bir diger 6gesi olan karlilik ile ilgili goriislerini de
siralamaktadir. Ona gore, tliccarlar ve tasrali toprak sahibi arasinda, kar saikine
dayanan ve dayanmayan veya girisimci ruha sahip olan ve olmayan gibi 6nemli farkli
davranig kaliplar1 mevcuttur. Tagrali toprak sahibi kar saikine dayanmamaktadir ve
girisimci bir ruha sahip degildir. Halbuki tiiccar kar kavramini dncelemektedir ve bunu
girisimci bir ruhla yapmaktadir. Iste bu tiiccar, piyasa ekonomisinin giiglenmesine
ortam saglamaktadir. Sistemin isleyisini ve karliligim1 goéren miilk sahipleri, tiim

tirlinlerini miibadele edebilecekleri, daha fazla kar elde edebilecekleri ve topraga sahip
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olmalar1 nedeniyle bunu tek baslarina, paylagsmaksizin ceplerine koyabilecekleri

diisiincesiyle sisteme hevesle dahil olacaklardir (Smith, 2022: 92).

Smith, kapitalizmi tiiccar ile 6zdeslestirmektedir. Smith’in iktisat tarihinde en
onemli temsilcisi olan neoklasik iktisadi 0gretinin, bir ekonomik aktdr olarak bas
kosede konumlandirdigr rasyonel insan tipini analizlerinin temeli haline getirmeleri
buradan kok almaktadir. Bu analiz ve ¢ikarimin altinin bos oldugunu sdylemek
miimkiin degildir. Smith’in bir ahlak profesorii oldugunu unutmadan, bireysel ¢ikarlar
ile ahlaki kaygilar arasinda kalmis ekonomik aktor tasvirinden s6z etmek
gerekmektedir. Bir nevi ahlaki kaygilarini onceleyip, kendi bireysel arzularini
siirlayan bir birey vardir. Bu agidan dikkate deger bazi calismalarda, Smith’in
portresini ¢izdigi bireyin piir rasyonel olmadigi ve bencilligin bir takim igsel

catigsmalarla, tutkularla birlikte ele alindig1 ifade edilmektedir (Ashraf, vd., 2005: 142).

Eger biitiinciil bir gozle analiz edilirse, Smith’in dogrudan kapitalizmle ilgili
bir sdyleminin olmadig1 ortadadir. Ancak kapitalizmi tanimlayan Ogelere tek tek
bakildiginda neredeyse hepsi hakkinda Smith diigiincelerini 6ne siirmiistiir. Ticari
faaliyetinin zamanla ve dogal bir sekilde geliserek piyasa ekonomisine dogru evriligini

aciklamustir. Iste bu noktada kapitalizmin dogusunu anlattig1 goriilmektedir.

Smith, topragin 6zel miilkiyet kapsamina alinmasi ile toprak sahibinin,
emekginin yetistirdigi ve topladig: biitiin tiriinden bir pay talep ettigini ifade etmekte
ve bu baglamda tarihsel siiregten farkli bir gelisime isaret etmektedir (Smith, 2022:
133). Elbette bu yeni durum, miilk sahibi ile kirac1 arasinda ¢atismaya yol agmaktadir.
Ortalama emek Ttcretleri, ¢ikarlar1 farkli olan ve catisan bu iki kesim arasinda bir
anlasmaya varmak suretiyle belirlenmektedir. Isciler emek {icretlerini miimkiin
oldugunca fazla talep ederken, tiiccarlar, bir maliyet kalemi olan is¢ilie miimkiin

oldugunca diisiik pay vermek istemektedirler (Smith, 2022: 75).
1.2.2.Alman Tarih¢i Okulu’nda Kapitalizm: Weber ve Sombart

Bu kisimda kapitalizm konusunda ¢ok tartisilan fikirleri ortaya atmis olan ve

calismamizin din ve kapitalizmle ilgili kisminda da siklikla isimlerinden ve
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eserlerinden s6z edecegimiz Werner Sombart ve Max Weber’in kapitalizmin dogusuna

iliskin fikirleri ele alinacaktir.
1.2.2.1. Max Weber: Protestan Ahlaki

Max Weber, gerek kapitalizme yiikledigi anlam itibariyle, gerekse de kapitalist
kiiltiiriin  bilesenlerini ortaya koyma c¢abasiyla Onemli bir sosyal bilimcidir.
Kapitalizmi tanimlarken gosterdigi 6zgiin yaklasimi ve sosyolojik yontemi agisindan
etkisi onemlidir. Weber, Sombart’in kitlesel {iretim i¢in savasin gerekli olduguna
vurgu yapmasina katilmamaktadir. Ayrica kapitalist diizeni agiklarken Smith’in
degindigi ticaret giidiisiiniin 6nemsiz oldugunu iddia ederek dinsel kurumlara ve

farkliliklara yonelmektedir (Weber, 2011: 15).

Weber’in ilk 6nemli vurgusu, kapitalizmin ruhunun smirsiz bir kazanma
hirsina indirgenmemesi gerekliligidir. Tam aksine kapitalizm, onun i¢in bu akildis1
giidiinlin dizginlenmesi ve akilc1 olarak dengelenmesi ile 6zdestir. Yine ona gore
kapitalist isletmenin akilciligi, siirekli yinelenen ve verimlilik pesinde kosan bir
rasyonel orgiitlenmeye dayalidir (Weber, 2011: 17). Burada Weber’in, verimliligi
onceleyen ve salt ucuza alip pahaliya satma anlamina gelen temlik karini diglayan bir
giidiilenmeyi kapitalist ruh ile es anlamli tuttugu agiktir. Tiiccar, kapitalist olarak
goziikse de onu harekete geciren ruh, temellerini geleneksel ekonomi modelinden

almaktadir (Weber, 2011: 60).

Birey meslegini icra ederken “Tanri’nin yiice sani”na hizmet etmektedir.
Meslegini layikiyla icra etmek Tanri’nin diinyada insana verdigi tek ddevdir. (Weber,
2011: 75). Burada ac1k bir sekilde ahlaki bir sinir1 olamayan, aggdzlii kapitalist bir ruh
degil, is bilinci, orgiitlenme ve ahlak temelli bir bakis acisindan dem vurulmaktadir.
Boylece meslek ugrasisinin kutsal vurgusu ve birey ile Tanr arasina ¢ekilen Protestan
diistintis, miilk arttik¢a miilkii Tanri’nin san1 i¢in kaybolmadan tutmak ve durmadan
¢ogaltmakla yiikiimlii olmaktadir. Weber bununla birlikte, ¢agdas kapitalist ruhunun
Orta caga uzandigini fakat en 6nemli ahlaki temellerini asketik (¢ileci, miinzevi)

Protestan ahlakinda buldugunu agikga ifade etmistir (Weber, 2011: 150).
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Weber’in kapitalist ruh tanim1 asagidaki unsurlar1 barindirmaktadir (Turner,
2019: 28):

* Emegin iicretli calisanlar olarak tliretim araglarindan ayrildigi ve isgiiciinii

kapitalist igverenlere sattig1 6zgiir bir iggiicli piyasas1 mevcuttur.

» Degisim i¢in sinirsiz alan saglayan, kendi kendilerini idare eden kentsel

kuruluslar sistemi vardir.

* Meta degisimi icin kesin veya tam hesaplamaya imkan veren bir para

ekonomisi bulunmaktadir.

» Ticari ve idari diizenlemeleri garanti altina almak i¢in bir rasyonel ve hukuki

bir sistem mevcuttur.
« Uretimde makinelesme i¢in bilimsel tabanli teknolojinin varlig1 sarttir.

* Mesleki tutku geleneksel olmamali ve para mevhumu ahlaki olarak masum
kilinmalidir. Yani Protestanlik bilhassa kiiltiirel anlamda diinya geneline hakim

olmalidir.

Bu agiklamalar kapitalizmi sistemlestirme ve g¢ergevesini ¢izme konusunda
Weber’in ne kadar basarili oldugunu agikca gostermektedir. Rasyonalite kapitalizmin
smirlarini ¢izerken Weber’in kilit kavramlarindan biri olmustur. Habermas, Weber’in,
rasyonalite kavramini; kapitalist ekonomik etkinligi, biirokratik yapiyr ve hukuk
sistemini ayirmak i¢in kullandigini ifade etmektedir (Habermas, 2004:33).

Weberyen teoriye gore rasyonel kapitalizm, mevcudiyetini tiiccara degil,
zamanla giiclenen ve yiikselen orta sinifa borgludur (Weber, 2011: 58). Ayrica
kapitalizm ortaya c¢ikarken, Protestanlik ‘tan beslenmemistir fakat, Protestanliga dair
dini Ogretiler kapitalist kiiltlirlin olugsmasinda etken olmustur (Weber, 2011: 81).
Weber, kapitalizme, onun dogusuna ve kiiltiirine vurgu yaparken, Protestanlik ‘tan
faydalanmak suretiyle, kapitalizmin ahlaki boyutunu rasyonellestirmek niyetindedir
(Baechler, 1994:50).
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Weber’in kapitalizmin ruhu ve Protestanligin bu ruha katkisi tizerine goriisleri
literatiirde ciddi elestiriler almistir. Buna gére, Weber, Protestanligin kapitalist ruh
tizerindeki etkisini ortaya koyarken bir kronoloji hatasi yapmistir.  Protestan
ayaklanma, Hiristiyanlikta Katolik mezhebine karsi bir tutumdur ve s6z konusu
mezhepteki kat1 ¢erceveyi yikmak hedeflenmistir. Bu baglamda bireyler Protestan
olduklar i¢in kapitalist ruhu tasimamaktadirlar. Aksine birer kapitalist olduklar1 i¢in

inanglarina baskaldirmis ve yeni bir mezhep ortaya ¢ikarmislardir (Hill, 1998: 41).

Weber’in kapitalizme doniik teorisinde, ideal tipleri igeren bir sosyolojik
yontem mevcuttur. Bu yontem biitiinciil olmaktan uzaktir. Weber’in, Avrupa dininin
essizligini ve Batili kent yapisini ifade ederken, bu inang sisteminin disinda kalan
bolgelerde goriilen kapitalist yapilanmalari digsallagtirdign goze ¢arpmaktadir (Wood,
2003: 25).

1.2.2.2.Werner Sombart’a Gore Kapitalizmin Dogusu

Alman tarih¢i okulunun bir diger 6nemli diistiniirii olan Sombart kapitalizmin
dogusu konusunda Weber gibi dini inanci temel almaktadir. Kapitalizmin dogusuna
ve koklerine donilik her calisma, tarihsel bilgi ve yontem tartismasina doniismek
durumunda kalmaktadir. Sombart, tanimi1 her ne olursa olsun bir ekonomik
yapilanmanin 6nce ruhu, ardindan bigimi ve son olarak teknigiyle incelenmektedir.
Ornegin, bir ekonomik yapr, kisithlik-6zgiirliik, 6zel girisim iiretim araglar iizerindeki
kamusal miilkiyet, demokrasi-aristokrasi, yogunluk-gevseklik gibi ikilikler {izerinden

incelenmelidir (Sombart, 2016:15).

Iktisat tarihi, kapitalist yapilanma g¢ercevesinde gelismistir ve temelde ii¢
dénemden miitesekkildir. Bunlar; 6n-kapitalist donem, erken-kapitalist donem ve
baskin kapitalist dsnemdir. On kapitalist dénem, kendi icerisinde yerli ekonomi ve
zanaat ekonomisi olmak tizere birbirinden farkli iki donemden olusmaktadir. Erken
kapitalist donemin baglangici olarak 13. yiizyildir ve bu donemin orijini olan pazarlar;
Italya, Almanya, Hollanda, Liiksemburg ve Belgika’nin ¢esitli sehirleridir (Sombart,
2016: 17). Kapitalizmin asil baglangici, baskin kapitalist doneme tekabiil etmektedir

ve 15. yiizyilin ikinci yarisint kapsamaktadir. Baskin kapitalist donemde, Orta
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Avrupa’da altin ve giimiis madenleri kesfedilmis, Amerika kitas1 ve Hint deniz yolu
kesfedilmis, feodal monarsiler gelisimini tamamlamis, modern ordular kurulmus ve

kitle iiretim yayginlasmistir (Sombart, 2016:18).

Modern ordular ve savaslar kapitalizmin itici giicii olmuslardir. Ciinkii ordu
gereksinimleri, kitle tliretim felsefesini tetiklemistir. Ayrica, modern ordular ve
savaglar, somiirgecilige zemin hazirlamistir. Modern ordular sayesinde daha Once
ihtiya¢c duyulmayan diizenli, kitle {iretim ciddi bir gereksinim halini almistir. S6z
konusu ordularin somiirgecilik alanindaki basarisi ise yeni ve biiylik pazarlarin
olusmasina neden olmustur. O halde savaslar, kapitalist diisiincenin ortaya ¢ikmasinda

ve giiclenmesinde dnemli rol oynamistir (Sombart, 2016: 20).

Ayrica Sombart, kanaatimizce, kapitalizmin c¢arpikligin1 ve ruhunun en
derinlerindeki ahlaksizlig1 isaret etmesi bakimindan essiz bir eser olan Ask, Liiks ve
Kapitalizm’de liiks tiikketimin feodal zenginligin borg¢lanma yoluyla burjuva
zenginligine nakledilmesini belirtirken, bu noktada asil 6nemli unsurun, “liiks”
olgusunun kapitalist bir yapida pazar kurucu olarak rol almas1 oldugunu ifade etmistir
(Sombart, 2008: 158).

Sombart kapitalist ruha dair sdylemlerini gelistirirken, inang sistemlerine ve
Yahudiler konusuna 6zellikle egilmistir. Kendisini bu noktaya egilmeye iten sebebi
ise, Weber’in kapitalizm ile Protestanligi iliskilendiren yaklagimidir (Sombart,
2016:174). Sombart’in kapitalizm ile O6zdeslestirdigi dini inan¢ sistemi ise
Yahudilik’tir. Bu diisiince onun kitabinin isminde de agik¢a ortadadir. Yahudilerin
kapitalizmi besleyen {i¢ karakteristik 6zelligi vardir: Sonsuz bir hiikkmetme istegi,
kisisel ¢ikarlar1 6n planda tutma, kavrama yeteneklerinde soyutluluk. Ona gore bu tli¢
ozellik modern kapitalizmin ruhunun yansimalaridir ve kapitalizmin zaferine giden

yolda Yahudiler 6nemli bir kilometre tasidirlar (Loader, 2001:73).

Borsalar ve borsacilik, bir Yahudi’nin karakterine en uygun ekonomi
sahalaridir. Ayrica borsalar, yalnizca ekonomik islemlerin siirdiigii bir sistem degil,

ayn1 zamanda kapitalist ruhun viicut bulmus seklidir (Sombart, 2016: 83). Sombart’in
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Yahudiler ve kapiatlizm ile baglarin1 dayandirdig1 temel nokta, Yahudilerin yasadigi
bolgelerde goriilen kapitalist gelismedir (Loader, 2001: 73).

Kapitalizmin 6zii, dogdugu sartlar ve kiiltiirel, dini yapilar tizerine, eksiklikleri
bulunsa dahi, hem Weber hem de Sombart’in 6ncii ve 6nemli goriisleri mevcuttur. Her
ikisi de kapitalist sistemde emegin somiiriildigii fikrini agik ya da dolayli yollardan
ortaya koymus olsalar dahi, Marx kadar siddetle vurgu yapmadiklar1 nedeniyle
elestirilmislerdir. Weber, kapitalizmin ahlaki modelini Piiriten ile 6zdeslestirmektedir
ki bu kapitalizmin pozitif yoniinii 6ne ¢ikaran bir agiklamadir. Kapitalizme yonelttigi
tek elestiri, “demirden kafes” olarak izah edilen fenomendir (Loader, 2001: 72).
Ruhunu ve 6ziinii, meslegini Tanri’nin 6devi olarak ifa eden Protestan’in ¢aligma
ahlakindan, tutumlulugundan alan kapitalizm giiglenirken, Protestanlik geride kalirsa,
kapitalizmin getirdigi biirokratik iliskiler demirden bir kafes olacaktir. Sombart’in

kapitalizme yaklagimu ise elestireldir.

Sombart Yahudilik inancinin kapitalizme uygunlugunu ifade etmek i¢in, daha
once ifade edildigi iizere bir Yahudi’nin sahip oldugu {i¢ temel 6zelligi vurgulamstir.
Bunu yaninda, kapitalist sistemi siirdiirme ve daha ileriye tasima hususunda gostermis
oldujlar1 basariyr belli faktorlere baglamaktadir. Bunlar; diinya iizerinde pek g¢ok
cografi alanda varlik gostermeleri, nakit zenginlikleri, bulunduklar toplumda yari-
yurttas sinifinda kalarak birtakim iltimaslardan yararlanmalari ve birbirlerine 6zellikle

ticari iligkiler yoluyla sikica baglanmalaridir (Sombart, 2016: 35).
1.2.3. Henri Pirenne’de Kapitalizmin Gelisimi

Henri Pirenne, liberal ve Marksist goriisten olmasi fark etmeksizin, her iki ucun
da atif yapt1g1 bir isimdir. Sombart kadar sinirlar1 belirli, ruhu ve 6zii ortaya konulmus
bir kapitalizm tanimlamasi1 yapmamis oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Kisaca
Pirenne’in kapitalizm tanimi, uzun mesafe ticaret ile es anlamli goriinmektedir. Bir

kapitalist faaliyet ayn1 zamanda bir ticari faaliyettir.

Pirenne, kapitalizmin besigi olan gelismis Avrupa kentlerine dikkat gekerek,
kapitalizmin dogusuna 151k tutmaktadir. Kapitalist gelisme icin, Roma tarihi dikkate

alinmaktadir. Roma Imparatorlugu 6ncesindeki donemde, Avrupa ice kapali bir
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goriiniim sergilemektedir. M.S. 9. ylizyil ile 11. yiizyil arasinda, Miisliiman Devletler
ciddi manada gii¢ kazanmis, Ispanya fethedilmis, Avrupa kismen de olsa Miisliiman
Arap Devletleri’nin egemenligi altina girmistir (Pirenne, 2021: 11). Zamanla dogu-
bat1 arasindaki denizasir1 ticaret sekteye ugramistir. Dolayisiyla uzun mesafeli
ticaretin engellenmis oldugu s6z konusu donemde, tiiccarlik ve pazar kavramlari
Onemini yitirmis, topraga bagli, ge¢imlik bir malikane ekonomisi hakim olmustur. Bu

donemin iktisat literatiiriinde ad1, feodal sistemdir (Pirenne, 2021: 10).

Ulkeler aras1 uzun mesafeli ticaret gelistikge, kentler gelismistir ve sayica ya
da is hacmince artan tiiccarlara ayrilabilecek mekanlar yetersizlesmis ve tiiccarlar
kentlerin disina bir dis burg kurmak zorunda kalmislardir (Pirenne, 2021: 14). Gelisen
bu kentler ve pazarlar, kentsel zenginligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Gelisen
ticaret ve tiiccarlarin orgiilenmesiyle olusan loncalar, sonrasinda zanaat erbabinin da
orgiitlenmesi, bir anlamda yayginlasan bir kapitalist mantiga isaret etmektedir
(Pirenne, 2021: 15). Tiiccarlar, giinliik ve gegimlik ihtiyaglarin teminini asan niyetlerle
islerini idare etmektedirler. Yegane amaglari, karlarin1 maksimize etmek ve siirekli
meta birikimini saglamaktir. Dolayisiyla daha genis dl¢ekte bir miibadele ekonomisini

gelistirme imkanina bu giidiilenme ile ulasacaklardir (Pirenne, 2021: 18).

Pirenne, iizerinde durdugu “kent” olgusu ile kapitalizmin mikro kozmosunu
ortaya ¢ikarmaktadir. Kentlerin gelismesi ve bu kentlerde, kendilerine 6zgii yeni bir
hukukun ortaya cikmasi, kdlelik ve toprak hakkindaki kisitlamalar ile ticaret ve
sanayiye dair engellerin ortadan kalkmasina neden olmustur (Pirenne, 2021: 19).
Kentler, igeride bugiin bireysel hak ve oOzgirliikkler diye ifade edilen siyasal
ozgiirliiklerin yer aldig: fakat disartya kars1 bu 6zgiirliiklerin kiskanglikla korundugu
kiigiik bir ulus-devletti (Pirenne, 2021: 20). Endiistri ve ticaretle ugrasan kentlilerin
tretimleri de ihtiyaglari da yerel imkanlarin istiindedir. Bu nedenle kentliler,

tiiccarlarini disariya kars1 korumak zorundadir (Pirenne, 2021: 26).

Pirenne’in amaci, ekonomik tarihin, cesitli evrelerinin karakteristiklerini
aciklamaktir ve bunu yaparken kapitalizmin dogasindan ve temellerinden
beslenmektedir. Kapitalizm, bizim diisiinebildigimizden ¢ok daha eskidir. Ancak

ornegin Orta Cag’da modern donemde oldugu kadar dikkat c¢ekici olmamistir. Her
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donem kapitalizmin dogasi1 aynidir. Fakat niceliksel olarak, siddet ya da yogunluk
olarak kapitalizm donemsel farkliliklar tagimaktadir. Bu farkliliklar asla niteliksel

degildir (Pirenne, 2021: 29)

Pirenne’in kapitalizmin ne zaman dogdugu ve ne oldugu konusunda
aciklamalarinin yetersiz oldugu hatta, bu konudaki fikirlerinin birer varsayim
oldugunu ifade eden elestiriler mevcuttur. Kapitalizm, insanligin ilk giiniinden beri
varsa, Oniindeki engellerin kalkmasini1 bekleyen bir embriyo gibi diinyaya dogmay1

beklemistir (Wood, 2003: 65).
1.2.4. Karl Marx: Kapitalizm ve Kokenleri

Marx bu c¢alisma agisindan ayrica 6zel bir 6nem tagimaktadir. Clinkii hem
caligmanin bundan sonraki kisimlari Marksist zeminde yiiriitiilen tartismalar olacaktir

hem de Marx’m fikirleri kapitalizme ilk giiclii baskaldir1 olarak nitelenmektedir.

Konu ile ilgili ortaya atilabilecek ilk sav, Marx’in kapitalizmi tarihsel ve
toplumsal bir sistem olarak tanimladigidir. Marx’in kapitalizm tasavvuru, bir tarafta
kapitalist girisimcilerin, obiir tarafta da somiiriilen ticretli emekgilerin oldugu dualistik
bir tiretim tarzin1 igermektedir (Hilton, 1984: 33). Marx’ i kapitalizmin dogusu
tizerine farkli eserlerinde farkli farkli goriisleri savundugunu ileri stirmek miimkiindiir.
Alman Ideolojisi ve Komiinist Parti Manifestosu isimli eserinde, feodalizmin
catlaklarindan sizan bir kapitalizm olgusu hakimken, Kapital ve Grundrisse’de
sermayenin olusumunun kapitalizme yol agtig1 tezini savunmaktadir. Manifesto’da
“feodal diizenin yikintilar1 arasindan siirgiin veren” bir burjuva toplumundan s6z

etmektedir (Marx ve Engels, 1993: 110).

Marx, eski diizen ve yeni diizen arasindaki gelisimi analiz ederken, bugiin yeni
olarak kabul ettigimiz her diizenin, bir Onceki diizenin bagrinda yetistigini iddia
etmektedir. Hatta bu yeni diizen, eski toplumsal yapidan bagimsiz gelismisse kabul
gormesi imkansizdir. Bu nedenle, insanlik ¢6zebilecegi problemleri tartismaktadir ve
bu problemler ¢oziilebilecegi ortamda giin yiiziine ¢ikmaktadir. Giinlimiiziin ekonomi

stili, modern burjuva iiretim sistemidir. Bireysel kazanglar ve toplumsal kazanglar
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arasi geligkileri barindirmaktadir. Bu ¢eliski ve sorunlar da ancak bu iiretim seklinin

hakim oldugu sistemde ¢6ziim bulacaktir (Marx, 2013: 36)

Yukaridaki ifadeleriyle Marx, kapitalizmin tarihsel siirecinin gelisimini, tiretici
giiclerin gelisimi ile illiyetlendirmektedir. O halde sermaye birikimi {iretici bir giiciin
ortaya ¢ikmasinda onemlidir. Bu ikilinin paralel olarak gelisimi istelik de evrimsel
nitelikler sergilemektedir. Marx’1n, ilerleyen donemlerde yazdigi, 6rnegin Kapital’de
ise bu goriisten sapt1g1 géze carpmaktadir. Uretim ve gecim araglari ile para ve metalar
kendiliginden bir sermaye sayilmamaktadir. Bunlarin sermayeye doniismesi igin ticari
iligkilere konu olmalar1 gerekmektedir. Kapitalizm, emeklerini satan 6zgiir emekgiler
ile sermaye birikimine sahip ve sahip oldugu birikimi artirmak isteyen sermayedarin

bir pazarda bulusmasi neticesinde dogmustur (Marx, 2014: 678).

Marx, insan yasaminin maddi kosullarmin yeniden iretiminin, tarihsel ve
ekonomik tiretim iligkileri igerisinde yer aldigini1 séylemekte ve iiretici gligleri tarihsel
gelisim icinde ele almaktadir. Marx, tiretim giicleri ile tiretim iligkileri arasindaki
baglantinin i¢sel oldugunu ima etmektedir. Yeni iiretim iliskilerine denk diisen maddi
slireg, daha onceki iiretim iligkilerinden miras kalmasi nedeniyle toplumsaldir. Netice
itibariyle Marx’in daha ¢ok teorik yoniine deginmis bulunduk ki, zaten kendisinden
sonraki bolinmeleri ciddi bi¢cimde etkileyecek bir Marksist literatiirle kars1 karsiya
oldugumuz agikardir. Ustelik Marx, kapitalizme gecis siirecinin tarihsel dinamigiyle
birlikte serfligin ¢okiisii ve yukarida bahsettigimiz baglamda, iicretli emegin ortaya
¢ikisi izerine de goriislerini ifade etmistir. Ancak Marx, kapitalizmin tarihsel anlatimi
noktasinda kendi goriisleri arasindaki tenakuz nedeniyle, biri teknolojik siire¢, digeri

de sinif miicadelesine basat rol veren iki temel egilime yol agmistir (Mooers, 2000:33).
1.2.5.Kapitalizmin Gelisimi Uzerine Birinci Kusak Tartismalar

Kapitalizmin koékenlerine, dogdugu ve beslendigi ortama atfen iktisatcilar
farkli fikirler 6ne siirmiislerdir. Birinci kusak olarak adlandirilan bu kisimda 6nce

Dobb, ardindan Sweezy, Takashashi ve diger katkilar1 inceleyecegiz.

Kapitalizmin gelisimi iizerine ilk kusak tartismalarinin temel hareket noktalari

su sekilde 6zetlenebilir:
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1. Uretim araglar1 degismistir. Feodalizmde, serfler arazileri isleyerek,
emek-yogun tretim yaparken, kapitalist bir yapida iiretim araglar
fabrikalar, makineler ve teknolojik arag-gerecler haline gelmistir.

2. Burjuva sinifi yiikselmistir. Feodal derebeylerin yerini yeni donemde
burjuvalar almistir.

3. Smnif farkliliklar1 ortaya ¢ikmis ve ayrigsma artmistir. Kapitalist donemle
birlikte, simif farkliliklar1 artmus, isciler ve tiiccarlar arasinda gelir
ugurumu artmistir.

4. Ekonomik ozgirlik giic kazanmistir. Kapitalizm, serbest piyasa
ekonomisinin gelismesine neden olmus, sirketler arasindaki rekabet
artmus, tiiketici secenekleri ¢cogalmistir.

5. Sanayilesme bu donemin anahtar kavramlarindandir. Endiistriyel
iretim artmug, fabrikalar kurulmus ve yeni teknolojiler kesfedilmistir.

6. Emek piyasasinda belirgin degisiklikler olmustur. Uretim araglarina
sahip olanlarin, iscileri istedigi sekilde kullanabilecegi bir sistem
gelismistir.

7. Hukuki ve siyasi rejimlerde degisimler olmustur. Devletlerin yonetim

yapist degismis, hukuk sistemleri yeniden tanimlanmistir.

1.2.5.1. Maurice Dobb ve Kapitalizmin Gelisimi Uzerine incelemeler

Maurice Dobb’un kapitalizmin gelisimi iizerine yaptigi caligmanin, ilk
satirlarinda, kendisinden 6nceki tiim kapitalizm tanimlarin1 agmakta ve elestiriye tabi
tutmaktadir. Ozellikle bizim de iizerinde durdugumuz Sombart ve Weber basta olmak
tizere kapitalizmin kendisinden Onceki sistemlerde veya tarihsel diizlemin tiimi
icerisinde bir “ruh”a veya kapitalizmi “rasyonel ve sistematik kazan¢ tutumuna
indirgeyen” tanimlar1 siki bir elestiriden geg¢irmistir. Burada kavramsal gergevenin
belirlenmesi adina biiyiik ¢aba gosterdigini ifade etmek miimkiindiir. Zira 6zellikle
Pirenne’in “kapitalizm” kavramina net sinirlar ¢gizmemis olmasi, kapitalizmin tanimi

ve gelisimini ortaya koymada bir siniflandirma yaparken sorunlar ¢ikarmaktadir.

Biitiin meselelerde oldugu gibi, kapitalizmi tartisirken de teorik ve tarihsel

yaklasim 6nem arz etmektedir. Dobb, ii¢ farkli kapitalizm tanimi oldugundan dem
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vurmaktadir. Bunlar; tarihsel gelisim sinirlarinin disinda kalan bir ruh olarak
kapitalizm, pazarda iiretim oOrgiitlenmesi anlamina gelen kapitalizm ve nihayet,
Marx’1n tanimladigi iiretim iligkileri ekseninden kapitalizmdir. Kiigiik ¢apli {iretim ve
cikt1 potansiyeline sahip olan zanaatkar faaliyeti, kapitalist tiretim sisteminin sinirlart
icine dahil degildir. Ayrica yalniz bir tiiccar ve finansorii seklindeki piyasa iliskilerinin
oldugu bir ekonomik yapida kapitalizmden s6z edilemez. Kazang pesinde kosmak,
gecimlik licrete tamah etmek, karin tokluguna caligmak ve iiretmek anlayisi da

kapitalist bir anlayis degildir (Dobb, 2007: 12).

Bir toplumda, egemen olan siniflar, kendi kazanglarini korumak adina sistemin
savunucusu olmaktadirlar. Bir toplumsal degisim, mevcut egemen smiflarin
hegemonyasini sarsacak krizler ve olusacak boslugu doldurmaya hevesli yeni bir
siifsal yap1 ile miimkiin kilinacaktir. S6z konusu yeni smif, orta gelir diizeyinde
sehirli ya da ¢ift¢i siniftir. Yeni egemen sinifin yeni tiretim yapisini ise ticari faaliyetler
yoluyla ¢ozmek imkansizdir (Dobb, 2007: 14). Kapitalizmin olusumunda 6nemli
basamaklardan biri olan kabul edilen sehirlesme, Kkapitalizmin mikro kozmosu
degildir. Sehirler, derebeyler tarafindan sémiiriilmiis ve hayvandan daha asag1 yasam
kosullarina mahkum edilmis ¢ift¢i emegi igin kagis noktast olmuslardir. Sehirler, bu
yoniiyle feodal yapinin bir unsurudurlar. Bu yapilanma igerisinde tiiccar sinif, kirsal

kesim ile kentler arasinda bir asalak ve yar1 hizmetkardir (Dobb, 2007: 45).

Kentlerdeki ekonomik sistemde, kiigiik 6lgekli liretim yapan zanaatkarlar ve
koyliiler bulunmaktadir. Kapitalizmin bagslangici ise burjuva smifinin kentlerde
egemen smif haline gelmesi yoluyla olmustur. Kent burjuvazisinin ii¢ tane
karakteristik 6zelligi vardir: kentte tiiketime konu olan mallarin fiyatin1 diisiik tutarak
tiiketici dostu bir tavir sergilemek, yabancilarla aligverise siirlar koymak, loncalar
yoluyla saticilar arasindaki rekabeti kisitlamak, dayanigmay1 artirmak (Dobb, 2007:
82)

Kapitalizme gegisin iki farkli yontemi mevcuttur. Oncelikle, iiretim nitelik ve
nicelik yoniinden degismelidir. El zanaatina dayali, emek-yogun ve kiiciik 6l¢ekli
iiretim formu, kitle iiretime déniismelidir. ikinci olarak, tiiccar smif, toplumda egemen

siif haline doniismeli ve {iretim siirecini de yonetmelidir (Dobb, 2007: 83). Maurice
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Dobb’un kapitalizmin gelisimine yonelik en 6nemli tespiti, zanaatkar kesimin ig¢inde
yer alirken ticaretle ugrasarak biiyliyen, sermaye birikimi elde eden ve son olarak

iiretim iligkilerini degistiren kesimin giiciinii gozler 6niine sermesidir.
1.2.5.2. Paul Sweezy ve Kapitalizmin Gelisimi

Sweezy, kapitalizmin kokleri konusundaki goriislerini 6ne siirerken Dobb’un
pek ¢ok noktada elestirisini yaparak tezlerini kuvvetlendirmeye calismaktadir. Bu
elestirilerden ilki Dobb’un feodalizm tanimi iizerinedir. Dobb’un feodalizmi kolelik
ile 6zdes tuttugunu ifade den Sweezy, feodal 6zellikleri barindirmasa dahi kdleligin
gecerli oldugu toplumlart gormezden geldigini 6ne siirmektedir. Bu yaklasim
Sweezy’e gore, ¢ok genis ve genelleme igeren bir onermeden ibarettir. Feodalizm,
kullanim igin iretim sistemidir ve kendi dengesini koruyan bir sistemdir. Orta ¢ag
kosullarinda feodal yapi, kullanilacak topragin bol olmasi nedeniyle kolaylikla
gelismistir. Lordlar ve vassallar arasi rekabet ile, hizla artan niifus feodal yapida

dengenin bozulmasina neden olmustur (Sweezy, 2007: 34)

Serflerin ve koyliilerin topraklarini terk ederek kagmasi hususunda Dobb ile
ayni goriiste oldugunu bunun lordlarin halk iizerindeki baskisinin bir sonucu oldugunu
ifade eden Sweezy, aym1 zamanda kentlesme konusunda, 12 ve 13. yiizyillarda
kentlerin bir cazibe merkezi haline gelmesinin de 6nemli oldugunu eklemektedir
(Sweezy, 2007: 39). Sweezy’'nin Dobb’a karst ¢iktigi bir diger argiiman da,
feodalizmin krize girmeye basladig1 14. yiizyil ile kapitalizmin baslangici olan 16.
ylizyilin ikinci yaris1 arasindaki dénemi feodalizm olarak tanimlamasidir. Sweezy,
sozli edilen doneme, ne feodal ne de kapitalist yakistirmasimnin yapilamayacagini
belirtmektedir, bu donemin adi ‘kapitalizm 6ncesi meta tiretimi’dir. Kapitalizm 6ncesi
meta liretimi olarak adlandirdig1 bu donemde, hem hala giiclii kolelik kalintilari, hem
de {iicretli emegin canlilik kazanmasi vardir. Bu donem, feodalizmin temellerini
sarsacak kadar giicliidiir ancak kendi basina bagimsiz bir yapiyr gelistirmek icin

zayiftir (Sweezy, 2007: 54).

Sweezy ile Dobb bugiinkii kullandigimiz manada sanayici kapitalistin ortaya

¢ikist hususunda da ayrigsmaktadir. Dobb, kapitalist sinifin ortaya ¢ikisina dair
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goriislerini Marx’a dayandirmaktadir. Zanaatkar smif kendi igerisinde kapitalist
sinifinin onciilerini olusturmustur. Sweezy’e gore ise, zamanla bir {ireticinin sistem
igerisinde hem bir tiiccar hem de emegi istthdam eden kapitalist rollerinin her ikisini

birden yiiklenmek suretiyle doniisiim miimkiin olacaktir (Sweezy, 2007: 57).

1.2.5.3. Takahashi’nin Kapitalizmin Dogusuna Dair Tartismalara Katkisi

Takahashi, kapitalizmin dogusuna ve kokenlerine yonelik tartismada uglari
birlestirici bir rol iistlenmistir. Makalesinde hem Dobb’un hem de Sweezy’nin
yaklagimlarinin kabaca Ozetlerini ve onemli noktalarini vurgulamis ve her iKi
yaklasima da elestirel yaklagsmistir. Takahashi, Sweezy’nin, Dobb’a yonelik, serfligi
feodalizmle es tutma noktasindaki elestirilerini yadsidigini belirtmektedir. Sweezy, bu
elestiriyi yoOnelttikten sonra, ona gore bunun yerine daha 6zgiin ve gergeke¢i bir
feodalizm tanimi olusturamamustir (Takahashi, 1984: 74). Farkli iiretim tarzlarindaki
emegin, toplumsal varolus bigimini, feodalizmden kapitalizme geciste bir dayanak
haline getirmistir. S6z gelimi, serfligi feodalitenin tanimlayici unsuru olmaktan
cikaran Sweezy, feodalizmin tanimlayici unsurunu baska mecralarda aramak
durumunda kalmistir (Takahashi, 1984: 75). Sweezy’e gore, hatirlanacag: iizere,
feodalizm bir ‘kullanim igin iiretim’ sistemidir. Feodalizmden kapitalizme evrilirken
degisen ise artik pazar i¢in iiretim formudur. Salt liretim mantalitesinin degismesi ile
kapitalist bir yapiya erismek imkansizdir. Clinkii kapitalist bir yapi, yalniz yeni bir

iiretim seklinden degil, yeni sinifsal olusumlar ve iliskilerden miitesekkildir.

Kapitalizme gecis siireci, iiretim araglarinin iireticilerinden uzaklasmasi ve
bunun neticesinde emegin toplumsal varolus bigimindeki degisimle tanimlanmaktadir.
Takahashi’ye gore, birbirinden farkli toplumsal yapilarda kapitalizme gegis de farkli
yansimaktadir. Ornegin, Asya toplumlarinda kapitalizme gegisin ge¢ olmasinin ya da
olamamasinin temel sebebi, Asya’daki feodal miilkiyet iliskilerinin i¢ yapisindaki
kararliliktir (Takahashi, 1984: 82).

Kapitalizme gegcis siirecinde bir toplumun basarili ve basarisiz olacagi, iki yol
mecuttur. Ya toplumda iiretici-zanaatkar sinif ticaret ve pazar egemenligine sahip olup
tiiccarlarin giiclinii kiracaklardir. Ya da tiiccar sinif, iiretim tarzin1 korur ve ekonomik

sistemin degismesine engel olur, kapitalizm kendine yasam alan1 bulamaz. Takahashi
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bu aciklamalar1 ile hem Dobb hem Sweezy’den farkli bir noktada kendini

konumlandirmistir (Ozyiiksel, 2004:50).

1.2.5.4. Karl Polanyi ve Kapitalizmin Gelisimi

Karl Polanyi, piyasanin kendi kurallari ile isleyen sarmal bir yapist oldugu
savini 6ne siirmektedir. Ekonomi birbirinden farkli iki anlam tasimaktadir. Bigimsel
tanima gore, her iktisat ders kitabinin giris ciimlesi olacak sekilde, kit kaynaklarin
sinirsiz ihtiyaglara en verimli sekilde dagilimi iken, kok tanim, insanin gevresiyle
kurdugu etkilesim siirecine igaret etmektedir. Biitiinsel bir toplum anlayis1 ve tarihsel
stirecleri Onceleyen bir anlayisin viicut bulmasiyla Polanyi’nin piyasa toplumu

ozellikli bir nitelik kazanmaktadir (Polanyi, 2007: 91).

Polanyi, kapitalizmin kokenleri konusunda, Smith’in iizerinde durdugu,
bireylerin kendi tirettiklerinden ihtiyaclarini agan kismini takas etme egilimlerine karsi
¢ikmaktadir. Polanyi’ye gore bu dogal takas egilimi kapitalizmi olusturmaktan
oldukca uzak bir hediyelesmeden ibarettir. Takas bir gecim faaliyetidir, ekmek ile
baligin takasi basit bir karin doyurma g¢abasindan Gteye gegmemektedir (Polanyi,
2007: 92). Ayrica bireyin kendi ¢ikarint maksimize etmek suretiyle davraniyor oldugu
varsayimi da oldukca subjektif bir degerlendirmeden ibarettir. Pekala farkli yonetim
tarz1 altindaki bireyler, ya da farkli refah konumundaki bireyler farkli amaclarla
ekonomik faaliyetlerde bulunacaklardir (Polanyi, 2007: 89). Polanyi, farkli ¢caglarda
insanlarin farkli toplumsal tutumlar sergilediklerini ifade etmektedir. Ona gore, 19.
ylizy1l kisisel ¢ikarint maksimize eden bireylerin yer aldigi ekonomi oncelikli bir
goriiniim arz etmektedir. Iste kendi kurallaria gore isleyen piyasa, bu kisisel ¢ikarini
en ¢oklama amaci ile harekete gegen bireylerin baskin oldugu ekonomik yapilarda

gegerli olacaktir (Polanyi, 2007: 69).

Caglara, sartlara ve tarihsel siireglerin isleyisine gore insanlarin farkli
oncelikleri oldugunu savunan Polanyi, tiretim faktorlerinin de piyasa ekonomisinde
farkli 6zgiil agirliklar oldugunu savunmaktadir. S6z gelimi, emek, toprak, sermaye ve
girisimciden miitesekkil bir piyasada, emek ve toprak insanin dogrudan etkilendigi

cevreyi olusturmaktadir. Bu nedenle, bu iki unsurun piyasa ekonomisinin hakimiyeti
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altina girmesi, piyasa ekonomisinin biitiin ekonomik sistemi ele gegirmesi demektir

(Polanyi, 2007: 118).

flkel toplumlarin takas faaliyetlerine, “ticaret limani” (port of trade)
denilmektedir. Ticaret limanlari, farkli ekonomik ve kiiltiirel yapilarin bir araya
gelerek ticaret yaptigi cografi bir yerlerdir. Ticaretin kurallaim1 takas haddi
belirlemektedir. Ulkelerin kendi takas oranlari mevcuttur ve ticaret bu sartlar altinda
gelismektedir (Polanyi, 2007: 98). Orta ¢ag ise, ticari iliskilerde ilkel donemden farkli
bir yap1 arz etmektedir. 14. yiizyil ile baglayan bu siirecte, feodal liretim sekli hakimdir
ve toprak ticarilesmektedir. 19. yiizy1l modern piyasa ekonomisine kadar varligini
stirdiiren feodalite, koleligin tamamriyla tarih sahnesinden silinmesi ile ge¢mise
gomiilmiistiir. Feodalitenin sonunu hazirlayan ise bireylerin, kentlesme nedeniyle
topraktan uzaklasmasidir. Ortadan kalktig1 kabul edilmekle birlikte feodalite, tipki
Marx’1n bir sonraki sartlarin kendinden Onceki sartlarin bagrinda yeserdigi fikri ile

paralel bigimde piyasa toplumunu hazirlamigtir (Polanyi, 2007: 81).

Son olarak piyasa ekonomisi donemi ise, feodaliteden kalan kolelik
aliskanliginin ortadan kalktig1, 19. yiizyil sonrasi tarihsel siirece igaret etmektedir. Bu
donemin de kendine has dzellikleri mevcuttur. Ornegin, iiretim faktorlerinden olan,
toprak, emek ve sermaye Onceki donemdeki gibi yasamin temel unsuru degildir.
Temsili ve hayali metalar haline gelmislerdir. Insanin dogal gevre ile baglarini koparan
bu yeni silire¢ “cifte hareket” icermektedir. Metalagsmaya direnmek, piyasa
ekonomisini sekteye ugratacaktir. Metalagsmay1 kabul etmek ise, insan1 varolusundan

bu yana i¢inde sekillendigi dogadan alikoyacaktir (Polanyi, 2007: 102).

Polanyi, piyasa toplumunu irdelerken, ingiltere 6rneginden yola ¢ikmaktadir.
Ingiltere’nin piyasa ekonomisi tarihinde kendine has 6zellikler tastyan ii¢ farkli donem
bulunmaktadir. Bunlar; 1795-1834 aras1 Speenhamland Yoksullar Yasasi’na miiteakip
yasanan gelismeler, 1834’1 izleyen on yil boyunca Yoksullar Yasas1 Reformu’nun
getirdigi giicliikler ve 1834-1870 arasindaki donemde is¢i sendikalarinin gelisimi ve

kabul gortistidiir (Polanyi, 2007: 131).



34

Speenhamland ya da Yoksullar Yasasi olarak bilinen yasa, fakir halkin,
kazanclarina bakilmaksizin, bolgesel farkliliklar dikkate alinmak suretiyle ekmek
fiyatlarina gore diizenlenen bir oran ile mali olarak desteklenmesini icermektedir.
Gelir seviyesini temelde belirli bir seviyenin lizerinde tutmay1 ve halkin insanca yasam
kosullarina yaklasmasini amaglayan yasa, is¢i kesimin, isveren memnuniyeti ve

verimlilik gibi konularda tembellik etmesine neden olmustur (Polanyi, 2007: 128).

Speenhamland, emek piyasasinda bir orgiitlenmenin gii¢lii varlig1 agisindan
Oonemli bir isarettir. Bu yasanin kapsadigi gelir grubu orta siniftir. O halde piyasa
ekonomisinin gelisiminde hakim simifsal grup orta gelir grubudur. Bu yasa sayesinde,
kentte daha yiiksek gelir imkani bulundugu gerekgesiyle koyiinii terk etmek isteyen
is¢iler, gocten vazgecmislerdir. Ciinkli ekmege oranli ve bolgesel farkliliklar: temel
alan sz konusu yasa, bir ge¢imlik {icret standardi ile yoksulluktan kurtulus ¢6ziimii
olarak algilanmistir. Kente go¢iin yaratacagi olumsuz sonuglar da boylelikle bertaraf
edilirken, kirsal tiretimde devamlilik saglanmistir (Polanyi, 2007: 147). Yasa, emegin
hayali bir metaya donilisiimiinii engellemistir, bu direnis piyasa toplumunun

aksakliklarini giderip giiclenmesinde 6nemli rol oynamistir (Polanyi, 2007: 57).

Polanyi, tarihsel baglamda kapitalizmin gelisimini ayrintili bir sekilde ele
alirken, farkliliklar ve catismalara odaklanmamaktadir. Sinifsal ayrim, piyasa
toplumunun yaratmis oldugu toplumsal tahribati bertaraf etmek adina ortaya ¢ikmistir
(Block ve Somers, 2002: 69). Anlasilacagi tizere, sinifsal ayrim ve catigmalari negatif
bir yaklasimla ele alan Marx ile bu gatismalar1 olagan ve hatta pozitif kabul eden Marx
arasinda literatiirde pek ¢ok mukayese bulunmaktadir. Polanyi, piyasa ekonomisindeki
gerilimi, yapimnin igerisinde yani birey davranislari ile yapisal gereklilikler arasinda
aramaktadir. Marx ise siniflar arasi ¢atigsmalara odaklandigindan, bireysel gerginlikleri
irdelemektedir (Ozel, 2002:102). Marx’m kapitalist gerilimi piyasa faaliyetlerinin
sonunda paylasimda ortaya ¢ikmakta iken, Polanyi, piyasa sisteminin en basta, {iretim
faktorlerini metalastirdigi elestirisini sunmaktadir (Block, 2003:281). Marx, iginde
barmdirdig1 gerilim ve celiskiler nedeniyle kapitalizmin ¢okecegine inanmaktadir.
Polanyi ise, cesitli yasal onlemlerle metalasma probleminin Oniine gegilecegine ve

piyasa ekonomisinin yoluna devam edecegine inanmaktadir (Levitt, 2005: 162).
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1.2.5.5. E. P. Thompson ve Kapitalizmin Gelisimi

E. P. Thompson, kapitalizmin dogusuna yonelik ortiik agiklamalar yapmustir.
Sinif olusumu kavraminin iizerinde durmak suretiyle, kapitalizmin gelisimine doniik
ikinci kusak tartigmalarda ©6nemli rol oynamaktadir. Kapitalizmin koklendigi
donemde, iretim iligkilerindeki dontisiim, simmifsal miicadelenin gerisinde
goriinmektedir. Kapitalist olusum, onun olusmasina neden olan fail ile, ortaya
¢ikmasini saglayacak kosullanmaya dayanmaktadir. Toplumsal bir sinif hem bir dizi
olay1 hem de bireyleri bulusturan bir tarihsel siireci ifade etmektedir (Thompson, 2006:
39). Thompson’a gore bir sinif ortaya ¢ikarken hem dis etkenler hem de smifin kendi
kendini olusturmasi s6z konusudur. O halde sinif bilinci ve sinifsal olusum ayni kefede

degerlendirilmelidir (Thompson, 2006: 183).

Bir toplumda somiiriiden soz edildiginde akilda negatif bir 6n kosullanma
belirmektedir. Somiirii, bu negatif ¢agrisimin 6tesinde, tarihsel siiregte sekillenmis
yonetim ve miilkiyet bi¢imi nedeniyle ortaya ¢ikmis bir fenomendir. Serbest piyasa
ekonomisinde, somiiren kesimin temel odagi, isgiicinden maksimum seviyede
yararlanmaktir ve bunun icin minimum {icret demesi yapmaktir. Is¢i sistemin iginde
bir aletten farksizdir, yalniz maliyet unsuru niteligindedir (Thompson, 2006: 258).
Thompson, sanayi is¢ilerini kapitalist iiretim sisteminin ilk ve yegane is¢i sinifi oldugu
tezine de kars1 ¢ikmaktadir. Tarim iscileri de pekala, sanayi devriminin bir parcasi ve
temsilcileridir. Thompson’a gore, kapitalist somiirii bigimindeki degisim veya tam
anlamiyla calismamizin bu noktada oOziinii olusturan kapitalizme gecis, lretim
iliskilerinde en erken iiretim dénemlerinden beri var olan bir kosullanmanin neticesi

olarak ortaya ¢ikmustir.

1.2.5.6. Immanuel Wallerstein ve Kapitalizme Gegis

Wallerstein, kapitalizme ge¢is tartismalarina kendine 0zgii, kavramsal
cercevenin belirlenmesi ve icinin doldurulmasi vurgusu ile dahil olmaktadir.
Wallerstein’a gore iki tiir diinya sistemi mevcuttur. Bunlar, diinya-imparatorluklar ve
diinya-ekonomiler olarak adlandirilmaktadir. Bir diinya-ekonomi sistemi, i¢inde is
boliimiinli barindiran, mal ve hizmetlerin dikkate deger ol¢iide miibadele edildigi,

sermaye ve emek arasinda akigskanlik olan biiyiik bir cografi sahadir (Wallerstein,
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2004: 24). Tanimma bakildigi zaman, diinya-ekonominin Kkapitalist o6zellikler
barmdirdigini 6rmek miimkiindiir. Ancak diinya-ekonomiler, varliklarini siirdiirmek
tizere kendilerine cati1 olusturacak politik yapilardan yoksun olduklarindan siireg
icerisinde birliklerine iliskin birtakim tehditlerle karsilasmislardir. Politik yapilarin

noksanlig1 nedeniyle tarihsel gelisimde kesikli bir yap1 sergilemektedirler.

Diinya-imparatorluk ise, diinya-ekonominin aksine, politik catinin iktisadi
stirecler iizerinde etkin oldugu bir yapiya isaret etmektedir. Diinya-imparatorluk
sistemindeki siyasi istikrarsizliklar, Avrupa diinya-ekonomisinin yayilmasina 6n ayak
olmustur. Wallerstein’a gore kapitalizmle esdeger olan diinya-ekonomi, uzun vadede
daha karli bir arti deger dagitimina imkan saglamaktadir. Diinya-imparatorluklar,
carpici bir ifadeyle, harag toplama mekanizmasindan ibaret olarak yorumlanmaktadir
(Wallerstein, 2004: 32).

Kapitalist bir sistemi temsil eden diinya-ekonomi sistemi, topraklarin
genislemesi, bliyliyen cografi alanda, farkli bolgeler ve farkli tiriinler i¢in emek kontrol
yontemlerinin - gelistirilmesi ve eksikligi durumunda zamanla diinya-ekonomi
sistemini zaafiyete ugratacak politik yapr kurgulanmasi ile giliglenecek ve varligini
stirdiirecektir (Wallerstein, 2004: 54). Diinya-ekonomisinin olusum siireci, fiyat
hareketlerinin analiz edilmesi yoluyla da anlasilacaktir. Diinya-ekonomisinin gelisimi
sayesinde diinyanin farkli bolgelerindeki fiyatlarin esitlenmesi ya da birbirine
yaklasmasi s6z konusudur. Ortaya attig1 tezi giiclendirmek adina Wallerstein, Dogu
Avrupa ile Hiristiyan Akdeniz arasindaki fiyat farkliliklarini ele almaktadir. 16.
ylzyilda iki farkl bolgede benzer iirlinler i¢in fiyat 1/6 iken, 17. yiizyilda 1/4, 18.
yiizy1l ortalarinda ise 1/2 olarak gozlenmektedir. Bu nedenle 16. yiizyil, kapitalist
sistemin bas gosterdigi doneme tekabiil etmektedir (Wallerstein, 2004: 90).

Wallerstein, literatiirde ortak bir tarih olarak siklikla bahsedilen 1450 ile 1750
yillart arasinda kalan donemin feodalizmden kapitalizme gecis donemi olarak servis
edilmesini dogru bulmamaktadir. Feodalizmden kapitalizme gegis siireci kokten
reddedilmelidir. S6z konusu siiregte hem kapitalizm hem de feodalizme benzeyen
fakat ikisi olarak da adlandirilamayacak 6zel bir donem bulunmaktadir. Bu 6zel ara

donemin ozellikleri:
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¢ Yeniden dagitim iizerine kurgulanan diinya-imparatorlugu, feodal yapidan

kapitalist bir hiiviyete blirinmustiir.
e Yapinin diginda kalan bolgeler, basarili bir sekilde sistemle birlesmistir.

e Kapitalist diinya-ekonomi sisteminin ilk adimlari atilmistir. Bunlar;

isgiliciiniin proleterlesmesi ve topragin ticarilestirilmesidir (Wallerstein, 2004: 276).

Wallerstein’a gore kolelik, diinya-ekonomisinin  erken ddnemlerinde
kullanilmigtir. Kalifiye olmaktan uzak bir emek yapisi ile hizla biiyiiyen piyasa
sartlarinda, kolelik, ucuz yollu emek temini i¢in siirdiiriilmiistiir. Unutulmamalidir ki,
kapitalizmin en temel giidiisii karliligi artirmanin yollarin1 bulmaktir (Wallerstein,
2004: 102).

Kapitalizme ge¢is tartismalari boyunca bir¢cok sosyal bilimci farkli tezler
{iretmis olsalar da, her birinin {izerinde anlastig1 nokta Ingiltere’de metalasan isgiiciine
bagli olarak gelisen iiretim tarzinin kapitalizmin agik isareti oldugudur. Wallerstein da
16. yiizy1l Ingiltere’sini; yerlesik hayata dahil olmayan serseriler, gegimlik gelir elde
edecek diizeyde toprak sahibi olan gift¢iler ve sehirlerdeki limpen proleterlerden
olusan Avrupa diinya-ekonomi sistemi olarak tanimlamaktadir (Wallerstein, 2004:
270).

1.2.6. Kapitalizme Gegciste Ikinci Kusak Tartismalar: Brenner

Tartismalari

Brenner’in kapitalizme gegis tartismalarina yaptigi katki, birinci nesil
tartigmalar icinde yer verdigimiz Dobb’un kapitalizmin koklerini Ingiltere’deki
tarimsal smif iliskilerine odaklanarak arama ¢izgisini devam ettirmesi olarak
Ozetlenmelidir. Bu baglamda kendisinin Marksist literatiire ve onun miilkiyet

iligkilerine katki sagladigini ifade etmek dogru olacaktir.

Brenner’e gore kapitalizm, kendisinden dnceki tiim tarihsel sistemlerden farkli
0zel bir miilkiyet sisteminden ibarettir. Kapitalizmi, kapitalizm oncesi ekonomik

isleyis yontemlerinden ayiran temel nokta, mutlak artitk emege karsi goreli artik
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emegin genislemesi egilimine sahip olmasidir. Isgiiciiniin calisma siiresi, emek
yogunlugu ve reel iicretler veri kabul edilmektedir. Bu sartlar altinda iiriin fiyatlarinin
diismesi ve emek verimliliginin artmasi ve bu yolla olusacak artigin sistematik bir
sekilde siirmesi gerekmektedir (Brenner, 1977: 30). Brenner’a gore kapitalist
gelismenin temel odagi toplumun sinifSal yapisinda yatmaktadir. Sinifsal yapi,
ekonomik sistemin bilesenlerini olusturan her bir birimin yeniden {iretimini
belirlemektedir (Brenner, 1977: 32). Brenner’e gore kapitalizmin gelismesi i¢in, Bati
Avrupa toplumu, miilkiyet sistemi nedeniyle bigilmis kaftandir. Miilk edinenler,
karlilig1 artirmak igin sarf ettikleri ¢aba neticesinde, iiretici gli¢lerin gelismesine zemin

hazirlamiglardir (Brenner, 1977: 68).

Kendinden o6nce neredeyse biitiin isimlerin odaklandigi gibi Brenner da,
kapitalizm konusunda Ingiltere &rnegi iizerine odaklanmistir. Brenner’a gore,
Ingiltere’de, koyliilerin toprak iizerinde miilkiyet haklarinin olmayisi, toprak
sahiplerinin topraklarini birlestirerek biiyiitmesine zemin hazirlamigtir. Biiyiik
ciftlikler ve genis arazilerin yonetimi konusunda sikint1 yasadiklarinda ise, kapitalist
kiracilar devreye girmistir (Brenner, 1976: 63). Derebeylerin kapitalist kiracilara olan
baskisi ise kapitalizmin ivmelenmesine neden olmustur. Tam da bu noktada, Brenner,
Ingiltere 6rneginin yaninda farkli bir toplumsal yapida kapitalist gelisimin de farkl
oldugunu gostermek adina Fransa 6rnegini de one slirmiistiir. Fransa’da topraklarin
birlestirilmesi, biiyiik ciftliklerin olugsmasi s6z konusu degildir. Derebeyler topragi
islemek icin koyliilere ihtiya¢ duymaktadir. Yine derebeyler bir artik sizdirma igin
koyliiye yiiklenmektedir. Sistemde kapitalist kiract bulunmamaktadir (Brenner, 1976:
48). O halde farkli iilkelerde feodal sistemden kapitalist sisteme gegis farkli
yansimalarla olmustur. Feodal iiretim sistemi, daha giiclii bir askeri sistem ile toprak
giivenliginin korunmasi ve topraklarin fetih yoluyla genisletilmesine dayanmaktadir.

Genisleyen topraklarda daha fazla artik iiretmek i¢in somiirii diizeni kurulacaktir.
1.3. Kapitalizm Ahlaki ve Kapitalizm Ahlakini1 Olusturan Unsurlar

Kapitalizm ahlaki kavrami; kapitalist toplumun unsurlarindan olan bireylerin
birbirleriyle ve i¢inde bulunduklar1 toplumla olan ekonomik etkinliklerini, iliskilerinde

kendilerinden beklenen davranis kaliplarini ve kisacasi kapitalist bir toplumun deger
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yargilarinin  biitiiniinii  icermektedir. Bu ahlaki degerler bitiint, kapitalizmin
stirekliligini ve etkinligini saglamaya yoneliktir ve bireylerin kosulsuzca bu degerleri
yasatmasi elzemdir. Soziinii ettigimiz ahlaki kurallar, evrensel ve genel-geger
degismez kurallar1 ifade etmemektedir. Aksine, her ne kadar kapitalist toplumlarda
benzer yapilarla karsilasilsa da, bir takim farkliliklar olmas1 miimkiindiir. Calismanin
bu kisminda, 6ncelikle kapitalizm ahlakini ortaya ¢ikaran yaklasimlar, bu ahlaka ait

genel ilkeler 1s181inda ahlaki degerler ve kurallar incelenecektir.

Toplumun sartlari, kurallari, hatta adet ve goreneklerinden beslenerek ortaya
¢ikan ahlaki degerler ve ekonomik yasam, toplumun bireylerinin davranis ve
kararlarindan tesekkiil ettikleri i¢in, aralarinda ciddi baglar bulunmaktadir. Ekonomi
en genel tanimiyla; sayet sinirsiz ihtiyaclar ve smirli kaynaklar taniminin 6tesine
geemek istersek, ekonomik aktorlerin, iktisadi davramiglarinin ve secimlerinin
nedenlerinin, sonuglarinin ortaya konulmasi ve yorumlanmasi ve gelecege yonelik
¢ikarimlarda bulunulmasidir. Bir davranig ekonomik olsun ya da olmasin, onun nasil
olmas1 gerektigine bakildigi zaman artik ahlakin sinirlarina girilmis demektir. Bu
acidan bakildiginda, neredeyse tiim giinliikk kararlarimiz ekonomiktir ve sayet
ekonomik ise ayn1 zamanda ahlakidir (Hazlitt, 2021: 32). Kapitalizmin, 6zgiirliikle
baglar1 da yukarida saydigimiz nedenlerle onem kazanmaktadir. Ciinkii kisiler,
yalnizca 6zgiir olduklarinda ahlakli ya da degil, birtakim tercihler yaparak ekonomik

uygulayicilar olmaktadirlar.

Geleneksel kapitalist ahlak o6lciitlerine karsi, Marksist, komiinist ve
sosyalistlerden ciddi elestiriler hatta saldirilar mevcuttur. Kapitalist sistem, ahlaksiz,
bencil, vahsi rekabet kurallarinin isledigi, materyalist bir sistem olarak
nitelendirilmektedir (Hazlitt, 2021: 32). Kapitalist ahlaki korumak i¢in ise, sosyalist
saldirilarin dogrudan kapitalist ahlaka doniik, saymis oldugumuz elestirileri bertaraf
edilmelidir. Kapitalizmin ahlaki c¢atisin1 olusturan birtakim kavramlar bu boliimde

detaylica ele alinacaktir.

1.3.1. Goriinmez El

Gériinmez el kavrami, 1723-1790 yillar1 arasinda yasamis olan Iskog ahlak

profesorii, ekonomist Adam Smith tarafindan ortaya atilmistir. Aslinda Adam Smith,
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kapitalizm ilkeleriyle birlikte siirekli kendisine atfettigimiz goriinmez el kavramini
birkag¢ kez Uluslarin Zenginligi isimli meshur eserinde ifade etmistir. Ancak goériinmez
ele iliskin daha ayrintili analizleri Ahlaki Duygular Kurami adli felsefe kitabinda

mevcuttur.

Adam Smith, insanlarin toplumsal olaylar ve ekonomik faaliyetler igin
birbirlerine ihtiya¢ duyduklarina isaret etmektedir. Bireyler, 6zgiir iradeleriyle hareket
ederken ayrica kendi bireysel ¢ikarlarini 6n plana almaktadirlar. Piyasanin diizenleyici
unsuru ise, bireysel c¢ikarlarin toplumun geneline hizmet eden davranislara
doniigmesine imkan saglamaktadir. Smith, gériinmez el kavraminin, bir¢ok insanin
kusurlarini telafi etmek igin bir araya geldigi piyasa ekonomisi gibi koordinasyon
mekanizmalarinda gozlemlendigini belirtmektedir. Bu tiir bir piyasa diizeni, tedarik ve
talep arasindaki dengeyi saglamakta ve boylece herkesin en iyi sonucu elde etmesine

olanak tanimaktadir (Smith, 2022: 119).

Tim ovglilere ragmen, goriinmez el, her zaman miikemmel bir diizenleyici
olarak islev gorememektedir. Ornegin, islerine diiskiin veya asir1 hirsli insanlar,
piyasalarin dengeleyici islevini bozabilmektedirler. Bu nedenle, devlet belli dlgiilerde
diizenleme yapmalidir (Smith, 2022: 124).

Goriinmez el kavraminin ilham kaynagi, Newton’un “dogal diizen” ifadesidir.
Newton’a gore dogal diizen, evrenin mekanik, uyumlu ve yararlh bir
organizasyonudur. Ayrica, dogal diizen, yaraticinin akilli ve iyilik dolu oldugunun da
bir kanitidir. Dogal diizen kavrami, piyasanin kendiliginden, giizellikle ve uyumla

dengeye gelmesi noktasinda goriinmez el ile olduk¢a benzerdir (Savas, 2007: 17).

Adam Smith’in bir diger ilham kaynag: ise hocast Francis Hutcheson’dur.
Hutcheson’a gore, icimizdeki ahlaki kurallar bizi baskalarina iyilik yapmaya ve
yapilan tyiliklerle mutlu olmaya sevk etmektedir. Bagkalaria iyilik yaparken, kendi

mutlulugumuzu pekistiririz (Savas, 2007: 17).

Gorlinmez el, serbest piyasa sartlarinin gerekliligine ve nihai faydasina ¢ikarim
yapma imkani vermektedir. Smith’in ifadesiyle, ekonomik etkinliklerde diizeni

saglayan ve hangi mallarin, kimler i¢in, ne kadar tretilecegi gibi temel ekonomik
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sorunlar1 kendiliginden yoluna koyan bir goriinmez el, miidahaleye ya hi¢ ihtiyag
duymayan ya da ¢ok sinirli miidahaleleri gerekli kilan bir yapiy1 betimlemektedir.
Sozgelimi, aksam yemegi icin kasabin iyilikseverligine degil, c¢ikarina hitap
edilmektedir. Karnini doyurmak iizere kasaptan aligveris yapan tiiketici karnini
doyurmayi, kasap ise bu yolla kazang saglamay1 hedeflemektedir. Birinin doydugu
digerinin para kazandig1 bu sistem her iki tarafin da yararma islemektedir. Insanin

yalniz iyiligine yonelik talepte bulunmak dilencinin isidir (Smith, 2022: 342).

Yukarida betimlemesini yaptigimiz Smith’in dogal ekonomik diizeni, devlet
miidahalesinden uzak serbest piyasa ekonomisinin gegerliliginden ibarettir.
Sermayelerini nasil sarf edecekleri, hangi alana, ne miktarda bir girisim yapacaklari
miitesebbislere birakilmaktadir. Aksi takdirde, devlet hem bosa zaman harcamis
olacak hem de piyasa dengesinin disina ¢ikilmis olacaktir. Miidahaleyi minimum
Olciilerde tutmasi gereken bu asker-devlet, topraklari dis saldirilardan korumals, iyi bir
hukuki cat1 olusturmali ve vatandaslarinin haklarini1 gozetmeli, 6zel sektoriin sermaye
yetersizligi ya da karlilik anlaminda sorunlu olmasi nedeniyle istlenemedigi projeleri

tistlenmelidir (Smith, 2022: 521).

1.3.2. Makyavelcilik

Makyavelcilik, 1494-1564 yillar1 arasinda yasamis olan Onemli disiiniir,
Niccold Machiavelli’nin siyasi yazilarindan esinlenilerek dogmus bir goriistiir.
Machiavelli, siyaset kurumunun, ahlaktan ayristirilmasi gerektigini 6ne siirmektedir.
Machiavelli’nin bati diisiince tarihine en Onemli armagani, ancak kendisinin
Oliimiinden sonra yayinlanan Prens adli calismasidir. Prens’in, batinin siyasi diisiince
diinyasinda devrim yaratacak gilicte bir eser oldugunu sdylemek asla abartili
olmayacaktir. Orta Cag’in, siyasi yonetimi Hiristiyan anlatimi ile gerceveleme
gelenegini reddetmistir. Ona gore devlet, dini veya ahlaki kurallara tabi olmamasi

gereken bir kurumdur.

Makyavelciligin, bir kapitalist ahlaki unsur olmasmin temel nedeni,
kapitalizmin dogdugu ve giiclendigi toplumlarin siyasi altyapisini olusturan goriisleri
barindirmasidir. Machiavelli’nin kendi prensine sundugu oneriler arasindan giiniimiiz

kapitalizmi ile bagdasanlar su sekildedir (Machiavelli, 2017: 13-98):
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Bir prens, yeni bir yeri fethettiginde, etrafinda hem giivenemeyecegi
yeni dostlar, hem de zarar verdigi diismanlar vardir. Ele gegirilen bir
topragi elde etmenin yolu, eski hiikkiimdarin ve soyunun katlidir. Sayet,
prens, kendi kiiltiiriine yabanci bir topragi ele gegirmisgse oraya kendi
tebaasindan gilivenilir kimseleri yerlestirmeli, halka da ya saygih
davranmali ya da ezmelidir. Orta yol izlenerek, hafif yaralar alan halk

oclinil alir, ancak agir yaralarin intikami alinamaz.

Bir prens asla kimsenin kendinin 6niine ge¢mesine izin vermemelidir.

Ciinkli bu durum onun sonunun gelmesine neden olacaktir.

Yenilige ulasmak bir prensin temel hedefi olmalidir. Yenilik yapana
mevcut diizendeki giiclinii korumak isteyen unsurlar karsi ¢ikarken,

yeniligin getirecegi diizene ihtiya¢ duyan ezilmisler destekleyecektir.

Bir prens, egemenligi altindakilere zarar vermek istediginde bunu tek
seferde, keskin ve hizlica halletmelidir. Aksi takdirde bir uyanis ve
direnisle karsilasacaktir. Eger bir ayricalik sunulacaksa da tek seferde

topluca degil yavas yavas sunulmalidir.

Bir prens, en gok savas sanatina hakim olmalidir. Bu sayede ellerindeki
topraklar1 koruyacaktir. Savas sanati unutulur ve zevklere dalinirsa,

eldekilerin yitirilmesi kaginilmazdir. Barig zamanlar1 gegicidir.

Sayet prens, Oviilesi Ozellikler tagimiyorsa, giiclinii korumak igin
isledigi kusurlar disindaki kusurlarindan uzaklagsmalidir. Erdemli
davraniglar ile varligini koruyacak davraniglar arasinda kaldiginda,

kendi varligin1 korumaya doéniik davranmay1 segmelidir.

Halk, prensine kars1 tamamen boyun egmis ise, iinii ne denli kotii olursa
olsun korkulacak bir durum s6z konusu degildir. Halk prensine karsi
hem sevgi hem korku besleyememektedir. Bu ikisi arasindan tercih

yapmas1 gereken prens i¢in korku yaratmak tercih edilmelidir. Halk
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prensten Oylesine korkmalidir ki, sevgi duymasa dahi nefret

edememelidir.

Verilen sozleri yerine getirmek bir prensin temel kaygisit olmamalidir.
Kurnazlikla verilen sozler savusturulmalidir. Ayrica, tabasindaki tiim
halk prense kars1 verdikleri sozleri tutacak degildir. O halde prens de

pekala vermis oldugu s6zii unutabilir.

Toplumsal ahlaki kurallar ¢ergevesinde ahlaksizca oldugu kabul
edilmig birtakim davraniglari olsa dahi prens, daima ahlakli biri olarak

kendini lanse etmelidir.

Bir prens, giivenini sergilerken de dikkatli olmalidir. Giivenmedigi
kimselere yonelik giivensizliklerini gizlemeli, giivenini kazanmig
olanlar acik¢a ddiillendirmeli ve halkta bu noktada rekabet duygusu

olusturmalidir.

Orta yoldan giderek tarafsiz kalmak prense uygun bir davranis degildir.
Saygi gormek istiyorsa, birtakim insanlar tarafindan dost, bazilari

tarafindan ise azil1 bir diigman olarak algilanmalidur.

Ittifak olma konusunda prens, kendisinden gii¢siiz dostlar secmelidir.

Birlikte ¢arpismis olsalar dahi prenslerden gii¢lii olan, hakim olacaktir.

Devlet adam1 segerken prensin temel hareket noktasi bencillik ve
fedakarlik dengesidir. Sayet bir devlet gorevlisi hizmet ettigi prensin
cikarlarindan ¢ok kendi ¢ikarlarina hizmet ediyorsa, bu gorevde

bulunmamalidir.

Prens, kendi sayginligini korumak adina tebaasindan herkese s6z hakki
vermemelidir. Halkin ic¢indeki dalkavuklara dikkat etmeli, hosuna
gitmeyen gercekleri de dinlemeye hazir olmalidir. Ancak bu sese kulak

verirken belirli sinirlar ¢izmelidir. Oncelikle halkin i¢inden giivenilir
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kimseleri belirlemelidir ve yalnizca kendilerine sordugunda fikir beyan

etmelerini saglamalidir.

Makyavelcilik, kapitalizmin tiim kurumlarinin olustugu ve gii¢ kazandigi
cografyalarda -oOzellikle Bati Avrupa olmak iizere, gecerli olmus bir yOnetim
anlayisidir. Bu agidan bakildiginda kapitalizmin ahlak esaslari belirlenirken,
Makyavelciligin goz ard1 edilmesi ciddi bir bosluga sebep olacaktir. Ciinkii bu yonetim
ilkeleri, es zamanl olarak kapitalizm ile birlikte sisteme dahil olmustur. Aralarinda

giiclii bir illiyet bag1 bulunmaktadir.

1.3.3. Kalvencilik

Kalvencilik, Protestanligin bir koludur ve kisaca, 1509-1594 yillar1 arasinda
yasamis olan John Calvin’in Tanri ile kul arasina kimsenin giremeyecegi ve
Hiristiyanligin sadelesmesi gerektigine dayanan goriislerini icermektedir. Kalvencilik,
Tanri’nin sonsuz giliciinden ve kullarin bu gii¢ karsisindaki acziyetinden dem
vurmaktadir. Calvin’in dini  motifinde; korkutucu, hatta kizgin bir Tanri
bulunmaktadir. Bu kizgin Tanr az sayida kisiyi kurtulus i¢in se¢mistir. Kalvenizmde
kader inanci da baskindir. Kullarin, kurtarilanlardan m1 yoksa lanetlenenlerden mi
olduklar1 yazgidir. Ustelik kaderi etkilemek olanaksizdir ve kullar kurtarilanlardan
olup olmadiklarini asla bilememektedir. O halde kurtarilmislardan oldugunu 6l¢menin

yolu ekonomik refahina bakmaktir. (Aksu, 2010: 58).

Calvin, tiim tek tanril1 dinlerde yasak kabul edilen, faizli aligverisi mesru kabul
etmektedir. Kalvenciligin temel noktasi, kisinin diinyadan elini etegini ¢ekerek bir
miinzevi gibi yasamasi degil, kendisine diinya hayatinda verilen tek 6dev olan

meslegini icra etmesidir (Febvre, 2001: 105).

Insanlik tarihi boyunca, kiiltiirden zaman ve mekandan bagimsiz olarak insanin
ticari faaliyetleri farkli sekillerde tezahiir etmistir. Salt para kazanma arzusu ve buna
dontik ticari iliskileri kapitalizm olarak nitelemek konusunda Weber bu yaklasimlarin
dogrudan kapitalizmle esdeger tutulmasina karsi ¢ikan cephededir. Ona gore, para
kazanma arzusu, doktorlardan fahiselere kadar toplumun tiim meslek dallarinda

gecerlidir. Sinirs1z kazang arzusu, akil dis1 bir yonelimdir ve ancak akilcilikla birlestigi
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zaman kapitalizme dogru evrilmektedir. Kapitalist kendi kazancini en ¢oklarken,
akilcilikla verimlilik ve devamlilik unsurlarini dikkate almaktadir ve bu sartlar altinda

kapitalizm ortaya ¢ikmaktadir (Weber, 2011: 16).

Max Weber, kapitalizm ve din konusunda uzunca deginecegimiz iizere, dinsel
dogmalarin ve kurallarin, bireylerin ekonomik davraniglarina yon vermede etkili bir
unsur oldugunu iddia etmektedir. Weber, dinler ile ekonomik yapilar, karar ve
davraniglar arasindaki iligkileri ¢éziimlerken, bazi inanislarin ¢ileciligi, bazilarinin
mistisizmi 6n plana ¢ikardigin1 savunmaktadir. Bu durum da kapitalizmin bazi dini
yapilarda hayat bulmasina ve giiclenmesine imkan saglarken, bazilarinda can
bulamamis olmasina getirilmis bir izahtir. Kalvencilik ile kapitalizm arasindaki baglari
en giiclii sekilde ortaya koyan Weber’dir. Ciinkii Weber, kapitalizmin dogdugu
cografyada diger toplumlardan farkli olanin din 6gesi oldugunu savunmaktadir (Aksu,

2010: 44),

Kapitalizmin filizlendigi toplumlar disinda, diinyanin genelinde, kar saiki
bireyin a¢g6zIiiliigli ve tamahkar olmayisi ile formiile edilmistir. Oysa Kalvenizm’de
calismaya ve kazanca doniik olmaya yonelik bir telkinle birlikte, caliskan ve tutumlu
olma, dakik ve adil olma gibi ahlaki bir destekle soz konusu giidiiler harekete
gegmektedir. Biitiin bunlarin 6tesinde, miiritlerinin durmaksizin servetlerini artirma
diigiinceleri mevcuttur. Bu diisiince, kapitalizm ruhunu, bireysel tutku alanindan
cikarmakta ve inanglarmim gerektirdigi ahlaki bir emir kategorisine sokmaktadir.
Weber, Cin, Hindistan ve Babil’de ve hatta Orta Cag’da dahi kapitalizm emarelerine
rastlandigini belirtirken, bati 6rneginde goriilen 6zel tutumdan inang farklilig

nedeniyle yoksun olduklarini ileri siirmiistiir (Ritzer, 2011: 233).

Kalvencilik, kapitalist yapinin giiglenmesi asamasinda ¢ok 6nemli bir basamak
gorevi gormiistlir. Fakat artik bugilinkii kapitalist yapi, bireylere, i¢inde yasanilmasi
gereken degismez bir barinak, ugsuz bucaksiz bir evren sunmaktadir (Weber, 2011:
51). Oyleyse Kalvenizm kapitalizmin giiclenmesi konusunda, vazifesini yerine
getirmistir. Bu nedenle giiniimiizde, kapitalizmin olmazsa olmaz bir dayanak noktasi

degildir (Ritzer., 2011: 233).
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Konunun baginda da belirttigimiz lizere, kapitalizm ve dini yapilar arasindaki
degerlendirmelerimize ilerleyen boliimlerde daha detaylica deginecegimizden konuyu

burada noktalamak kanaatimizce uygun olacaktir.

1.3.4. Sosyal Darwincilik

Kapitalizmin ahlaki arka planinda, kapitalizmi bilimsel bir zemine ¢ekme
gayreti olarak tamimlanabilecek bir diger unsur olan Sosyal Darwincilik yer
almaktadir. Darwin’den alinan dogal seleksiyon izahi, toplumsal yap1 analizinin igine
entegre edilmistir ve ortaya Sosyal Darwincilik, kavrami ¢ikmigtir. Toplumularin canli
organizmalara benzedigini ifade eden Sosyal Darwinizm’in Onciisii Herbert Spencer,
toplumsal davraniglar1 ¢oziimlemek icin biyoloji bilimine gerek oldugu, biyolojinin
kavranmasi yoluyla sosyolojinin anlasilabilecegini ve nihayet sosyoloji gelisince

biyolojiye artik ihtiya¢ duyulmayacagini ifade etmektedir (Ritzer, 2011: 113).

Biyoloji ile toplum bilimi arasindaki elbette evrimci goriislere sahip olan
Spencer i¢in, tipki1 Darwin’in One siirdiigli gibi, yararli ve gerekli olanlar hayatta
kalirken, gereksiz olanlar varligini siirdiiremeyecektir ve dogal secilim bdylelikle
gerceklesecektir. Spencer, biyolojik ya da sosyal evrimin, tiim sistemler arasinda,
giinesten diinyaya, diinyadan canlilara, canlilarin bir araya geldigi toplumsal yapilara

kadar her yerde gegerli oldugunu iddia etmektedir (Spencer, 2020: 22).

Spencer’a gore, s6z konusu dogal secilim hayatta kalacak kadar yararh
olanlarin milkkemmele ulasmak kendi 6zelliklerini takip eden nesle, bireye aktarmasi
ile sonuglanmaktadir. Toplumsal evrim, Spencer’a goére, daha biiylik hacme,
tutarliliga, belirlilige dogru bir ilerlemeden ibarettir. Toplumsal evrimin yukaridaki
ifadelerden de anlasilacagi lizere ilk asamasi nicel artistir. Toplumlar biitiin canl
organizmalarla benzer sekilde, 6nce tohum olarak yasama baglamakta, iiyelerinin

artmasi ve birlesmesi ile biiylimektedir (Ritzer, 2011: 118).

Spencer’a gore, evrimsel siirecin toplumsal yapilardaki gegerliligine paralel
olarak, toplumlar ilerlemekte, gelismektedir. Spencer’in ¢aligmalarinin ucu “birakiniz
yapsinlar, birakiniz gecsinler” anlayisina dokunmaktadir. Evrim kuraminin toplumun

ekonomik yapisina en uygun hali bu durumdur. Ciinkii Spencer’a gore, genel
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mutluluga ulasmanin yolu dogal siireglere miidahale etmemekten gegmektedir. O
halde devlet ekonomi yonetimi konusunda, tipki Smith’in 6ngérdiigii gibi minimal
fonksiyonlara sahip olmalidir. Devletin gorevi i¢ ve dig giivenligi saglamaktan
ibarettir. Spencer’a gore devlet, girisimciligi kisitlamamali ve toplumsal esitligi
saglamak adina diizenlemeler getirmemelidir. Bu ifadeler bize Spencer’in sosyal
devlete kars1 oldugu izlenimi vermektedir. Spencer’in, yeni sartlarda hayatta kalabilen
glicliiniin, bir yasam hakk1 olduguna dair goriisii vahsi kapitalizm ile paralellik arz

etmektedir (Aksu, 2010: 51).

Sosyal Darwinciligin 6nemli temsilcilerinden William Graham Sumner, tipki
Darwin gibi, tipki Spencer gibi, dogal secilimin gerektirdigi sekilde, giicliiniin
varligini siirdiirmesi gerektigini savunurken, dogal sartlara kars1 zafer kazananlar1 bir
toplumun en uygun bireyleri olarak tanitmistir. Girisimcilik ve rekabetcilik kapitalist
yapinin en énemli unsurlaridir. Devlet, kendi hayatin1 idame ettirmekten aciz olanlari
destekleyerek, yani bir sosyal devlet anlayisini benimseyerek, dogal secilime zarar
vermektedir. Onlar, ayiklanmali ve miikemmel sistem giicliilerle devam etmelidir

(Ritzer, 2011: 45).

1.3.5. Nesnelcilik

Nesnelcilik, akilcilik ve bencillik varsayimlarmin gegerli oldugu bir
yaklagimdir. Ayn Rand tarafindan literatiire kazandirilan nesnelcilik, “gerceklikle
dogrudan dogruya iligkili olmayan ya da gergeklikten bagimsiz degilse tam anlamiyla
anlagilamaz bir kavramdir”. Rand, insanlarin nesnel gergekligi tanimasi gerektigini ve
cevrelerindeki diinyayr tam olarak anlamak i¢in mantik ve akil kullanmalar

gerektigini savunmaktadir (Rand, 2010: 23).

Kapitalizm, tarihin en yiiksek ekonomik sistemidir. Kapitalizm, bireysel
haklarin korunmasi esasina ve serbest piyasanin 6zgirliigiine dayanan bir sistemdir.
Kapitalizm, insanlarin kendilerini gerceklestirebilecegi en iyi sistemdir. Rand,
kapitalizmin bir durumunun degil 6ziiniin 6zgiirliik oldugunu savunmakta ve kapitalist
Ozglirliglin, bireyin yasama hakkina katki sagladigin1 ve insanin dogasina uygun
oldugunu diistinmektedir. Bir bireyin sorumluluk almasi, akil ve mantik ile

davranmasi, 6zgiir tercihler yapabilmesi, kendi ¢ikarlarin1 korumaya doniik olmasi
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gerekmektedir (Rand, 2010: 35). Boylece, nesnelcilik ve kapitalizmin tutarlilik
gosterdigi agiktir.

En biiyiik ahlaki gorevi, kendini kurban etmek olan ve baskalarna hizmet
etmeyi var olma gerekgesi gosteren bireyin var olma hakki yoktur. Kisi hayatta ancak
kendisi i¢in yasamali, akile1 bencillik sergilemeli ve ¢ikarlarinin pesinden kosmalidir.
Kapitalizmin en ideal sekli, “birakiniz yapsinlar, birakiniz gegsinler” dir. Ekonomik
olarak bu, bugiiniin 6zgiirlik ve hiikiimet kontrollerinin karisimi degil, “devlet ve
kilisenin ayrilmasiyla ayni sekilde ve ayni nedenlerden dolay1 devlet ve ekonominin
tamamen ayrilmast” anlamia gelmektedir (Felsefe - AynRand.org , Erisim Tarihi:
03.05.2023).

Rand’a gore kapitalizm, bireysel haklar sistemidir. Boyle bir sistemde,
hiikiimetin hayati bir islev de olsa tek bir islevi vardir: fiziksel giiciin misilleme amach
kullanimini nesnel kontrol altina alarak her bireyin haklarimi korumak. Kimse cellat
degil, kimse kole de degilken ¢ikarlarini koruyarak bir sistem i¢inde yasayan bireyler,
kapitalist sistemi olusturmaktadir. Devlet, sadece simir giivenligini korumak ve
toplumdan suglular1 tecrit etmek igin vardir. Devletin ekonomiye miidahalesi, asla

kabul edilemez (Felsefe - AynRand.org , Erisim Tarihi: 03.05.2023).

Uretimin biitiin faktdrlerini de kapsayacak sekilde ozgiir olmasi, somiirii
diizeninin olugmasina degil, servetin artmasina olanak saglamaktadir. Bireysellik,
rasyonelce kendi ¢ikarini1 gézetme ahlakidir. Nesnelciler, bu noktada ekonomistleri,
bireysellik vurgusundan uzaklagsma noktasinda elestirmekte ve yiizyillar boyunca
toplum vurgusunu one ¢ikardiklarini iddia etmektedirler. Ayrica is adamlarinin, vergi
geliri elde edilmek iizere sagilacak inek yerine konulduklarini 6ne siirmektedirler.
Nesnelciler, kapitalizm ahlakinin bozulmaya ugradigini, bireyin {iretim araglarindan
biri olarak nihai hedefi topluma hizmetmis gibi yansitildigini belirtmektedirler. Bu
baglamda nesnelcilere gore 20. yiizy1l kapitalizmi s6zde kapitalizmdir, lakin 6ziinde
feodalizme daha yakin bir durus sergilemektedir. S6zde kapitalizm, bireyin kendisini
toplum i¢in feda etmesini dngdren bir ahlaki yap1 iizerinde yasamaktadir. Kapitalist
diizen Oylesine giizel bir sistemdir ki, “vahsi kapitalist donem” sartlarinda bile

kapitalizm 6ncesi doneme gore, insanlik kardadir (Aksu, 2010: 55).


https://aynrand.org/ideas/philosophy/
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Nesnelciler i¢in toplum, diinyanin gercgekligi ile uyumsuz bir soyutlamadan
ibarettir. Eski Ingiltere Basbakan1 Margaret Thatcher’in, bu diisiincenin carpici olan
su ifadelerle temsilcisi olmustur: “Toplum diye bir sey yoktur, sadece bireyler

vardir”(http://www.marqgaretthatcher.org/speeches/displaydocument.asp?docid=1066

89). Nesnelci yaklasimda kesinlikle toplumsal bellek, ortak kiltiir, milli birlik gibi
kavramlarin yeri yoktur. Nesnelciligin savunuculari, ekonomik manada devletciligi
ahlaksizlik olarak nitelemektedirler. Ciinkii devletgilik, bireyin rasyonelliginden
stiziilen tretim Ozglrligini engellemektedir. Kapitalizmin ekseni ise tiim bu
engellenenler, yani; rasyonalite, bireycilik ve 6zgiir girisimden olusmaktadir. Diger
taraftan, devlet¢iligin giiglendirdigi kavramlar ise, tasavvuf, toplumsallik ve
paylagimdir (Aksu, 2010: 54).

Nesnelci bakis agisina gore, insan, kendini baskalarina, bagkalarin1 da kendine
kurban etmeden yasamali ve mutlulugunu arama hakkina sahip olmalidir. Bu 6gretinin
temel mihenk tasi, kapitalizmin, baskalarina hizmet ve feragat ilkeleriyle
calisamadigidir. Olduk¢a fazlaca bireyin bencilligine vurgu yapilsa da, nesnelciler
kapitalist diizenin ahlaki bir temelden yoksun olmadigini belirtmektedirler. Kapitalizm
ahlaki, kisilere kendi rasyonel ¢ikarlarinin pesinde kosmak igin esit haklar sunmaktir.
Kapitalizm sadece gelirden yiiksek pay alan girisimci kesimi degil, toplumun biitiin

unsurlarini ig birligi yapmaya zorlamaktadir (Aksu, 2010: 56).

1.3.6. Girisimcilik

Yukarida aktarilan yaklasimlara ek olarak, kapitalizmin ahlaki catisini
olusturan bir diger unsur girisimciliktir. Girisimcilik, bir isletmeyi kurmak ya da
mevcut bir isletmeyi yeniden diizenlemek i¢in sermaye, zaman ve diger kaynaklar gibi
bir dizi faktorii kullanarak, yeni bir isletme veya faaliyet baglatmak adina bir is fikrini
uygulamaya doniistiirmek anlamina gelmektedir. Girisimcilik, yenilik, yaraticilik, risk
alma, firsatlar1 gérme yetenegi, liderlik vasfi gibi bir dizi 6zellik gerektirmektedir.
Girigimciler, bir is fikrini hayata gecirirken, ciddi riskler alirken ayni zamanda

basariya ulagsma sansini1 da yakalamaktadirlar.

Girisimcilik, kapitalizmin ana yap1 tasidir. Kapitalizm, sermaye birikiminin

oldugu ve rekabetin yiiksek oldugu ekonomik bir sistemdir. Girisimcilik, bu sistem


http://www.margaretthatcher.org/speeches/displaydocument.asp?docid=106689
http://www.margaretthatcher.org/speeches/displaydocument.asp?docid=106689
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icerisinde Onemli bir rol oynamaktadir. Ciinkii yeni fikirlerin iretilmesi, yeni
isletmelerin kurulmasi ve ekonominin biiytimesi girisimcilik eylemlerine bagli olarak
gelismektedir. Girisimciler, isletmelerindeki yenilikler ve verimlilik artislar1 nedeniyle
belirli bir kar elde etmekte ve bu karlarini yeni yatirimlara yonlendirerek ekonomiyi
canlandirmaktadirlar. Bu nedenle, girisimcilik kapitalizmde 6nemli bir 6zellik olarak
kabul edilmektedir. Ekonomik biiyiimenin ve inovasyonun en énemli kaynaklarindan
biridir. Giinlimiizde girisimcilik, toprak, sermaye, emek gibi bir tiretim faktorii olarak
iktisat literatiiriine dahil olmustur. Evvelce kapitalizmle ilgili ifadelerden anlasilacagi

lizere, girigsimci kapitalist diizenin ve ahlakin bel kemigidir.

Joseph Schumpeter, girisimciligi kapitalist sistemin gelismesine katkida
bulunan bir faktor olarak tamimlamaktadir. Girisimcilik o6zellikle yaraticilik ve
yenilik¢ilik kavramlarina dayanan bir siiregtir. Girisimciler piyasadaki dengeleri
degistirecek yenilikgi iirlin veya hizmetler sunarak rekabeti artirmaktadirlar. Bu stireg,
uzun vadeli ekonomik biiylime ve kalkinma i¢in 6nemlidir. Schumpeter, girisimcinin
rolinii piyasa dinamiklerini yaratan bir gii¢ olarak goérmektedir. Girisimciler,
teknolojik ve sosyal degisikliklerle ilgili riskler alarak yeni fikirlerin ve isletmelerin

ortaya ¢ikmasina onciiliik etmektedirler (Schumpeter, 2021: 40).

Schumpeter, girisimciligin kapitalist ekonomilerde yarattig1 doniistiiriicii
etkileri vurgulamaktadir. Yenilikler, iretim siirecleri ve pazarlama stratejilerinde
biiyiik hizlanmalari beraberinde getirmektedir, bu da ekonomik biiyiime ve verimliligi
artirmaktadir. Ancak, Schumpeter’e gore girisimcilik sistemin iginde kapitalizmin
cokiistine de yol agmaktadir. Bu, gelistirilen yeniliklerin siirli kalmasi veya

piyasalarda etkili olamamasi nedeniyle ortaya ¢ikmaktadir (Schumpeter, 2021: 78).

Girisimciligi pek hakli olarak, kapitalizmin can damart olarak goren
Schumpeter, girisimcinin ekonomik gelismenin ana siiriikleyicisi oldugunu
belirtmektedir. Ustlenilen riskin ve gerekli olan esnekligin 6diilii ise kardir. Ekonomik
karliligin konusunu alabilme anlaminda sezgisel giicli ve risk alabilme yetenegi,
girisimciyi diger ekonomik aktdrlerden sert bir sekilde ayirmaktadir. Girigimei,
onsezileriyle bir is firsatin1 fark etmekte ve risk alarak bunu hayata ge¢irmektedir. Tiim

bu s6zii edilen 6zellikler, girisimcinin hizla degisen ekonomik kosullarda hayatta
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kalmasia yeterli olmayabilmektedir. Ciinkii rekabet ortami siirekli yeni nitelikler
gerektirmektedir. Ekonomik aktiviteleri slirdiirme savasinda, girisimci yeniliklere agik

olmali, degisimin bir pargasi olmali, esneklige onem vermelidir (Aksu, 2010: 57).

Kapitalizm ahlakini olusturan hemen yukarida siraladigimiz birtakim gorisler,
kapitalizmin siirekliligini giivence altina almak adina bir dizi deger ve kurallar biitiinii

hiiviyetinde karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Kapitalizm ahlaki, kapitalist ekonomik sistemde yer alan bireylerin ve
kurumlarin genel davranis bi¢imleri ve etik degerlerini ifade etmektedir. Bu ahlak,
bireyin kendi ¢ikar1 i¢in maksimum kar elde etmeye yonelik bir anlayisa
dayanmaktadir. Kapitalizm ahlakinda oncelikli olarak bireylerin 6zgiirligi ve
Ozgliveni, kendi basina basarinin Onemsenmesi, rekabetin kutsanmasi ve is¢i
sOmiiriisiiniin normal kabul edilmesi gibi degerler 6n plana ¢ikmaktadir. Bu ahlakin
temel 6zellikleri arasinda bireysel basari, kér elde etme odaklilik, az insanla daha fazla
is yapma, ¢ok fazla calisma ve daha az uyuma gibi faktorler yer almaktadir. Bazi
goriisler, kapitalizm ahlakinin ¢ikarcilik, bencillik, materyalizm, duygusuzluk gibi
olumsuz faktorleri kiskirttigini savunurken, bazilar1 da serbest piyasa ekonomisinin

ozgiurliik, girisimcilik ve yenilikgilik gibi pozitif faktorlerini vurgulamaktadirlar.

Onemine bir kez daha vurgu yaptigimiz kapitalizm ahlakinin temel ¢ikarimlari

yukarida siralanan goriisler ¢ergevesinde sunlardir (Aksu, 2010: 57-58):

o Kapitalist sistemde birey son derece bencildir. Kendi ¢ikarlarindan

toplum ¢ikarlari i¢in vazgegenin yasama sansi yoktur.
e Bireysellik temel giidiidiir. Once toplum degil, &nce birey vardir.

e Bireyin, sistem igerisinde aldig1 pay1 artirmasinin en temel yolu ahlaki

zemine oturtulmus hirshiliktir.
e Birer ekonomik aktdr olan bireyler daima rasyonel davranmaktadir.

e Kar pesinde kosmak mesrudur.
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¢ Birey bulundugu ekonomik sartlart mutlaka hak etmistir. Meslegini bir
odev gibi yerine getiren, kar pesinde kosan, rasyonel, bencil ve bireysel

olan kisi, daima refah i¢inde yasayacaktir.

e Devlet, asker-devlet seklinde tasvir edilmektedir. Sosyal devlet

anlayis1, dogal segilime zarar vermektedir.

e @il olan dogal secilim sayesinde varligini siirdiiriirken, zayif olan,

sisteme entegre olamayan yok olmaya mahkumdur.

e Birey, kendi mutlulugunu 6n plana almali, hazci bir tutum

sergilemelidir.
e Belirsizlik durumunda risk iistlenen girisimeinin 6diilii kardir.

e Kapitalist bir yapmin igindeki tiim ekonomik aktorler degisken

kosullara kars1 esnek olmalidir.

1.4. Din ve Kapitalizm Tliskisi

Kapitalizm ekonomik bir sistem olarak algilansa da, kanaatimizce hayata yon
veren, siyasi ve toplumsal iligkileri belirlemekle kalmayip bireysel etkilesimin de
sinirlarini ¢izen yonii nedeniyle hayatin her asamasinda karsilastigimiz ideolojik bir
yaklasimdir. Kapitalizmin toplumla iligkisi ele alindiginda goriilecektir ki, toplumun
deger yargilarindan ayri olarak diigiiniilmesi miimkiin degildir. Toplumdan etkilenerek
belli bir forma biirlinen kapitalizmin, toplumu emir ve yasaklariyla sekillendiren ve
yaptirim giicii toplum iistiinde ¢ok yiiksek olan dinin etki alanina girmesi kaginilmaz

bir gercektir.

Kapitalizmin din ile iligkilerini ilk olarak inceleyen ismin Marx oldugunu ifade
etmek miimkiindiir. Marx’1 takiben Sombart bu goriisleri ayrintili bir bigimde,
derinlemesine ele alarak ilerlemis, Ask, Liiks ve Kapitalizm isimli eserinde
kapitalizmin genel anlamda dinin de dahil oldugu biitiin deger yargilarindan
etkilendigi goriisiinii savunmustur. Toplumun inang, gelenek gibi unsurlardan olusan

zihniyetinin, kapitalizme dair her tiirlii iliskiyi etkileyeceginden, kapitalizmle ilgili
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fikir iretmeden ¢ok Once toplum zihniyetinin incelenmesi gerektigini ileri siirmistiir.
Daha sonra diinya genelinde daha ¢ok ses getiren ¢alismalara imza atan Weber ise,
dinin kapitalizmle iliskisi hususunda Sombart’a paralel diisiincelerini bir adim daha
ileri tasimigtir. Ona gore, toplumda egemen olan dini yapi, kapitalizmin o toplumda
hakimiyet kurup kuramayacagini dahi belirlemektedir. Bu goriisii desteklemek i¢in
inlii ¢alismasinda, Protestan ahlakinin kapitalizmin gelisimine olan katkisini

irdelemistir.

Kapitalizm, ekonomik bir sistem gibi goériinmesine ragmen c¢alismamizin
basindan beri vurguladigimiz tizere, kendi ahlaki yapisi olan, sosyal iliskileri de i¢ceren
bir tezahiirii oldugundan dogrudan dogruya iginde sekillendigi toplumsal yapidan
etkilenmektedir. Kronolojik isleyise baktigimiz zaman, Onceleri piyasa iliskileri
toplumsal etkilesimden bir hayli uzaktir. Toplumsal kuramlara ait temeller ilk
atildiklarinda ekonomik isleyis ile baglarinin hi¢ olmayisi da bunun bir gostergesidir.
Sonralar gii¢lenen zihniyet ve ekonomik yap1 arasindaki iliskiler sayesinde, toplumun
yasamini dogrudan dogruya etkileyen kurallar, anlayislar ve zihniyetler, kapitalist
olusumu da yapilandirmaktadir. Bir toplumun kiiltiirel yapisini olusturan gelenek-
gorenekler, dini inamiglar ve hatta tarthi bellek Oncelikle bireyin yasamim
sekillendirmekte ve bu yolla bireyler iktisadi birer aktor olduklarindan kapitalizmi de

olusturmaktadirlar.

Hangi donemde olursa olsun, bir disiplinin diinyayr algilayisinin ve
yorumlayisinin i¢inde yeserdigi doneme ait toplumsal zihniyetin biitiiniiyle iligkisi
vardir. Oyle ki, ekonomi bilgisinin niteligi dahi ekonomistin diinya goriisiinden
beslenmektedir. Ustelik bu etkilesim tek yonlii degildir. Bir iktisatg1 toplum
yapisindan etkilenerek iktisat bilgisini nitelendirirken, ayn1 zamanda toplumsal yap1y1

da doniisiime ugratmaktadir (Bugra, 2021: 55).

Alain Touraine’e gore bat1 diinyasinda hakim olan goriis, toplumsal hayatin
ortak degerlere hatta zellikle dine dayanmasi gerektigi inancidir. inananlarin kutsal
kitab1 olan Incil, Amerikan Anayasasi’nin temeli olarak hala kabul edilmektedir.
Kapitalist toplumda goriilen dini inanislara siki sikiya baglilik Touraine’e gore, zaman

icinde kapitalizmin giiclenmesine neden olacak ve bu giiclenme beraberinde
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kapitalizm dini asimile ederek yeni bir din gibi kendi inananlarii etrafinda

toplayacaktir (Touraine, 2022: 34).

Din, kendi muhafazakar ve dogmatik yapisindan dolayi, piyasa, para,
spekiilasyon ve riba gibi olusumlara uzak kalmistir. Ornegin kilise, ancak miicbir
sebeplerden dolay1 ekonomik iligkilere dahil olmus ve finansal sistem ile barigmistir.
Faiz karsiliginda herhangi bir aligveris, Reform hareketine kadar yasaktir (Braudel,
2023: 71). Dini inamslarmi1 Onceleyen topluluklarda, Katolik kilisesi gibi
gelenekselligin  egemen oldugu yapilarda kapitalist sisteme geciste direngle
karsilasildigi sdylenebilmektedir. Dini kurallarin ve kurumlarin nispeten daha esnek
oldugu Protestan toplumlarda ise kapitalizme ge¢isin daha rahat ve yumusak oldugu
fark edilmektedir. Buradan agik¢a anlasilacagi iizere, dini inaniglar bazen kapitalizmin
gelisimini hizlandirirken, bazen de engelleyici bir role sahip olabilmektedir (Saylan,
2016: 33).

Tersinden diisiinmek gerekirse, bazen dini inanglardan kaynaklanan birtakim
ritiieller de ekonomik degisime neden olmaktadir. Insanlik tarihinde hayvanciligin
baslamasi, insanin tanimak istedigi hayvanlar1 bir ¢it igerisine toplayip gozlem
yapmasi neticesinde gelismistir. Ornegin, Hindistan’daki Toda kabilesi, sigirlar1 kutsal
kabul etmektedir. Ustelik bu hayvanlarin barindigi mandiralar da kutsal yerlerdir.
Ineklerin siitiinii sagma ve onlardan tereyagi yapma isi din gorevlisinin
sorumlulugundadir (Kehrer, 2007: 118). Bu yaklasim analiz edildiginde, 6ziinde her

ekonomik hareketin kutsal bir norm olusturdugunu anlamak miimkiindiir.

Kapitalizm ve din arasindaki iliskilere kisaca degindikten sonra bu kisimda
Karl Marx ve dine dair goriislerine, bizim c¢aligmamiz agisindan daha anlamli
buldugumuz Sombart’in goriislerine ve en son Weber’in inang ve kapitalizme dair

goriislerine detaylica yer verilecektir.
1.4.1. Karl Marx’n Din ve Kapitalizme iliskin Goriisleri

Karl Marx, 19. yiizyilin en onemli iktisat felsefecisidir. Cagdaslarindan
neredeyse tamamen farkli bir bakis acis1 vardir. Kendisi, bir bagkaldirinin, bir kopusun

ana kahramanidir (Aydogan, 2015: 277). “Filozoflar diinyay1 yalmzca c¢esitli



55

bi¢imlerde yorumladilar, asil olan onu degistirmektir” (Marx 2013: 17).

Karl Marx’in Kkapitalizm tanimi, tiretim araglarmin toplumda ayr1 bir sif
olusturan kapitalistlerin elinde toplandigi farkli bir iiretim tarzin1 kapsamaktadir.
Marx’in kendine ozgii taniminda kendisine degin kapitalizmi tanimlarken hi¢
yapilmamis olan sinif vurgusu 6nemlidir. Onun 6zgiin anlatimina gore, kapitalist bir
diizende, toplumun kiigiik bir kismi1 yani kapitalistler {iretim araglarinin sahibidir,
digerleri ise s0zl edilen iiretim araglarina sahip olanlarin emri dogrultusunda ¢alismak

zorundadir. Bu iki siif arasindaki ¢izgiyi belirleyen en 6nemli faktdr sermayeye sahip

olmaktir (Dobb, 2007: 120).

Marx, kapitalizme kendi doneminin hatta tiim donemlerin en gii¢lii meydan
okumasini yapmis ve kapitalist kosullarin is¢i ile emegini birbirine yabancilagtirdigini
ifade etmistir. Onun ¢izdigi tabloya gore ideal diizen olan komiinizmin
gerceklesebilmesi de kapitalizmin toplumun biitiin katmanlarinda ve tam olarak
yasanmasina baglidir. Sayet kapitalist siire¢ toplumun tiim unsurlarini tamamiyle igine
almazsa komiinist rejimin ortaya ¢ikmasi da zorlagacaktir (Kiindeyi, 2009: 14). Tam
da bu noktada din olgusunun kapitalizmin gelisimine ciddi katkilart oldugunu iddia

etmektedir.

Marx’in yukarida kisaca ifade ettigimiz ilizere is¢i siifinin kendi emegine
yabancilagsmas1 hususunda one siirdiigii yorumlar agiklamaya degerdir. Yabancilagsma
elestirisinin  yoneldigi toplumsal sinif, kapitalizmi tamimlarken kullandig:
sermayedarlar yani burjuva siifidir. Kapitalist sistem insani emegini satan bir robota
dontstiirdiigiinde, emekgiler artik sadece liretmek ve kazanmak i¢in ¢alisir hale
evrilmektedirler. Bu ¢alisma  anlayisi, Marx’a gore, isciyi  kendine
yabancilastirmaktadir. Isci kendi isine yabancilasmaktadir. Marx’1n sahip oldugu bu
fikirleri 6rneklemek amaciyla yapilan odun 6rneklemesi dikkat ¢ekicidir: “Yalnizca
sahibinin satabilecegi odun, artik bir nesne degildir, ekonomik ve sosyal dnemin bir
nesnesidir. Bu odun hem satic1 i¢in hem de alici1 i¢in 6nemlidir. Odun cansizdir, insani
bir boyutu yoktur. Fakat tiim bu 6nemsiz gibi goriinen 6zelliklerine ragmen, insanin
nesneyle iliskisini diizenlemektedir. Odun, insana hilkmetme niteligine sahip degildir,

alim satima konu oldugunda ise insani sinirlamaktadir. Kapitalist sistemde odun
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insant belirleyebilir. Clinkii kapitalizmin kalbinde yer alan her meta gibi fetisik bir
nitelige sahiptir.” (Lowith, 1999: 141).

Marx’in bu satirlarla anlatmaya ¢alistig1 agiktir: insanlar en basta kendi
tirettikleri mallara yabancilagsmaktadirlar. Sahsi ¢ikarlar, sinif ¢ikarlarina klasik ekoliin
iddia ettigi goniilliilikte degil, istemsiz olarak donlismektedir. Marx’a gore, emek,
insan kontroliiniin disinda bagimsiz bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir (Léwith, 1999:
141). Birey emegini kullanmak suretiyle iiretim yapmaktadir ve emegini kullanarak
ortaya ¢ikardigi bu liriinii genellikle sermayedar pazarlamaktadir. Devamli isleyen bu
sirkiilasyon sonucunda kisi tirettigi malin esiri olmaktadir. Artik amaci sadece tiretmek
ve emegini satarak gecimini saglamaktir. Bu suretle zamanla kendi emegine

yabancilasacaktir.

Marx’in yabancilagsma teorisinin ¢ikis noktasini olusturan ‘yabancilagmig
emek’, is¢inin digsal diinyaya ve duyusal diinyaya ne kadar sahip olursa, bu diinyalarin
onun emegine ait bir par¢a olmaktan uzaklagsmasimi anlatmaktadir. Bu dogal yapr artik
kisinin yagsamas1 i¢in bir ara¢ olmaktan ¢ikmakta, bir fiziksel beslenme ihtiyacinin
otesine gecmektedir (Marx, 2014: 76). Is¢inin emegine yabancilasmastyla baglayan
stire¢, daha sonra diinyaya yabancilasmasina ve en sonunda da bireyin kendine
yabancilagmasina evrilmektedir. S6z konusu duruma bir son vermenin temel yolu,
is¢inin kendisi i¢in miicadele etmesidir. Kapitalizmin ortadan kalkisini is¢i sinifinin
ayaklanmasi saglayacaktir. Kapitalizm yerini, tim uzlagsmalardan siyrilmis olan

komiinizme birakacaktir (Durand, 2002:12).

Marx, kapitalist diizenin, ¢aligmamizin basindan beri lizerinde durdugumuz
0zel miilkiyet esasina dayanmasma deginmistir. Ona gore kapitalizmin Onemli
katalizorlerinden biri olan 6zel miilkiyet, yabancilasmay1 beslemektedir. Bu nedenle
komiinist sistemin en ayirict 6zelligi 6zel miilkiyetin ortadan kaldirilmasidir. Birey,
etrafindaki doganin miilkiyetine sahip degilken, etkendir. Sahip oldukc¢a esyanin
nesnesi haline gelmekte ve edilgenlesmektedir. Urettigi miktar arttikga daha fazla

somiiriilmekte, daha ¢cok yoksullagsmaktadir (Marx, 2014: 75).

Urettigi metaya yabancilasan is¢i zamanla ve mutlaka calismak fiilinin



S7

kendisine de yabancilasacaktir. Ciinkii, somiiriilen is¢i, ¢alisirken mutlu degildir.
Kapitalist tarafindan ¢alismaya zorlanmaktadir. Sonugta iirettigi zenginligin sahibi de
kendisi degildir (Marx, 2014: 78). S6z konusu ortamda once emegine yabancilasan

isci, artik caligmaya da yabancilasmistir (Aydogan, 2015: 279).

Marx’da yabancilasmanin bir diger tezahiirii tiire yabancilagsma olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. insan, kendi gegimi icin araglar iiretmeye baslar baslamaz,
hayvanlar ve diger varliklarla arasina keskin bir sinir ¢izmistir. Bu ge¢imlik iiretim
sayesinde tiiriine 6zgli ozelliklerle siniflagan insan, iiretim nesnesinden koparilmak

suretiyle baglayan yabancilagmada, artik kendi tiiriine de yabancidir (Marx, 2014: 82).

Komiinizm sayesinde, insanligin miilkiyetsizlestirilmesi, ve insanin bir refah
ve kiiltiir ortamina sokulmasi1 miimkiin olabilecektir. Bu iki unsurun gergeklesmesi ile
tiretici giicler gelisecektir (Marx, 2013: 42). Ayrica, din, aile, ahlak gibi kavramlar,

insan1 kendi varligindan uzaklastiran yasalar biitliniidiir (Kiindeyi, 2009: 15).

Marx’a gore insanlarin, kapitalist diizene uyumu ancak belli bir ideoloji
tarafindan uyusturulmalarina baglhdir. “Din afyondur” ifadesinin altindaki anlam iste
bu uyusmanin saglanmasi ve kapitalizme miiktesebat i¢in dinin kullanilmasidir. Ciinkii
ancak bu sayede emek¢i, Once emegine, sonra ¢alismaya ve son olarak kendi tiiriine
yabancilasarak isverene karsi ¢ikmayacaktir. Daha 6nce de vurguladigimiz iizere
kapitalizm, nihai hedef ve idealler diinyasi komiinizme ulasmanin bir basamagidir
(Kiindeyi, 2009: 16).

Marx, dine iliskin goriislerini, dinlerin tek tanrili, ¢ok tanrili olup olmamasina
bakmaksizin ifade etmistir. Buna gore, dinlerin iddia ettigi gibi din insan1 degil, insan
dini yaratmaktadir. Din, insanin evreni biitliniiyle kavramamasinin bir yansimasidir.
Insan, diinya gergekliginin disinda soyut bir varlik degil, diinyas1 devlet ve toplumdan

olusan somut bir varliktir.

“Din bu diinyanin genel kurami, onun ansiklopedik bir 6zeti, kitlelerin
anlayacagi bi¢imdeki manti§i, manevi onur sorunu, heyecani, ahlaki yaptirimi,
gorkemli tamamlayicisi, teselli ve hakliligimin genel temelidir. Bundan dolay1 dine

karst miicadele, dolayli olarak manevi rayihast din olan bu diinyaya karsi bir
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miicadeledir” (Marx, 2013: 39).

Marx’1in yukaridaki ifadeleri, dinin hayatin her alaninda olduguna yapilmis
vurguyu i¢ermektedir. Marx’a gore din, bu diinyada ezilmekte olanlarin sigindigi
limandir. Ezildik¢e daha ¢ok inanglarina siginan isc¢i sinifi, daha ¢ok somiiriilmenin de
onlinii agmis olmaktadir. So6zii edilen bu durum kapitalizmin de ekmegine yag
stirmektedir. Ciinkii inananlar bu inanglar1 sayesinde toplumdaki esitsizlikleri

gidermekle ugrasmak yerine ¢ileci bir anlayisa biirtineceklerdir (Kiindeyi, 2009: 16).

Bireyin 6zgiirliik alaninin genislemesi Marx’a gore dini inanglarindan kendini
soyutlamasi ile miimkiindiir. Birey kendini dini inanglardan uzaklastirmak suretiyle
Ozglrlestirirse, dnce toplum ve ardindan da devlet 6zgiirlesecektir. Marx, dindar bireyi
de kapitalist sistemin bir tabakasi olarak nitelemekte ve dindar ya da dindar olmayanlar
arasinda sinifsal farkliliklar ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir. Dindar insanla dindar
olmayan arasindaki ayrim tipki ditkkkan sahibi ve is¢i, toprak sahibi ve is¢i ayrimina
benzemektedir Hiristiyanlar ve Yahudiler 6zgiirlesmek adina, dini yasayista bir

ozgilrliik talep etmek yerine dinden tamamen azat olmak zorundadirlar. (Liiwith,

1999: 157).

Marx, dini inanglarin golgesinde de siyasi anlamda 6zgilirlesmenin miimkiin
oldugunu savunmaktadir. Ornek olarak ise, iki iilkeyi, dinin devlet erkinden basariyla
ayristigi Amerika ve Fransa’y1 gostermektedir. Marx’a gore tipki Fransa ve Amerika
orneginde oldugu gibi hiir devletlerin vatandaslari, bireysel ve toplumsal olmak iizere
ikili bir hayat stirmektedirler. Birey diinya ile biitiinlesmistir ve din, yabancilasmis
insan kalbinin ¢igligidir. Din, kapitalizmin yarattig1 yabancilagma ortadan kalktiginda
oniinde sonunda buharlasip, yok olacaktir (Ozel, 1993: 90). Toplumda dinin yok
olmast her ne kadar komiinizm i¢in bir gereklilik olsa da, dini terk etme adina bir baski
sistemi olusturmanin geregi olmadigi ¢ikarimina ulasilmaktadir. Komiinizm sayesinde

isleyen siirecler, dini zamanla ortadan kaldiracaktir.

Karl Marx, kapitalist zihniyetin olusumunda, din motifinin 19. yiizyilda
belirginlestigine dikkat ¢ekmektedir. Bu fikrini desteklemek adina Yahudilik

inancindan hareketle ¢ikarimlarda bulunmustur. Yahudilik konusunda, Marx’in zaman
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icerisinde goriislerinin degistigini ifade etmek gerekmektedir. Onceleri, Yahudilerin
toplumsal ve ekonomik ayrimcilik gordiigiinii ve bu ayrimcilik nedeniyle onlarin
toplumsal hayatta geri kaldigin1 diisinmistiir (Marx, 2013: 56). Ancak daha sonra,
Yahudiligi elestirerek, Yahudilerin sermayedar sinifina dahil oldugunu ve bu nedenle
kapitalizmle biitiinlesmis bir toplumda o6zgiirlesemeyeceklerini savunmustur. Ona
gore Yahudilik, pratik ihtiyaclar ve kisisel ¢ikarlardan miitesekkildir. Yahudiler,
paraya asirt Onem atfetmekte ve her tirlii aligveriste ¢ok siki pazarliklar
yapmaktadirlar. Bu pazarligin tek nedeni miilkiyetlerinde bulunan parayr sarf
etmemek degil, inanglarin1 yaymaktir (Marx, 2014: 105). Hiristiyanlar bu noktada
Yahudilige dair bu bakis agisindan etkilenerek bir Hiristiyan ruhu olusturmuslardir.
Bu yeni yaklasim, kapitalist yapinin da giiciiniin etkisiyle Hiristiyan inananlar1 Tanr1
yerine paraya tapmaya itmistir. Zaten bir siire sonra, Onceleri yalniz Yahudilerin

Tanris1 olan para, biitiin diinyanin tanris1 olacaktir (Ozel, 1993: 141).

Acikea goriilecegi iizere Marx’in kendi 6zgiin diislincesini diinyaya anlatirken
karsisina aldigi, elestirilerinin ve tespitlerinin temelinde olan sistem kapitalizmdir. Din
de kapitalizmi, yabancilasan is¢inin sigindigr bir liman olmasi hasebiyle
beslemektedir. Karl Marx’mn Yahudilige dair 6zel bir kitab1 yoktur. Ancak din {izerine
goriislerinin ve mektuplarinin derlendigi bir derleme caligmasi mevcuttur. Ayrica
Agirt Miilkiyetin Elestirisi adli eserinde, Yahudileri diger toplumsal siniflardan ayiran
ozellikleri tartismakta iken, Alman Ideolojisi kitabinda, Yahudilerin kapitalizm
igindeki rollerini de ele almaktadir. Das Kapital adli eserinde ise, Yahudilerin finans
sektoriindeki yeri ve etkisi hakkinda fikir beyan etmektedir. Ancak, Marx’in Yahudilik
konusundaki diisiinceleri genel olarak sosyo-ekonomik baglamdadir ve dogrudan bir

elestiri igermemektedir.

Karl Marx, 6zetle dinin insanlar tarafindan yaratildigini ve toplumsal yapidaki
bir triin oldugunu diisinmektedir. Ona gore, dine inanmak, gercekligi dogru bir
sekilde anlama ¢abasindan kaynaklanan bir “yanilsama”dan ibarettir. Marx, dinin
toplumsal smif farkliliklarinin olusmasina zemin hazirladigimi iddia etmektedir.
Ustelik din, diinyada insanin karsilastig1 sorunlara gercek bir ¢dziim onerisi getirmek

yerine Tanr1’ya si§inmak gibi soyut bir yolu ogiitlemektedir. Marx, insanlarin gergek
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kurtulugunun, toplumsal yapidaki adaletsizliklerin ortadan kalkmasiyla miimkiin

olacagini ve dine bagliligin kapitalizme ve adaletsizlige hizmet ettigini diisiinmektedir.
1.4.2. Werner Sombart’in Din ve Kapitalizme iliskin Goriisleri

Werner Sombart, kapitalizm iizerine fikirleri incelendiginde kanaatimizce en
dikkat ¢eken diigiiniirdiir. Din ve kapitalizmin iliskisini Weber’den once ortaya
koymus olmasi kendisine atfedilen onemin nedenidir. Daha evvelce kisaca yer
verdigimiz fikirlerine ¢aligmanin bu kisminda daha derin bir sekilde deginilecektir.

Ardindan farkli dinlerle kapitalizm iliskisine dair ¢ikarimlari ele alinacaktir.

Sombart’in kapitalizm iizerine yaptig1 caligmalarin icerigi, toplumun kiiltiirel
ve dini yapilarini 6nemli bir aktor olarak islemesi bakimindan anlamlidir. Kapitalizmin
gelisimine dair getirdigi agiklamalarin 6zgiinliigii, bu gelismenin din ve felsefeye, liks
ve harcama sevkine baglanmasindan ileri gelmektedir. Sombart, kapitalizm ve inang
meselesi diisiiniildiiglinde, kendisinden tinli daha fazla olan Weber’le birlikte Alman
tarih okulunun tiglincii kusaginda yer almaktadir. Agik¢a goriilmektedir ki Sombart,
iktisadi gelismelere maddi izahat getiren dar ¢ergcevenin sinirlart i¢inde kalamamis,

sosyal meselelerin tizerine de 6nemle egilmistir (Kiindeyi, 2009: 19).

Her ne kadar 1880’lerden sonra Alman sosyalist diigiince sisteminde kapitalizm
ifadesi kullaniliyor olsa da bunun bir kitap baslhiginda karsimiza ¢ikis1, 1902 yilinda iki

cilt olarak yaymlanan Modern Kapitalizm eseridir.

Orijinal ismiyle Der Moderne Kapitalismus Sombart’in bir 6nceki paragrafta
kisaca 6zetledigimiz goriislerini giiclii bir sekilde vurguladigi eseri olmas1 bakimindan
onemlidir. Bu eserin bir bagka onemli oOzelligi, kapitalizm ifadesinin ilk kez
basliklandirilmis olmasidir. 1800’lerin son ¢eyreginde Alman sosyalist ¢evrelerince
kapitalizm kavram kullaniliyor olsa dahi iktisadi yazinda bu anlamda cesurca ilk kez
sOylenmistir (Febvre, 2001: 93). Elbette kapitalizm Sombart’in ifadesinden ¢ok daha
Once yasamakta olan bir yapidir. Ancak terminolojiye dahil olusu ve bir Kitap ismi
olarak literatiire kazandirilmasi Sombart sayesinde olmustur demek yanlis

olmayacaktir.
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Sombart Modern Kapitalizm eserini, tiim Avrupa’nin iktisadi ge¢misini, ilk
glinden yazildig1 giine kadar ele alan sistematik bir kitap olarak tanitmistir. Eser,
oncelikle iktisadi bilgiden yoksun oldugu, teorik temelli oldugu, kafi 6l¢lide katiyet
belirtmedigi, miibalaga ve kili kirk yarmakla klasik iktisat¢ilar tarafindan ciddi
anlamda elestirilmistir (Kessler, 1942: 76).

Sombart, klasik ekoliin kendisine yoneltmis oldugu elestirilerin aksine, ne sirf
teorik varsayimlarla dolu bir ekonomi, ne ekonomi tarihi yapmak niyetindedir. Onun
amaci, bir iktisat sosyolojisi, ya da iktisat tarihi felsefesi zemini olusturmaktir.
Sombart’a gore genel gecer iktisadi kurallar yazmak anlamsizdir. Ciinkii her biiytik
devrin kendine 6zgii bir bakis acis1t mevcuttur. Bu nedenle yalniz kapitalist donem
izerine odaklanmak niyetindedir. Kapitalizm zihniyetini anlamak, bu zihniyeti biitiin
eski ve farkli zihniyetlerle mukayese etmek istemektedir. Kapitalist iktisadi zihniyet

ve onun tezahiirli olan ideal tipleri gozler 6niine sermektedir (Kessler, 1942: 76).

Sombart’in bu genis eseri, hukuk tarihi ile iktisat tarihi arasindaki iligkileri goz
ardi etmesi, orta ¢ag ve hatta Roma Imparatorlugu’nun son dénemlerine hig
deginmemis olmasi, feodaliteyi yanlis tasvir etmis olmasi, sehirlerin dogusu
hususunda objektif olmamasi, iktisadi bir giic odagi olan kiliseye bu hakkini teslim
etmemis olmasi, kapitalizm ve Yahudilik arasinda biraz abartili bir bag kurmus olmasi

yoniiyle elestirilmistir (Kessler, 1942: 78).

Sombart, Marksist ekoliin Onciilerinden biridir ve kendi eserini, Marx’in
eserinin devami olarak nitelemesine ragmen, pek cok onemli meselede Marx’tan
ayrigsmaktadir. Sombart’a gore, kapitalizmle ilgili ilk azametli s6ziin sahibi Marx’tir.
Kendi ifadeleri ancak son miitevazi s6z olarak nitelenmelidir (Ulgener, 2006: 97).
Sombart’in bu sdylemlerinde, kapitalizm hakkinda ilk diislincelerin Marx’a ait oldugu

ve kendisinin de bu konuda s6z sdylemis son kisi oldugu vurgular1 6ne ¢ikmaktadir.

Sombart, ekonomik aktorler olarak bireylerin inang sistemlerinin, ekonominin
isleyisi ve hakim olan sistemler iizerindeki etkisi hususuna ayricalikli anlamlar
yiiklemistir. Ona gore, kapitalist ruha dair dini kaynaklar ¢ok eskilerden, hatta Eski

Ahit’ten gelmektedir. Avrupa’nin ekonomik hayatinda, eski koklerinde dolayi
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Yahudilik inancinin etkin oldugunu iddia etmistir (Kiindeyi, 2009: 21). Daha sonra da
deginilecegi lizere, Weber’in din ve kapitalizme iliskin kuraminda Piiritenler rol

oynamakta iken, Sombart’in formiilasyonunda Yahudilik inanc1 yer almaktadir.

Sombart’in, bir Marksist oldugu hatirlandiginda, her ne kadar kapitalizm
tizerine oldukg¢a detayli ¢aligmalari olsa dahi, olumsuz bir 6n kabul ile baktig
diistiniilmektedir. Kapitalizm ahlaken ¢okmiis bir sistemdir. Dogusunda ve erken
donemlerinde, insanlarin dinlerinden, kiiltlir ve geleneklerinden beslenen kapitalizm,
hakimiyetini kurduktan sonra bireylerin degerlerini, inanclarini reforme etmeye
baglamistir. Kapitalizmi besleyen zihniyet ise, kapitalizm gelisimini nihayete
erdirdikten sonra artik gereksiz bir kurum gibi ortadan kaybolacaktir (Kiindeyi, 2009:
21).

Sombart kapitalizm teorisinin, ekonomik sisteminin ii¢ 6gesinden olustugunu
sOylemektedir. Bu ti¢ 6ge; kapitalist ruh, 6rgilitlenme bigimi ve teknolojidir. Kapitalist
ruhu ifade ederken, iki farkli ruh tasvir eder: burjuva ruhu ve girisim ruhu. Sombart’a
gore, girisim ruhu; bireysellik, inisiyatif alma yetisi, enerji ve gii¢c miicadelesi
ozellikleri ile sekillenmekte iken, burjuva ruhunun o6zellikleri ise; hesap ve bu hesaba

uygun politika, rasyonalite ve tutumluluktur (Kiindeyi, 2009: 22).

Sombart kapitalist zihniyetin nasil ortaya ¢iktig1 sorusuna cevap aramistir. Bu
soruya cevap ararken yaygm bir sekilde ortaya atilan, kapitalizmle birlikte
zihniyetinde kendiliginden ortaya ¢iktig1 savina siddetle karsidir. Ona gore, degisen
zihniyet kapitalizmi dogurmustur. Kanaatimizce kapitalist zihniyetin ortaya ¢ikisi
degerlendirilirken, kapitalist sistemin gelisiminin evrelerini géz 6niinde bulundurmak
gerekmektedir. Ciinkii zihniyetin gelisimi, evrelerdeki degisimle bir arada olmustur.
Cilinkii, kapitalizmin dogusu asamasinda, kapitalizme yon veren unsur girisimci iken,

kapitalizm gelisirken girisimci kapitalizmin eseri konumundadir (Sombart, 2008: 88).

Sombart, kapitalizmin gelisiminde ii¢ evreden s6z etmektedir. Bunlardan ilki
erken kapitalizm evresidir ki, bu evrenin karakteristik 6zellikleri; kii¢iik 6lgekli ve ilkel
tiretimdir. Tam kapitalizm admi verdigi ikinci dénem, Birinci Diinya Savasi’nin

yasandig1 yillara tekabiil etmektedir ve kapitalizmin bugiin anladigimiz manada
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gelisiminde 6nemli bir yere sahiptir. Son agama ise kapitalizmin tiim diinyay1 etkisi
altina aldig1 gec kapitalizm donemidir. Geg kapitalizm doneminde, sistemin ilkel ve
saf 0geleri gittikce karmasiklasmis, sistemin yapis1 tamamen degismis, tekellesmeler
goriilmiis, kapitalist ruh zarar gormiistiir. Kapitalizme has esneklik 6zelligi ortadan

kaybolmus ve kati bir sistem hiikiim stirmeye baglamistir (Sombart, 2008: 105).

Sombart, sosyal yapilarin1 ortaya koymak baglaminda Fransa ve Ingiltere
orneklerini analiz etmistir. Her iki iilkenin sosyal tabakalar1 birbirinden farkli olsa da,
temelde ayn1 gelismeleri yasadiklarin1 ve erken ¢ag kapitalizminin biitliin unsurlarin
barindirdiklarni iddia etmistir. Ingiltere’de erken c¢ag kapitalist donemde soylu
olmayan, ikinci sinif soylu olarak nitelenebilecek, sovalye ve baronlardan miitesekkil
bir grubun varhg dikkat cekicidir. 1611 yilindan itibaren Ingiltere’de parayla
sOvalyelik linvan1 satilmaya baslanmistir ve bu baglamda dogustan soylu sayilmasalar
da kisiler maddi giigleri dogrultusunda soyluluk unvani elde eder olmuslardir
(Sombart, 2008: 19). Sozii edilen donemde tiiccarlik vasitasiyla sonradan zengin olan
bireyler, koklii, bir baglamda ger¢cek soylu ailelerin iiyeleriyle, akrabalik kurmak
konusunda oldukga 1srarcidir. Sombart, soylu se¢kinligi ile burjuva parasinin bu
sekilde kaynasmasinin yiizyillar boyunca siirdiigiinii ve Almanya, Italya, Fransa ve

Ingiltere’de benzer sekilde gdzlemlendigini iddia etmistir (Sombart, 2008: 20).

Erken kapitalist doneme dair bir diger tartisma konusu likks ve Kkapitalizm
arasindaki iliskidir. Sombart, liikse diiskiinliik ve daha fazla para kazanma hirsinin
erken kapitalist donemin genel ozellikleri oldugunu iddia ederken, kapitalizmin
olusumunu dogrudan, bu daha fazla harcama ve daha fazla kazanma sevkine
baglamaktadir. Liiks ve harcamanin yaninda kapitalizm ile degisen bir kalip da
zenginliktir. Soyle ki, kapitalizm 6ncesi donemde zenginligin kaynagi topraktir. Yani
sayet biri zengin ise, bunun nisanesi ¢okca gayrimenkuliin sahibi olmasidir. Ancak bu
durum, somiirgecilik yoluyla sermaye birikimin artmasi ile son bulmustur (Sombart,

2008: 28).

Sombart erken kapitalizm donemindeki tiiccarlarin, yaz mevsimi boyunca
calismadiklarini, belli bir servete eristikten sonra ise ¢alismay1 tamamen biraktiklarini

ifade etmektedir. Tiiccarlarin birbirleri arasindaki rekabet yanlistir, her tiiccarin kendi
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miisteri portfoyili bulunmaktadir. En az satig1 yaparak en yiiksek kara ulasmak temel
hedeftir. Reklam ya da indirimler kiiglik diisiiriici davraniglardir. Sayet tiiccar sz
konusu ilkelere uygun davranmazsa ciddi bir toplum baskisi ile karsi karsiya

kalmaktadir (Sombart, 2008: 32).

Sombart, erken kapitalizm doneminde halkin yasamina dair kesitler de
sunmaktadir. Koyl sinifin hayat standartlar1 oldukga kotii diizeydedir. Zanaat ile
mesgul bu smifin temel disiincesi, kazancimin kendisini toplumsal tabakada
esleniklerine benzer sekilde yasatmasi gerektigidir. Yani kisi yalniz gecimi kadar
calismalidir. Buradan ¢ikarilacak acik sonug sudur ki, donemin temel iiretim mantigi
var olmak ve varligini siirdiirmek iizerine konumlanmistir. Zanaatkar, isinin ehlidir ve
ortaya ¢ikan {irlinii en iyi sekilde iiretme diisturuyla hareket etmektedir. Uretimde
zaman kaygis1 yoktur ve bu nedenle iiretim ¢ok uzun zaman almakta, emek-yogun

olarak tanimlanmakta ve tiriinler pahali satilmaktadir (Sombart, 2020: 112).

Sombart’a gore kapitalist zihniyet yukarida siraladigimiz 6zelliklerin tamamen
zitt1 konumundadir. Kapitalist zihniyet; girisimcilik ruhu ve elde etme becerisi yani
kazang askinin yani sira burjuva erdemleri olarak adlandirdigi bir¢ok psikolojik

nitelikten olusmaktadir (Sombart, 2020: 115).

Detayli bir sekilde aktardigimiz feodal doneme ait zihniyetin degismesiyle
birlikte, lilkse doniik harcamalar kisilmigs ve tasarruf, caligkanlik Oviilmeye
baslanmigtir.  Kapitalist sistemde, sistemin 06zneleri olan bizlerin, yasamsal
degerlerinde degisiklik olmustur. Insana ait diger biitiin duygular, sevingler, acilar,
gereksinimler ve istekler ikinci plana itilirken, kazang ve is insanlarin temel nitelikleri
konumunu almigtir. Ekonomik insanin aklinda yalnizca iki mesele yer tutmaktadir:
kazanabildigi kadar ¢cok para kazanmak ve is hacmini miimkiin oldugunca biiytitmek.
Kapitalist birey, durmak bilmeksizin hep daha fazlasini isteyerek ve ¢ok galisarak
yasamakta, sistemin tikandigi yerde yeni arayislara baslamaktadir. Kapitalizmin
ortaya ¢ikisiyla birlikte ekonomik hayatta daha once goriilmemis bir canliligin
yasandigin ifade etmek miimkiindiir. Artik kapitalizmin erken dénemlerinde oldugu
gibi, az mal iiretilmemekte, iiretilen bu az mal yiiksek fiyata satilmamaktadir. Kar

algis1 tamamiyla degismistir. Az iiretim yliksek karlilik felsefesi yerini kitle iiretim ve
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az birim karlilik diisiincesine birakmistir (Sombart, 2020: 158).

Sombart’in kapitalizm tasviri bir Marksist oldugunu hatirlamak suretiyle su

sekilde 6zetlenebilir:

e Kapitalizm, ekonomik gelisme ve refah icin gereklidir.

e Kapitalizm, 6zel miilkiyete ve piyasa ekonomisine dayanmaktadir.

o Kapitalizm, rekabet, yenilikgilik ve girisimcilik tesvik etmektedir.

e Kapitalizm, sinif farkliliklar1 ve esitsizliklere neden olmaktadir.

e Kapitalizm, emekgi sinifi somiirme egilimindedir.

e Kapitalizmin mesruiyeti, toplumsal refahin artmasiyla dogrudan
iliskilidir.

e Kapitalizm, tarihsel olarak bat1 toplumlarinin 6zelligi olmustur.

e Kapitalizm, sinir tanimaz bir sekilde tiikketimi tesvik eder ve cevre
sorunlarina neden olmaktadir.

e Kapitalizm, siyasi gilicii zenginlere ve biiyiik sirketlere verme
egilimindedir.

e Kapitalizmin gelecegi, esitsizliklerin azaltilmasi, toplumsal adaletin

saglanmasi ve siirdiiriilebilirligin saglanmasiyla dogrudan iliskilidir.

Sombart’1 ¢alismamizin bu kadar odak noktasina almamizin yegane sebebi
onun kapitalizmin gelismesini agiklarken kullandig1 din motifidir. Bireyler siiphesiz
inandiklar1 dine gore toplumsal yasantilarini sekillendirmektedirler. Ekonomik yaganti
da inanglardan etkilenmektedir. Kapitalizmin gelisiminde dini etkilerin yerine biiyiik
onem atfeden Sombart, dini etkileri {i¢ boliimde incelemektedir. Bunlar; Katolik
inanci, Protestanlik ve Yahudiliktir. Calismamizin igerigi agisindan bu konulara

deginmek anlamli olacaktir.
1.4.2.1. Sombart’m Yahudilik inanc1 ve Kapitalizme Dair Gériisleri

Sombart Yahudiligin kapitalizme katkisini diger inang sistemleriyle mukayese
etmektedir ve bu mukayese sonucunda ekonomik hayati yonlendirme hususunda

Yahudiligin 6nde oldugunu vurgulamaktadir. Sombart’a goére, bir Yahudi’nin dini
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kaidelere siki siki sarilmasinin temel nedeni inandiklar1 dinin midahil bir din olmasidir

(Sombart, 2020: 240).

Sombart, tipki Weber gibi kapitalist zihniyetin olusmasinda dinin 6énemli bir
yeri oldugunu vurgulamaktadir. Ancak Weber’in tezi kapitalizmin hareket noktasinin
Protestanlik oldugu yoniinde iken Sombart Yahudilik oldugunu iddia etmektedir.
Sombart, agikga ifade etmese de Ortiik anlamda kapitalizmin ruhunu tasiyan

Protestanligin Yahudiligin izinden gittigini ima etmektedir (Sombart, 2020: 201).

Yahudiligin temel argiimani olan rasyonellik, dini liderlerin ayn1 zamanda iyi
birer tiiccar olmalari, ¢alisarak daha ¢ok kazanma giidiisiiniin hakim olusu sayesinde
kapitalizm gelismistir. 15. yiizyilin sonlarina dogru yasamakta olduklari, donemin
giiclii ekonomik bdlgesi olan Ispanya’dan siiriilen Yahudiler, Kuzaybati Avrupa’ya
yerlesmisler ve geldikleri bu cografyaya da kapitalizmin temellerini atmislardir.
Finansal sistemlerin gelisimine katki saglamislar, kredi ve tahvil gibi kendi donemleri
icin Oncii sayilabilecek ve bugiin kapitalizmin 6nemli argiimanlarindan istifade
etmisler, denizasir1 ticareti ve buna bagli olarak vuku bulan somiirge girisimlerini

desteklemislerdir (Ozel,1993: 58).

Sombart, dinler arasinda, inanlarinin yasama bakislar1 agisindan mukayese
yapmistir. S0z gelimi, Hiristiyanlik dini, yoksulluga, kadercilige ve cilecilige 6vgii
yaparken, Yahudilik zenginligi ve rasyonelligi 6vmektedir. Reklamlar kapitalizmin
temel araclarindan biridir ki bu yolla mal ve hizmetler daha genis bir kitle tarafindan
taninmakta, iiriinlere kars1 bir gercek ya da suni bir talep dogmaktadir. Hiristiyan bir
ticcar reklam vasitasiyla malim1 satmak ve 6zendirmek yoluna gitmekten inanci
nedeniyle beri durmusken, Yahudiler bu yontemi kullanmigtir. Sombart’a gore
Yahudiler, kapitalizmin dayandig1 dinamizmi, sinir tanimayan girisimeilik ruhunu ve
para kazanma istegini destekleyen bir kiiltiirel yapinin bir pargasidir (Sombart, 2020:
242). Sombart, kapitalizmin hareket noktas1 olmasi agisindan kazanan tarafi Yahudilik
inanci1 olarak deklare etmektedir. Cilinkii yukarida saydigimiz biitiin bu yaklagimlar
kapitalizmin hem s6ziine hem 6ziine oldukg¢a uygundur (Sombart, 2020: 245). Werner
Sombart’m, Yahudilik konusundaki tasvirleri, kendisinin anti-semitik olarak

nitelendirilmesine yol agabilecek tiirdendir.
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Sombart’in goriislerini daha derinlemesine ele aldigimiz zaman, Yahudiligin
temel kurallar1 iizerinden kapitalizm ile baglantisin1 ustalikla kurdugu goze
carpmaktadir. Yahudi bir inananin kendi dini disinda biri ile evlenmesi yasaktir.
Ayrica evlilik dist iliskinin sonucunda da 6liim cezasi vardir. Yani inananin cinsel
hayat: kat1 kurallarla denetim altindadir. Iste bu denetim altinda tutulan cinsel hayat
Sombart’a gore, Yahudi’yi iktisadi girisimcilige yonlendirmistir. Ustelik aym dinden
yapilmak suretiyle sinirlanan evlilikler, kast sisteminin de etkisiyle ekonomik anlamda
giiclii kesimin evlilik yoluyla gii¢lerini pekistirmelerine olanak saglamistir. Sombart’a
gore Yahudiler inandiklar1 dinin tesiriyle aile yasantisina diigkiindiirler ve bu gergeklik
ekonomik zenginlik agisindan onlar1 avantajli hale getirmektedir. En dnemlisi diizenli
aile hayatinin getirdigi girisimci enerji, kapitalizm gibi karmasik bir ekonomik yapiy1
atesleyecek kadar biiyiik alanlar yaratmaktadir (Sombart, 2020: 244).

Yahudiler daha 6nce vurguladigimiz tizere bulunduklari topraklarda misafir-
azinlik hiikmiinde yasadiklarindan gayrimenkul yatirimlarindan ziyade tarihler
boyunca menkul degerlerle ilgilenmis ve bu sahada s6z sahibi olmuslardir (Sombart,
2020: 248). Yahudiler, siiriildiiklerinde tasima agisindan herhangi bir zorlugu olmayan
menkul degerlerini alip kolaylikla mobil hale gelmekte, iistelik yeni gittikleri
bolgelerde paralar sayesinde eskisi kadar giiclii hayat sartlarina sahip olmaktadirlar.
Yahudilerin tarihte yasadigi siirgiinler de Sombart’in kapitalizm ve Yahudilige iligskin
tezini giiclendirmek i¢in kullandigi savlardir. Yahudiler 15. yiizyilda bugiinkii
Almanya’dan ve 16. yiizyilda Italya’dan goce zorlanmiglardir. Yahudiler gittikleri
cografyalara ticari zenginligi gotiirmiis ve ayrildiklar1 topraklarda da ekonomik

anlamda ¢okiisler yasanmistir (Sombart, 2020: 249).

Yahudi tiiccarlarin ticari faaliyetleri zaman zaman engellenmistir. Ciinkii
Yahudiler ticarette rekabeti Onceleyen saldirgan politikalar uygulamalari ile
tinlenmiglerdir. Mesela, benzer mallart Avrupa sinirlari igerisinde Hiristiyan
tiiccarlardan ¢ok daha ucuza satmislardir. Bu durum zamanla Hiristiyan ticaret
erbabinin tepkisine neden olmustur. Hiristiyan saticilar, Yahudilerin, sattiklart mallari
caldiklarini, kullanilmig, ayipli mallar1 niteliklerini degistirmek suretiyle piyasaya

stirdiiklerini, Yahudi tacirlerin kendileri ile ayni 6lgii birimini kullanmadiklarini iddia
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etmiglerdir. Onlara gore, iste bu nedenle ayn1 kumasin metre fiyat1 Yahudilerde daha
ucuzdur, ama 6l¢ti farkina dikkate alinirsa Yahudilerin aslinda mali ucuza satmadigi
goriilecektir (Sombart, 2020: 250).

Yahudilerin Avrupa topraklarindan c¢esitli nedenlerle goce zorlanmalar
neticesinde Amerika kitasinin kesfinden hemen sonra yogun bir sekilde Amerika’ya
yerlestikleri bilinmektedir. Bugiin Amerika’da Yahudi diasporasinin ne denli etkili
oldugu malumdur. Amerika’ya ekonomik baglamda yon veren bankacilik sisteminin
hakimiyeti Yahudilere aittir. Yahudiler, sermaye birikimlerinin ¢oklugu sayesinde,
hisse senedi, tahvil, kambiyo gibi kapitalizmin giiclii araglariyla borsalarin da
gelismesine katki saglamuslardir. Ustelik ticaret yoluyla elde ettikleri kisisel
zenginlikleri vasitasiyla spekiilatif hareketlerle borsalari hakimiyetleri altina

almiglardir (Sombart, 2020: 250).

Yahudiler, kutsal kitaplarinda yer alan ‘kardesinden yararlanmayacaksin”
mottosunu dikkate almislar kendi dinleri disindakilere faiz karsiliginda bor¢ para
verirken, din kardesinden faiz yoluyla yararlanmamaktadirlar. Bir Yahudi, 6zgiirce
kendi dininden olmayan insanlardan yararlanabilecektir ¢iinkii kitaplarinda
“bagkalarindan yararlanmayacaksin” ifadesi yoktur. Inancimna ait temel sdylemleri
kendi menfaatine gore anlamlandiran Yahudiler, bu yolla, hem Tanri’nin buyrugunu
yerine getirmis olacak, hem de zenginlesecektir. Ayrica bir Yahudi, kendi dinine
mensup olamayan biri ile yaptig1 aligveriste kendi lehine hesap hatasi oldugunu fark
ederse bunu sdylemek zorunda degildir, durumu ilahi buyruga dayanarak kendi lehine

ozgiirce kullanabilmektedir (Sombart, 2020: 251).

Sombart, Yahudilerin yasadiklari cografyalardaki konumunu analiz ederek de
nasil kapitalist sistemin sekillenmesinde bu kadar ¢ok etkili olduklarin1 gézler 6niine
sermistir. Oncelikle Yahudiler, genis bir cografyaya yayilmslardir. Yahudiler
ozellikle ticari islerinde asla bireysel bir tutum sergilememektedirler. Onlar diinyanin
en genis ticaret sirketinin bir tiyesi gibi davranmakta ustadirlar. Yahudiler bu sekilde
davranabilmek i¢in temel gereksinim olan iletisimi her zaman siki tutmaktadirlar.
Buradan yola ¢ikarak 6rnegin, Hiristiyan bir tiiccar ticari herhangi bir faaliyete girse

sOzgelimi ithalata yonelse, mallar1 bir Yahudi tiiccar1 kadar kisa siirede ve daha ucuza
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temin edemez. Sombart’in anlatimiyla Yahudiler “uluslararasi ticareti yiiriitecek ve
uluslararasi krediyi kullanacak olgiide biiytik iliskilere” sahiplerdir (Sombart, 2020:
266).

Siirgiin hayatlari, Yahudi halkinin nesilden nesile aktardigi bir 6greti haline
gelmistir. Bu nedenle alt bilinglerinde, hayatlarini idame ettirebilmek igin yerlesiklere
gore daha fazla ¢alismak zorunda olduklar1 diisiincesi vardir ve bunu gergeklestirerek
zenginlige ulagsmislardir. Sosyolojik anlamda ise bir yabanci gibi davranmiglar ve
ekonomik iliskilerini kendi iglerinde yiiriitmek suretiyle hem birlikte kalkinmiglar hem

de iliskilerini gelistirmislerdir (Sombart, 2020: 253).

Yahudiler yasadiklar1 toplumun iistiinde bir refah seviyesine sahip olmuslardir
ve Sombart’a gére Yahudilerin zenginliginin arkasindaki gii¢ bor¢ verme sistemleridir.
Aslinda kapitalizm de bu 6diing verme hareketinden destek almaktadir. Yahudilerin
para odiing vermeleri; kapitalist ruhu yaratmakta, yaymakta ve desteklemektedir.
Yahudilikte zenginlik ile inang paraleldir goriisii hakimdir. Allah’in hitkiimlerine uyan
bir Yahudi bu diinyada ve dteki alemde zengindir. Aksi s6z konusu ise ¢ok calisarak
zenginlige ulagsmak yoluyla inancin1 da pekistirmis olacaktir. Zenginlik, onlara dogru
yaptiklar1 isler neticesinde Allah tarafindan verilen bir tasdiknamedir. Bu noktada
Hiristiyanlhiga atif yapan Sombart, Hiristiyanlikta zenginligin bir simnanma araci
oldugunu ve hatta zengin kisinin, iyi bir Hiristiyan olmadigini ifade etmektedir.
(Sombart, 2020: 255).

1.4.2.2. Sombart’mn Katolik Inanc1 ve Kapitalizme Dair Gériisleri

Katolik inancinin ve tarihsel siire¢ baglaminda bu inancin i¢inde yer aldigini
bildigimiz skolastik diislincenin kapitalizmin kaynagi oldugunu iddia etmistir.
Sombart, skolastik donemde hakim olan dini yapinin 6ziinde Yahudilik ile benzer
oldugunu savunmaktadir. Skolastik donem, Kilisenin dini ¢ikarimlarla bati
cografyasinda biitiin diinya hayatina yon verdigi bir donemdir. Batinin inang sistemini
belirleyen bu hegemonik yap1 15. yilizyila kadar canliligini ve giiciinii korumustur.
Tarihsel anlamda bolgeyi ve donemi analiz eden Sombart, Katolik inancinin

hakimiyetine en giiclii érnek olan Italya’yr ele almustir. Italya, doneminin ticari
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anlamda en canli topraklarindan biridir ve bu yoniiyle kapitalizmin gelismesinde ve
yayilmasinda énemli bir yere sahiptir. Ayrica bir diger drnek ise Ispanya’dir. Ciinkii
Ispanya Katolik inancin giiglii kalelerinden biridir, uzun yillar bélgede Islamiyet ve
Hiristiyanlik arasinda miicadeleler siirmiistiir. Ustelik vergi sistemi bu topraklarda
ortaya ¢cikmistir (Sombart, 2020: 234).

Hiristiyan etiginin kapitalist diisiinceyi besleyen damarlarina bakan Sombart,
savurganligin yasak olduguna deginmektedir. Sehvet ve harcama tutkusu anlamina
gelen ‘luxuria’ Katolik inancina gére hos gériilmeyen davranislardir. inananlar daima
ol¢iilii ve iffetli bir yasam siirmeli ve savurganliktan kaginmalidirlar. Maddi ¢ikarlarimi
gozetmek ve korumak iyi bir Hiristiyan olmanin sartlarindandir. Skolastik diisiincede,
¢ok savurgan olmak da cimrilik de yasaktir. Hiristiyan inancinda, aylaklik yerilmis,
caligmanin ve zamanin iyi kullanilmasiin 6nemi vurgulanmistir (Sombart, 2020:
236). Katolik mezhebine dair bu temeller iyi bir girisimcinin basariya ulagmasini

saglayacak niteliklerdir.

Sombart, Katolik Kkilisesinin faizi yasaklayarak, kapitalizmin gelisimine
katkida bulundugunu iddia etmistir: “kilise otoritelerinin kazang ve kar konusundaki
tavirlarini irdeledigimizde her ne sekilde olursa olsun faiz karsiliginda para vermek
yasakken; kaynagi ister ticarethane, ister komandit sirket, ister ulasim sigortaciligi,
ister bir sirkete hissedar olma olsun sermayeden elde edilen kazang her zaman yasal
olarak goriilmiistiir.” (Sombart, 2020: 255). Kapitalizmin gelismesinin ontindeki
bliyiik engellerden olan tefecilik inang sistemince yasaklanmis, bankacilik sisteminin

onemli bir 6zelligi olan faiz karsiliginda borg para verme islemi kabul gormiistiir.

Sombart’in Katolik inanci ve kapitalizme iliskin goriisleri yalmizca “Burjuva”
adli kitabinda kendine yer bulmustur. Bu kitabin temel vurgusu, skolastik felsefenin
kapitalizm agisindan 6nemli olusudur. Ciinkii Sombart’a gore en az Yahudilik kadar

skolastik diisiince de kapitalizmin ruhu olusurken oradadir.
1.4.2.3. Sombart’in Protestanhk ve Kapitalizme Dair Goriisleri

Sombart, en agik sekliyle Protestanlik inancinin kapitalist zihniyet acisindan

ciddi bir tehlike oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii dini duygularin yogunlugu
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diinyevi hayata duyarsizlik olarak tezahiir etmektedir ve ekonomik yasam da diinyevi
hayatin bir pargasidir. Dinde yapilan reformlar -ki Protestanlik reformist bir siiregtir-

bireylerin metafizik alana yonelmesine ve i¢ine kapanmalarina neden olmaktadir.

Sombart’a gore Piiriten etigi, zenginlige karsi nefretten beslenmektedir.
Skolastik felsefenin giiniimiizdeki savunucusu olan Thomasgilik, zenginlik olgusunu
hosgoriiyle karsilarken, Piritenlik yoksullugun erdemine odaklanmaktadir. Piiriten

inancin kalbinde zenginlik kovalamak degil ibadet vardir (Sombart, 2020: 236).

Daha o6nceki boliimde Katoliklige dair ileri siirdiigiimiiz belirleyici kurallar
Protestanlik agisindan da gegerlidir. Her iki inancta da, aylaklik ayiplanmakta, inanalar
Olciilii yasamaya tesvik edilmektedir. = Ancak aralarinda belirgin bir fark
bulunmaktadir: Katoliklerde normal kabul edilen gosteris, Protestanliga aykiridir.
Buna en bariz 6rnek kiliselerdeki siisleme farklaridir. Katolik Kiliselerindeki 6zenli
bina yapilar siislemeler, Protestan kiliselerinde bulunmamaktadir. Protestan ahlaki
gosterigi  savurganlikla esdeger tutmaktadir. Piiritenler i¢in en biiylik erdem,

skolastiklerin biiyiik bir giinah olarak saydiklar1 cimriliktir (Sombart, 2020: 235).

Protestan ahlakinin savundugu ve oviindiigii tutumluluk olgusu, Sombart’a
gore cimrilikten bagka bir sey degildir. Clinkii bir tarafta diinyevi faaliyetlere 6nem
verilerek ekonomik giiciin saglanmasi, diger tarafta diinyevi hazlarin ve liiksiin
sinirlanmast s6z konusudur. Elbette bu asamada catisma ortaya cikacaktir. Para
kazandiklar1 halde harcamamalar1 kapitalizmi tek boyuta indirgemektedir. Halbuki
kapitalizmin iki 6nemli unsurundan biri ¢ok ¢alismak, kazanmak, zengin olmak ve bir

digeri de asir1 uyarilmis tiiketimdir.
1.4.3. Max Weber’in Din ve Kapitalizme Iliskin Gériisleri

Weber, bir topluma kapitalizm niifuz ederken zihniyetin &neminden
bahsederken, zihniyeti olusturan en 6nemli unsurun ise din oldugunu ifade etmektedir.
Unlii “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adl1 kitabinda Weber, Protestanligin
kapitalizmi kapsayan ve gelisimini destekleyen yegane ara¢ oldugunu ispatlamak

gayesindedir.
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Weber’e gore kapitalizmin alt yapisini olusturan unsurlar; tiim fiziksel tiretim
araglarinin dogru bir sekilde paylarinin ayrildig: rasyonel sermaye muhasebesi, sinir
ve sinirlamalarin olmadigi piyasa serbestligi, teknoloji, giivenilir ve tarafsiz bir hukuk
sistemi, emegini satmak isteyenin iradesinin 6zgiirce yansidigi bir emek piyasasi ve
iktisadi hayatin ticarilesmesidir. Kapitalizm ancak bu maddelerin her birinin
bulundugu ve kusursuzca isledigi ekonomilerde hayat bulacaktir. Biitiin sartlar
saglansa da Weber’e gore, kapitalizmi yasatacak ruh c¢ok onemlidir. Bu noktada
belirtmekte fayda vardir ki, Weber demografik yapmin kapitalizm iizerinde etkisi
olmadig1 gorlisiinii savunmaktadir. Avrupa’da niifusun artmasinin Kkapitalizmin
gelismesine katki sagladigini ifade ederken kapitalizmin ortaya ¢ikisina tek basina

sebep olmadigini vurgulamaktadir (Weber, 2011: 19).

Weber, insanin sahip oldugu zihniyet, ideoloji ve ahlakin iktisadi
davraniglarina yansidigini ifade etmistir. Bu baglamda diger inang ve dgretilerle bir
mukayese yapan Weber, en yiiksek diizeyde felsefi derinligin Hiristiyanlikta ve hatta
onun Ozelinde Protestanlikta oldugunu diisiinmektedir. Daha da ileriye giderek,
kapitalizmin uygulanmasindaki basar1 araniyorsa batinin kapitalizmini besleyen
Protestan etiginin ardina siginilmasi gerektigini ifade etmektedir (Tiirkdogan, 2002:
206). Weber’e gore bat1 diinyasinin sahip oldugu dini inanglar1 da kapsayan ‘zihniyet’,
dinde reform hareketi ile kendini gdstermistir. Protestanligin hakimiyeti altinda bati
etigi, Avrupa topraklarina once caligkanlik ardindan refah getirmistir. Weber,
kapitalizm ve din iligkisini analiz ederken dini davranis motiflerini yani dinlerin

bireylere dgiitlerini ele almaktadir (Weber, 2011: 142).
1.4.3.1. Max Weber’e Gore Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

Weber’e gore kapitalistlesme siirecinin fitilini atesleyen daha oOnce de
vurguladigimiz {izere, Protestanlik ve onun kapitalizmin ruhuna uygun 6gretileridir.
Protestan etigi, inanlarin ¢ok ¢alismasini ve bunun paralelinde ¢ok kazanmasini, hatta

bu sayede Tanr1 ile daha yakin olmasini 6giitlemektedir.

Protestanlar diinyevi meselelerde Oncelikle kendi kutsal kitaplarina

yonelmeleri sayesinde rasyonellikten kopmamaktadirlar. Kilise sdylemleri ve
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yaptirimlar1 kutsal kitaplart ile aralarina girmemektedir. Ayrica biiyii, ayinler gibi
mistik unsurlar kutsal kitaplarinda yer almamaktadir. Protestanlar, inang esaslarinda
duygusal 6gelere yer verilmemesi sonucunda Tanri’ya daha maddi daha somut
baglarla baglhidirlar. Dini térenler gosteristen uzak bir sekilde gergeklestirilmektedir.
Katolik kilisesinde bir gereklilik gibi gosterisle icra edilen ilahi sdylemek gibi dini
islevler, bir piiriten i¢in anlam ifade etmemektedir. Ciinkii Piiritenlere gére duygusal
inanglarin ardindan batil inanglar gelmektedir bu nedenle benzer uygulamalardan
kaginilmalidir (Weber, 2011: 160).

Protestanliga gore Tanri, diinyay1 kendi sanina hizmet etsin diye yaratmistir ve
bir Piiriten bu buyruga hizmet etmekle goérevlendirilmistir. Tanri, Hiristiyan’in bir
miinzevi gibi olmasini istemez, sosyal olmasini, miimkiin oldugunca onun buyruklar
dogrultusunda regiile edilmis toplumsal hayatin iginde hatta merkezinde yer almasini
istemektedir. Bir Piiriten, Tanri’ya meslegini icra etmek yoluyla kulluk eder, iyi bir
meslek i¢in dua etmez. Meslek, piiriten ig¢in sadece Tanrinin litfunu kazanmak
amaciyla kullandigi bir aragtir (Weber, 2011: 161). Mesleki ¢abayi ilahi sanin tezahiirii
olarak, biitiin enerjisini vererek ve diiriistlikkle sergilemek bir Hiristiyan icin

baglayicidir.

Meslek kavraminin, Protestanliga has dini bir terim oldugunu vurgulamak
dogru olacaktir. Iste bu ifade dahi, kapitalizm ruhunun dini bir yapidaki akslerini
gostermektedir. Bir meslege sahip olmak isini en kisa zamanda ve en dogru sekilde
yapmay1 i¢cermektedir. Bu nedenle meslek kavrami kapitalist diizenin siarlarindandir.
Kullanim1 yeni sayilabilecek bu kelimenin ortaya ¢ikmasi reform dénemine tekabiil
etmektedir (Weber, 2020: 185).

Bir Protestan’in diinyadaki odevlerini ifa ederken sahip oldugu konum
meslegidir. Meslek kavrami kutsallastirilirken, insanin kendini ona uydurmak zorunda
olmasi ve Tanr1 buyrugu olarak kabul edilmesi s6z konusudur. Protestanlarin Tanriya
ibadet etme ve onu yiiceltmesinin 6l¢iisii, ahlaki kurallara baglilikla toplum i¢in iiretim
yapmaktir. Zaman iginde, kapitalizm giiclenmis ve ahlaki kurallara bagl olma ilkesi
yerini daha yiiksek karlilik i¢in daha az maliyet anlayisina birakmistir (Tanyas, 2007:

18). Buradan ortiik olarak anlasilmaktadir ki, kapitalizm inan¢ unsurlarindan
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giiclenerek ortaya ¢ikmistir ancak zamanla kendisini olusturan degerleri yok ederek

ahlaksizlagmustir.

Protestan meslek etigi ve kapitalizm arasinda var olan iliski Weber’e gore,
inang temellidir. Kapitalizm, Protestanligin oldugu toplumlarda gelismeye baslamus,
giiclenmistir. Bir piiritenin inancinin geregini yerine getirerek kapitalizme aykiri
davranmas1 miimkiin degildir. Dini vecibelerini yerine getirmek iizere, meslegini en
iyi sekilde icra eden piiriten, bu isin neticesinde para kazanacaktir. Weber tam bu
noktada, kazanmanin insan yasamimin amact olduguna isaret etmektedir.
Protestanlikta ¢ok calisarak, meslek edinerek kazanmak tesvik unsuru iken liiks
tiiketimden uzak durulmasi tavsiye edilmektedir. Bu sayede servet birikimi saglanmis
ve bu birikim de kapitalizmin itici unsurlarindan biri olmustur. Ancak zenginlik, insan1

tembel ve giinahkar yasamaya sevk ediyorsa o zaman tehlikelidir (Weber, 2011: 30).

Weber, sermaye ve tist kademelere sahip olan kesimin inanglarini sorgulayarak
bunlarin genellikle Protestan olduklarini ifade etmistir. Ancak ona gore Protestan
olmak zengin olmanin nedeni degil sonucudur. 16.yiizy1l 6rneginde biitiin zengin
kentlerde hakim dini goriisiin Protestanlik oldugu goériilmektedir (Weber, 2011: 32) Bu
konuda Weber bir takim yerli elestirilere maruz kalmistir. Insanlar Protestan olduklari
icin kapitalist ya da kapitalist olduklar1 i¢in Protestan olmamislardir. Kapitalizmin
tohumlarmin atilmig oldugu bir toplumda, Protestanlik sadece isleri kolaylastiran bir

etmendir (Hill, 1998: 69).

Weber, Protestanlarin, diger inang sistemlerinin mensuplarina nazaran daha
fazla teknik ya da ticari egitime yonelim gosterdigini ifade etmektedir. Ona gore,
ornegin Katolikler, beseri egitim veren kurumlari tercih etmektedirler. Ayrica
Katolikler, kendi zanaat kollarin1 korumak adina usta-¢irak iligkisinin hiikiim siirdiigii
sahalara 6nem verirken, Protestanlar, is¢i kadrolari ve yoneticilik makamlarinin
oldugu fabrikalar1 yeglemektedirler. “Katolik daha sakindir; daha az kazanma giidiisii
ile donatilmistir, ¢ok az bir geliri de olsa, olanakli en emin yasam bi¢imini, sonunda
ona onur ve zenginlik getirebilecek tehlikeli, heyecanli bir yasam bigimine tercih eder.
Atasozii, sakayla karisik, ya iyi yiyin ya da rahat uyuyun der. Buna gore Protestanlar
cok iyi yerlerken Katolikler rahat uyumak isterler” (Weber, 2011: 35).
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Birbiri i¢ine bu derece girmis olan ikiliden, Protestan ahlaki, kapitalizmin
ruhunun inananlari esir almasi ile birlikte erozyona ugramistir. Inanan, diinyevi
araclar1 Tanrmin buyrugunu yerine getirmek ic¢in kullanarak yaratici giicii gézden
kagirmaya baglamistir. Erken donemde kapitalist girisimei, calismak ve servet
edinmeyi dinin bir buyrugu gibi ifa ederken, dinsel baglarin zenginlikle gevsemesi s6z
konusu olmaktadir. Inang sistemleri hem ¢aliskanlig1 hem de tutumlulugu yiiceltse de,
zenginlik artinca diinya sevgisi ve liikks tiiketim O0n plana ¢ikarken dine baglilik
azalacaktir. Amag ve araglarin yer degistirmesi ile birlikte Protestan etigi kapitalist
ruhun golgesinde kalmaktadir (Schroeder, 1997: 98). Onceleri Tanrrya ulasmay1 hedef
edinen piiriten, basar1 ve daha ¢ok kazanma arzusunu 6ncelemektedir. Yukarida izah
edilen dini yozlagma fikrini Weber reddetmektedir. Ona gore, zenginlik arttikca

istihdam artacak ve yoksul kesime yardimlar da artacaktir.

Weber’e gore bir ekonomik olusumdan Once onu besleyecek ruh ortaya
¢ikmaktadir. Bu baglamda modern kapitalizmin ruhu, Protestanligin ruhudur.
Protestan ahlaki kapitalizmin gelisip serpilecegi gdvdeyi olusturmus ve zaman iginde

onu beslemistir (Weber, 2011: 91).

1.4.3.2. Max Weber’in Protestanhik Haricindeki Dinler ve Kapitalizm

Uzerine Goriisleri

Weber, kapitalizmin ruhunu irdelerken, Protestanlik disinda Konfiigyistleri,
Hinduistleri, Budistleri, Hiristiyanlari, Yahudileri ve son olarak Miisliimanlar
incelemistir. Kapitalist sistemin neden bazi bdlgelerde daha basarili olduguna ve
toplumlar1 kalkindirdigina dair goriislerini dinsel farkliliklar temelinde izah etmeye
calismistir. Weber dinleri kisisel kutsal varlikli (Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik) ve
gayri kisisel varlikli (Hinduizm, Budizm gibi) olmak tizere iki gruba ayirmistir. Bu

ayrimin 6ziinde kutsal kitaplarin varligi yatmaktadir (Schreoder, 2003: 99).

Protestan ahlaki ile mukayese edildiginde, Konfii¢ylis¢ii diisiince tarzi
tamamen birbirine karsit sayilabilecek ilkelerle doludur. Weber bu inanisin, biiyii ve
mistik birtakim semboller iizerine insa edildigi diisiincesindedir. Ahiret ve Gliim

sonrasi yasama dair degerleri de biinyesinde barindirmadigi igin Konfiigyiis’iin
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goriisleri ile sekillenmis olan bu sistem kapitalizm agisindan digsaldir (Schroeder,
2003: 100).

Farkliliklar bu denli belirgin olsa da egitime verilen 6nem ve g¢alismanin
oviilmesi nedeniyle Protestan ahlakina benzer noktalar1 da vardir. Ornegin her iki
inang sistemi de metodik ve yararci olarak nitelendirilebilir. Her ikisinin de inang tarzi
metodik ve yararcidir. Ancak Tanr1 inanci baglaminda farklilik bulunmaktadir.
Protestan etiginde toplumsal hayat, Tanrinin belirledikleri dogrultusunda
sekillenmektedir. Konfiigyiis¢ii inanis, insan1 daha Once belirlenmis kurallara
baglamasi ve faydacilik goriisiinii benimsemesi hasebiyle Weber’e gore dinsel ahlaki
siirlara sahiptir. Weber, Konfiigyiisizm i¢in rasyonellik vurgusu yaparken, bunun
batili tarzda bir rasyonellik olmadigin1 da eklemistir. Geleneksel yap1 ve toplumsal
degisime izin vermeyen kati anlayis1 nedeniyle Konfligyiisizm kapitalizmi
desteklemeyecektir (Weber, 2011: 326).

Taoizm ve Budizm inanglarina gore inanan insan diinyadan elini etegini
¢ekmeli, daima bir teslimiyet i¢inde bulunmalidir. Weber’e gére hem Taoizm hem de
Budizm, inananlarimi tefekkiir etmeye sevk ettiginden dolayi, inananlar mevcut
sartlara uyum saglamis, bir degisim ya da doniisiim arayisina girmemislerdir. Ustelik
Taoizm ve Budizm’de, Weber’in mistisizm ve biiyii olarak niteledigi, olaganiistii
giiclerin evrende yer aldigi fikri hakimdir. Weber, Konfiigyiisizm, Taoizm ve
Budizm’den yola ¢ikarak, Cin’de dini yapimin “efsunlu bir biiyiilii bah¢e” oldugunu
ileri siirmektedir (Schroeder, 2003: 102). Ustelik Budizm, belli bir iste calismak ve
meslek edinmekten yoksun, dilenerek karnini doyuran kesislerin dindar kabul edildigi
bir dgretiye sahiptir. Dilenme ve karin tokluguna yasamanin kutsandigi bir anlayigin

kapitalizmle bagdasir bir noktas1 bulunmamaktadir (Weber, 2011: 327).

Bir diger inanis olan Hinduizm’de ise, sosyal tabakalasmanin egitim ve
zenginlikten ziyade soy bagina dayanarak katilastigi goriilmektedir. Sosyal siniflar
arasinda dikey hareketlilik miimkiin degildir. Daha fazla ¢aligmak bir inanan1 bir {ist
siifa terfi ettirmemektedir. Ustelik biilyii tilstm gibi metafizik kavramlar hayatin
icinde kuvvetlice yer almaktadir. Weber’e gore Oyle geleneksel ve kati bir yapi

mevcuttur ki kapitalist sistemin bu dini yapinin i¢inde yesermesi, kendine yer bulmasi
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miimkiin degildir (Weber, 2011: 342).

Weber, Hiristiyanlik, Musevilik ve Islam’m inang sistemini diinya hayatina
baglilik ac¢isindan mukayese etmistir. Buna gore, Hiristiyanlarin Tanr1 inanci daha
rasyonel bir goriiniim arz etmektedir. Ayrica Yahudiligin ve 6zellikle ilk donemlerde
Islam inancimin gileciligi reddettigini belirtmektedir. Yeri gelmisken, Weber’in
asketizm tanimlamalarina da kisaca deginmek gerekmektedir. Asketizm yani ¢ilecilik,
diinyevi ve uhrevi olmak tizere iki tlirliidiir. Diinyevi asketizm, kendini diinyaya
adamaktir. Uhrevi asketizm ise, diinyadan elini etegini ¢gekmek anlamina gelmektedir.
(Weber, 2011: 343).

Yahudilik ve Islam mistisizmi biinyesinde barmdiran dinlerdir. Bu yaklasim,
Weber’e gore kapitalizme engel teskil etmektedir. Weber, Museviligin bugiinkii
anlamda batinin ekonomi felsefesini sekillendirmede 6nemli bir etkisi oldugunu ifade
ederken dinin diinyevilesmesinin koklerini Eski Ahitte aramak gerektigini
vurgulamaktadir. Ancak, Museviligin secilmislik diisiincesi ve irksal olarak tistiinliik
yarisinin hakim olmasi kapali bir toplumsal yapiya neden olmakta ve kapitalizmi

baltalamaktadir (Kiindeyi, 2009: 69).

Weber’in Islam inanci ve kapitalizme iliskin goriisleri bir sonraki bdliimde

detaylica ele alinacagindan bu boliimde konuya dair agiklamalar kisa tutulmustur.
1.5. Islam Dini ve Kapitalizmin Ruhu

Calismamizda bundan 6nceki boliimlerde dini inanglar ve kapitalizmle olan
etkilesimi genis bir sekilde tartisilmaya calisilmistir. Bir sonraki boliim olarak
kurgulanan Islam ekonomisinin esaslarina deginmeden 6nce, Islam inanci ve onun

kapitalizmle etkilesimi konusu ele alinacaktir.

20. yiizyilin baslarinda batidan Islamiyet iizerine calismalar yapildiginda ¢ikan
ses, Islam’m ilke olarak degismezligi benimsedigidir. Kat1 kurallar nedeniyle ¢aga
uyum saglamada geri kalan Islam toplumlarmin, kalic1 olarak kalkinmayacagi one
stiriilmektedir. Sarkiyatgilar Miisliimanlig bir ekonomik geri kalmiglik nedeni olarak

izah ederken, Miisliimanlarin Miisliiman kaldiklar1 siirece kapitalizmin getirdigi
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bolluk ve zenginlikten istifade edemeyecegini ifade etmislerdir. 1883- 1907 yillar
arasinda Misir’1 bir sémiirge topragi olarak Ingiltere adina yénetmis olan Lord Cromer,
Islam topraklarinda batiin gelisimine ve bugiiniine zemin hazirlayan reform dénemi
gibi bir dénemin asla olmayacagmi, ciinkii reform yapilirsa Islam’in &ziinden

uzaklasacagini ifade etmistir (Cromer, Aktaran T. Kuran, 2002: 223).

Elbette ¢alismamizda da kendisine yer verecegimiz Turner gibi, Islam’m
kapitalizme uygun olmayan kat1 yapisina itirazlar1 olan goriislerin de sesi ¢ikmustir.
Kapitalizmle Islam’mn &ziiniin uygun olmadigina kanit olarak Islam toplumlarindaki
az gelismisligi one siirenlere kars1 Turner’in tezi agiktir: inananlar gercek Islam’dan
uzaklasmistir. Oysa saf Islam eylemci ve bu diinyaya déniiktiir (Turner, 2019: 55).
Islam’in temel handikab1 mezhep ekseninde yasadigi kaymalar ve yayildig: kiiltiire
dair geleneksel yapilarin dini bir kaide gibi toplumsal hayatta kurallasmasidir. Turner
tezini, tarihi gergeklige dayandirmaktadir. Saf islam’m yasandig1 dsnemde Ortadogu,
Kuzey Afrika ve Ispanya gibi Miisliiman olan toplumlarin ekonomileri oldukca
gelismis durumdadir. islam hukukunu esas alarak yapilan ticari faaliyetler, ekonomik

kalkinma ve refaha zemin hazirlamistir.

Islam ve kapitalizm iizerine tartismalara temel bir giris yaptiktan sonra Max
Weber, Maxime Rodison ve Bryan S. Turner’in konu ile ilgili degerlendirmelerine yer

verecegiz.
1.5.1. Max Weber’e gore Kapitalizm ve islam

Weber, bir 6nceki kisimda ifade ettigimiz tizere dinleri iki gruba ayirmaktadir:
kisisel kutsal varlikl1 dinler; Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam ilk grubu olustururken,
gayri kisisel varlikli dinler; Hinduizm, Budizm’dir. Uziilerek fark ettigimiz bir gergek
vardir ki, batida kendine yer ve miimin bulmus dinleri ve kapitalizmle baglarim
olduk¢a yogun analize tabii tutan Weber, dogu dinleri ve 6zellikle Islam inanci
Ozelinde olduk¢a yiizeysel degerlendirmeler yapmistir. Ancak, Weber’in bu
eksikligini politik tercihleri ile izah etmek yanlis olacaktir. Bu tutum tamamen
Weber’in kendine has metodolojisinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii Weber,

caligmalarinda kendi savini destekleyen tutarli kisimlar1 kullanarak, tezlerini gercege
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yaklagtirmaktadir. Ayrica bu yontemle birlikte, bati toplumlarinda din ve kapitalizm
arasindaki iliskileri incelerken, kendi dahil oldugu topluma iliskin degerleri, batinin
“6z varligin1” sorunsuz bir sekilde incelemistir. Farkli din ve toplumlari degerlendirme
hususunda, toplumlarin kendilerine has degerlerini géz ardi ederek merkeze yine
batinin “6z varligin1” konumlandirmistir. Bu nedenle Weber, dogu dinlerinin
kapitalizme gegis siirecinde sorunlarla karsilasacagini ileri siirmiistiir (Ulgener, 2006:

57). Bu hatali metodoloji elbette hatali tezlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Weber’in dinsel farkliliklar1 vurgulamak icin tahlil ettigi farkli dinlere sahip
inananlar, Oylesine keskin bir sekilde farkli renklere boyanmustir ki, gerceklikten
kopmustur. Bu farkliliklarin ¢ok siddetli bir sekilde tizerine giderek anlatimi dikkat
cekici hale gelen Weber, kontrast artirmak adina gergekligi feda etmektedir (Ulgener,
2006: 57).

Weber, kapitalizmle aralarinda tam bir illiyet bagi kurdugu Protestan ahlakiyla
Islam dinini karsilastirdiginda, dine ait kurallar yerine uygulama sekillerine
odaklanmistir. Islam’m Kkapitalizmle bagdasmadigini ifade ederken sectigi ciimleler
bunu agik¢a ortaya koymaktadir: “rasyonel, bicimsel ya da formel hukuk, 6zerk
sehirler, bagimsiz bir sehirli simf ve politik istikrar Islam’da biitiiniiyle eksiktir”
(Turner, 2019: 58). Bu sdylemiyle Weber, Islam toplumlarinda kapitalizmin
basarisizlikla sonuglanmasini dort temel sebep ile izah etmektedir (Hanioglu, 2009:
52):

e Feodal yapimin hiikiim siirmesi nedeniyle, bagimsiz ticari faaliyetlerde
bulunan kentlerin olusmamasi,

e Hukuki kararlarin kadi tarafindan verilmesi ve standardizasyondan
yoksun olusu,

e Islam dininin hukuki catisin1 olusturan seriat hiikiimlerinin keyfi
yorumlamalara tabii tutulmasi

e Islam iilkelerinde var olan “Sultanizm” olarak adlandirilan istikrarsiz

yonetim sekli.

Weber, Ekonomi ve Toplum’da Piiriten ve Miisliiman’1 karsilastirmis ve esasen
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Islam’mn  eksikliklerini ~ vurgulayarak, Protestanlif1 yiiceltmistir. Weber’in
¢ikarimlarina gore; Hiristiyanlikta, cinsellik iireme motivasyonuna dayanmaktadir ve
evlilik de hayvani bir giidiiniin kurumsallasmis halidir. Ancak Islam inancinda

kadinlar cinsel birer meta, savas ganimeti ve cariyedir (Weber, 2018: 468).

Weber, piiriten ahlakina sahip bir inananin Sermayesini yeni yatirimlar igin
kullanarak zenginlestigini ifade ederken, Miisliiman sermayesini liiks tiikketim mallari,
sahsi zevKki ve siisii igin harcamaktadir. Piiritenlerin giindelik yasamda ziynet esyasi ve
siis ile toplumda itibar edinmek gibi bir yaklagimlarinin olmadigini ifade eden Weber,
Miisliiman tiiccarlarin bu tiir egyalarla toplumda sayginlik kazanma derdinde oldugunu
vurgulamaktadir. Turner’in Weber ile paralel olarak hatta kanaatimizce ondan
esinlenerek ifade ettigi su s6zler dikkat ¢ekicidir: “Piiritenlik, yiiksek kar arayisini hem
aptalca hem de ahlaksizca kabul eden kosullanmay iiretirken, Islami gelenekte ise,

inananlar, sik giyimli, 6zenli sa¢ ve sakallariyla resmedilmektedir (Turner, 2019: 241).

Weber, zenginlige atfedilen asir1 6nemin esasen Protestanlik disinda neredeyse
biitiin dinler i¢in gegerli oldugunu, islam inancinin da saglik, uzun dmiir ve zenginligi
kutsamada, Zerdiistliik, Yahudilik, Budizm ve Hinduizm gibi dogu dinleri ile ayni
yaklagimi benimsemekte oldugunu savunmaktadir. Toplum katmanlar1 iginde
yukarida sayilan diinyevi unsurlarla ilgilenmeyen kesimler; din adamlari, kesisler,
sofular ve dervislerdir. Bu gruplar &teki diinyay1r kazanmak iizerine hayatlarini

sekillendirmektedirler (Weber, 2011: 257).

Elbette Weber, dogu dinlerinde yer aldigimi ifade ettigi oteki diinyay:
kazanmak i¢in bu diinyadaki zenginlikten vazgeg¢mis kesimlerin de kapitalizmin
ruhuna uygun olmadigini diisiinmektedir. Oysa diger tarafta, Protestan ahlakina sahip
bir birey bu diinyada ¢ok ¢aligip liiks tilketimden uzak kalarak, mesleginin gereklerini
layikiyla yerine getirip Tanrinin sevdigi kullarindan olacaktir. Bir diger ifadeyle,
piiriten bu diinyada ¢ok c¢alisarak Tanri’nin géziine girmeye calisir. Caligmasinin
neticesinde zenginlesen Piiriten i¢in bu, ahireti adina dogru yolda oldugunun ve

Tanrmin kendisini 6diillendirdiginin gostergesidir (Weber, 2011: 258).

Weber’e gore bir Miisliiman’in Allah’in takdirini bu diinyada kazanmak gibi



81

bir derdi olamaz. Ciinkii islam dininde kaderci bir anlayis hakimdir. Insanlar gayret
sarf etmeksizin en bastan kaderci bir anlayisla, kendilerini Allah’a teslim etmektedir.
Weber, Miisliimanlarin nimet vermesi i¢in Tanr1’ya yakardigin1 ve bunun haricinde
hicbir ¢aba gostermediklerini iddia etmistir (Weber, 2011: 258).

Weber, saf Islam inancinin zamanla degisime ugradigmi ve yayildig
toplumlarin kiiltiirel yapisina ait 6zelliklere gore yeniden sekillendigini ifade etmistir.
Islamiyet’in ilk donemlerindeki ekonomik gelismisligi ve giiciinii ileri siirdiigii tezi
kuvvetlendirmek igin kullanan Weber, ilk dénem Islami yasayisin Protestanlik ile
oldukca benzer oldugu diisiincesindedir. Weber’e gore Islam inancinda gercek bir
miimin, bir bilge olarak tasvir edilmez, o bir savas¢idir. Savasct kimligini 6n plana
cikaran Miisliiman, bu yolla elde ettigi ganimetlerle diinyevi giice erismektedir.
Weber, islam dininin insan1 6teki diinyaya hazirlayarak kurtulusa erdirecek bir din
olarak gérmemekte ve nitelendirmemektedir. Islam toplumlari, kutsal kitaplarina
baglilik gostermek yerine, yeni topraklar fethederek bu topraklarda yasayan insanlari

asir1 vergiler yoluyla, kendi dinlerine inandirmaya ¢alismislardir (Turner, 2019: 243).

Ustelik savaslar yoluyla elde edilen ganimetler, iiretim sisteminin ¢ékmesine
ve ihmal edilmesine neden olmustur. Weber, Islam’in kabile hayat1 yasayan Arap
savascilarin, diizene girmesini saglayan bir programdan ibaret oldugunu ima
etmektedir. Islam’in dininin savasci bir anlayisa sahip olmasinin en biiyiik nedenini
Hz. Muhammed olarak niteleyen Weber, karizma tanimindan da yola ¢ikarak, Hz.
Muhammed’in insanlarin ganimet ve fetih beklentilerini fark eden bir “firsatg1”
oldugunu ifade etmistir. Ciinkii inananlar1 beklentileri dogrultusunda motive ederek

dinin yayilmasini saglamistir (Turner, 2019: 243).

Ser’i hiikiimlerin uygulandigi Islam toplumlarinda Hz. Muhammed’in
vefatiyla birlikte patrimonyal yap1 ortaya ¢ikmistir. Ciinkii Dort Halife Devri olarak
Islam tarihinde kendine yer bulmus dénemden sonra, giindelik yasamda yon bulmakta
zorlanan Islam toplumlar1 eski adet ve géreneklerini dini birer uygulama gibi sistemin
i¢ine sokmuslardir. Nihayetinde Arap gelenekleri Islam normlarmin éniine gegerek
patrimonyal yapiy1 dogurmustur. Osmanli Devleti, s6zii edilen bu patrimonyal yapinin

en belirgin tezahiiriidiir. Sultanizm yonetim seklinin de gecerli oldugu Osmanli
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toplumunda, kapitalizmin ortaya ¢ikmasi imkansiz hale gelmistir (Weber, 2011: 245).
Sultanizm kisaca, babadan ogula gegen ve yonetimde biitiin hak sahibi olarak sultanin

konumlandig1 bir yonetim sistemidir.

Ayrica Weber, islam toplumlarinda prebendal feodalizm adini verdigi bir
sistemin gegerli oldugunu ileri siirmektedir. Prebendal feodalizm, ikta, timar, zeamet
gibi batidan farkli olan ve Islam toplumlarinda goriilen bir toprak ydnetim seklidir.
Prebendal feodalizm ve patrimonyal yonetim sekli —sultanizm- rasyonellige dayali
kapitalist sistemin gelisecegi ortami saglamaktan uzak goriinmektedir (Turner, 2019:
246).

Weber’e gore, Islam toplumlarinda kisi topragin mutlak sahibi olamamaktadir.
Ciinkii biitiin topraklar devletindir ve birey ancak devletin izni ile bu topraklardan
istifade etmektedir. Topraga sahip olamamak, batida goriildiigli gibi bir sermayedar
sinif, yani burjuva sinifinin olusumunu engellemistir. Toplumsal katmanlasmanin geri
kalmasi1 kapitalizmin Islam toplumunda gelisimine ket vuran bir diger etmendir

(Weber, 2011: 186).

Weber, islam inancinin kapitalizmle olan baglarmi sorgularken, Islam inancini
ussal olmaktan uzak olmakla itham etmektedir. Akilci ve rasyonel olmayan bir dini
yapinin, modern bir toplumu olusturamayacagi kanaatindedir. Clinkii modern toplum,
ancak akilci, karakteristik bir bat1 tipi yapi ile miimkiin olabilecektir. Weber'e gore,
mevcut yap1 ve diizeni korurken, karsilasilan sorunlari rasyonelce ¢ozmek batt tipi bir
diisiiniis, inan1g, yasayis ve yonetim ile miimkiindiir. Weber, ussal devlet yapisinin,

akilcr tiize bagliliktan gegtigini iddia etmektedir (Weber, 2011: 149).

Bat1 akilcihigi, eksenini Roma hukukundan almaktadir. Islam inancinda ise
hukuki isleyisin kigisel kararlarla yani bir yasaya dayanmaksizin kadilarca
yuriitiildigi goriilmektedir. Kapitalizmin gelisecegi ortami anlatirken akilci bir hukuk
sisteminin varligimi vurgulayan Weber, Islam toplumlarinin bu 6zellikten de yoksun

oldugunu bu nedenle kapitalist ruhun gelisecegi uygun bir ortamin bulunmadiginm
savunmaktadir (Weber, 2011: 189).

Weber’in asketizmle ilgili goriislerine de deginmek gerekmektedir. Asketizmin
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manasi kisaca ve en genel anlamda cilecilik olarak ifade edilebilir. Ancak Weber
diinyevi asketizm olarak niteledigi bir tabir gelistirmistir ki buna ¢ilecilik demek dogru
olamayacaktir. Diinyevi asketizm, bireyin Tanrinin sanini1 diinyada siirdiirebilmek igin
daha ¢ok ¢alismasi ana fikrine dayanmaktadir. Ilk dsnem Islam anlayisinda da cilecilik
anlaminda asketizmin yer almadigim ifade eden Weber’e gére, Islam, diinyevi asketik
tavr1 desteklememektedir (Weber, 2011: 248). Weber’in diinyevi asketizm olarak
tanimladig1 yap1 ise Protestan etiginin 6énemli bir unsurudur. Islam inancina mensup
bireyler, bu diinyada zevk, sefa ve liiks i¢ginde yasamay1 dnemserken ancak tasavvuf
ehli Miisliimanlar ¢ilecilik yoluyla, miinzevi bir hayat tarziyla Allah’a inanglarinin
geregini yapmaktadirlar. Bu diinyadan elini etegini ¢ekmek manasina gelen uhrevi
asketizm tiiriidiir. Tasavvuf, diinya nimetlerinden mahrum kalarak nefsi terbiye etmeyi
ogiitlemektedir. Zaman icinde, Islam dininin sufilii 6n plana ¢ikarmasiyla birlikte

burjuva tekkeleri ortaya ¢ikmigtir (Weber, 2011: 249).

Weber’in Islam dini ve kapitalizm degerlendirmeleri gercevesinde iizerinde
durdugu bir diger konu biiyli ve mistisizmin varligidir. Bu mevcudiyet ona gore
ekonomik gelismisligi yani kapitalizmi olumsuz yonde etkilemektedir. Weber, mistik
ve coskulu bir yapiya sahip olmakla niteledigi Islam inancimna sahip inananlarin
ekonomik hayata diismanca bir bakis acis1 gelistirdigini iddia etmektedir. Coskulu bir
dini yap1 giindelik hayatin realitesine ve akigina uygun degildir, bu yiizden Miisliiman
glinliik hayatin gerektirdigi ekonomik faaliyetlere kars1 da mesafelidir (Weber, 2011:

351). Bu mesafe kapitalist ruhun olugsmasini ve gelismesini engellemistir.

Weber’in islam ve kapitalizm iizerine derlendigimiz gériislerinde son olarak
kentlesme meselesini ele alacagiz. Weber’e gore kirsal kesimde yasayan koyliiler, din
ile baglantis1 zayif ve sermayeden, miilkten yoksun bir siniftir. Kapitalizmin can
buldugu, gelistigi yerler ise kentlerdir. islam toplumlarinda kapitalizmin giiclenmesini
saglayacak sehirlesmeye, diisiik gelirli kesimin sehirlesme yerine asker olarak
kullanilmasma neden olan savas¢i bir dindarlik anlayisi ket vurmustur. Islam
toplumlarinda sehirler ulema tarafindan yonetilen garnizon statiistine sahip birimlerdir.
Kirsal kesim ise siyasi anlamda bosluktadir ve sehirli i¢in tehlikelerle doludur (Turner,

2019: 247). Weber’in tasvirine dayanan bu kentlesme meselesi de kapitalizmin Islam
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toplumunda yayilmasina engel teskil eden bir diger unsur olarak goze ¢arpmaktadir.

Weber’in Islam hakkinda kanaatimizce yeterli derinlige sahip olmayan
goriisleri analiz edilmeye calistimistir. Weber’in Islami kurallardan c¢ok giinliik
yasamda karsilastigi yanlis uygulama ve tutumlarla yorumlar yapmis oldugu agiktir.
Islam noksan degildir, uygulamada karsilasilan problemler Miisliimanin hatalaridir.
Weber’den sonra, dikkate deger buldugumuz Maxime Rodinson ve Bryan Turner’in

goriislerine yer verilecektir.
1.5.2. Maxime Rodinson’a gore Kapitalizm ve Islam

Calismamizda Maxime Rodinson’un islam ve kapitalizme iliskin goriislerine
yer vermemizin temel nedeni Marksist analiz yonteminden istifade etmesi hasebiyle
farkli bir tarza sahip olmasidir. Rodinson, [slam devletlerinin tarihin belli
doénemlerinde gosterdigi sigrama ve ekonomik canliligi neden kaybettikleri, neden
cagin gerisinde kaldiklari konusuna odaklanmistir. Genel anlamda da yukarida

goriislerine yer verdigimiz Weber’e karsit fikirlerle analizlerini temellendirmistir.

Rodinson’un, Weber’in tezlerine ilk elestirisi, kapitalizmin Avrupa’ya 6zgii bir
ekonomik yap1 oldugu konusundaki iddiasidir. Rodinson’a gére Islam dininin teorik
bazda kapitalizme itirazi yoktur. Bu yaklagimini Gazali’den yaptigi alinti ile
temellendirmektedir: “Tevekkiiliin, beden ile kesbi, kalp ile tedbiri terk edip bir
pacavra gibi yere atilmak ve bir et pargast gibi tablaya konmak anlaminda oldugu

sanilir ki, bu cehalet goriisiidiir ve dinimizde haramdir.” (Rodinson, 2002: 146).

Islam dininin toplumsal adet, gelenek ve gdreneklerden etkilenmesi ve bunlarm
patrimonyal yap1 igerisinde birer dini vecibe gibi algilanmasi hususunda Weber ile
benzer goriisleri paylasan Rodinson, ¢alismasini korumak adina kendince bir yol
belirlemistir. Bu sayede Weber’in diistiigii duruma diismekten kendisini korumak
istemistir. Oncelikle, toplumsal doniisimlerden kaynaklanan bozulmalardan
etkilenmemek adina uygulama inceleme sahasi olarak Islam’in ilk dénemlerini
tezlerine dahil etmistir. Ancak bu yolla kapitalizm ve Islam {izerine tarafsiz bir goriis

bildirilecegi kanaatindedir.
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Rodinson’a gore Islamiyet’in yayilmaya basladig1 ilk yillarda, diinyanimn geri
kalaninin da, Islam devletlerinin de iiretim ve ticaret ile ilgili uygulamalarina dair
bilgiler kisithidir. Kapitalist gelismisligin besigi olarak goriilen Avrupa’da da, islam
inancinin hiikiim siirmeye bagladig1 Arap yarimadasinda da gecim ekonomisi sartlari
gecerlidir. Fakat dis ticaretin gelismisligine dair birtakim deliller mevcuttur. islam
toplulugu, kendi topraklarindan gegen iinlii ticaret yollar1 vasitasiyla dis ticarette
oldukca 6nemli bir konuma sahiptir. Diger topluluklarla kendi ¢aglarina gore oldukca
yogun bir ticari iliskide bulunmuslardir. Weber’in ifade ettigi gibi islam toplumu,
savasci bir yapidan ibaret degildir. Bu noktada Rodinson bir noktaya isaret etmektedir
ki, ticaret yollarinin giivenligi dnemli bir sorun olmustur. D1s ticaret giivenli bir sekilde

yapilamadigindan gelismesi sinirlanmistir (Rodinson, 2002: 146).

Rodinson, Islam’in ilk dénemlerinde toplum yapisini analiz ederken, Mekke
sehrine odaklanmis ve ticaretin bu sehirde zenginligin kaynagi olarak, oldukca 6nemli
bir konumda yer aldigini izah etmistir. S6z konusu bu zenginligin ezici giicii nedeniyle,
Hz. Muhammed Mekke’deki ilk vaazinda servetin insan1 Allah’tan uzaklastirdigini
soylemistir. Zenginlerden zenginlikleri nispetince alinacak bir vergi yoluyla, fakir
halkin ihtiyaglari giderilecektir (Rodinson, 2002: 147). Rodinson’un tasvirini yapmis
oldugu servet vergisinin ad1 zekattir ve kendi ifadesiyle donem sartlarinda bu oldukca

reformist bir adimdir.

Islamiyet 6ncesi Arap toplumunda, az sayida banka benzeri kurulusla faiz ile
borglanma oldukga yaygin bir uygulamadir. islamiyet éncesinde oldugu gibi Islam’in
yayilmaya baglamasiyla da bu tiir faizli aligverisler bir slire devam edegelmistir. Ribay1
yasaklayan ayet, en son inen ayettir. Ticarette oldukga gelismis olan Islam toplumunda
ayet, emek harcamadan kazanilan her kurusu haram saymaktaydi. Bu nedenle,
insanlar, kar/zarar ortakligi seklinde ¢alisan kuruluslar olusturmuslardir (Rodinson,

2002: 148).

Rodinson’un bu tasvirlerinin yegane amaci, Mekke’ nin kapitalizmi andiran
yapisini gozler Oniine sermektir. Mekkelinin sermaye olusturmasinin yolu ticarettir ve
bu yolla elde edilen kazang 6diing verme sayesinde yeni bir getiri ¢esidini ortaya

cikarmigtir —faiz. Arap topraklarindan gecen Baharat Yolu ticari mallarin nakliyesi
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konusunda uzmanlasan 6zellikle Kureys kabilesine kazang saglamaktadir. Biitliin bu
gelismeler neticesinde Arap yarimadasinda geleneksel yapinin hiikiim siirdiigiinii ifade
etmek anlamsiz olacaktir. Ciinkii geleneksel yapinin kirilmasina neden olacak kadar

aktif bir dis ticaret ve bunun yardimiyla kiiltiirel etkilesim mevcuttur.

Araplar, Emevi ve Abbasi Imparatorluklari vesilesiyle, fethettikleri topraklarda
edindikleri vergiler sayesinde daha giiclii bir ekonomik refah diizeyine ulasmislardir.
14. yiizyila kadar etkisini siirdiirecek olan ekonomik kalkinma donemi, Weberci
kapitalist ruh ile ortiismektedir. Tiiccar sinifi, Weberci kapitalist etkinlik 6l¢iitlerine
uygundur; kazang¢ saglamanin tadina varmakta ve gelir gider hesaplarini parasal

degerlerle ifade etmektedirler (Rodinson, 2002:54).

Weber’in Islam ve kapitalizmin digsallig1 iizerine kurguladid: tezi ¢iiriitmek
adina, Gazali’den sonra Ibn-i Haldun’dan alinti yaparak zenginlestiren Rodinson

sunlar1 aktarmistir:

“Bilmek gerekir ki, tecim mali ucuza alip pahaliya satmak ve boylece
baslangi¢ sermayesini artirarak bir kazang saglamanin pesinde kogmaktir, bu mallar
ise koleler, hububat, hayvanlar ya da kumaslardir. Bu saglanan artisa kar denilir. Bu
kar, ya mallar istiflenip pazar fiyatlarinda bir yiikselme beklenerek elde edilir,
fiyatlardaki bu yiikselme biiyiik bir kar birakir; ya da s6z konusu mallar talebin yiiksek
oldugu bir baska bolgeye nakledilip orada satilir, bu da biiyiik bir kar birakir. Tecimin
ozl nedir diye kendisine soran birine yasli bir tecimen su yanit1 verir: ‘bunu sana iKi
sozciikle yanitlayayim; ucuz al ve pahaliya sat iste tecim budur’” (Rodinson, 2002:
58).

Ibn-i Haldun’un ticaret ile ilgili tamimina yer verdikten sonra Rodinson, tiiccar
tasvirine de yer vermistir. ibn-i Haldun'a goére tiiccarlar, ekseriyetle namussuz
insanlardir, borglarina sadakat gostermezler. Mesleklerinin geregi olarak; kurnaz,
diizenbaz, kavgact ve bosbogazdirlar. Tiiccarlarin evrensel manada ozelliklerini
siralayan ibn-i Haldun, tiiccarin her devirde ve her cografi konumda, tiim giicleriyle

para kazanmaya odaklanmis bireyler oldugunu ifade etmektedir (Rodinson, 2002: 59).

Rodinson, Islamiyet ve kapitalizm arasindaki baglar1 belirginlestirmek igin
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tarihsel argiimanlara da yer vermektedir. Tarihte, bugiinkii Cezayir’in giineyinde,
vahada yasayan ve Islami kurallarla hayatlarmi ydnlendiren Mozabitler, Islami
Miisliiman piiritenlerdir ve Weber’in kapitalizm ile 6zdeslestirdigi Protestan ruhuna
sahiptirler. Mozabitler yasadiklart bolgede hurma iiretmis ve ticari faaliyetlerde
bulunmuslardir. Tarimsal tiretime bagli olarak gerceklestirdikleri ticari faaliyetler
neticesinde bliyiik servetler edinen Mozabitler, 6diing sisteminde de faiz uygulamasina
bagvurmuslardir. Bu sayilan 6zellikleri, Mozabitlerin hem Miisliiman hem de kapitalist

bir toplum oldugunu diisiindiirmektedir (Rodinson, 2002: 61).

Weber’in batinin 6ziinii eksene alan metodolojisinden farkli bir yol izleyen
Rodinson, islam ve kapitalizm arasindaki iliskileri irdelerken islam’in 6zii ve soziine
kulak vermistir. Hz. Muhammed’e ait oldugunu ileri siirdiigli bir hadis ile piyasa
serbestisinin Islam’da gecerli oldugunu vurgulamaktadir: “Seriat arz ve talebin dzgiir
olusumunu bozabilecek uygulamalari kinamaktadir.” Bu ifadeden yola ¢ikarak Islam
inancinda, mallar i¢in fiyat sinirlamasi yapmak, tavan ve taban fiyatlar belirlemek
diinya Tlzerindeki otoritelerce yapilmamalidir. Ciinkii mutlak olarak fiyatlar
belirleyecek olan Allah’tir (Rodinson, 2002: 62). Miisliimanlar igin Kur’an ve siinnetin
esgiidiimlii olarak énemli bir yere sahip oldugu diisiiniildiigiinde, Islam’in serbest
piyasa mekanizmasina miidahaleyi menettigi anlasilmaktadir ki serbest piyasa

ekonomisi kapitalizmin en temel sartidir.

Rodinson, Kur’an-1 Kerim’de kapitalizm kavraminin yer almadigini ifade
ederken, 6zel miilkiyetin serbest olmasi, piyasa serbestisi gibi ozelliklerden yola
cikarak Miisliiman’in kapitalist olmasinin oniinde bir engel bulunmadigim
vurgulamaktadir. Miilkiyet hakkinin sinirlari ise diger Ilahi dinlerde mevcut oldugu
gibi tefeciligin, faizli aligverigin yasak olmasi ve zekat sistemidir (Rodinson, 2002:
62). Ayrica Rodinson’a gore diger ilahi kitaplarla mukayese edildiginde Kur’an;

akilcilik, 6l¢iiliiliik ve hesap sistemi ile daha 6ndedir.

Goriiglerini islam’a has kurallar ile giiglendiren Rodinson’un diger isaret ettigi
nokta sans oyunlarinin yasaklanmis olmasidir. Miisliiman, bir rastlantidan, bir
belirsizlikten kazang saglamaktan men edilmistir. Sans oyunlarin1 yasaklayan Islam,

emek karsiliginda elde edilen helal kazanci yliceltmektedir. Rodinson’un emek
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hususunda tasavvuf ehline dair tespitleri de nem arz etmektedir. islam toplumlarinda
elit tabaka olarak nitelendirilen sufiler dahi, diinyadan el etek ¢ekmemis, gecimlerini
saglamak adina ticaret, tarim zanaat gibi sektorlerde faaliyet gostermislerdir. Pek ¢ok
tarikat ogretisinde el emegi onurlu bir is olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda
tarikat yapisi 16. Yiizy1lda Osmanli Imparatorlugu’nun ekonomik gelismisligine katk1

saglamistir (Rodinson, 2002: 110).

Weber’in kapitalizmin Islam inancina aykirihig: bashigi altinda 6ne siirdiigii
savlardan biri olan mistiszm ve bilyliniin varlig1 iizerine Rodinson’un ifadeleri
olmustur. Ona gére de Islam inancinda biiyii, metafizik hadiseler vardir. Fakat
Islam’da biiyii metaforu Orta ¢ag Avrupa’sindan daha kuvvetli degildir. Orta cag
Avrupa’sinda bilyii, Tanrisal bir yarg: gibi algilanmisken, Islam inancinda biiyii
siddetle yasaklanmistir. Biiyii biitiin ilahi dinlerde kendine yer bulmus bir olgudur ve
ekonomik gelismenin saglandig1 Avrupa’da da sanayinin gelisimine ket vurmamustir.
Dogunun teknik ilerleme hususunda geri kalmishigini islamiyet ile agiklamak yanls

olacaktir (Rodinson, 2002: 111).

Islam diinyasinda kapitalist baglamda geri kalmishga bir diger sebep ise
kadercilik anlayis1 olarak servis edilmektedir. Miisliiman soziin gelimi diinyada nimet
vermesi i¢in Tanriya yakarmak disinda bir sorumluluk tistlenmemektedir. Esasen tim
[lahi dinlerde, diinya nimetine tamah ve kazang hirsi elestirilmektedir, Islam inancinda
bu durumun diger Ilahi dinlerden daha fazla olduguna dair bir kanit bulunmamaktadir.
S6z gelimi, Hiristiyan inancinda ihtiyac olandan fazla servet edinmek i¢in ugrasmak
giinah sayilirken, Islam’a gore serveti artirmak toplumsal bir fayda yaratmaktadur.
Kazanilan servet, akillica harcanmali ve comertce paylasilmalidir. Bu bakis agisi,
kapitalist gelismenin, Islam inancinda Hiristiyanlifa gére daha az direngle

karsilasmasi gerektigini gostermektedir (Rodinson, 2002: 111).

Rodinson’a gore Miisliiman toplumlarda kapitalist gelismeye imkan saglayan,
sermayedar, burjuva sinifinin olusmasi konusunda batiya gore geri kalinmistir. Bunun
temel nedeni, yasanilan ¢cagda yogun olarak ¢atisma ve savag mefhumlarinin gegerli
olmasidir. Miisliiman devletler zaruri olarak askeri yapilanmay1 6n plana ¢ikarmak

durumunda kalmiglardir. Weber’in iddia ettigi lizere, Miisliiman devletler inang geregi
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savagel degildir, tarihsel siiregler askeri yapilanmalari 6nemsemeyi gerekli kilmigtir

(Rodinson, 2002: 113).

Rodinson, Islam toplumlarinda kirsal kesim ile kent yasami arasindaki baglarin
zay1f olmasi ve kirsalda yonetim giicliniin zay1flig1 hususunda Weber ile hemfikirdir.
Imalatg1 sermaye asla batidaki diizeye erisememistir. Ancak Weber’den farkli olarak
Rodinson ekonomik geri kalmisligin nedenlerini Islam inancina baglamanin yanls
oldugunu ifade etmektedir. Teknolojik gelismenin geri kalmasimnin nedeni inang
sisteminin katilig1 degildir, Islam topraklarinda ucuz is giiciine imkan veren bir niifus
yogunlugu vardir. Ustelik inancin hakim oldugu topraklar siirekli dogu ile bat1 arasinda

istila edilmek tizere saldirilara ugramistir (Rodinson, 2002: 113).

11. yiizyila dogru Tiirklerin Islam topraklarinda hakimiyeti, asker kastinin
giiclenerek, burjuvazinin gerilemesine ve dolayisiyla kapitalizmin ivime kaybetmesine
neden olmustur (Rodinson, 2002: 114). Bu dénemden sonra, devlet politikas1 olarak
fetih hareketlerinin ilk siraya alinmasi, gelirlerin savas ganimetlerine dayanmasina
neden olmustur. Ticari faaliyetlerin ve iiretim ekonomisinin geri planda kalmasi,
zamanla kaybedilen savaslarin ekonomiye katki yerine zarar vermesi ekonomik

duraklamay1 beraberinde getirmistir.

Marksist metodolojik yontemi benimseyerek Weber’den farkli bir yaklasimla
Islamiyet ve kapitalizm arasindaki iliskileri analiz eden Rodinson, Islam inancinin
yeserdigi topraklarda, dinin yayilmasindan Once goriilen ticari hareketliligi ve
sonralar1 Islamiyet’in giic kazanmasindan sonra, bu hareketlilikteki gii¢ kaybin1 kabul
etmektedir. Bu noktada Weber ile ayn1 gorlisii paylastigi kabul edilmelidir. Ancak
Rodinson’a gore Islam inancimin temel kaynaklari olan Kur’an ve siinnete
bagvuruldugunda kapitalizme kars1 bir sdylem, kapitalizmin gelisimine engel olacak

nitelikte bir emir ve yasak bulunmamaktadir.
1.5.3. Bryan S. Turner’e Gore Kapitalizm ve Islam

Calismamizda Islam inanci ve kapitalizm {izerine goriislerine deginecegimiz
son isim Bryan S. Turner’dir. Ozellikle “Max Weber ve Islam” adinda bir kitabinin

bulunmas: dikkat ¢ekicidir. Turner’in Islam iizerine yapilmis calismalar elestirdigi
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nokta oryantalizmden esinlenmis ve onyargili olmalar1 yoniindedir. Ona gore Weber
de Islam {izerine ifadelerine bakilacak olursa bir oryantalisttir (Turner, 2019: 28).
Turner, Weber’i 6ncelikle diger Ibrahimi dinlerle pek ¢ok noktada benzesmesine
ragmen Islamiyet {izerine yaptig1 calismalarm azhig1 ve yiizeyselligi yoniinden
elestirmektedir. Ayrica Islam’in Weber’in iizerinde yogun olarak calismaya deger
buldugu diger Ibrahimi dinlerle olan gii¢lii baglantisi, Peygamberlik olgusunun
benzerligi, diinyevi kurallar konusunda tahakkiim veren bir yapinin olusu, kurtulusu
miijdelemesi gibi ortak noktalari nedeniyle, din ve kapitalizm tezinin igine dahil

edilmesini gerektirmektedir. (Turner, 2019: 30-32).

Islam dini hakkinda oryantalistler disinda bati diinyasmin pek az kaynak

gelistirdigini ifade eden Turner, bunu birkag nedene baglamaktadir (Turner, 2019: 34):
e Islam’mn kendine has, ayiric1 6zelligi yoktur.

e islam dini ilahi dinlerin en sonuncusu olarak kendinden onceki dgretileri

tekrar etmektedir.
e Islam’in geleneksel ilmi yapisi gelismemistir.

e Islam iizerine Weber gibi onemli sosyologlarin galisma yapmamis ve

yaptiklar eksik kalmistir.

e Karl Marx ve Emile Durkheim gibi alanlarinda ¢igir ag¢mis

toplumbilimciler ise Islam iizerine hicbir sey sdylememislerdir.

Islam inancina batinin gerekli dnemi vermedigi tespitinden hareket eden
Turner, konu iizerine kollart sivamustir. Islamiyet Oncesi Arap yarimadasinin
durumunu tasvir eden Turner, topluluklar ve ¢ol ile kent arasindaki kabilelerin ¢atisma
ve miicadelelerinden s6z etmektedir. Yonetsel manada giiglii imparatorluk yapilari,
ozellikle kirsal kesimde karsilagilan bagibosluk ile miicadele etmeye imkan
vermektedir. Cesitli nedenlerle zayiflayan ydnetim, ticaret yollarimin giivenligini
saglama konusunda eksik kalmakta ve bu durum yerlesik hayatin giivenligini dahi

etkilemektedir. Turner bu durumu Yemen Ornegi iizerinden agiklamistir. Yemen
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giivenlik zafiyeti nedeniyle ticaret merkezi olma konumunu zamanla kaybetmis ve
Mekke bir ticaret merkezi olmustur. Gogebe halk da Mekke’ye gog etmistir (Turner,
2019: 170).

Turner, Islam cografyasinda yasayan gogebe halkin sehirlesme iizerindeki
olumsuz etkilerine de deginmistir. Bedevilerin birlik duygusunun oldukga giiclii
oldugunu belirten Turner, gocebe yasamlarinin devecilikle ilgili oldugunu ifade
etmektedir. Bedevilerde goriilen giiclii birlik yapis1 islam kentlerinde olusmamustir.
Buna bagli olarak kentlerde yasayanlari bir araya getirecek yapilar yoktur, kurumsal
yapilar1 saglayarak birlik duygusunu giiclendirme yoniindeki ¢abalar da basarisizlikla
sonu¢lanmistir. Birlik duygusunun noksanligindan gii¢ alan bedevi kavimler, sehirli
tiiccarlarin mallarina kastetmis, sehirlere baskinlar yapmislardir. Dolayisiyla
sehirlerde ve ticaret yollarinda gilivenlik kalmamistir. Go¢ebe hayatin icinde grupsal
bazda birbirleriyle oldukc¢a yakin iligkiler i¢cinde bulunan bedevi kabileler, sehir
hayatina gegerek bu bagliliklarindan uzaklasmislardir.  Turner’a gére Miisliiman
koylerde seriat kurallari, belirli kurallar vasitasiyla toplumun her katmanina niifuz
etmistir. Ancak sehirlerde grupsal manada birlik duygusunun olusmasini

saglayamamustir (Turner, 2019: 171).

Calismalarinda Islam devletlerinin ydnetsel yapisi iizerine savlarini ortaya
koyan Turner’a gére, Hz. Muhammed’den sonra segilen, Islam iilkelerinin en biiyiik
yoOneticisi olan halifeler, ilk donemlerde demokratik yontemlerle secilmislerdir. Emevi
Devleti’nin kurulmasindan sonra halifelik miras yoluyla sonraki nesillere taginmistir.
Halife Muaviye’den itibaren halifelik karizmatik liderlik 6zelligini yitirmis ve

patrimonyal biirokratik baski unsuru haline gelmistir (Turner, 2019: 142).

Halifelik makaminin 13. yilizyilda Memluklu Devleti’nin eline ge¢mesi ile
patrimonyal yapinin giiclendigini 6ne siiren Turner, Memluklu Devleti’ne has olan
timar sisteminden ve toplumsal yapidan da s6z etmektedir. Buna gore, memurlara
hizmetleri karsiliginda 6demeler toprak vermek seklinde yapilmaktadir. Verilen
topraklar karsiliginda bu memurlar belli sayida askere bakmak ve topragin vergilerini
toplamakla miikelleftirler (Turner, 2019: 143). izah edilen bu yapmn feodalizme

benzedigini ve zaman icinde Islam devletlerini ele gecirdigini ima eden Turner,
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patrimonyal biirokratik yapmnin katkistyla feodalizmin  giiclinii  artirdigini

vurgulamaktadir.

Turner, Weber gibi Islam’da mistisizm ve biiyiiye dair unsurlar oldugunu kabul
etmektedir. Ancak bu yapi1 Islam dininin feodal yapiy1 giiclendirmesi neticesinde,
zamanla, tedrici olarak ortaya ¢cikmistir. Oziinde Islam biiyii mefhumuna karsidir. Oyle
Ki, Hz. Muhammed, peygamberligine kanit olarak, diger peygamberlerin yaptig1 gibi
biiyii ile ispat yoluna gitmemistir. Kendisinden biiyii ve mucize istenildiginde Kur’an’1
isaret etmistir (Turner, 2019: 105). Biiyiiniin Islam dinine ait bir unsurmuscasina
Weber gibi diisiiniirlerce ele alinmasmin nedenini Islamiyet’ten once Arap
toplumunun yapisina baglayan Turner, Arap toplumunda her kabilede gelecek
hakkinda kehanette bulunan en az bir kisinin oldugunu ifade etmistir (Turner,
2019:106). Hatta kabile sefleri, alacaklari her Onemli karar1 bu kahinlere
damismaktaydilar. Ancak Islamiyet, Peygamberi bir mesaja dayanan, rasyonel dini

yapisi ile yukarida izah edilen mistik atmosferi dagitmistir.

Weber kapitalizmin ruhu ile Islam inancinin drtiismedigi tezini temelde iki
unsur iizerine kurgulamigtir. Bunlardan ilki, islam toplumlarmin cihad anlayigina baglh
olarak gelistirdigi savasc1 yapidir. Turner, Islam toplumlarinin savasei dzelliklerinin
Weber tarafindan abartildigin1 diisiinmektedir. Islam toplumuna askerlerden c¢ok
tiiccarlarin etki ettigini ileri slirmektedir. Turner’a gore Orta Cag’in kendine 6zgii
yapist incelendiginde, savaslarin yapilmasi bir zorunluluk olarak niiks etmistir

(Turner, 2019: 110).

Weber’e gore Islam inancini kapitalizmden uzaklastiran diger unsur ise
patriyarkal yapidir. Patriyarkal yapi sebebiyle, Islam’in toplumsal diizeninde
kadinlarin ikincil bir konumda oldugunu ve aile iginde erkeklerin hakimiyetinin
oldugunu vurgulamistir. Turner, Islam’m kadinlarin miras hakkini kisitlamak, mirasin
erkekler arasinda paylasimini 6ngormek ve kadinlarin evliliklerinde babalarinin iznini
almalarini gerektirmek gibi kurallar getirdigini belirtmektedir. Buna ek olarak, Islam
toplumunda erkeklerin ¢ok eslilik, evlat edinme ve bosanma gibi haklara sahip
oldugunu, ancak kadinlarin bu haklardan yoksun kaldigin1 vurgulamaktadir. Turner,

Islam’daki patriyarkal yapiy1 saglamlastiran bu kurallarin temelinde, din adamlarinin
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erkek egemen bir toplumda biiyiik bir etkiye sahip olmalarinin yattigini iddia
etmektedir. Patriyarkal yapinm siirdiiriilmesi, Islam toplumlarinda orta sinifin
gelisimine engel olmustur. Ticari faaliyetler, azinlik gruplarinin tekeline verilmistir.
Cok giiclii Islam imparatorluklarinda orta smifin olmamasi, burjuva smnifinin

olusumunu yavaglatmigtir (Turner, 2019: 142).

Turner, Islam inancin1 Hiristiyanliga benzetmekte ve bunu ispat etmek adina
ikisinde farkli isimde olan fakat birbirine benzeyen kurum ve yapilari ele almaktadir.
Ornegin; Hiristiyanlikta din adami olarak aziz smifi vardir ki bunlar islam inanisinda
tasavvuf ehline benzemektedirler. Nefis terbiyesi, tefekkiir, ¢ileci anlays, ayinsel zikir
ve raks her iki sinifin da inanglar1 geregi uyguladiklari yontemlerdir. Komguluk
miiessesine atfedilen 6nem baglaminda her iki dinin de ortak paydada bulustugunu

soylemek miimkiindiir (Turner, 2019: 113).

Turner, Weber’in Islam inanci ve kapitalizm {izerine yaptig1 analizlerin
smirliligt ve hatali yontemi {izerine degerlendirmelerde bulunmustur. Ona gore,
Weber’in Islam  hakkindaki goriisleri, ideolojik saplantilarla desteklenmis,
Hiristiyanlik igin Islamiyet’in bir tehdit olarak algilandigi donemlerden kalma bir
onyargidan ibarettir. Weber’e gore, Islamiyet, Hiristiyan teoloji ve ahlaksiz
Miislimanlar sayesinde yayilmistir. Miisliimanlar, siddet taraftari, savasci,
sehvetlerine diiskiin ve glivenilmez insanlardir. Weber, Hz. Muhammed’in, savasgi
kabilelerin ganimet igtahin1 kortikleyen bir firsatg1 oldugunu ve bu kabileler arasinda
Islam’1n boylece yayildigim iddia etmektedir. Turner’m bu hususa da itiraz1 vardir.
Hz. Muhammed ve ilk inananlar dine menfaat {izerine baglanmak konusunda oldukga
hassas davranmuslardir. Hata islam inancinda ii¢ cesit baglilik bulunmaktadir: inanan,
inanmayan ve miinafik yani ikiyiizli (Turner, 2019: 292). Islam ve Hiristiyanlik
arasindaki iligkiler cagimizda hem askeri hem ekonomik baglamda sekil degistirmistir.
Ancak Weber gibi diisiiniirler, Orta Cag’mn karanlik Islam’1 karalama politikalarina

sarilmaktadirlar.

Daha evvel Weber’in Islam konusundaki degerlendirmelerinin sinirli oldugunu
bunun da onun metodolojisinden kaynaklandigini 6ne siiren Ulgener’in tersine Turner,

Weber’in Islam inancini ve Miisliimanlar1 Hiristiyanlarin gdziinde kiigiik diisiirme
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gayesi tasidigini iddia etmektedir. Weber Islam iizerine yaptig1 agiklamalarda kendi
yontemlerine basvurmamis, Kur’an iizerinde arastirma yapmamis ve Islam’in
emirlerine ya da Islam alimlerinin ¢alismalarina hi¢ deginmemistir. Turner, Weber’in
Islam’1 incelerken inancin dogdugu toplum yapisinmi, cografyayi, tarihi gercekligi
ihmal ettigini diistinmektedir. Protestan ahlak: lizerine yazdiklarinda ise tiim bunlari

en ince ayrintisina kadar ele almigtir (Turner, 2019: 293).

Turner, Weber’in Islam hakkindaki diisiincelerinin temelinde oryantalizmin
oldugunu iddia etmektedir. Weber tipik bir oryantalisttir. Oryantalizmin
epistemolojisi, Islamiyet’in statik, Hiristiyanhgin dinamik olarak karakterize
edilmesidir. Turner oryantalizmi, islam inancina ait tiim yapilarin, batili bakis acisiyla
degerlendirilmesi olarak tanimlamaktadir. Turner’a gore oryantalizmin islami
toplumlar hakkinda 6ne siirdiigii tezlerden ilki Hristiyanligin dinamik toplum yapisinin
tersine Islamiyet’in tiim sahalarda duraganhigidir. Bu duraganligin nedeni, oryantalist
bakis agisina gore, 6zel miilkiyetin olmamasi, kdlelik ve despotik yonetim yapisidir.
Despot yonetici ile halkin arasinda kurumsal yapinin eksikligi nedeniyle bir sinifin
olmamasi, Miisliiman1 yoneticisine bagimli bir kdle yapmistir. Orta sinif 6zel
miilkiyet anlayisinin olmamasi nedeniyle zenginlesememistir. Oryantalist, Miisliiman
psikolojisini tanimlarken, halife despot yOneticinin emirlerine sorgusuzca uymak

zorunda olan bir tabakadan bahsetmektedir (Turner, 2019: 295).

Turner, Weber’in Islamiyet ve kentlesme iizerine ileri siirdiigii tezlere de kars1
cikmaktadir. Ona gore, Islam iilkelerinin sehirleri cagiin ticaret ve egitim merkezleri
olacak niteliktedir. Islamiyet’in kutsal Mekke, Akdeniz ve Hint Okyanusu arasindaki
ticari yollarin tizerindedir. Hz. Muhammed’in mensubu oldugu Kureys kabilesi, asirlar
boyu tiiccarlik faaliyetleri ile ilgilenmislerdir. Miislimanlarin peygamberi, bir
tiiccardir. Hatta Kur’an’in dili, ticari terminolojiyi icermektedir: “Siiphesiz, Allah'in
kitabin1 okuyanlar, namazi kilanlar ve kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden,
gizlice ve agiktan Allah yolunda harcayanlar, asla zarar etmeyecek bir ticaret
umabilirler- Fatr 29-” ve “Ey iman edenler! Sizi elem dolu bir azaptan kurtaracak bir
ticaret gostereyim mi size? —Saf 10-” (Turner, 2019: 296). Islam dininin peygamberi

kazancini ticaretten saglamustir. Peygamberinin hal ve hareketini “siinnet” olarak ilahi
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emirlere es bir anlayigla uygulayan Miislimanlar i¢in ekonomik faaliyetlerin énemi
blyiiktiir. Kur’an’da ve slinnette ticari hayata iliskin pek ¢ok emir ve yasak

bulunmaktadir.

Oryantalistlere gore islam’1 benimseyen toplumlar feodalizmin kisir dongiisii
icine girmislerdir. Feodaliteden kurtulmanin yolu, dini birakmaktir. Turner’in da izah
ettigi iizere, feodalizm kapitalizm Oncesinde biitiin toplumlarin basamagi olan bir
ekonomik sistemdir. Bu sistemden kapitalizme gecis esnasinda hig¢bir toplum dinini
degistirmemistir. Feodalizm tarimsal iiretim sistemine dayanmakta iken zamanla
sanayi iiretiminin artmasi dogal olarak feodalizmden kapitalizme gecisi beraberinde
getirmistir. Toplumsal bazda feodalizmden kapitalizme gecis asamasinda, geleneksel
ve modern yapilar arasinda ¢ok siddetli ¢atismalar yasanmistir. Bu g¢atigmalarin
ekseriyetle Miisliman olmayan toplumlarda yasandigina dikkat ceken Turner,
geleneksel inang sisteminin bu siirecte Miisliman toplumlarda hi¢ zedelenmedigine
deginmektedir. Islamiyet, oryantalistlerin iddia ettigi gibi toplumsal hareketlerin
despot yoOnetim anlayist nedeniyle zayif kaldigi bir inan¢ degildir. Modernizm
karsisinda gergek benligini kaybeden inanmiglarin aksine, canliligin1i korumustur

(Turner, 2019: 312).

Ik béliimde konu, kapitalizmdir. Oncelikle nasil ve hangi sartlarda ortaya
ciktigr tartisilmig, ardindan kapitalizme iligskin ahlaki sinirlar ¢izilmistir. Bu sinirlar,
kapitalizmin geri planinda dini &gretilerin yerinin sorgulanmasina neden olmustur.
hangi dinler kapitalizme uygundur ya da hangi dini yasayis ve algilayis kapitalizmin
ortaya cikmasini saglamistir sorularina cevap aranmustir. Sorular bizi, Oncelikle
Islam’n genel sinirlar1 ve ardindan ticari hayata doniik uygulamalarmi, kural ve
yasaklarmi ortaya koymaya zorlamaktadir. Bu sayede calisma, kapitalizm ve Islam

arasindaki benzerlikleri ayriliklart agikca goérecegimiz bir asamaya evrilecektir.
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IKINCi BOLUM: iSLAM IiKTiSADI VE iSLAM IKTiSADININ
TEMEL iLKELERI

Calismamizin ilk boéliimiinde kapitalizm ve kapitalizmin dinler ile baglantisini
analiz etmis bulunmaktayiz. Islam inanci ve kapitalizm konusundaki goriisler
calismamizin dogal akismi Islam iktisadi ve onu olusturan temeller iizerine

yonlendirmistir.

Bu boliimde dncelikle islam’da bilginin ne oldugunu ve hangi yontemlerle elde
edildigini ortaya koyacagiz. Calismamizda kullanacagimiz yontemi ortaya koymak
adina Islam iktisadinin kaynaklarini incelerken, 6ziinde Islam inancinin kaynaklarini
degerlendirecegiz. Ardindan Islam iktisadinin esaslarini ele aldiktan sonra, ilk
kistmda genisce ele aldigimiz kapitalizmin ruhunu, Islam iktisadinin yasaklar1 ve

farzlar1 baglaminda ele alacagiz.

2.1.Islam Ilmi Usuliinde Bilginin Kaynaklar

Kur’an-1 Kerim Islam dini ile ilgili tiim ¢alismalarda, dinin bozulmamis ve
temel kaynagi olarak biiyiik 6nem arz etmektedir. Siiphesiz Islam iktisad: ¢alisirken
de Islam hukuku, Islam felsefesi, sosyolojisi gibi disiplinler arasi dallarda ¢aligirken
de Kur’an temel kaynak olarak ele alinmalidir. Aksi halde calisma, biiyiik bir

noksanlik i¢inde, objektif bakis agisindan ve degerlendirmelerden miinezzeh olacaktir.

Kur’an varlik alemini iki smifa ayirmaktadir. Bunlar gaybi alan ve sehadet
alan1 olarak ozetlenebilir. Gayb alaninda Islam bilgisi, vahiyler, ilham, hadis ve
riiyalardan kaynaklanmaktadir. Sehadet alaninda Islami bilginin kaynaklar1 ise havass-
1 selime (bes duyu), akil ve havadis-i sadika (dogru haber) olarak izah edilmektedir
(Okten, 2015: 9). Bunlara kisaca deginmek ¢alismamizin bu kismmin gdvdesini

olusturacagindan énem arz etmektedir.

2.1.1. Islami Bilginin Kaynaklari: Gaybi Alan

Gayb kelimesinin anlamina baktigimiz zaman; gizli kalmak, goriinmemek
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. S6zIiik anlami1 disinda kavramsal anlamu ise, duyu ve

akil yoluyla mahiyeti idrak edilemeyeni ihtiva etmektedir (Ragib, 2002: 616).
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Akl ile kavradigini ve bes duyu organina dayanarak gerceklige eristigini
bildigimiz insan i¢in, gayb meselesi bilgi edinme hususunda onemli bir kismi
olusturmaktadir. Gaybi bilginin Islam’da mutlak sahibi Allah’tir. O’nun disinda higbir
canlt mutlak gaybi bilgiye sahip degildir. Ancak Allah diledigine izafi gaybtan bilgiler
verebilmektedir. Allah’in dilemesi ile gaybi bilgiye erismenin yollari; vahiy, ilham,

hadis ve riiya olarak siralanmaktadir.

“Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak
peygamberleri gonderdi; onlar araciligi ile anlagsmazliga diistiikleri konularda insanlar
arasinda hiikiim vermek igin gercegi igeren kitabi indirdi. Ancak kendilerine apagik
gercekler geldikten sonra aralarindaki kiskanglik yiiziinden, o kitap hakkinda, sadece
onun verildigi kimseler anlagsmazliga diistiiler. Sonra Allah kendi iradesiyle, onlarin,
hakkinda ayriliga diistiikleri ger¢egi miiminlere gosterdi. Allah diledigini dogru yola
iletir.” (Bakara Suresi, 213)

Vahyin varligina delalet olarak Kur’an’in isaretini almak dogru olacaktir.
Bakara Suresi’nin 213. ayeti, insanin diinyada Allah’1n izin verdigi kullarca, aralarinda
ihtilafa dustiikleri meselelerde vahiy yolu ile bilgilendirilip, dogru yola sevk

edilecegini anlatmaktadir.

Vahyin bir bilgi aktarimi olarak varligini ortaya koyan Kur’an, bu vahyin nasil

gedigi konusunda zihnimizde olusacak sorulara da cevap vermektedir:

“Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde
arkasindan ya da bir el¢i gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde olabilir.

Muhakkak ki O ¢ok ylicedir, engin hikmet sahibidir.” (Sura, 51)

Sura Suresi, Allah’mm bir perde arkasindan peygamberlere dogrudan
seslenmesinin yahut bir el¢i (melekler) vasitasiyla bilginin aktarildigint izah
etmektedir. Dogrudan dogruya Allah’in konustugu Peygamber ise Hz. Musa olarak

Nisa Suresi 164. ayette nakledilmistir:

“Bir kistm peygamberleri sana daha oOnce anlattik, bir kismini ise sana

anlatmadik. Ve Allah, Masa ile gergekten konustu.” (Nisa, 164)
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A’raf Suresi 143. ayette ise Hz. Musa’'nin Allah ile konusmasi

nakledilmektedir:

“Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi onunla konustugunda o,
‘Rabbim! Bana goriin; sana bakayim’ dedi. Rabbi, ‘Sen beni asla géremezsin. Fakat
su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin’ buyurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu paramparca etti; Musa da bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki:
‘Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tévbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.””

(A’raf Suresi, 143)

Allah’in Hz. Musa ile dogrudan kurdugu baglanti yukarida Kur’an’dan
aktarilmigtir. Allah’in melek vasitasiyla —Cebrail- da vahiy gonderdigi sabittir. Kur’an,
Cebrail vasitasiyla, Hz. Muhammed’e vahyedilmistir. Hz. Muhammed’in vasitasiz
olarak vahiy aldigina dair rivayetler de mevcuttur. Bakara suresinin son iki ayeti,

dogrudan vahiy kategorisindedir (Miislim, Iman, 279).

Al-i Imran suresinin 44. ayeti de Allah’in bir bilgi iletme yontemi olarak vahiy

ile Hz. Muhammed’i bilgilendirdigine delil olarak gosterilmektedir:

“Bunlar sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir.
I¢lerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kura ¢ekmek iizere kalemlerini
atarlarken sen onlarin yaninda degildin; onlar tartisirken de sen yanlarinda degildin.”

(Al-i Imran, 44)

Ku’an’dan delillendirdigimiz bu bilgiler, Allah’in gaybi bilgiye vahiy yoluyla
peygamberlerine naklettigini gdstermektedir. O halde vahiy gaybi alanin 6nemli bir

bilgi kaynagidir.

Gaybi alanda Islamda ikinci bilgi kaynag: ilhamdir. Islam terminolojisinde
ilham, bilginin delile gerek olmaksizin kalbe malum olmasi anlamini tagimaktadir.
Yalniz peygamberlere 6zel bir bilgi edinme metodu olan vahiy ile yine belli 6zelliklere
haiz insanlarin kalbine de dogmasit miimkiindiir. Peygamberlere gelen ilham, bir
stinnet vahyi olarak ifade edilmektedir ve namaz vakitleri ve rekatlarina iligkin bilgiler
bu kapsamda ele alinmaktadir (Okten, 2015:15).
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Niibiivvet ehli disindaki insanlara gelen ilham ise Islam alimleri arasinda
ihtilaflara neden olmaktadir. Peygamberlere gelen ilham {izerinde kusku
duyulmayacak gegerlilikte iken, insana gelen ilhamin sadece kendisi agisindan
baglayict oldugu genel anlamda kabul gérmektedir (Celebi, 1991: 203-206). Tasavvuf
ehlinin konu ile ilgili goriisii bagkadir. Diledigine bilgiyi veren Allah, pekala insana da
fitri bir takim bilgilerin disinda bilgileri ilham edebilmektedir. Ilhama iliskin
Gazali’nin ifadeleri dikkat c¢ekicidir: “Tatmayan bilmez, erismeyen idrak edemez”
(Gazali, 2013: 258). Tasavvuf ehlinin; nefs terbiyesi, irfan ve edep hususunda
eristiklerini ileri siirdiikleri ilhamin Kur’an’da kendine yer bulmayisi, objektif bir bilgi

kaynagi olmadigin1 géstermektedir.

[lham ve hads birbirleri yerine kullanilan kavramlar olsalar da, Gazali
aralarinda farklar olduguna isaret etmektedir. Ona gore, ilham ile bir bilgiye vakif
olunurken, Levh-i mahfuz ile akil arasindaki Ortii ortadan kalkmaktadir. Hakikatin
bilgisi biitiin agikligiyla malum olmaktadir. Hads ise, kalp ile ilintili bir i¢ deneyimden
ibarettir. Ancak, insan akli devreden ¢ikmamaistir ki bu kalbi bilgiyi doniistiiren akildir
(Vural, 2011: 158-160).

Kur’an’da tipki ilham kavrami gibi hads kavrami da yer almamaktadir. Ancak,

kalbi bilgiye isaret edildigi goriilmektedir:

“Yeryliziinde hi¢ dolasmiyorlar m1 ki ibret almis kalplere yahut isitmis
kulaklara sahip olsunlar! Su bir gergek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerdeki kalpler
korlesir.” (Hac, 46).

Ayet bize havass-1 selime yani tipki bes duyumuz gibi bilgi edinmemize yardim

edecek bir havass-1 batiiden, yani kalpten s6z etmektedir.

Gaybi alanda bir bilme yontemi de riiya olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayet ve
hadislerde kendisine yer bulan riiya ile ilgili Buhari, Hz. Muhammed’den su hadisi

nakletmistir: “Riiya, Allah'tan, hulm ise seytandandir.” (Buhari, Tabir 3,4).

Kur’an’da riiya kavramini iceren ayetler mevcuttur. Fetih Suresi 27. Ayet,

riiyanin bir bilgi kaynagi olduguna dair delil sunmaktadir:
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“Allah, resuliine ger¢ege uygun riiyasinda dogruyu bildirmistir. Allah izin
verirse higbir seyden korkmaksizin, (umrenizi yaptiktan sonra) ya saglarinizi kazitarak
veya kismen kestirerek, giiven duygusu iginde Mescid-i Haram’a muhakkak
gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bilmektedir ve bundan baska hemen

gerceklesecek bir fethi de takdir buyurmustur.”

Yukarida nakledilen ayet gibi Kur’an’da bes ayet daha riiya kavramini
icermektedir. Ancak riiyasi islenen kimseler peygamberlerdir. Su halde, Islam toplumu
acisindan bir bilgi kaynagi olarak istifade edilecek riiyalarin peygamber riiyalar
oldugu ileri siiriilebilmektedir. Kisilerin bireysel hayatlarini etkilemesi ve bununla
amel etmeleri baglaminda riiyalar siibjektif bilgi kaynaklaridir. Bir riiyanin hem igerigi

hem de riiyay1 goren Kkisi ile birlikte, rivayet eden de 6nem tasimaktadir.

2.1.2. Islam’da Bilginin Kaynaklari: Sehadet Alami

Islam’da sehadet alam, varliklar alemi yani bes duyumuzla algiladigimiz ve
aklimizla kavradigimiz bir alemi ifade etmektedir. Varlik aleminde, insanin
tecriibesine konu olacak her sey sehadet alanina iliskin bilginin smirlar igine
girmektedir. Bu kisimda sehadet alaninda bilginin elde edildigi kaynaklar; havass-1
selime yani bes duyu ve akildir. Ayrica sadik haber de sehadet alaninda bilginin
kaynagi olarak ileri stirilmektedir (Tabakoglu, 2013: 53).

Duyular, canlilarda igten ve distan uyaranlarin sinyallerini almay1 saglayan bir
giic olarak kabul edilmektedir. Bu sekilde bir idrak ise, bes duyu organinin devreye
girmesi ile miimkiin olmaktadir. Kisaca belirtmek gerekir ki, Islam’da duyular bes ile
sinirlandirilmamistir. Bu ancak goriinen ylize dair bir digsal bilgi edinme metodudur.
Kur’an’da duyularin i¢sel ya da digsalligina iligkin bir tasnifinin olmadigini belirtmek

gerekmektedir. Duyulara isaret eden ayetlerden biri Nahl Suresi 78. ayettir:

“Sizler higbir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi analarmizin karnindan

disar1 ¢ikard; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi.”

Ayetin anlami aciktir; Allah insanlar1 bilgiden miinezzeh bir formda diinyaya

gondermis ve bilgiye erigsmeleri icin ise duyular vermistir.
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A’raf Suresi 179. ayette ise Allah s6yle buyurmaktadir:

“Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmis
olduk. Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla
goremezler, kulaklar1 vardir ama onlarla isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta

daha da saskindirlar. iste asil gafiller onlardir.”

Duyularin varhigini, onlar1 kullanamayanlarin i¢inde bulundugu vehme
deginmek suretiyle ele alan yukaridaki ayet gibi gozler, kalpler, kulaklar ve akil
vurgusu Kur’an’da kendisine siklikla yer bulmaktadir. O halde duyularla
algiladiklarimiz 6nemli bir bilgi kaynagidir. Ancak kalbimiz de 6nemli bir bilgi
kaynagidir. Daha evvelki kisimda belirttigimiz iizere kalbimiz, bir meseleyi
kavramada onemli konumdadir. Kalp gozii tabirinin ifade ettigi anlama bakilacak
olursa, batini bilgiyi kavradigimiz kalp, zahiri diinyay1r gordiiglimiiz gozlerimizle
birlikte kaliplagarak sanki bir zahiri duyu organtymis gibi bilgi edinme siirecine dahil

olmaktadir (Gazali, 2013: 112-113).

Her ne kadar duyularla kavrananin dogrulugu ve bu kavrayisin onemi
vurgulanmis olsa da, Kur’an’da duyu organlarimin yanilsama neticesinde yanlis
gorecegi, yahut inanmayan bir aklin mutlaka gordiigiinii inkar edecegi de ele

alinmistir. Araf Suresi 115 ve 116. ayetler bu duruma giizel bir 6rnek teskil etmektedir:

“Sihirbazlar dediler ki: ‘Ey Musa! Sen mi atacaksin (degnegini), yoksa (ilk)
atan biz mi olalim?’ ‘Siz atin’ dedi. Onlar atinca insanlarin gozlerini biiyiilediler,

i¢lerine korku saldilar ve bdylece biiyiik bir biiyii gosterdiler.”
Neml suresi 44. ayet ise g6z yanilmast ile ilgili bir hadiseye isaret etmektedir:

“Ona, ‘Koske gir’ denildi. Kralice salonu gdriince, onu oraya toplanmis su
sand1 ve etegini topladi. Siileyman, ‘Bu, billirdan yapilmis bir koskiin seffaf
zeminidir’ diye uyardi. Kralige, ‘Rabbim, ben ger¢ekten kendime zulmetmisim! Artik

Siileyman’la beraber alemlerin rabbi olan Allah’a teslim oldum’ dedi.”

Enfal suresi 44. ayet yine goziin gérdiigliniin hatal1 olabilecegini anlatmaktadir:
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“O, karsilagtiginiz sirada da sizin goziiniizde onlar1 az gosteriyordu, onlarin
goziinde de sizi az gosteriyordu ki, Allah olmasini murat ettigi seyi gerceklestirsin;

zaten biitlin isler Allah’a doner.”

Insanin akli ve kalbinin inanmadigina gozii ile gordiigiiniin de kanit

olmayacag1 Kur’an’da agikga isaret edilmistir:

“Sayet sana kagit iizerine yazilmis bir kitap indirseydik ve onlar elleriyle onu
tutmus olsalardi, yine de o inkarcilar, ‘Bu apacik bir biiyii, bagka bir sey degil’
derlerdi.” (En’am,7)

Kur’an’dan ayetlerle izah etmeye calistigimiz iizere, insan duyular1 vasitasiyla
bilgiye ulasmaktadir. Ancak her ulastig1 bilgi dogru degildir. Duyu organlar1 da insani
kavrayista yaniltabilmektedir. Allah, diledigini bilgi ile dogruya iletmektedir.

Varlik alaninda bilgi edinmeye iliskin ikinci vasita akil olarak karsimiza
cikmaktadir. Akil kavrami, ahmakligin ziddi olarak izah edilmekte ve sahibini
kotiiliklerden korumakla gorevlendirilmektedir. Akil, insan1 yasayan diger
varliklardan ayiran ve onu ayirt etme yetisiyle donatan, bunun mukabilinde ise onu

davraniglarindan sorumlu kilan bir mevhumdur (Bolay vd., 1989: 238).

Bilgi edinme baglaminda akil kavramini ele alisimizin temel nedeni Kur’an’da
siklikla zikredilmis olmasidir. Belirtmek gerekir ki, Kur’an’in vurgusu akil sahibi
olmakla ilintili degil, temelde onu kullanmakla ilgilidir. Bu ¢ikarimi yapmamizin
temel nedeni, akil kavraminin fiiliyat icerecek sekilde kendisine yer bulmasidir, isim
olarak deginilmemektedir, islevselligi 6n plandadir. Bakara suresi 164. ayet giizel bir

ornektir:

“Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degismesinde,
insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gokten indirerek
onunla 61l haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlinin yetismesini sagladigi
yagmurda, riizgarlar1 ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlar1 evirip ¢evirip

yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk i¢in elbette nice deliller vardir.”
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Etrafinda degisip duran diinyadan ve onu gézlemlemenin 6neminden bahseden
Allah, insanin aklin1 kullanarak varligima ve birligine inanmasi1 gerektigine isaret
etmektedir. Akil, ilahi hakikatleri kavrama, dogru ile yanlis1 birbirinden ayirma,
diisiinme yetisi ile insan1 donatmakta ve imana yonlendirmektedir. Bu agiklamalari

destekleme noktasinda Miilk suresi de dnemlidir:

[1%3

Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, simdi su alevli

cehennemin mahkumlari arasinda olmazdik!” diye de ilave ederler.” (Miilk,10)

Kur’an daima iman etme hususunda, bilimsel bir metodolojiyi 6n plana
cikarmaktadir. Akil etmekten bahsedileceginde dncelikle her insanin anlayacagi akli

deliller sunulmaktadir:

“Yine O’nun kanitlarindandir ki, korku ve imit vermek {izere size simsegi
gosteriyor, gokten su indirip Sliimiiniin ardindan yeryliziinii onunla canlandiriyor.

Gergekten bunda, aklini kullanan kimseler i¢in ibretler vardir.” (Rum, 24).

Yunus suresi 99-101. ayetler insanin aklinin kavradiklari ile davranmay1
emrederken, aklmi kullanmayanlarin gekecegi azaptan soz etmektedir. Insanin

iradesine de vurgu yapan bu ayetler oldukca dikkat ¢ekicidir:

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi.
Hal boyleyken, miimin olsunlar diye sen tutup insanlar1 zorlayacak misin? Allah’in
izni olmadikga hi¢ kimsenin inanmasi1 miimkiin degildir. O, akillarini kullanmayanlari
inkar batakliginda birakir. De ki: ‘Bir bakin da goriin, goklerde ve yerde neler var?’

Fakat iman etmeyecek topluma ne o kanitlarin ne de uyarilarin yarari olabilir.”

Kur’an’a gore pekala aklin miimin olmanin bir sartt oldugu goriilmektedir.
Ancak salt bir akil varlig1 degil, dis diinyay1 duyulari ile kavrarken, akli ile tiim bunlar1
yaratani fark etmis bir akil gereklidir. Duyulari ile deneyimledigi gergekligin sahibini
akli ile idrak edemeyen i¢in ¢etin bir azap oldugu acgik¢a ifade edilmektedir. Su halde
akil 6nemli bir bilgi kavrama mekanizmasidir. Ancak akla sahip olmanin insana
yiikledigi bir sorumluluk da vardir. Akil nihayetinde insan1 imana sevk etmelidir. Aksi

taktirde layikiyla islediginden s6z etmek miimkiin degildir.
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Sonug olarak, Islam’da bir bilginin varlik alaninda Kur’an’a gore temin
edilecegi iki kaynak bulunmaktadir. Sadik haber de bir zahiri bilgi kaynag1 olarak
kabul edilmektedir. Ancak, haberi getiren kisi ve haberin dogrulugu meselesi oldukca
onemlidir. Bu nedenle bir bilgi kaynagi olarak ele alimip islenmesi zorlu hale
gelmektedir. Bes duyu ve aklin birer bilgi kaynagi olma durumlari ise Kur’an’da
sabittir. Duyularin yanilgiya diisiirebilecegi ve aklin ancak iman ile gercek bilgiye

ulasabilecegi serhi de diisiilmistiir.

2.2. Islam Hukukunda Delil Kaynaklar1

Calismamiza zemin olusturmasi agisindan énem arz eden bir diger husus, Islam
lizerine yapilacak caligsmalarda delillere dair kaynaklarin tasnifidir. Calismamizda
tercih edecegimiz kaynaklar, elbette Islam iktisadi olan arastirma konumuza uygun

sekilde, Islam’1n ¢izdigi kaynaklar olacaktir.

Islam hukukunda delil meselesi tartismali olmakla birlikte cogunlugun
tizerinde anlagmaya vardigi deliller; kitap, slinnet, icma ve kiyastir. Bunun disinda
tizerinde ihtilaf bulunan bir takim fer’i sayilabilecek deliller de mevcuttur. Bunlar; 6rf
ve adetler, istihsan, istislah, istishab, miitekabiliyet, yasal mevzuat, sahabe kavli

seklinde siralanmaktadir (Tabakoglu, 2013: 55-59).

2.2.1. islam’da Asli Deliller

Yukarida belirttigimiz {izere asli deliller; kitap, siinnet, icma ve kiyastir. icma
ve kiyas modern tasnife gore fer’i deliller sinifina girmektedir. Ancak klasik

yaklagimla icma ve kiyas da asli delillerdendir (Tabakoglu, 2013: 54).

Islam kaynaklarinda asli delillerin ilki kitap, yani Kur’an’dir. Gazali’ye gére
kitap, Allah’mm Hz. Muhammed’e vahiyle bildirdigi, bize kadar tevatiir yoluyla
nakledilmis, yazili kelamdir (Gazali, 2013: 101). Kur’an islami hiikiimlerin temel
kaynagidir ve asli delillerin de asli olarak —aslii’l usiil- adlandirilmaktadir (Tabakoglu,
2013: 54). Bir Miisliiman tizerinde hig ihtilaf bulunmaksizin Kur’an hiikiimlerini kabul
etmektedir, Kur’an hiikmiiyle amel etmek farzdir. Kur’an bir meselede hiikiim
vermisse ondan bagka hiikiim aramak caiz degildir. Bizim ¢alismamizin da Islami

nazar dogrultusunda temel kaynagi, asli delili Kur’an olacaktir.
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Asli delillerin ikincisi siinnettir. Siinnet, Kur’an’in hiikiimleri disinda, Islam
peygamberi Hz. Muhammed’e ait davranis ve takrirlerdir (Hallaf, 1973: 79). Takrir
ifadesi, bir fiil karsisinda susma anlamina gelmektedir. Takrir bir siinnettir ancak Hz.
Muhammed’in sézleri Kur’an’da Necm suresi 3 ve 4. ayetlerde su sekilde
nitelenmistir: “Kisisel arzularina gore de konusmamaktadir. O, kendisine indirilmis

vahiyden bagka bir sey degildir.”

Stinnetin bir delil olduguna dair deliller i¢in yine basvuru kaynagi Kur’an’dir.
Hagr suresi 7. Ayet Peygamber’in hiikiimlerinin dikkate alinmasi gerektigine isaret
etmektedir: “Allah’in (baska) beldeler halkindan alip resuliine fey olarak verdikleri,
Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir;
(servet) i¢inizden sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir sey olmasin diye boyle
hiikmedilmistir. Peygamber size ne vermigse onu alin ve size neyi yasaklamigsa ondan
kaginin. Allah’a kars1 saygisizlik etmekten sakinin. Kugkusuz Allah cezalandirmada

¢ok cetindir.”(Hasr, 7).

Bu hususta daha da carpici bir diger ayet Nisa suresi 80. ayettir: “Restlullah’a
itaat eden Allah’a itaat etmis olur, yliz ¢evirenlere gelince seni onlara bek¢i olarak
gondermedik.” (Nisa, 80). Yine Nisa suresi 65. ayet de slinnetin ehemmiyetine vurgu
yapmaktadir: “Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlagmazlik hususunda
seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden i¢lerinde hi¢bir sikinti duymaksizin onu

kabullenmedik¢e ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar.” (Nisa, 65).

Nur suresi 51. Ayet ise Hz. Muhammed’i rehber edinmekle ilgili 6nemli bir
ayettir: “Aralarindaki anlasmazliklar1 ¢oziime baglasin diye Allah’a ve resuliine
cagrildiklarinda miiminlerin sozii, ‘Dinledik ve boyun egdik’ demekten ibarettir. iste
kurtulusa erenler de bunlardir!” (Nur, 51). Kur’an ve siinnetin Miisliiman igin rehber
olduguna dair bir diger ayet de Azhab suresi 36. ayettir: “Bir miimin erkek veya bir
miimin kadinin, Allah ve Resulii bir emir ve hiikiim verdiklerinde artik islerinde
bundan baskasini se¢me haklar1 olamaz. Allah’in ve Resul’iiniin emrine itaat

etmeyenler dogru yoldan agik¢a sapmiglardir.” (Ahzab, 36).
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Bir fikirde bir goriiste ittifak etme anlamina gelen icma’, asli delillerden bir
digeridir. icma’ Resulullah’in vefatindan sonra, belirli bir zaman ve mekanda, bir ser’i
hiikiim iizerinde ittifak etmek suretiyle hiikiim ¢ikarmasidir. Icma’ delilinin varligina
dair isaretler Kur’an ve siinnette aranmaktadir. Bu noktada Al-i imran suresi 110. ayet,
Miisliiman toplumunun {izerinde ittifak ettigi birtakim meseleler olduguna isaret
ederek karsimiza cikmaktadir: “Siz, insanlar i¢in ortaya cikarilmis en hayirh
immetsiniz. lyiligi emredersiniz, kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz. Ehl-
1 kitap da inanmis olsalard1 elbette onlar i¢in hayirli olurdu; iglerinden inananlar da

var, fakat cogu yoldan ¢ikmustir.” (Al-i Imran, 110).

Ummetin iizerinde hemfikir oldugu meselelerde bir fazilet oldugu agik
goriinmektedir. Ayrica Hz. Muhammed’e ait hadisler de icma’ delilinin varlig1 ve
faziletinden s6z etmektedir: “Ummetim dalalette ittifak etmez” (Ibn Mace, 1992: 8).
fcma’ Kur’an’in 6ziinden ve Hz. Muhammed’in siinnetinden beslenmektedir. Bu
baglamda bir icma’ asla nassa aykiri bir hiikiim tasiyamaz. Sahabe icma’t daha
kuvvetli bir delil kabul edilmekle birlikte icma’ hiikmiine uymamak da kisiyi kafir
statiisiine sokmaktadir (Serahsi, 2006: 311).

Asli delillerden sonuncusu olan kiyas, hakkinda nas bulunmayan bir meselede,
baska bir mesele ile benzerliginden yola ¢ikarak hiikiim vermek anlamina gelmektedir.
Kiyas meselesini 6rneklendirmek i¢in pek ¢ok fakihin tercih ettigi gibi Maide suresi
90. ayete bakmak anlamli olacaktir: “Ey iman edenler! I¢ki, kumar, dikili taslar, fal

oklar1 seytan isi igren¢ seylerdir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.” (Maide,
90).

Ayette acikca sarap haram ilan edilmektedir. Sarabin Miisliimana haram
olmasinin nedeni sarhosluk vermesidir. O halde insana sarhosluk veren ancak ayette
yer almayan diger maddeler de haram hiikmiindedir. Iste acik olandan 6rtiik olana
dogru bu ¢ikarim kiyastir. Kiyasin delil olarak ele alinmasi {izerine siinnetten agik bir
ornek sunmak anlamli olacaktir: “Has’am kabilesinden bir kadin, 6lmiis babasi tizerine
bor¢ olan hac vazifesini yapip yapamayacagimi Hz. Muhammed’e sorar. Hz.
Muhammed de cevaben: ‘Babanin baska bir borcu olsa onu 6demeyecek miydin?” der.

Kadinin ‘evet’ demesi lizerine Hz. Peygamber: ‘Babanin Allah’a olan borcunun
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O0denmesi daha gereklidir.” buyurmustur” (Nesai, 2020: 388). Bir konuda kiyas ile
hiikiim verileceginde, baskaca bir hiikiimden yararlanmak i¢in, illiyet bagin1 dikkatle

analiz etmek ve titizlikle ¢alismak gerekmektedir.

2.2.2. islam’da Fer’i Deliller

Bir 6nceki kisimda Islam’da asli delilleri siralamistik. Asli delillerin yaninda
Islam’da ikincil delil olarak kabul edilen; 6rf ve adetler, istihsan, istinlah, sahabe kavli,
istishab, miitekabiliyet, yasal mevzuat (Sedd-i zerayi) gibi unsurlar mevcuttur.
Calismamizda, kendilerine yer vermeyecek oldugumuz i¢in kisaca deginmek yeterli

gelecektir.

Istihsan, kamu yararmni gdzetmek kaydiyla, daha kolay bir yol i¢in giicliigiin
terk edilmesidir. Istihsanin bir delil olduguna dair Kur’an ve siinnette gecen hiikiimler
Onem arz etmektedir. Buna gore Bakara suresi 185. ayette Allah soyle buyurmaktadir:
“Allah sizin i¢in kolaylik istiyor giigliik ¢ekmenizi istemiyor.” (Bakara, 185). Hz.
Muhammed’in su so6zii de istihsana kaynaklik etmektedir: “Kolaylastirin,

gliclestirmeyin, miijdeleyin, nefret ettirmeyin.” (Buhari, 1992: 60).

Istislah, istihsandan daha kapsamli bir kavram anlami tagimaktadir. Istislah
zaruri halleri kapsayan bir delil kaynagi iken, istihsan kamu yararina biitiin
maslahatlar1 gegerli sayan bir yaklasimi ifade etmektedir. Istislah ile bir hiikiim
getirildiginde ya bir kamu yarar1 olugsmali ya da muhtemel bir zarar defedilmelidir. Hz.
Omer’in kithk déneminde hirsizlik yapan birinin elini kesmemesi istislaha 6rnek
olarak literatiirde gosterilmektedir. Ayrica Osmanli’da goriilen para vakiflar da giizel

bir 6rnektir (TDV Islam Ansiklopedisi).

Yasal mevzuat ya da sedd-i zerayi, kisiyi harama gétiirecek bir yola set gekmek
manasinda kullanilmaktadir. Toplumun yasama organlari, zarar vermesi muhtemel
olan bazi1 miibahlar1 yasaklama serbestisine sahiptir. Ornegin, Hz. Muhammed, baska
birinin yaptig1 aligveris ilizerine pazarlik yapmak ya da aligveris yapmak gibi dinen
yasaklt sayilmayan uygulamalari, Miislimanlar arasinda kin ve nefret

olusturabileceginden yasaklamistir (Zeydan, 2003: 234).
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Orf ve adet hiikiimleri Islam’da énemli delil kaynaklarini olusturmaktadir. Orf
ve adet, bir konuda hiikiim verileceginde, konunun yerelligi ve dikkate alinan gag gibi
unsurlar1 biinyesinde barmdirmasindan dolayr énem arz etmektedir. Ancak. Orfi
uygulamalar nassa aykirt olamaz. A’raf suresi 199. ayette Allah soyle buyurmaktadir:

“Kolaylig1 seg, orf ile emret, cahillere aldirma!” (A’raf, 199).

Istishab, evvelce sabit olan bir durumun aksine yeni bir delil yoksa gecerli
sayilacagina hiikmetmektir. EsSki durumun degistigi ortaya ¢ikarsa, gegerliligi yoktur.
Istishabin varligina iliskin su drnekler nakledilmektedir: Iran’in fethinden sonra Hz.
Omer, ziraat gelirleri ile ilgili eski hiikiimlerin, asir1 olanlar1 miistesna tutularak

uygulanmasini emretmistir (Tabakoglu, 2013: 58).

Bir diger ikincil delil kaynag: sahabe kavlidir. Sahabe, Hz. Muhammed’i bizzat
tanimig Kimselere verilen bir unvandir. Hz. Muhammed’den tebligleri almig, O’nun
yasantisina tanik olmus, s6z ve davranmiglarindan haberdar olmus kimselerdir. Bu

nedenle birtakim fakihler onlarin aktardiklarini da delil saymaktadir.

Bizden 6nceki dinlerin inanislar1 da fer’i bir delil kaynagi olarak literatiirde yer
almaktadir. Elbette buradaki kasit, semavi dinlerdir. Kur’an’da ve siinnette
yasaklanmamis ve lizerine yeni hiikiimler verilmemis meseleler i¢in, Hiristiyanlik ve

Musevilik inancina ait kaideler delil olarak kullanilabilmektedir.

Son olarak miitekabiliyet yani karsiliklilik da bir delil olarak siralanmaktadir.
Burada anlayacagimiz, miitekabiliyetin ticari ve siyasi meselelerde kullanilmig
olmasidir. Ornegin, Hz. Omer dis ticarette, yabanci tacirlerin mensup oldugu
devletlerin Islam Devleti'ne olan ticari uygulamalarina ayniyle karsilik verilmesine
hiikmetmistir. Eger tacirin devletinin bir vergi uygulamasi yoksa o halde tacir %10

giimriik vergisi 6deyecektir (Tabakoglu, 2013: 58).

2.3. Islam Iktisadinin Kavramsal Cercevesi

Kanaatimizce 6nce Islam ve ardindan iktisat kavramlarma iliskin aciklamak

yaparak cerceve olusturmak anlamli olacaktir.
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Islam dini, semavi dinlerin sonuncusudur. Bunun acik delili Kur’an’da Al-i
Imran suresi 85. ayette sabittir: “Kim Islam’dan baska bir din arama ¢abasi icine
girerse, bilsin ki bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o ahirette ziyan edenlerden
olacaktir.” (Al-i imran, 85). Sonuncu din olduguna ve diger dinlerin de hak din
olduguna dair deliller yine Kur’an’dadir: “Kuskusuz Allah katinda din Islam’dir. Kitap
verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonradir ki, aralarindaki hak tanimazlik
yiiziinden ayrihga diistiiler.” (Al-i Imran, 19). Kur’an’da Islam kavraminin ilk kez

ifade edildigi ayetin s6z konusu ayet oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Islam, sozliik anlamu ile, “baglanmak, itaat etmek, teslim olmak, esenlik ve
baris i¢inde olmak™ demektir (Karaman vd., 2016: 522-525). So6zliik anlaminin disinda
kavramsal anlamina baktigimiz zaman, islam; Allah’in, Hz. Muhammed vasitasiyla
insanliga, din adma bildirdiklerinin tamamina inanmak, benimsemek ve teslim olup
insanlarla ve Allah’la uyum i¢inde olmak demektir (Elmalili, 1993: 1021). Terim ve
sozliik anlamlarma bakilacak olursa, kavramin biiylik 6l¢iide ahenk barindirdig:
goriilecektir. Yaradan iradesiyle yaratilmis arasinda ve yaratilmiglarin kendi

aralarindaki uyum ve barig 6n plana ¢ikmaktadir (Elmalili, 1993: 1022).

Kur’an disinda, kendine tabiiyet duyulacak dinlere dair tanimlama yapilan bir
kutsal kitap bulunmamaktadir. Bu nedenle Yahudilik ve Hiristiyanlik isimlendirmesi
sonradan yapilmistir. Allah katinda dinin Islam oldugunu bize ilan eden Al-i imran
suresi 19. ayeti, esasen bagka bir gergeklige 151k tutmaktadir. Hz. Muhammed’in teblig
vasitastyla timmete tasidigi dinin, onceki inanislardan farkli birtakim diisturlar olsa
da, evvelce gelmis dinlerin ve peygamberlerin kabuliine yer vermektedir. Maide suresi
3. ayette ise Allah s6yle buyurmaktadir: “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim,
size nimetimi tamamladim, sizin igin din olarak Islamiyet’i begendim.” (Maide,3). O
halde 6nceki dinler de 6ziinde Islam ile bagdasmaktadir. Ancak Islam Ilahi dinlerin

sonuncusu olarak kemale ermis bulunmaktadir.

Kur’an Islam’1 kendisine yol tutmus insam tamimlarken, bedeviler ile Hz.
Muhammed arasinda gegen bir hadiseden sonra onlarin goniilden iman etmis
olmadiklarin1 vurgulayan ayetleri —Hucurat, 14- miiteakiben, su ifadelerle yol

gostermektedir: “Miiminler ancak, Allah’a ve resuliine iman eden, sonra siipheye
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diismeyen, Allah yolunda mallar1 ve canlariyla cihad eden kimselerdir. I¢leri dislari

bir olanlar iste bunlardir.” (Hucurat,15).

Calismamizda 6zellikle tercih ettigimiz iktisat kavraminin tanimin1 yapmadan
once ekonomi kavramu ile farkliliklarina deginmek gerekmektedir. Iktisat Arapga
kokenli bir kavramdir ve “kist” ile “kasd” kelimelerinden tiiredigi ileri siiriilmektedir.
Kast, bir hedefe doniik olma, bir amaca yonelme anlamina gelmekte iken, kist, adaletle
taksimi yapilmis pay, hakkin1 verme durumunu ifade etmektedir. Kokii olan
kelimelerin anlamlarina bakildigi zaman, iktisadin icerdigi derin anlam ortaya
¢ikmaktadir. Semseddin Sami Kamus-i Tirki’de iktisat i¢in iki farkli anlamdan s6z
etmektedir. Birincisi, ol¢iili olma, 1limli davranma, ikincisi ise tasarruflu olma
seklindedir (Sami, 2017: 592). Ozetle iktisad, itidalli olma, tasarruflu olma, Slgiiyii
agsmama, hakkettigince muamelede bulunma, kanaat etme anlamlarina gelmektedir.

Amagchlik, ol¢iiliiliik ve hesaplilik unsurlarini igermektedir.

Ekonomi, Roma kdkenli bir sozciiktiir ve “oiko” (ev) ile “nomia” (kural, yasa,
yonetim) koklerinden miitesekkildir. O halde ekonomi, ev idaresi olarak
Ozetleyebilecegimiz bir sozlilk anlamina sahiptir. Bu terimin anlami sonradan en
biiyiik aileyi, yani devletin ekonomisini anlatacak bigimde genisletilmistir (Rousseau,
2019: 85).

Islam sosyologlarindan Ibn-i Haldun’a gére iktisadi muameleler insan1 diger
varliklardan ayirt eden bir 6zellik olmasi yoniinden 6nem arz etmektedir. Kavimler,
kabileler, boylar halinde yasayan insanlarin iktisadi faaliyette bulunmalar bir
zorunluluktur, iistelik Kur’an’da agikca delillendigi iizere —Ibn-i Haldun burada “Allah
katinda rizki arayiniz” (Ankebut, 17) ayetine isaret etmektedir- Allah’in emridir (Ibn-
i Haldun, 2016: 119). Ustelik Allah, insam yasamini idame ettirebilmesi icin
beslenmek zorunda oldugu bir yasama mecbur kilmis ve ihtiyaclarin1 giderirken
karsilasacagi sinirlar1 da kutsal kitaplar ve peygamberler vasitasiyla kullaria iletmistir

(ibn-i Haldun, 2016: 120).

Iktisat ve ekonomi bugiin bizim dilimizde, birbirini ikame edecek sekilde

kullanilsa da ve hatta iktisat olarak yazdigimiz kelimeyi “economy” olarak
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Ingilizce’ye ceviriyor olsak da, bu kavramlar ayr1 zihinlerin iiriinleridir. Ekonomi en
kiiglik birim olan ailelerin, isletmelerin, tilkelerin ellerindeki olanaklar1 en iyi sekilde
degerlendirmesi ve kalkinmayi saglamasi bilimidir. Iktisat ise, kit kaynaklari
yoneterek, en iyi verimliligi saglama bilimidir. Esasen bu kavramlar bat1 ve dogunun
zihni yapisina 6zgii bir goriinlim arz etmektedir. Dogu toplumlari, aligveriste en iyi
irlinli en uygun fiyata edinme {izerine odaklanirken, batili toplumlar, ev ge¢imini refah
icinde temin etmeye doniiktiir. Kavramlar arasindaki bir baska farklilik kapsam
lizerinedir. iktisat, tasarrufu temel alarak, bu amaca déniik zihinsel bir arka plan ve
teori iken, ekonomi ise bu teorik boyutun uygulanmasidir. Yani ekonomi, bir iktisat

politikasidir. Bu bakimdan daha dar ve s1g bir anlam ifade etmektedir.

Kur’an’da iktisat kelimesinin dogrudan yer aldig1 bir ayet bulunmamaktadir.
Ancak kokii olarak tanimladigimiz “kast” ifadesi yer almaktadir. Nahl suresi 9. ayette
“kasdu’s-sebili” olarak geg¢en kavram, “yolun dogrusu” olarak ¢evrilmektedir. Yine
“kast” kokiine “vaksid” seklinde Lokman suresi 19. ayette rastlamaktayiz:
“Yirtytisiinde o6l¢iilii ol, sesini yiikseltme; ciinkii seslerin en c¢irkini esegin
anirmasidir.” (Lokman, 19). Burada “vaksid” olgiilii olmak, orta yollu olmak
anlaminda kullanilmistir. Tevbe suresi 42. ayette de seferin kisaligin1 ve kolayligini
vurgulamak i¢in kullanilmistir: “Kolay elde edilecek bir kazang ve kisa bir yolculuk
olsaydi mutlaka pesinden gelirlerdi.” (Tevbe,42). “Kast” kokil ayrica, dini yasayista

orta yollu bir tutum sergilemekle ilgili ayetlerde de yer almistir:

“Sonra biz kullarimizdan sectiklerimizi o kitaba miras¢i1 kildik. Onlardan kimi
kendine kotiiliik eder, kimi orta bir durumdadir, kimi de Allah’1n izniyle hayir islerinde

yarisir; iste bilylik fazilet budur.” (Fatr, 32).

“Dalgalar onlar1 koyu golgeler gibi sardiginda dini Allah’a 6zgii kilarak O’na
yakarirlar; Allah kendilerini sag salim karaya cikardiginda ise iglerinden bir kismi
ortada kalir. Hiyanete gomiilmiis nankorler toplulugundan bagskasi ayetlerimizi inkar

etmez.” (Lokman, 32).

“Sayet onlar Tevrat’i, Incil’i ve Rableri tarafindan onlara indirileni dogru

diirtist uygulamis olsalardi gogiin ve yerin tirlii tiirlii nimetlerinden yararlanirlardi.
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Iclerinde orta yolu tutan bir ziimre var; ¢oklarinin yaptiklar: isler ise pek kotiidiir.”
(Maide, 66).

Acgikca goriilmektedir ki, Kur’an’da iktisat kelimesinin kokii olan “kast”
kavramu; itidal, orta yollu bir tutum, dogru yol ve maksada yonelik amel anlamlarinda

kullanilmaktadir (Giil, 2010: 32).

Her ne kadar konu baslig1 i¢inde Kur’an’da iktisat kavramina yer vermis olsak
da iktisadi meseleler Kur’an’da yalnizca lafzi birtakim ifadeler olarak yer
almamaktadir. Pek cok ayette, iktisadi hayati diizenleyen, reforme eden, iiretim,
tiketim, ticaret gibi sahalarda davranig ve zihniyeti diizenleyen hiikiimler
bulunmaktadir. Her ne kadar konu ile alakali genis bilgi bir sonraki baglik altinda
verilecek olsa da, Kur’an’da emek, ticret, icare, faiz, aligveris, mal, para, kredi,
sermaye, ihtiyag, fayda, zarar, kar, esyanin degerinin korunmasi, zekat, ticaret, ziraat
ve 0zel miilkiin korunmasina dair kurallarin konuldugu pek cok ayet mevcuttur

(Eskicioglu, 2010: 42).

Yukaridaki béliimlerde kisaca koklerine inmek suretiyle agikladigimiz Islam
ve iktisat kavramlarindan sonra Islam iktisadmin tanimini yapmak kanaatimizce daha
anlaml1 olacaktir. Oncelikle konu iizerine yaptiklar1 ¢alismalarla 6ne ¢ikan isimlerin
Islam iktisad1 yahut islam ekonomisi tanimlarina yer verilecektir. Sabahattin Zaim’e
gore Islam ekonomisi, insanin ekonomik yasamina iliskin sartlar1 ve ortaya c¢ikan
ekonomik problemlerle alakali islam dini merkezli bir ¢abadir. Ancak Zaim su
noktalar1 da ilave etmektedir: iiretim, tiikketim ve dagitim faaliyetlerinde uygulanacak
politikalar ile politika uygulayict kurumlarin alt yapilarinin da teorik bazda

gelistirilmesi ve bilimsel ortamin saglanmasi gerekmektedir (Zaim, 1992: 46).

Islam ve ahlak iizerine calismalariyla dikkat ¢eken Naqvi Islam iktisadini, tipik
bir Miisliiman toplumda yasayan Miisliimanin davraniglarin1 konu edinen, normatif
tabiatli, olgusal yargilarda bulunmakla yetinmeyen, dine dayali degerleri 6zgiirce
kullanan bir disiplin olarak tanimlamaktadir. Ona gore Islami ahlaki temel alan iktisadi

cikarimlar, ahlaki degerlerden uzak ve pozitif, neoklasik iktisadin ¢ikarimlarindan
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daha az nesnel degildir. Hatta ahlaki yapiya dayanan anlayis, ¢ikarimlarin dogruluguna

da kolaylikla referans bulacaktir (Naqvi, 2018: 11).

Khan, tipik olarak biitiin Islam iktisad1 literatiiriine katk1 saglayanlarin ahlaki
boyut ve kapsamli nitelik konusunda hemfikir olduklarina deginmektedir. Ona gore
Islam iktisad1, yeryiiziindeki kaynaklarmn, is birligi ve katilm temelinde organize
edilmesi suretiyle gerceklestirilen, insan felahinin incelenmesidir. Felah tabiri, dikkat
cekicidir. Zannimizca Khan bu terimi Kur’an kaynakli olmasi hasebiyle tercih etmistir.
Bilindigi tizere felah, “mutluluk”, “amaca ulasmak™ anlamlarina gelmektedir. Ancak
mutluluktan daha derin bir manasi vardir. Clinkii hem iktisadi hem de manevi bir
tatmini ifade etmektedir. Ayrica tanimdaki is birligi ve katilim unsurlar1 da oldukca

dikkat ¢ekicidir (Khan, 2017: 5).

Islam’1n iktisadi cizgisini sui generis, yani benzeri olmayan bir kapitalist yap1
olarak adlandiran Cizakca, islam kapitalizmini, Sanayi Devrimi sonrasi ivmelenen
Avrupa tarz1 kapitalizminden ayirmaktadir. Ona gore Islam iktisadinin esas mahiyeti

7-13. ylizyillar arasinda sekillenmis ticari ve ahlaki bir kapitalizmden ibarettir

(Cizakga, 2019: 8).

Tabakoglu, Islam iktisadini tanimlarken, farkli yaklagimlarin varligindan dem
vurmaktadir. Ona gore, Islam iktisadi, dort farkli yaklasimla ele alinmaktadir.
Oncelikle Islam iktisadini, kapitalist iktisada yaklastiran ve faizsiz- zekatli kapitalizm
ya da Islam kapitalizmi ile tanimlayan ve uluslararasi literatiirde “Islamic economics”
olarak yer bulan yaklasimlar mevcuttur. Ikinci olarak, fikih kdkenli, fikhu’l iktisad
calismalar1 gelmektedir. Ugiincii saha, Islam iktisadinin tarihine odaklanan
calismalardan ibarettir. Son olarak, iktisadi kavramlar1 kullanarak, iiretim, tiiketim,
toprak, ticaret, fiyat gibi konularda kendisine islam’1 temel alan ¢alismalar mevcuttur
(Tabakoglu, 2013: 71). Tabakoglu’nun bu tasnifi Islam iktisad1 {izerine ¢alisma
yapacak herkes i¢in bir tarafin1 se¢gme ve ideolojiye gdre metodolojiyi belirleme
imkan1 sunmaktadir. Bu bakimdan yapilan her c¢alismaya bir ayna oldugu

vurgulanmalidir.
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Siddiki, Islam iktisadini tasvir ederken insanin iradesinin varligma vurgu
yapmaktadir. Kendi iradesini gdz éniinde bulunduran insan, islami emirlerin ¢izdigi

rota gergevesinde bir ekonomik tavir gelistirmektedir. Islam ekonomisinin 6zii budur

(S1ddiki, 2013: 200).

Cobanoglu’na gére Islam ekonomisi, islam’in yasandig1 bir toplumda bireyin
davraniglarini hazirlamakta, dini, ahlaki, sosyal, siyasal ve yapisal kurallar baglaminda

insanin hal ve gidisini ele almaktadir (Cobanoglu, 2013: 24).

Mevdudi’ye gore Islam, toplumun biitiiniinii kapsayan zaruri kurallarla
insanlart muhatap kilarak, bir ¢er¢evenin i¢inde tutarken 6te taraftan bu ¢ergeve i¢inde
insanlarin goniilliilik esasi ile hareket etmelerine imkan sunmaktadir. S6zii edilen
manevi ilkeler ve hukuki denetimler Islami ekonomik yapiin da temel argiimanlaridir
(Mevdudi, 2014: 137). islam ekonomisi rehber ilkeler iizerine kurulu olmasi hasebiyle
diger sistemlerden ayrigsmaktadir. Bu ilkeler bolisiimiin adaletli oldugu faaliyetleri
helal, bolisiimiin adaletsiz oldugu, birinin kazanirken digerinin kaybettigi ekonomik

faaliyetleri haram olarak kabul etmektedir (Mevdudi, 2014:138).

Sadr, Islam ekonomisinin genel yapisini gizerken, {i¢ unsurun varligindan soz
etmektedir. Bunlar; karma bir miilkiyet anlayisi, siirlh bir ekonomik 6zgiirliik ve
sosyal adalettir. Islam ekonomisi temel olarak bu ii¢ unsur iizerinde yapilanmaktadir

(Sadr, 1993: 287).

Ismail, Islam’mn ekonomik y&niiniin &zgiinliigiine siiphe ile yaklasmaktadir.
Ona gore, Islam ekonomisinin mevcut diizen ve sistemlerden ayri, orijinal bir teorisi
bulunmamaktadir. Yalnizca Islami kurallar cercevesinde iktisadin belli smirliliklari

bulunmaktadir (Ismail, 1990: 68).

Islam iktisad: iizerine onciill ve onemli ifadeleri bulunan Zerka, Islam
iktisadinin varligi ve anlamliligindan ziyade liizumlulugu tizerinde odaklandigini ifade
etmektedir. Son yillarda kapitalizm ve sosyalizm karsisinda Islam iktisadi yapisim
ortaya koyan c¢alismalar, islami olmayan iktisadi sistemlerin tenkitleri ile faiz gibi
yalniz belli bir konudan hareketle Islam iktisadin1 ele alan galigmalarmn yapildigini

vurgulamaktadir. Bu yontem ve metodolojiden uzaklasarak, konu ile ilgili ¢alisma
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yapanlar, Islam iktisadinin kendi 6zelliklerini kavrayarak, modern bir formiilasyon

gergevesinde derinlemesine ele almalidirlar (Zerka, 1996: 19).

Kahf, islam iktisadinin kendine &zgii yapisim1 vurgularken, Islami teorinin
tilkketicinin felahin1 maksimize etme c¢abasi icinde oldugu, zekat ve ribanin
yasaklanmis olmasi ve ticaretin tesvik edildigi bir sistem seklinde 6zetlemektedir
(Kahf, 1996: 37).

Mahmud Ebu Suud, Islam toplumlarinda uygulanan cari biitiin ekonomik
yapilarin toplammin Islam ekonomisi oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore,
ideolojiden beslenmeyen veyahut ideoloji ile ¢atigan bir ekonomik sistemin varligi ve
devamliligt miimkiin gériinmemektedir. Islam ekonomisi, Islam’in 6ziinden

uzaklagmaksizin, esitlik, adalet ve hakkaniyet prensiplerine dayanmaktadir (Ebu Suud,

1996 54).

Yukarida Islam iktisadi yazininda yer alan isimlerin Islam iktisad
tanimlamalar1 birkag meselenin altin1 ¢izmek gerektigini diisiindiirmektedir.
Oncelikle, biitiin yaklagimlarm ortak vurgusu, Islam iktisadmin Islam’in emir ve
yasaklar1 cergevesinde gelistigi hususudur. Neoklasik iktisadin temel tasviri olan
kaynaklarin kitlig1, ya da insanin sonsuz arzularinin mevcudiyeti hi¢ ele alinmamis ve
Islam iktisadinin smirlarma dahil edilmemistir. iktisadi pozitif bir bilim haline
getirmeye calisan ve bunu gerceklestirirken, rasyonellik, ceteris paribus, fayda
maksimizasyonu, bencillik gibi adeta bir malzeme ¢antasi ile insan1 ve davraniglarini
yontmaya kasteden ana-akim iktisadi disiinceye atif yapan bir tanim
bulunmamaktadir. O halde tipki Naqvi’nin ifade ettigi gibi Islam iktisadi1 pozitif
degildir, normatiftir (Naqvi, 2018: 12).

Khan, zannimizca en sistematik ve Kur’an kaynakli Islam iktisad1 tanimini
yaparken, sectigi terimlerin derinligi ilgi ¢ekicidir. Is birligi ve katilim, sinirlilik
sifatindan miinezzeh bir sekilde yeryiiziindeki kaynaklarin mevcudiyeti ve insanin
felah1... Uzerinde hemfikir olunan, uzlasilmis kavramlar oldugu kadar, Islam
iktisadinin kapitalist mi sosyalist mi, yoksa her ikisinden biraz igererek karma bir yap1

mu sergiledigi, ya da Cizakca’nin tabiriyle sui generis bir kapitalist model mi oldugu
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konusu tartigmalidir. Bu nedenle ¢alismanin ilk kisminda kapitalizme iliskin genis bir
arastirma sunulmustur. Islam iktisadinin ¢ercevesi sunulduktan sonra kapitalizm ile

benzesip benzesmedigi ayrica ele alinacaktir.

Biitiin bu degerlendirmeler 15131nda bizce Islam iktisadi, temelde kendisine
inanmis Miisliimanlar1 baglayan kurallarla ¢evrilmis, bir ekonomik aktor olarak insani
ve insanin iktisadi davraniglarin1 haram-helal ekseninde degerlendiren, zekatin farz
oldugu faizin haram oldugu, faydacilik yerine hem diinyevi hem uhrevi kurtulusu
hedefleyen bir disiplindir. Sosyalist, kapitalist ya da karma bir tezahiirii yoktur,
Ozglndiir ve sozii edilen biitiin sistemlerden kronolojik olarak daha Once ortaya
ctkmistir. Ustelik tarihsel bazda emir ve yasaklarma iliskin esaslarmn bir ekonomi

politikasi olarak uygulanmasi, uygulandigi toplumlari refaha eristirmistir.

Islam iktisad1 diisiincesinin gelisiminin ge¢ kalmis olmasi, Islam toplumlarinda
goriilen atalet, geri kalmislik, Islam iktisadi ¢alismalarinin nostaljik bir 6zlemden,
realiteden uzak bir duygusalliktan ileri geldigi elestirilerinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Ancak bilinmelidir ki, iktisadi bilim haline getirme ¢abalarinin tersi
istikametinde olmakla itham edilen Islam iktisads, bir Islam ekonomisinin varlig1 ya
da uygulanabilirligi iizerine tartismalar ve hatta bizzat biz, Miislimanlar kusur
icindeyizdir. Bu nedenle bu ¢alismanin eksikleri de bizim sahsimizin eksiklikleri
olarak algilanmalidir. Bizim de konu ile ilgili ¢caligmalara yonelttigimiz elestiriler,

yazarlarin ¢alismalarmin eksikliklerine doniiktiir. islam kusursuzdur.

2.3.1. lislam iktisadimin Tarihi Birikimi

Bir 6nceki baslikta Islam iktisadina dair tanimlamalara yer verdikten sonra,
Islam iktisadmin literatiire gecisi meselesi iizerinde durulacaktir. Bunun disinda
Islam’1n iktisadi yapis: elbette Islamiyet’in ortaya cikisi ve yayilist siirecinde diinya
sahnesinde kendisine yer bulmustur. Fakat {slam iktisad1 kavraminin yazinda kendine
yer bulmasi, Islam’in ortaya ¢ikisindan yaklasik on ii¢ yiizyil sonra yani 1900’lii

yillarmn ikinci yarisinda ortaya ¢ikmustir.

Islam iktisad1 iizerine &ncii sdylem ve ¢alismalarin sahibi Ebu’l A’la Mevdudi

olarak kabul edilmektedir. Mevdudi, “Islam iktisadi”nin babasidir. Pakistan kokenli
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Mevdudi, islam’1 biitiiniiyle yasami1 kusatan bir yasam formu olarak kabul etmis ve
yalnizca iktisat degil, Islam’1n, tip, egitim, hukuk, sanat, politika gibi biitiin alt dallarla
ilintili birer alt disiplin olusturulmas1 gerektigini ve Islam’mn insanoglunun diinya

hayatinin yasadigi her tecriibeyi kusattigini vurgulamistir (Mevdudi, 2014: 75).

Islam’1n iktisadi boyutunun ortaya ¢ikmas elbette Kur’an’1n vahyi ile baslayan
bir siirectir. Ancak Miisliman diisiiniirlerin konuyu ele alisinin oldukca ge¢ bir
doneme rastladigini gérmek miimkiindiir. Islam toplumlarinda Islam iktisad1 baslig
altinda toplanabilecek bir takim bagimsiz eserler; toprak, ticaret ve fiyat mekanizmasi,
helal rizkin temini {izerine yazilmistir. Pek ¢ok alternatif calismada iktisadin gergek
babasi olarak ilan edilen ibn-i Haldun da Mukaddime’sinde 14. yiizyilda iktisadi
goriislere ve degerlendirmelere yer vermistir. Miisliiman bir diisiiniir olmas1 hasebiyle
onun yaklagimini islam iktisad: tasnifine sokan ¢alismalar da goriilmektedir. Iktisadi
bilgi birikimine de katkisinin oldugu agiktir. Ancak bugiin bizi anladigimiz manada
bitiinsel ve smurlari ¢izilmis Islam iktisadi literatiiriine dahil etmek miimkiin

goriinmemektedir.

Islam’in dogdugu Arap topraklarinda, Mevdudi’den sonra Misirh Seyyid
Kutub ve Irakli Muhammed Bekir Sadr Islam iktisadina nciililk eden ¢alismalarini
literatiire kazandirmuslardir. Arap iilkelerinde Islam iktisadina yonelik calismalar
Hasan el-Benna’nin kurucusu oldugu Miisliman Kardesler Tegkilati dnciiliigiinde
yiriitiilmiistiir (Tabakoglu, 2013: 74). S6z konusu dénem ve tarihler 20. yiizyilin ikinCi
yarisina isaret etmektedir. Mevdudi, Kutub ve Sadr’m eserleri incelendiginde Islam
iktisad1 fikri gen¢ olmasina karsin birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Farkliligin
kaynagi, piyasa mekanizmasinin igleyisi gibi dnemli bir konudur. Mevdudi, piyasa
aktorlerinin  davramsglarinin  Islam’in cergevesi ile uyumlu olmasi gerektigini
savunurken, piyasanin isleyisine miidahaleler konusunda isteksiz gériinmektedir. Sadr
ve Kutub ise piyasanin isleyisine kuskuyla bakmaktadirlar. Devlet miidahalesinin
gerekliligine inanmaktadirlar. Miilkiyet ve piyasa isleyisi gibi dnemli bir iktisadi
konudaki Islam iktisadinm &nciileri arasindaki goriis farkliliklari, Islam iktisadinda alt
ekollerin olusumu ile sonu¢lanmamustir. Temel goriisler farkli olsa da literatiirde birlik

duygusu hakim gériinmektedir. Islam iktisadinin felsefesinin olusmamis olmasi,



118

inananlarin pratik ¢oziimlere yonelmis olmasi ve bilim iizerine ¢aligmalarin eksikligi

bunun en temel nedenidir.

Ulkemiz agisindan bakildigi zaman, Islam iktisadmna iliskin calismalarin
Pakistan ya da Arap lilkelerine gore daha gec geldigi ve konu ile ilgili ¢aligmalarin son
yillarda ele alindigi goriilmektedir. Hatta calismalarin biliylik bir c¢ogunlugu,
faizsiz/katilim bankacilig1 tartismalarina doniiktiir. Esasen bu ¢alismalar1 da biitiinsel
olarak Islam iktisadi calismalar1 baglaminda degerlendirmek dogru degildir.
Ulkemizde islam iktisad: {izerine &ncii eserler; Nurettin Topgu, Salih Tug, Namik Zeki
Aral, Sabahaddin Zaim, Ahmet Tabakoglu, Sezai Karakog¢ tarafindan yazilmistir.
Fikhi boyutta ise; Hamdi Dondiiren, Hayreddin Karaman, Celal Yenigeri, Abdiilaziz
Bayindir, Besir Goziibenli, Mehmet Seker gibi ilahiyatcilar meseleye dair 6nemli

calismalar yapmislardir.

Islam iktisadinin tarihi gelisimine baktigimiz zaman, Bati’da iktisadi literatiirii
gelistiren ¢ok sayida ve nitelikli bilimsel ¢alismalarin aksine heniiz derinlesmemis,
metodolojisi ve alani belirgin olmayan bir yap: tezahiir etmektedir. Islam iktisadina
yonelik kongre ve calistaylar ile teskilat ve kuruluslar da her gecgen giin artmaktadir.
Yine de bu alanda da beklenilen seviyenin gerisinde olundugunu ifade etmek
gerekmektedir. Ozellikle bizim iilkemiz agisindan Islam iktisadi calismalarinim,
cogunlukla bankacilik kesimi iizerinden tek yonlii ve si1g bir literatiir dahilinde

ilerledigini gérmek ¢arpicidir.

2.3.2. lislam iktisadimin Nitelikleri

Islam iktisadinin tanimini yapip tarihsel gelisimine kisaca degindikten sonra
Islam iktisadimin, kendisini diger ekonomik sistemlerden ayiran belli basl niteliklerini
siralamak anlamli olacaktir. Islam iktisadinin fikih ilmi ile olan baglantilar nedeniyle

fikhin 6zelliklerini Islam iktisadinin ozellikleri ile ilintilendirmek de miimkiindiir.

e Islam iktisadi, Kur’an ve siinnete dayanmasi yoniiyle ilkecidir.
e Islam iktisadinda kanun koyucu Allah’tir.
e Zamanin degismesi ile 6zden uzaklasmamak kaidesiyle, hiikiimlerin

degisebilmesine imkan olmasi nedeniyle Islam iktisad1 esnektir.
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e Islam iktisadinda bireyin ¢ikarlar1 ile toplum cikarlar1 arasinda bir
maslahat olursa 6nce toplum gelir.

e Islam iktisadinda islam’n genel hiikiimleriyle ters diismedikce devlete
itaat esastir. Bu baglamda devletgi bir yap1 dikkat ¢ekicidir. Nisa Suresi
59. ayette Allah soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, peygambere itaat edin, sizden olan tlii’l-emre de.” (Nisa, 59).

e Islam toplumunda sinif farkliliklarina yer yoktur. islam iktisadinin da
ana Oznesi insan oldugundan bireyi sinifsal sistemin igine dabhil
etmemektedir.

e islam iktisadinda servet, tabana yayilmasi gereken bir unsur olarak
sistemde yer almaktadir. “Servet iginizden sadece zenginler arasinda
doniip dolasan bir sey olmasin diye boyle hiikkmedilmistir.” (Hasr, 7).

e Islam iktisadinda adil gelir dagilimi &nemli bir niteliktir.

e Islam iktisadinda emeksiz kazang haramdir.

e fslam iktisadinda miilkiin mutlak sahibi Allah’tir. Insanm &zel
miilkiyeti gormezden gelinmemistir ancak kullar ‘mallarin ve evlatlarin
birer imtihan sebebi’ oldugu konusunda ikaz edilmektedir (Enfal, 28).

e lslam iktisad1 bir tiiketim ekonomisi degildir, bir ihtiya¢ ekonomisidir.

e Islam iktisadinda zekatin farz olmasi dzel ve nemli bir niteliktir. Zekat
hem mali hem de sosyal boyutlari ile ayricalikli bir miiessesedir.

e [slam iktisadinda riba haramdir.

Islam iktisadini tanimlay1p, tarihsel gelisimi ve temel niteliklerini ele aldiktan

sonra Islam iktisadinin metodolojisine deginecegiz.

2.3.3. Islam iktisadinin Metodolojisi

Metodoloji, genel anlamda bir sahanin akil yliriitme, bilgiye ulasma ve onun
dogrulugunu sorgulama, teori ve prensiplerine karsi elestirel bakis acisindan
miitesekkildir. Ana-akim iktisat gibi Islam iktisadinin da kendine has bir metodolojisi
mevcuttur.  Ornegin iktisat bilimi nezdinde bakarsak; klasik iktisat ekolii,
varsayimlarin dogrulanmasi iizerine kurgulanmis iken, neoklasik ekol ongoriilerin

yanliglanmasini esas almaktadir. Pozitif ve normatif, timdengelim ya da tiimevarim,
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degerleri igeren ya da igermeyen, tasvir edici ya da sinir koyucu gibi pek ¢ok manada
metodolojik ¢ikarimlar yapilmaktadir. Bu kisimda mukayeseli olarak, iktisat ve Islam

iktisadinin metodolojik yontemleri ele alinacaktir.

Metodolojik yaklasimin temel islevi, hakikate ulagsmada takip edilen yollar1
sorgulamak ve buradan hareketle hakikate ulasmay1 kolay kilmaktir. Islam iktisadmin
ozii, ilahi bir kaynaga dayanmaktadir. Daha 6nce ifade edildigi iizere islam iktisadinda
atifta bulunulacak temel bilgi kaynaklar1 Kur’an ve siinnettir. Islam iktisadi, her
durumda bu iki asli kaynaktan yola ¢ikmaktadir. Islam iktisadinda insan akli, bu iki
kaynakta mevcut duruma iliskin bir emir yahut tavsiye olmadig1 zamanlarda devreye
girmektedir. Bu iki kaynagin teyide ihtiyaci yoktur. Ciinkii kaynak, bir Miislimanin
iman ettigi iizere her seyi bilen Allah’tir. O halde Islam iktisadinda ayet ve sahih

hadisler veridir. Ornegin Bakara Suresi 276. ayette sdyle buyurulmaktadir:

“Allah faizi tiiketir, sadakalar ise arttirir ve Allah higbir inkarci giinahkari

sevmez.”

Ayetin anlami aciktir. Faiz yoluyla para kazandigini diislinenin parasinin
bereketi olmaz. Bu ayetin iizerine islam iktisadinda faizin dviilmesi ya da tesvik
edilmesi miimkiin degildir. Metnin ilahi buyrugu veri iken, beseri yorumlar elestiriye
aciktir ve yanlislanabilir 6zelliktedir. Ancak Islam iktisadinin 6zii, kabul edilmelidir
Ki, giincel ekonomik meseleler iizerinde bazi sorulara cevap vermek konusunda
yetersiz kalmaktadir. Kur’an ve silinnet dahilinde dogrudan hiikiim bulunmayan
meselelerde, 6z ile ¢elismemek kaydiyla miiracaat edilecek mevhum insanin aklidir
(Khan, 2017: 68). Islam iktisad1 tipki ana-akim iktisat gibi insan aklina yoneldiginde,
“yanliglanabilirlik™ ilkesini esas almaktadir. Bir bilgi, yanlislanmadig: dl¢lide dogru

kabul edilmelidir.

Ana-akim iktisat yanliglanabilirlik yontemini kullanarak gerceklige ulasirken,
“nas1l” sorusunun rehberliginde yol almaktadir. Ancak Islam iktisad: yalnizca “nasil”
sorusunu degil “ni¢in” sorusunu da bir iktisadi hadiseye yoneltmektedir. Ciinkii
“ni¢in” sorusu, inanclari, degerleri ve ahlaki igermektedir. Ana-akim iktisat

ahlaksizdir, modern bati, akil ile ahlak ve inancin sinirlarmi ¢izmis ve onlar
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birbirinden ayirmustir. Islam iktisadimin ahlak, inang gibi degerlere sirtin1 dénmesi
onun 6zii ile ¢elismesine neden olacaktir (Khan, 2017: 69). O halde Islam iktisadinda
“akil etmek” emrine dayanarak aklin yiriitme metodu vardir. Fakat akil batidaki
degerlerden yoksun bir sekilde devreye girmemektedir. Aklin cevaplari, ¢éziim

onerileri Islam’1n temel ilkeleri ile ters diisemez.

Islam iktisadinin tiimevarimsal bir yontem giittiigiine dair Kur’an’da agik
isaretler mevcuttur. Kur’an agik¢a insanoglunu etrafindaki olaylar1 izlemeye ve

anlamaya yonlendirmektedir:

“Ve Rabbin bal arisina sdyle ilham etti: ‘Daglardan, agaclardan ve insanlarin
kurduklari ¢ardaklardan kendine yuvalar edin. Sonra her tiirlii besleyici {irtinlerden ye;
Rabbinin koydugu kanunlara boyun egerek c¢izdigi yollardan git!” Onlarin
karmlarindan, farkli renk ve cesitlerde serbet (kivaminda bir sivi) ¢ikar Ki onda

insanlara sifa vardir. Iste bunda da diisiinen bir topluluk i¢in acik delil bulunmaktadir.”
(Nahl, 68-69).

“Gormez misin ki, Allah bulutlar yiiriitiir, sonra onlar1 birlestirir, sonra onlar1
iist iiste binip yogunlagmis bulut kiimesi haline getirir. Bu sirada bulut araliklarindan
cakan simsegi gorirsiin; gokten, oradaki bulut daglarindan dolu yagdirir da bunu
diledigine isabet ettirir, dilediginden de onu uzaklastirir, bu arada simseginin pariltisi
neredeyse gozleri kor edecek. Allah geceyi giindiize, gilindiizli geceye ¢evirir; géren

ve diistinenler i¢in bunlardan alinacak ibretler vardir.” (Nur, 43-44).

“Goklerde ve yerde inananlar i¢in 6nemli isaretler vardir. Sizin yaratilisinizda
ve yeryliziine yaydigi diger kimildayan canlilarda bilenler i¢in deliller mevcuttur. Gece
ile giindiiziin yer degistirmesinde, Allah’mn gokten indirdigi rizikta (yagmurda) -Ki,
onunla dldiikten sonra yere yeniden hayat vermektedir- riizgarlar ¢esitli yonlerden

estirmesinde diisiinenler igin alinacak dersler vardir.” (Cassiye, 3-5).

Yukarida Kur’an’dan nakledilen ayetlere bakilacak olursa, Islam inancinimn
akla, gdzleme ve metodolojik olarak tiimevarim yontemine dayandigi goriilmektedir.

Bakara Suresi 260. ayette bu tezimize dair ¢arpici bir aktarim mevcuttur:
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“Ibrahim: ‘Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana gdster!” deyince, Rabbi:
“Yoksa inanmiyor musun?’ demisti. O: ‘Hayir inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat
getirsin diye’ cevabini verdi. Rabbi: ‘Kuglardan dort tane al, onlar1 kendine alistir,
sonra (pargalayip) her bir tepeye onlardan bir parga birak, sonra onlar1 ¢agir. Kosarak
sana gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir’ buyurdu.”
(Bakara, 260).

En’am Suresi 75-79. ayetlerde agik¢a Hz. Ibrahim’e tek bir yaraticinin

oldugunun 6rneklerle ispat edildigi nakledilmektedir:

“Ayn1 sekilde biz Ibrahim’e goklerin ve yerin melekiitunu gériip kavrama
imkan1 veriyorduk ki kesin inananlardan olsun. Gecenin karanligi onu kaplayinca bir
yildiz gordii. ‘Rabbim budur’ dedi. Yildiz batinca da ‘Batanlari sevmem’ dedi. Ay1
dogarken goriince, ‘Rabbim budur’ dedi. O da batinca, ‘Rabbim bana dogru yolu
gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum’ dedi. Giinesi dogarken
goriince, ‘Rabbim budur; zira bu daha biiyiik’ dedi. O da batinca dedi ki: ‘Ey kavmim!
ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben, O’nun birligine inanarak
ylizlimii, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a g¢evirdim ve ben miisriklerden

degilim.”” (En’am 75-79).

Islam iktisadinin 6zii olan ayetlerin isaret ettigi iizere, Islam iktisadinin
metodolojik yontemi tiimevarimdir. Kiiglik parcalardan biiyiik gerceklige ulagma
temasi sik sik zikredilmistir. Fakat kabul edilmelidir ki, kiginin rasyonel gergeklige
bakarken gorlip anlamlandirdiklar1 kendisine baghdir. Dolayisiyla bilginin gergek
kaynag1 gozlemden ibaret degildir. Apriorik olarak kisinin bilgiye ulasmasinda,

zekast, inanglari, degerleri gibi pek ¢ok faktoriin izleri bulunmaktadir.

Islam iktisadmin bir ydntem olarak tiimdengelim {izerine kurgulanmadig1
ortadadir. Bunu bir o6rnek ile delillendirmek miimkiindiir. Ana-akim iktisatta
tiimdengelim iizerine kurgulanmis akil yiiriitme, daha kolay ¢ikarimda bulunmak
adina bireylerin tam bilgiyle piyasada yer aldiklarin1 varsaymaktadir. Buradan
hareketle yapilacak her ¢ikarim tiimdengelim metoduna drnek olacaktir. Ancak Islam

iktisadinda boylesi bir 6n kabule yer yoktur:
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“Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalmiz Allah’in katindadir; O, yagmuru

yagdirmakta; rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini bilemez;

hi¢ kimse nerede 6lecegini bilemez; ama Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.”

(Lokman, 34).

O halde tam bilgiye yalnizca Allah sahiptir. Islam iktisad1 aklin rehberligine

itiraz etmeyen tiimevarimsal metodu benimsemektedir. Ancak bilginin temel kaynagi

akil degildir. Akil bir rehberdir fakat bilginin kokeni, kisiden kisiye degisen baska

parametrelere de dayanmaktadir. O halde, insan ve insan davranislari islam iktisadinin

ana hareket noktasidir. Islam iktisadinda ekonomik bir aktor olarak insana dair

varsayimlar soyle 6zetlenebilir (Kahn, 2017:71):

Insan sadece bencil ya da tamamuiyla fedakar degildir. Her ikisinin bir
harmanidir.

Baska insanlar1 gozetmek, yani fedakar olmak insana ogretilebilir ve
gelistirilebilir.

Insan eksik bilgiye sahiptir, bu husus ayetle sabittir: “De ki: ‘Ben
kendim i¢in, Allah’1n diledigi diginda ne bir fayda elde edebilirim ne de
zarardan kurtulabilirim. Eger gaybi biliyor olsaydim elbette bundan ¢cok
faydalanirdim, basima kotiilik de gelmezdi. Ben yalnmizca inanan

kimseler i¢in uyarici ve miijdeleyiciyim.” (A’raf, 188).

Islam iktisadi, su bes yonden ana-akim iktisattan metodolojik olarak

ayrismaktadir (Khan, 2017: 75-78):

1.

Islam iktisadinda dogrulugu asla sorgulanmayacak ilahi bilgi
kaynaklar1 vardir. Bu kaynaklarin sundugu bilginin test edilmesi s6z
konusu dahi degildir. Ana-akim iktisatta bugiin dogrulugu kabul
gdrmiis biitiin bilgiler test edilmeye ve yanlislanmaya aciktir. islam
iktisadinda bir konu hakkinda elestiri yalniz beseri yorumlara doniiktiir.
Islam iktisad1, Islami delillerin 1s13inda tiimevarimsal bir yontemi
oncelikli olarak uygulamaktadir. Ana-akim iktisadin rasyonellige

ulasmak i¢in siklikla varsayimlara basvurdugu bilinmektedir. Bu
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varsayimlar, onun tiimdengelim yontemini benimsedigine isaret
etmektedir.

3. Islam iktisad1 degerleri ve inanglar1 biinyesinde barindirmaktadir.
Iktisadi bir aktor olarak insanin, adaletten, fedakarliktan,
yardimseverlikten noksan olmasit kabul edilemez. Ana-akim iktisatta
bireyin ahlaki yapis1 yok sayilmaktadir.

4. Islam iktisadi normatif bir bilimdir. Ekonomik meselelere olan
yaklasimi yalniz sorunu kesfetmek ve ¢dzmek iizerine degildir. Islam
iktisadinin mevcut ekonomik yapiyr Islamilestirmek gibi askin bir
hedefi vardir. Ana-akim iktisadin temel gayesi ise iktisadin pozitif bir
bilim oldugunu ispat etmektir. Bunu saglayabilmek adina, gercek
hayatla bagdasmayan pek ¢ok varsayim ve iktisadin i¢ine matematik,
fizik, biyoloji gibi sosyal olmayan bilim alanlarini dahil etmektedir.

5. Islam iktisadinin ve ana-akim iktisadin ekonomik meselelere kars
sorular1 ve ¢ozlim Onerileri, odak noktalar1 birbirinden ayrigmaktadir.
S6z konusu farkliliklar, metodolojik farkliliklarin da ortaya ¢ikmasina
neden olmaktadir. Ornegin, Islam iktisadinda temel amag hem bireyin
hem toplumun maddi ve manevi yonden felaha ermesidir. Ana-akim
iktisadin refaha ulasma hedefi buna benzemektedir. Ancak aralarinda
ince bir niians vardir. Refah yalniz maddi boyutlu bir iyilik halini temsil

etmektedir.

2.4, Tslam iktisadinin Amaclan

Islam’1n iktisadi boyutunun varlig1 tartismasiz bir kabul konusu iken Islam
iktisadinin bir disiplin olarak kabulii konusunda tartigmalar mevcuttur. Modern
ekonomi politikasinin tiim lisans diizeyi derslerde Ogrencilere ezberletilmis olan
amagclar1 sunlardir: fiyat istikrarimi saglamak, iiretimi artirmak, gelir dagiliminda
dengeyi saglamak, ddemeler bilangosunda dengeyi saglamak ve tam istihdam
seviyesine ulagmak, siirdiiriilebilir kalkinmay1 saglamaktir. Maddelere baktigimiz

zaman, maddi gelisim ile ilgili kisimlarin agirlikta oldugunu gérmek miimkiindiir.
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Islam iktisadinin da tipk1 modern ‘ahlaksiz’ iktisadin oldugu gibi belli basli amaglari
vardir. Bu amaglar1 ortaya koymak Islam iktisadinin temel prensipleri hakkinda fikir

sahibi olmaya imkan verecektir.

2.4.1. Bireysel Ozgiirliikler ve Toplumsal Diizen Arasinda Dengenin

Saglanmasi

Islam iktisad1 tartismasiz bir bicimde beseri bir disiplindir ve aktdrii de
insandir. Islam Miisliimana, bireysel kapasitesi orantisinda sorumluluk yiikleyen,
yiiklenilen sorumluluk ve verilen nimet dlciisiince hesaba ¢ekilecegi bir diinya diizeni
sunmaktadir. Bakara suresinde s6yle buyurulmaktadir: “Allah hi¢bir kimseyi, giicliniin
yetmedigi bir seyle yiikiimli kilmaz; lehinde olani da kendi kazandigidir, aleyhinde
olan1 da kendi kazandigidir.” (Bakara, 286).

Islam iktisadinin temel aktdrii olarak niteledigimiz bireyin, diinyevi boyutta
kararlar alirken hiir olmasi, tercihlerinden kendisinin sorumlu olmasi manasina
gelmektedir. Ozgiir iradesiyle tercihlerde bulunan insan, yaptiklarmmn da hesabini
kendi basma verecektir. Bu baglamda bireysel o6zgiirliik Islam iktisadinin temel
amaglarindan biridir. Ancak sozlinii ettigimiz bireysel 6zgiirliigiin toplumsal ahengi

bozmayacak sinirlarda olmasi sarttir.

Iktisadi bir nazarla baktigimiz zaman, bireyin ge¢imini temin etmesi igin
gerekli olan bireysel 6zgiirliigiin sunuldugu bir ekonomik yap1 elzem goriinmektedir.
Islam iktisadi, toplum g¢ikarlarma tezat teskil etmemek kaydiyla bireylerin &zgiir
kararlar aldigi, bireysel Ozgiirliikler ile toplumsal fayda arasinda ahenk bulunan,
iktisadi hayatin bu temeller ger¢evesinde sorunsuzca yiiriitiildiigii bir diinya diizeni

amaclamaktadir.

2.4.2. insam Felaha Erdirmek

Islam iktisadinin tanimini yaparken de kullanmay: tercih etti§imiz “felah”
kavram sozliikte, “arzu edilen seylere ulagsma ve istenmeyenlerden kurtulma, nimet
ve refah” anlamlarinda kendine yer bulmaktadir. Felahin hem maddi hem manevi bir

boyutu vardir. Felaha ulasan birey madden bir zenginlik ve refah i¢inde iken, manevi
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anlamda da dini ve ahlaki ytikiimliiliiklerini yerine getirmek suretiyle ahiret hayatini

da giizellestirmektedir.
Kur’an’da felaha erigsmenin sartlar s0yle agiklanmaktadir:

e Namaz kilmak, kendine ihsan edilen nimetleri paylasmak,
peygamberlere, ahiret giiniine, kitaplara inanmak (Bakara, 2-5)

e Insanlara iyiligi emretmek ve kotiiliikten alikoymak (Al-i Imran, 104)

e Faiz yememek (Al-i Imran, 130)

e Icki, fal, sirk ve kumardan uzak durmak (Maide, 90)

e Zinadan uzak durmak (Yusuf, 23)

e Mal ve cani Allah yolunda feda etmek (Tevbe, 88)

e Allah’a kulluk etmek ve hayirl isler yapmak (Hac, 77)

e Namusunu korumak, emanete riayet etmek (Mii’minun, 1-10)

e Isledigi giinahlardan tévbe etmek (Nur, 31).

Yukarida siralamis oldugumuz emirlere riayet eden Miisliimanlarin
felaha erecegi Kur’an’da agikga ifade edilmektedir. Modern ana-akim iktisadin
yalniz maddi refahi bir amag olarak belirledigi bilinmektedir. Islam iktisadu ise

bireyin maddi ve manevi topyekin felaha erismesini amaglamaktadir.

2.4.3. Toplumla Birlikte Kalkinmak

Islam iktisadinin bir diger amaci toplumsal birlik ve biitiinliik cercevesinde
kalkinmaya olanak saglamaktir. Islam inancinda toplum katmanlarinda sinifsal
boliinmisliige, irkciliga yer yoktur. Tipkt modern iktisadin gayelerinden biri olan
stirdiiriilebilir kalkinma gibi bir kalkinma hedefi vardir. Ancak bu hedef toplumun

smifsal ayirimlar olmaksizin hep birlikte kalkinmasini igermektedir.

2.4.4. Gelir Dagilminda Adalet

Islam iktisadinin, modern iktisat politikastnin da bir amaci olan gelir
dagiliminda adaleti saglama amaci vardir. Gelir dagiliminda goriilen adaletsiz dagilim,
toplumsal  biitiinliik vurgusunun giicli oldugu Islam inancinda, toplumsal

dayanismay1, uyum ve adalet duygularini ortadan kaldiracaktir. islam iktisadinda gelir
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dagiliminda adaleti tesis etmek {lizere olduk¢a Onemli bir ara¢ bulunmaktadir ki bu
zorunlu bir yardimlagsma yontemi olan zekattir. Zekat, hem bir vergi, hem bir
toplumsal yardimlagma unsurudur. Sadaka da yine bir gelir adaleti saglama araci
olarak Islam iktisadinda goniillii yardimlasmaya imkan saglamaktadir. Gelir
dagiliminda adaletin gergeklesmesi Miisliman toplumun adeta manevi bir
taahhiidtdiir (Chapra, 2018: 35).

2.4.5. Fiyat Istikrarim Saglamak

Islam iktisadinin temel hedeflerinden biri de enflasyona engel olmaktir. Ciinkii
enflasyonun yiiksek olmasi, paranin giivenilirligini kaybetmesine ve alim giiciiniin
azalmasina neden olmaktadir. Islam’m iktisadi dgretilerinden en dnemlilerinden biri,
Olcii ve tartida adalet vurgusudur (En’am, 152). Bu baglamda para da bir malin
degerini ortaya koyan bir dl¢ti birimi olarak ekonomik sistemde yer almaktadir. O
halde paranin degerindeki istikrarsizlik, iktisadi hayatta adaletsizlige yol agmaktadir
(Chapra, 2018: 36). islam iktisads, reel ekonomiye dayandigindan istikrarli bir parasal
sistem elzemdir. Fiyat istikrar1 bilinmezlik ve belirsizligin giderilmesine imkan

saglamaktadir (Tabakoglu, 2013: 94).

Islam iktisadinda faizsiz bir yap: 6ngoriilmektedir. Enflasyon, bu faizsiz
sistemde bor¢lanmay1 zorlastiran bir unsurdur. Paranin deger kaybi zaman i¢inde borg
verenin aleyhine bir durum teskil etmektedir. Bor¢ verenin parasi1 ddendigi tarihte

enflasyon oraninda erimis olacaktir.

2.4.6. Verimlilikte Artis

Dogal ya da beseri biitiin kaynaklarin verimli kullanim1 Islam iktisadinin en
onemli amag fonksiyonlarindandir. Modern iktisatta da tam istihdama ulagmak 6nemli
bir amagctir ancak Islam iktisadinda bunun modern iktisatta oldugu gibi bunun tek
nedeni ekonomik refaha ulagmakla simirli degildir. Islam inancinda Allah biitiin
kaynaklar1 insanin kullanmasi i¢in yaratmistir. Bu nedenle kaynaklar1 verimli bir

sekilde kullanarak tam istihdam seviyesine ulagsmak énemlidir (Chapra, 2018: 34).
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2.5. Iktisat Politikasimin Araclar

Islam iktisadimin amaglarmi yukaridaki boliimde siralamis bulunmaktayiz. Bu
amaclara ulagsmanin yollarin1 da c¢alismamizin bu kisminda ayrintili olarak ele
alacagiz. Islam iktisadinin araglari, elbette ana-akim iktisadin da kullandig1 araglardan
farkli degildir. Fakat Islam iktisadina 6zgii iki tane ara¢ mevcuttur ve bunlar da

Islam’mn temel yasak ve farzlarindan miitesekkildir: zekat ve faizsiz iktisadi yapu.

2.5.1. Ana-akim Iktisat Politikasinin Araclari

Ana-akim iktisat ile Islam iktisadimin politika araglarii mukayese edebilmek
adina oncelikle ana-akim iktisat politikasi araclarna kisaca deginilecektir. iktisat
politikasinin araglart 6zellikle 2008 yilindan sonra diinyanin pek ¢ok ekonomisini
etkilemis olan Kiiresel Finansal Kriz sonrasinda revize edilmistir. Giincellenmis hali

ile su sekilde siralamak miimkiindiir:
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Sekil 1: Tktisat Politikas1 Araglarindan Maliye Politikas:

POLITIKASI

a)Gelir *Vergi *Diger Gelirler *Biresetleiffrlik
Politikast Politikasi Politikas1 Uygulamalan
*Biitce *Biitge Dist
bggl?trﬁfaga Harcama Harcama
Politikasi Politikas1
¢)Borglanma
Politikas1 i
Ithalat **Tarifeler **K otalar **EK Vergiler
" Politikasi
d)Dis Ticaret
Politikas1 il 5D
racat o . . ki ds T . 1ger
Politikasi I—| Vergi Iades1|—| Girdi ladesi I—| Tegvikler I

*Yatirim
Indirimleri
*Parasal
Destekler
*Tarimsal
Destekler
~ *Faiz
Indirimleri

Girdi
Destekleri

e)Tesvik
Politikas1

f)Destekleme
Politikast

**TeminatMik
arimin

Degistirilmesi

Kaynak: Mahfi Egilmez’in  siniflandirmast  kullanilarak ~ yazarca

semalagtirilmistir.

Iktisat politikasinin araglarindan biri olan maliye politikasi, iktisat biliminin
icinde 20. yiizyila kadar dikkate alinmamuis bir enstriimandir. 1929 Biiyiik Buhrani’na
kadar, genel kani, devletin ekonomideki yerinin adalet, giivenlik ve kamusal mallarin

ve hizmetlerin iretimi ile siirlandirilmasidir. Devlet, ekonomik isleyise, ‘gizli bir
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elin’ sagladig1 denge ve ‘birakiniz yapsinlar, birakiniz gegsinler’ diisiincesinin ezici
hakimiyeti altinda yalnizca fiskal amaclarla vergi toplamali ve olaganiistii donemler
disinda miidahil olmamalidir. Tam da bu ortamda, yasanan ekonomik durgunluk,
sistemin sorgulanmasina ve devletin ekonomi i¢indeki yeri ile ilgili dahiyane bir ¢ikisa
sahne olmustur: John Maynard Keynes ve eseri “Istihdam, Faiz ve Paranin Genel
Teorisi”. Keynes’e gore, mevcut konjonktiirde issizlik yiiksektir ve bunu asmak igin
genisletici maliye politikalar1 uygulanmasi gerektigini ileri siirmektedir. Enflasyonist
donemlerde ise bunun tersine daraltict maliye politikasi izlenmelidir. Keynes’in
Onerileri, buhran doneminin hazirladigi zemin ve devletin ekonomiye miidahalesini
sistematik bir sekilde analiz etmesinden dolay1 biiyiik yanki uyandirmistir (Egilmez

vd., 2016: 195).

Maliye politikasinin gelisimine iligskin kisa bir girizgah yaptiktan sonra maliye
politikasinin tanimin1 yapacak olursak, maliye politikas1 bir iilkenin iktisat politikas1
amaglarma ulagsmak i¢in, kamu harcamalart ve kamu gelirlerinin miktar ve

bilesenlerinde degisiklik yapmaktir.

Sekil 2: iktisat Politikas1 Araclarindan Para Politikas
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2)PARA
POLITIKASI

ARACLARI

1 1 1 |
aE))iAaQ;l; b)Zorunlu o)Faiz d)Likidite Sur?ma
sl yasa Karsiliklar Politikasi ve Parasa
slemleri Kurtarma
Poitikasi
*Karsilik Dl .
’ Oranlar: l ’ Politika Faml *Niceliksel
Gevseme
*ROK N .
’ Uygulamalar l ’ Diger Falzlerl *Tahvil
| Alimlari

*Sac Tras!

Politikasi

Kaynak: Mahfi Egilmez’in  smiflandirmast  kullanilarak ~ yazarca

semalagtirilmistir.

Para politikasi, iktisat politikasinin nihai hedeflerine ulasabilmek igin
yukaridaki sekilde gosterilmis olan para politikas: araglarinin kullanilmasidir. Para
politikasi, piyasadaki para miktarin1 etkileyerek tedaviildeki paranin istikrarini
saglamak amacina doniktir. Para politikasit araglarini yiiriten mercii merkez
bankalaridir. Para politikasint  yonlendirmekte kullanilan araglar ile iktisat
politikasinin amaglar1 arasinda “yansima mekanizmas1” denilen bir iligki tiirii
bulunmaktadir. Yansima mekanizmasina gore, makroekonomik degiskenlerin para

politikasina kars1 bir duyarliligi bulunmaktadir.

Tiirkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi’nin kendisinin de deklare ettigi iizere
temel gorevi fiyat istikrarini saglamaktir. Uygulama boyutuna bakildigir zaman, fiyat
istikrarin1 saglamanin yolu enflasyonla miicadele olarak kabul edilmektedir. Merkez
Bankasi’nin para politikasi araclar1 genel olarak {i¢ baslikta ele alinmaktadir. Bunlar;

acik piyasa islemleri, zorunlu karsiliklar ve faiz politikasidir. Son yillarda, 6zellikle
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Kiiresel Finansal Kriz sonrasinda, parasal kurtarma ve likidite sunma politikalar1 da

para politikasinin kapsami i¢ine dahil edilmistir.

Sekil 3: iktisat Politikas1 Araclarindan Diger Politikalar

a)Heteredoks Politikalar

o

3)DIGER ARACLAR

c)Tarife Disi Engeller

d)Planlama

ey ey sy e

b)Arz Yonlii iktisat Uygulamalari ‘

Kaynak: Mahfi Egilmez’in  smiflandirmasi  kullanilarak ~ yazarca

semalastirilmistir.

Yukarida para ve maliye politikas1 olarak kisaca degindigimiz iktisat politikas1
araclari, uygulamada genel kabul gomiis, ana-akim olarak nitelenlendirebileceg§imiz
ortodoks yaklagimin bir iriiniidiirler. Heteredoks politikalar ise, bu ana-akim

yaklagimlarin disina ¢ikmis bir takim yontemlerden ibarettir (Egilmez vd., 2016: 197).

Heteredoks politika uygulamalari; fiyat ve ticretlerin dondurulmasi ve doviz
kurunu sabitleme seklinde iki tiirlii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her iki yontemin de
bir politika araci olarak uzun donemli tercih edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu
yontemler piyasaya dogrudan miidahale anlamina gelmekte ve karaborsa olusumunu
tetiklemektedir. Genel olarak heteredoks politikalar, tipki Arjantin 6rneginde oldugu
gibi bir hiperenflasyon ortaminda ortodoks politikalar1 desteklemek ve tamamlamak

maksadiyla kullanilmaktadir (Egilmez vd., 2016:198).



133

Diger iktisat politikas1 araclarindan biri de arz yonli iktisat politikalarinin
uygulanmasidir. Ortodoks olarak niteledigimiz araclar, Keynesyen talep
mekanizmasini oncelleyen bir ypinin tirtiniidiirler. Arz yonlii iktisat¢ilar, ekonominin
iki 6nemli nsurundan biri olan talebe miidahale etmenin sakincalarini vurgularken, arzi
artiracak politikalarin 6nemine atifta bulunmaktadirlar. Onlara gore, iiretimin
artirilmasi i¢in vergi oranlart diisiiriilmeli hatta, liretimin Oniinlin agilmasi1 pahasina
cevresel negatif etkilere (¢evre kirliligi) géoz yumulmali regiilasyon ve kisitlamalar
kaldirilmali ve tdretim mimkiin oldugunca tesvik edilmelidir. Enflasyonla
miicadelenin tek yolu, talep daraltilmasi degil, arzin artirilarak {iretimin bolllagmasi ve

nihayet mal ve hizmet fiyatlarinin bu yolla diistiriilmesidir.

Tarife dis1 engeller de alternatif iktisat politikasi araglarindan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tarie dis1 engeller, giimriik tarifesi uygulamak suretiyle
engellenen uluslararasi ticaretin, gmriik tarifesi disinda bagka yontemler uygulanarak
kisitlanmasini ifade etmektedir. Bunlarin en bilinenleri, miktar kisitlamalar1 (kotalar),
ithalata uygulanan ek vergiler, ithalati denetim altina almak ve zorlastirmak adina

konulan kurallardir.

Son olarak planlama, ekonomik faaliyetlerin tamaminin ya da bir kisminin
merkezi bir otorite tarafindan sekillendirilmesidir. Sovyetler Birligi’nin ekonomi
modeli bu yonteme bir 6rnektir. Tiirkiye’de kamu kesimi i¢in zorunlu, 6zel sektor

acisindan yol gosterici bir planlama modeli uygulanmistir (Egilmez vd., 2016:202).

2.5.2. Islam iktisadinin Politika Araclar

Calismamizin bu boliimiinde Islam devletlerinin uygulamalarindan yola
cikilarak Islam iktisadinin kullandigi politik araglar degerlendirilecektir. Oncelikle
maliye politikasina dair uygulamalar -ki o6zellikle Osmanli Devleti referans
alinacaktir- ve bir vergi cesidi olan zekat, ardindan para politikasina Islam iktisadinin

bakist ve faiz meselesi ayrintili olarak ele alinacaktir.

2.5.2.1. Islam iktisadinda Maliye Politikasi

Islam iktisadinda maliye politikasini belirleyen unsurlar; devletin vergi

gelirleri ve bu gelirlerin sarf edildigi alanlar seklinde ele alinacaktir. Islam iktisadinda
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devletin gelir kaynaklar1 olan vergiler; zekat, cizye, harac, ganimet, glimriik vergisi,
veraset vergisi, olaganiistii vergiler, vergi disinda kalan gelirler seklinde

siralanmaktadir.

Sekil 4: islam iktisadinda Devletin Gelir ve Harcamalari

a)Harac-1
Mukaseme

4)Glimriik
\Vergisi

A)GELIRLER

5)Ganimet

7)Olagantistii
vergiler

8)Vergi Dist
Gelirler

c)Haram
servet

Kaynak: Ahmet Tabakoglu’'nun tasnifinden yararlanilarak yazarca

semalastirtlmigtir (Tabakoglu: 2013: 355-391).

Vergiler devletin gelir kaynaklaridir ve bu anlamda, vergileme maliye
politikasinin en onemli politika aracit olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Yukaridaki
semadan hareketle bir islam devletinin ne tiir gelir kaynaklar1 oldugu, ekonomik yapi

igerisinde nasil kullanildig1 detayli bir sekilde ele alinacaktir.
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2.5.2.1.1. islam Iktisadinda Bir Maliye Politikas1 Araci1 Olarak Zekat

Calismamizin bu kismina girizgah yaparken vurgulamis oldugumuz {izere
Islam iktisadinda nev-i sahsia miinhasir iki unsur vardir. Bunlardan ilki ve bir servet

vergisi olan zekattir. Ikincisi ise faizsiz bir ekonomik isleyistir.

Zekat, toplumsal ve ekonomik anlamda ifade ettigi Snem bakimindan ve islam
inancina 6zgii yapisi ile Miisliimana elindeki servet oraninda yiikiimliiliik ytlikleyen
0zel bir uygulamadir. Zekat kelimesinin sozliik anlami; bereket, ¢ogalma ve artmadir
(Bilmen, 2016: 55). Diinya hayatinda malin artmasina, ahiret i¢in sevap alinmasina ve
zekat veren insani temizlemesine dayanarak zekat ismini aldigi distiniilmektedir
(Serahsi, 2016: 2. Cilt-149). Nitekim zekatin insan1 temizledigine dair Tevbe Suresi
103. ayette sOyle buyurulmaktadir: “Onlar1 arindirmak ve temize ¢ikarmak iizere
mallarindan sadaka al!”(Tevbe, 103). Hz. Muhammed de $6yle buyurmustur: “Yiice
Allah zekati, sadece ellerinizde kalan mallarin paklanmasi i¢in farz kilmistir.” (Ebu
Davud, Zekat: 1664). Omer Nasuhi Bilmen Biiyiik Islam Ilmihali’nde zekat1 soyle
tanimlamigtir: “Bir malin muayyen bir miktarini, muayyen bir zaman sonra hak sahibi
olan bir kisitm Miisliimanlara Allah’in rizas1 i¢in tamamen temlik etmektir. Zekat

verme fiiline ‘tezkiye’, zekat veren kisiye ‘miizekki’ denilmektedir.”

Zekat, Islam inancina gore farzdir. Islam’in bes sartindan biridir (Allah’tan
baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in Allah’1in Resulii olduguna sehadet etmek,
namaz kilmak, zekat vermek, hac etmek, Ramazan orucunu tutmak). Zekat, islam
devleti kurulduktan sonra, Medine’ye hicretin ikinci yilinda farz kilimmistir. Kur’an’da
dogrudan zekat kelimesinin gectigi otuz adet ayet bulunmaktadir. Tarafimizca
incelenen ayetlerin yirmi altisinda namaz kilma emri ile birlikte yer almig olmasi ilgi

cekicidir. S6z konusu ayetlerden bazilarina bakacak olursak:

“Namazi dosdogru kilin, zekat1 verin ve riiku edenlerle birlikte siz de riiku

edin.” (Bakara, 43).

“Namazi dosdogru kilin, zekat1 verin; dnceden kendiniz i¢in hayir olarak neyi
takdim ederseniz, onu Allah Katinda bulacaksiniz. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizi

gorendir.” (Bakara, 110).
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“Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz iyilik degildir. Ama iyilik, Allah'a,
ahiret giinline, meleklere, Kitaba ve peygamberlere iman eden; mala olan sevgisine
ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, isteyip-dilenene ve
kolelere (Ozgiirliikkleri igin) veren; namazi dosdogru kilan, zekati veren ve
ahidlestiklerinde ahidlerine vefa gosterenler ile zorda, hastalikta ve savasin kizistigi
zamanlarda sabredenler (in tutum ve davranislaridir). Iste bunlar, dogru olanlardir ve
miittaki olanlar da bunlardir.” (Bakara, 177).

“Kendilerine; ‘Elinizi (savastan) ¢ekin, namazi kilin, zekat1 verin’ denenleri
gormedin mi? Oysa savas iizerlerine yazildiginda, onlardan bir grup, insanlardan
Allah'tan korkarak: ‘Rabbimiz, ne diye savasi lizerimize yazdin, bizi yakin bir zamana
ertelemeli degil miydin?’ dediler. De ki: ‘Diinyanin nimeti azdir, ahiret ise muttakiler
icin daha hayirlidir ve siz bir hurma c¢ekirdegindeki incecik bir iplik kadar bile

haksizliga ugratilmayacaksiniz.”” (Nisa, 77).

“Sizin dostunuz, ancak Allah, O'nun elgisi, riiku ediciler olarak namaz kilan ve

zekat1 veren miiminlerdir.” (Maide, 56).

“Bize bu diinyada da, ahirette de iyilik yaz, sliphesiz ki biz sana yoneldik. Dedi
ki: ‘Azabimi diledigime isabet ettiririm, rahmetim ise her seyi kusatmistir; onu, korkup

sakinanlara, zekat1 verenlere ve ayetlerimize iman edenlere yazacagim.” (A’raf, 156).

“Haram aylar siyrilip bitince, miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin, onlar
tutuklayin, kusatin ve onlarin biitiin gegit yerlerini tutun. Eger tevbe edip namaz
kilarlarsa ve zekati verirlerse yollarint agiverin. Gergekten Allah, bagislayandir,

esirgeyendir.” (Tevbe, 5).

“Sadakalar; yalnizca fakirler, diiskiinler, (zekat) isinde gorevli olanlar, kalpleri
isindirilacaklar, koleler, borglular, Allah yolunda olanlar ve yolda kalmislar i¢indir.

Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Tevbe, 60).

“Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin velileridirler. Iyiligi emreder,

kotiiliikkten sakindirirlar, namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler ve Allah'a ve
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Resulii'ne itaat ederler. iste Allah'in kendilerine rahmet edecegi bunlardir. Siiphesiz,

Allah, {istiin ve giigliidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Tevbe, 71).

“Allah adina gerektigi gibi miicadele edin. O, sizleri se¢mis ve din konusunda
size bir giigliik yiiklememistir, ataniz Ibrahim’in dininde oldugu gibi. O, bundan daha
once de, sizi ‘Miisliimanlar’ olarak isimlendirdi; el¢i sizin lizerinize sahit olsun, siz de
insanlar {izerine sahitler olasiiz diye. Artik dosdogru namazi kilin, zekat1 verin ve

Allah'a sarilin, sizin Mevla’mz O'dur. Iste, ne giizel Mevla ve ne giizel yardimci.”

(Hac, 78).

“Oyle adamlar ki, ne ticaret, ne alisveris onlar1 Allah’1 zikretmekten, dosdogru
namazi kilmaktan ve zekat1 vermekten tutkuya kaptirip alikoymaz; onlar, kalplerin ve

gozlerin dehsetten allak bullak olacagi giinden korkarlar.” (Nur, 37).

“Insanlarin mallarindan artsin diye verdiginiz faiz Allah katinda artmaz. Ama
Allah’in rizasimi isteyerek verdiginiz zekat ise, iste (sevaplarini ve gelirlerini) kat kat

arttiranlar onlardir.” (Rum, 39).

“Evlerinizde vakarla oturun, ilk cahiliye kadinlarinin siislerini agiga vurmasi
gibi, siz de siislerinizi agiga vurmayin; namazi dosdogru kilin, zekati verin, Allah’a ve
elgisine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt, ger¢ekten Allah, sizden kiri giinah ve ¢irkinligi

gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” (Ahzab, 33).

Islam iktisadinin asli kaynagi olan Kur’an’da zekatin Miisliiman igin farz
kilindig1 agiktir. Hatta kadin ve erkek her iki cinse de emrolundugu da sabittir (Ahzab,
33). Ku’an’da kadina yiiklenen mali boyutlu tek borg¢ zekattir. Bunun disinda kadinin
maddi boyutta yasami idame ettirme, ev gegimi saglama gibi ylikiimliiliikklerden muaf
oldugunu, bunun erkekler i¢in bir zorunluluk oldugunu ifade etmek miimkiindiir.
Zekata konu olmus malin miktarinda, zekatin1 6demekle bir azalma olmayacagi da

mijjdelenmistir (Rum, 39).

Zekat ayetlerde agikca emrolunmus olsa dahi, siinnetin zekatin agiklanmasi
tizerinde 6nemli bir tesiri vardir. Zekatin; kimlerden, ne zaman ve hangi oranlarda

alinacagr tamamen kapalidir. Ayetler yalniz zekatin kime verilecegi konusunda
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belirleyici olmustur. Riba ve salad da tipki zekat gibi, hadislerin 1518inda
anlamlanmaktadir (Eskicioglu, 1986:91).

Zekat verebilmek i¢in bireyin tagimasi gereken bir takim sartlar vardir:

1. Miisliiman olmak, hiir ve akil-bali§ olmak: Zekat; gayrimiislimlere,
cocuklara ve koleler ile cariyelere farz degildir. Miisliiman olmak, zekat
borcu yaratmakla birlikte, borcun devamliligi inancin devamliligina
baghdir. Bir kimse dinini inkar ederse, etmeden oOnceki zekat
bor¢larindan da sorumlulugu bulunmamaktadir. Heniiz biilug cagina
ermemis c¢ocuklar i¢in de zekat farz degildir. Ancak Imam Safii’ye
gore, zekat mala yiiklenen bir farz oldugundan ¢ocuklarin veli ya da
vasileri zekat1 6demekle miikelleftir (Bilmen, 2016: 58).

2. Nisap miktarina ulagsmis mala sahip olmak: Zekat verecek kimse, borcu
ve temel ihtiyaglari (konut, ev esyasi, giyim, binekler (tasit-hayvan), bir
yillik tiiketimi karsilayacak oranda yiyecek ve igecek maddeleri,
kitaplar, is aletleri) kadar olan kismi hari¢ tutulmak tizere belirlenmis
nisap miktar1 kadar mala sahip bulunmalidir. Nisap miktarmin sinirlari
belirlenmistir; altin i¢in 20 dinar, giimiis i¢in 200 dirhem, deve i¢in 5
adet, s1g1ir ve manda i¢in 30 adet, koyun ve keci i¢in 40 adet ve tarim
riinleri i¢in ise 5 vesk yani yaklasik 1 tondur.

3. Malin artic1 dzellige sahip olmasi: Zekata konu olan mallar hakikaten
(koyunun dogurmasi, inegin siit vermesi ya da ticaret yapmak gibi) ya
da hiikmen (altin, glimiis ve paralar gibi) artic1 nitelikte olmalidir.

4. Malin miilkiyeti ile lizerinde tasarruf etme yetkisinin tek kisinin elinde
olmast: Bir kadin mehrini elinde bulunduruyorsa, zekatini 6demekle
miikelleftir. Aksi halde malin maliki olsa da iizerinde tasarrufta
bulunma yetisi olmadigindan zekat 6demekle yiikiimli degildir.

5. Zaman sart1: Zekata konu mallara sahip olmanin iizerinden tam olarak
bir ay yil1 (354 giin) ge¢mesi, zekat borcunun dogmasi i¢in gereklidir.
Buradaki esas mantik, mevsimlerin ge¢cmesi, malin artig gosterici

ozelliklerinin ortaya ¢ikmasidir. Mallarin zekata konu olabilmesi i¢in
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ilgili yilin basinda ve sonunda en az nisap miktarinda bulunmasi
gerekmektedir. Ornegin senenin basinda 200 dirhem giimiis var ise ve
sene sonunda da 200 dirhem giimiis duruyorsa, zekat 5 dirhem
giimiistiir. Sene sonunda mevcut giimiis miktar1 190 dirheme diigmiis
ise zekat artik nisap sart1 saglanmadigindan farz degildir. Sene sonunda

giimiis miktar1 400 dirhem olmussa zekat 10 dirhem giim{istiir.

Zekatin kisiye farz olmasmin sartlar1 yukarida siralanmistir. Diger taraftan
yapilmis olan bu ibadetin gegerli (sahih) olmasi i¢in tasimasi gereken bir takim baska
ozellikler de mevcuttur. Genel anlamda bakacak olursak, zekati verirken kisinin kalben
ve aklen zekatini verirken, zekat veriyor oldugunun niyetini tagimasi sarttir. Dil ile
ikrar sart degildir. Ihtiyac sahibi birine herhangi bir niyet giidiilmeksizin bir miktar
mal verilmisse, sonradan zekata niyet edebilmek i¢in o malin o kiside bulunmasi
gerekmektedir. Sayet fakir kimse o mali eclinden ¢ikarmig, ihtiyaci dahilinde
kullanmigsa sonradan zekat niyeti atfedilemez. Bir kisi, zekatini vermek {izere bir vekil
tayin ediyorsa da, zekat verilirken kendisinin niyet etmesi gerekmektedir. Zekata tabi
bir mal1 biitiiniiyle elinden c¢ikararak fakirlere veren kimseye o malin zekat1 diismez.
Zekatini malin bir kismini vererek dderse, zekat olarak verdigi kisim nisap miktarindan

diislilerek yeni hesaplama yapilir (Bilmen, 2016: 60)

Zekatin farz oldugu kimseler ile farz olmasi i¢in gerekli temel sartlara deginmis
bulunmaktayiz. Bu kisimda, Islam iktisadmin ve ¢alismamizin igerigi bakimindan
onem arz eden zekat konusunu daha detayli bir sekilde ele almak adina konularina gore
zekatlar, yani, toprak mahsulleri i¢in zekatlar, ticarete konu mallar i¢in zekatlar,
ehlilestirilmis hayvanlar icin zekatlar, alacaklar i¢in zekatlar, nakitler ya da nakde
benzeyen servetler i¢in zekatlar, defineler ve madenler igin zekatlar ve gelir getiren

diger servetler bakimindan zekatlar ayr1 ayr1 ele alinacaktir.
e Ehlilestirilmis Hayvanlar Icin Odenmesi Gereken Zekatlar

Ehli hayvanlar; koyun-ke¢i, sigir-manda, develer ve atlardir. Senenin
yarisindan fazla bir slire meralarda otlatilmis, siitleri alinmis ve iiremeleri saglanmis

hayvanlara ‘saime’ adi verilmektedir. Ehli hayvanlara zekat diismesi i¢in saime
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sayilmas1 gerekir. Hayvanlar alt1 aydan az otlatilmis ve binilmek yiik tasitilmak ve
etleri icin tiiketilmek i¢in beslenmigse saime sayilmazlar ve lizerlerine zekat diismez
(Bilmen, 2016: 69). Saime sayilan kor ya da zayif hayvanlar zekat nisabina dahildir.
Ancak bunlar zekat olarak verilmezler. Heniiz bir yasim1 doldurmamis hayvan
yavrular1 zekat nisabina dahil degildir. Aralarinda yetiskin hayvanlar da var ise zekat
nisab1 devreye girmektedir. S6z gelimi, 39 adet kuzu ve 1 koyun mevcut ise zekat
olarak bir yasini doldurmus olan yetiskin koyun verilmelidir. Hayvanlardan zekat
alinmasina iligkin Kur’an’da tek bir ayet vardir: “Allah’in yarattig1 ekin ve
hayvanlardan Allah’a pay ayirip zanlarinca, ‘Bu Allah’a, bu da ortaklarimiza (putlara)’
dediler. Ortaklar1 i¢in ayrilan Allah’a ulagmiyor, fakat Allah i¢in ayrilan ortaklarina
ulastyor! Ne koétii hikkiim veriyorlar!” (En’am, 136). Hayvanlardan alinacak zekatlara
iliskin kurallar Hadisler ile sekillendirilmis ve kural halini almiglardir. Saime sayilacak
nitelikte olan, kendi sinifinda nisap miktarina ulagsmis ya da ticaret konusu hayvanlar

acisindan zekat kurallar1 soyle 6zetlenebilir:

1. Koyun-kegiler i¢in verilecek zekatlar: Yukaridaki temel ozelligi
saglayan koyun ve keciler i¢in daha 6nce de ifade ettigimiz iizere zekat
nisabi kirk adettir. Kirk koyun i¢in zekat verilecek koyun bir adettir. 40
koyundan sonra 120 koyuna kadar bir koyun zekat verilir. 121
koyundan 200 koyuna kadar zekat verilecek koyun adeti 2, 201
koyundan 400 koyuna kadar 3, 400 koyun i¢in ise 4 koyun zekat
vermek gerekmektedir. Bundan sonra her 100 koyun i¢in 1 koyun daha
zekat verilmelidir. Zekat olarak verilecek hayvan bir yagini doldurmus
olmalidir. Cinsinin disi ya da erkek olmasi agisindan bir fark
bulunmamaktadir. Kegiler i¢in de ayni sartlar gecerlidir. Hem koyun
hem kegisi bulunanlar bunlar1 birbirinin ikamesi seklinde
degerlendirmeli ve zekatlarin1 vermelidirler. Orfi olarak bir siiriide
hangisinin sayis1 daha ¢oksa zekatin o cins seklinde verilmesi kabul
gormektedir.

2. Sigir-mandalar i¢in verilecek zekatlar: Saime sayilabilecek ya da ticari
mal hilkmiinde olan sigir ve mandalar i¢in zekat nisab1 otuz adettir. 30-

39 aras1 s181r i¢in zekat olarak iki yasini doldurmus 1 adet buzag: zekat
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verilmelidir. 40-59 adet sig1r i¢in ii¢ yasini doldurmus 1 adet sigir zekat
olarak verilmelidir. 60 adet sigir i¢in 2 adet buzagi zekattir. Bundan
sonra her 40 s18ir i¢in bir dana ya da inek her 30 si8ir i¢in bir buzagi
zekat olarak verilmelidir. S6z gelimi, 70 sigir igin bir buzag bir dana,
80 s1g1r i¢in iki dana, 90 s18ir i¢in ii¢ buzagi, 100 s18ir i¢in bir dana iki
buzagi, 110 sigir igin 2 dana bir buzagi, 120 si1gir i¢in ise ister 3 dana,
ister 4 buzagi sahibinin se¢imine gore zekat verilmelidir. Hayvanlarin
cinsinin erkek ya da disi olmas1 zekat verirken fark etmemektedir.

3. Develer icin verilecek zekatlar: Saime develerin zekat nisabi bes
adettir. Besten az sayida deveye zekat isabet etmemektedir. Bir yasini
doldurmus bes deve igin 1 koyun zekat olarak verilmelidir. 10 deveye
kadar yalniz bir koyun zekat verilir. 10-24 adet deve varsa her beste bir
olacak sekilde zekat verilmelidir. Tam 25 deve varsa zekat olarak iki
yasina girmis bir disi deve yavrusu verilmelidir. 35 deveye kadar zekat
sabittir. 36-45 deveye kadar ti¢ yasina girmis bir disi deve, 46-60 arasi
dort yasia girmis bir disi deve, 61-75 adet arasi deve i¢in bes yasina
girmis bir disi deve, 76-90 adet deve i¢in liger yasma girmis iki disi
deve, 91-120 adet aras1 4 yasina girmis iki disi deve, 121-145 deve i¢in
dort yasina girmis iki disi deve ve her bes deveye bir koyun olacak
sekilde zekat verilmelidir.

4. Atlar igin verilmesi gereken zekatlar: Hz. Muhammed’den nakledilen
bir hadis soyledir: “Miislimana atindan ve kolesinden sadaka isabet
etmez.” (Buhari, Zekat:45). Bu hadisten hareketle binek olarak o
devirde kullanilan hayvanlar i¢in zekat verilmeyecegi yorumu
cikarilmistir. Saime sayilabilecek atlar i¢in at basina bir dinar altin,
yahut atin kiymetinin kirkta biri kadar para zekat verilmelidir. Atlar
ticari amaglarla elde bulunduruluyorlarsa, o halde artik ticari bir mal

olarak zekatlandirilmahdirlar (Siddiki, 2013: 69).
e Toprak Mabhsiilleri Icin Odenmesi Gereken Zekatlar (Osiir)

Toprak mahsulleri i¢in 0denecek zekatlar konusunda atifta

bulunulabilecek ayetler, En’am suresi 141. ayettir: “Cardakli ve ¢ardaksiz
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baglari, degisik iiriinleriyle hurmalari, ekinleri, birbirine benzeyen ve
benzemeyen bigimlerde zeytin ve narlart meydana getiren O’dur. Her biri {iriin
verdiginde iirliniinden yiyin; hasat glinii de hakkini verin; fakat israf etmeyin;
ciinkii Allah israf edenleri sevmez.” Bakara suresi 267. ayette soyle
buyurulmaktadir: “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin ve sizin i¢in yerden
¢ikardiklarimizin iyilerinden verin. Kendinizin ancak i¢iniz ¢ekmeye ¢ekmeye
alabileceginiz adi seyleri hayir diye vermeye kalkismaym. Bilin ki Allah

zengindir, biitlin 1yilik ve gilizellikler O’na mahsustur.”

Zirai urlinlerin de zekatinin olacagi yukarida delil olarak ortaya
konulmus ayetlerle sabittir. Ancak Kur’an’da bir zekat ¢esidi olarak ‘osiir’
ifadesi yoktur. Osiiriin kaynagi Kur’an degildir, bir vergi uygulamasi olarak
onda bir oraninda alinmasindan dolay1 6siir olarak adlandirilmistir (Tabakoglu,
2013: 373). Hadislerle sabit oldugu iizere dogal kaynak sulari ile sulanan,
cift¢inin sulama igin bir ¢aba i¢ine girmedigi tarlalardan elde edilen mahsule
onda bir (bir bagka ifade ile %10), cift¢inin kendi ¢abasi ile suladig1 araziden

elde edilen mahsulden ise yirmide bir (%5) oraninda zekat alinmalidir.

Zekata konu olan malin iizerinden bir y1l gegmesi sart1 6siir i¢in gecerli
degildir. Osiirde arazinin sahibine degil, araziye ve c¢ikan firiine
odaklanilmaktadir. Bu nedenle Osiir arazisinin sahibi akil-balig olmasa dahi

araziden elde edilen iiriin Gsiir vergisine tabiidir (Bilmen, 2016: 71).

Osiir arazisi iizerinde aricilik faaliyeti yapilirsa, ballar da zekata tabidir.
Ticarete konu olmayan ekilmek iizere bekletilen tohumlardan Osiir
alimmamaktadir. Bir zirai iirlin islenmeden once Osiir alinmissa, islendikten
sonra tekrar zekat alinmamaktadir (zeytinden Osiir alinmigsa, yagi
cikarildiginda yeniden zekat almmaz). Osiir arazisi iizerindeki mahsuller
yetisip tiiketime hazir hale geldigi zaman zekat uygulanmaktadir. Osrii
verilmemis bir araziden iiriin yemek caiz degildir. Oncelikle mahsuliin zekati
verilmeli sonra kalan kismi tiiketilmelidir (Bilmen, 2016: 75). Sayet tarimsal
iiretim ortakliga dayanmaktaysa, her bir ortagin nisap miktarina ulagmis olmasi

beklenmektedir.
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Yukarida ayetlerden de naklettigimiz tizere, Hz. Muhammed de Osriin
hasat yapilirken, mahsul heniiz taze iken yapilmasini emretmistir (Ebu Davud,
Zekat:1603). Ayrica Osilir olarak verilen iirlinler i¢in de agik bir kistas
mevcuttur: kisinin kendisine verildiginde almak istemeyecegi tiirden adi

iiriinler olmamalidirlar (Bakara, 267).

Hz. Muhammed 6sriin ayni olarak verilmesini tavsiye etmektedir (Ebu
Davud, Zekat:1599). Banknot sisteminin gelismemis oldugu devrin sartlar1 géz
oniline alindiginda bu tavsiyenin mantigr kavranmis olacaktir. Nakdi olarak
0deme imkani olsa da Osilirde ayni 6deme esastir. Ayni1 zamanda zekata konu
olan {iriin sahibi tiiketimi i¢in makul bir mahsulii ayirabilmekte ve bu kisimdan

zekat alinmamaktadir (Tabakoglu, 2013: 374).

Hz. Muhammed zirai iriinler igin nisap miktarin1 ‘bes vesk’ olarak
belirlemistir. Bu 0Ol¢li birimi farkli toplumlarda farkli degerlere karsilik
gelmektedir. Giiniimiiz degeri agisindan 650 kilogramin iizerindeki biitiin

mahsuller zekata tabidir (Ebu Davud, Zekat: 1558).
. Alacaklarin Zekati

Borg olarak bir bagkasina verilmis, kisinin zimmetinde olmayan ancak
nisap miktarina ulasmis alacaklar da kirkta bir nispetinde (%2,5) zekata tabidir.
Alacaklar, borcun kaynagi bakimindan ii¢ ayri sinifta ele alinmaktadir (Bilmen,

2016: 63):

1) Kuvvetli alacaklar: Kuvvetli alacaklarda alacak-borg iliskisinin kaynagi;
paralar ya da ticaret mallaridir. Bunlar, ilgili donemin sonunda zekata
tabidirler. Ornegin iki sene dnce borg verilmis olan 1000 dirhem giimiis
borglu tarafindan ddendiginde gegmis iki yilin zekati ddenmelidir. Tlk yil
i¢in kirkta bir kuralina gére 25 dirhem giimiis zekat verilmelidir. Ikinci yil
icin zekat sonrasi elde kalan 975 dirhem giimiis i¢in de yine kirkta bir
oraninda 24 dirhem giimiis zekat verilmelidir. Imam-1 Azam’a gore arada
kalan 15 dirhem giimiis i¢in zekat 6denmesi gerekmemektedir. Bir borcun

izerinden bir ay yil1 gegmisse ve en az 40 dirhemlik kismu tahsil edilirse
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hemen 1 dirhemi zekat olarak verilmelidir. 40 dirhemden daha az bir
tahsilat yapilmissa, zekat dagitimi ertelenmektedir (Bilmen, 2016: 64).

2) Orta kuvvetli alacaklar: Orta kuvvetli alacaklar, ticari olmayan mallar ve
ev kiras1 gibi kaynaklardan olusmaktadir. imam-1 Azam’a gére bu tiir
borglar tahsil edildiginde geriye doniik zekat ©Odemesi yapmak
gerekmemektedir. Eger alacaklinin baskaca zekata konu bir varligi yoksa,
borcun 6denmesinin iizerinden bir yil gectikten sonra zekat ddemesi
yapilir. Uzerine zekat diisen baskaca varliklar1 varsa, hepsinin zekati
o6denmelidir.

3) Zayif alacaklar: Bedeli belirli olmayan borglar, zayif nitelikli alacaklar
hiikkmiindedir. Bunlar; kadinin esinde bulunan mehri, tahsili yapilmamig
diyet paralar1 ve miras paylar olarak drneklendirilebilir. Bu gibi alacaklar
elde edilip lizerinden bir ay yili gegmedikge, zekat 6demesi yapilmasi
gerekmemektedir.

e Ticaret Mallan icin Zekatlar

Ticaretin konusu olan her tiirlii mal, miilk, esya icin zekat verilmesi
gerekmektedir. Sayet ikamet i¢in degil, alinip satilarak ticari amaglara hizmet
eden gayrimenkuller varsa bunlar da zekata tabidir. Ilgili senenin basinda nisap
miktarina degerce ulagsmis (200 dirhem giimiis ya da 20 miskal altin ederinde)
ticari mallar sene sonunda da bu nisap miktarin1 karsilamakta ise, i¢in %2,5
oraninda zekat verilmesi gerekmektedir. Sene sonunda degeri, nisap miktarinin
altina inmis olan ticari mallar zekata konu olmamaktadir. Ticari amagclarla elde

bulundurulan hayvanlarin, sayisina ya da saime olup olmamasina

bakilmamaktadir (Bilmen, 2016: 65).

Bir ticari malin sene sonu kiymeti, alim satimin s6z konusu oldugu
piyasanin sartlar1 altinda degerlendirilmektedir. Tiiccarlar bu mallarin degerini
hesaplarken, altin ya da giimiis birimini kullanmakta 6zgiirdiirler. Eger malin
kiymeti giimiis cinsinden 200 dirhemden fazla, ancak 20 miskal altindan az ise,
bu halde giimiis {izerinden hesaplama yapilarak zekatin &denmesi

gerekmektedir.
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Bir aligverisin ticaret sinirlar1 i¢ine dahil olmasi i¢in, ticari niyetlerle,
ticaret eyleminin bulugsmus olmasi gerekmektedir. S6z gelimi, bastan ticari
niyetlerle alinmis bir mal, daha sonra stoklanarak satis1 6telenirse, bu mal bir
ticaret mal1 degildir. Ticaret mallart; dlgtilebilir, sayilabilir, tartilabilir nitelikte
olmalarindan dolay1 kiymetini belirlemek miimkiindiir. Sene i¢inde malin
kiymetinde meydana gelen dalgalanmalar, zekata etki etmemektedir. Sene
sonunda malin kiymeti ne ise, kirkta bir oranindaki zekat verilmelidir. Zekat
elde bulunan malin ayni sekilde verilmesi seklinde olabilecegi gibi, kiymetinin

hesaplanip parasal olarak da verilmesi miimkiindiir.
o Nakitler ve Nakde Benzeyen Servetlerin Zekatlar

Altin ve giimiis ile banknot ya da madeni olan biitiin paralar, ziynet ve
miicevherler, hisse senetleri nisap miktarina ulasmis olmak ve iizerinden bir ay yili
geemis olmak sartinin saglanmasi ile zekata tabidir. Daha oOnceki kisimlarda
belirttigimiz tizere altinin nisab1 20 miskal, giimiisiin nisab1 200 dirhemdir. Kisinin
elinde 20 miskal (giincel degerle 80 gram oldugu kabul edilmektedir) altin varsa %2,5
(kirkta bir) kuralina gore yarim miskal altin1 zekat olarak vermelidir. Altin ve glimiisiin
zekatlart hesaplanirken temel 6l¢ii kiymetleri degil, agirliklaridir (Bilmen, 2016: 70).
S6z gelimi, 200 adet giimiis dirhem, tart1 {izerinde eksik gelirse o halde bunun i¢in
zekat 6denmesi gerekmemektedir. Ancak nisap miktarina ulasacak bagkaca mallar ya

da paralar varsa, o halde toplamin i¢ine bu glimiis de dahil edilmelidir.

Miicevher ve ziynet i¢in zekat verilirken, {zerlerindeki iscilik hesaba
katilmamaktadir. Zekat olarak iki miskal altin 6demesi gereken bir kimse, tizerinde
is¢ilik bulunan ederi iki miskal altina denk, ancak kendisi bir miskal olan bir ziyneti
verip zekattan azade olmamaktadir. Kagit paralar i¢in de kiymetleri 200 dirhem

giimiise ya da 20 miskal altina ulagmis olmalar1 halinde zekat s6z konusudur.

Altin ve glimiisiin zekati1 konusunda Kur’an’da sert bir uyari mevcuttur: “Ey
iman edenler! Bilin ki Yahudi din bilginlerinin ve Hristiyan din adamlarinin birgogu
halkin mallarim1 haksizlikla yerler ve Allah yolundan alikoyarlar. Altin glimiis

biriktirip Allah yolunda harcamayanlar1 elem veren bir azapla miijdele! O giin bunlar
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cehennem atesinde kizdirilip onlarin alinlari, bdgiirleri ve sirtlart daglanacak: Iste

yalniz kendiniz i¢in toplayip sakladiklariniz; tadin simdi biriktirip sakladiklarinizi

(Tevbe, 34-35).

"’

e Defineler ve Madenlerin Zekatlar:

Islam literatiiriinde yerin altinda saklanmis olan defineler ile, yerin altinda

yaratilmig olan madenlere “rikaz” denilmektedir (Bilmen, 2016:78).

Madenlerin zekati1 s6z konusu oldugunda ii¢ farkli durum s6z konusudur:

1)

2)

3)

Ateste eriyen madenler: Bir maden ateste erime 6zelligine sahipse
(altin, giimiis, bakir, civa, nikel, demir, vs.), bu durumda
madenlerden beste bir (%20) oraninda devlete hisse verilmelidir.
Madenin bulundugu arazi sahsa aitse, madenin kalan kismi topragin
maliki olan sahistir, toprak sahipsizse, madeni c¢ikaran devlete
verilen hisseden kalan kismin malikidir, toprak devlete aitse ¢ikan
maden devletin sayilmaktadir.

Ateste erime Ozelligi olmayan kayaclar, madenler: Kireg tasi, algi
tasi, mermer, yakut, elmas, safir gibi degerli taglar gibi ateste erime
ozelligine haiz olmayan madenler, madenin bulundugu topragin
sahibinindir. Topragin sahibi yoksa madeni bulanin sayilmaktadir.
Islam devleti bu madenlerden hisse almamaktadir.

Akiskan halde bulunanlar: Yapisi itibariyle dogada akiskan halde
bulunan, petrol, zift, su gibi kaynaklar ve tuz da tamamiyla

bulundugu topragin sahibine, sahibi yoksa bulana aittir.

Definelerin zekat: hususunda Islam dénemine ait olup olmamasina bagl olarak

farkli durumlar s6z konusudur:

1)

Miisliiman toplumlara ait defineler: iizerinde Islam alameti tastyan
defineler, kayip mal hilkmiindedir. Bulanlar fakir ise
kendilerinindir. Fakir sinifinda degillerse bu definelerin fakirlere

dagitilmasi ya da Islam devletine verilmesi esastir.
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2) Gayrimiislimlere ait defineler: {izerinde gayrimiislim bir toplumun
emaresi bulunan definelerin %20si kadar devlete hisse verilmelidir.
Kalani definenin bulundugu topragin sahibinin hakkidir. Sayet
topragin sahibi yoksa kalan kisim bulana aittir.

3) Ait oldugu inanca dair alamet tasimayan defineler: bir definenin
Miisliiman kimseye mi yoksa gayrimiislim kimseye mi ait oldugu
belirli degilse, uygulanacak hiikiimde birlik yoktur. Kimi Islam
alimleri, yitik bir mal hiikkmiinde islem goérmesi gerektigini, kimisi
ise Qgayrimiislimlere aitmis gibi islem gormesi gerektigini

savunmuslardir.

Acikca goriilmektedir ki, maden ve definelerden devletin alacagi hissenin
biiylikliigii, madenin fertlerin zenginlesmesine bir vesile olmasinin Oniline gecme
amaci tagimaktadir. Hz. Muhammed, kendi déneminde madenlerce zengin topraklari

fertlerin tekeline birakmamustir (Siddiki, 2013: 131).
e Gelir Getiren Diger Servetlerin Zekatlar:

Calismamizin onceki kisimlarinda detayli bir sekilde ticaret mallarinin,
ehlilestirilmis hayvanlarin, alacaklarin, maden ve definelerin, para ve nakde benzer
servetlerin, toprak mahsullerinin zekatlarindan s6z etmis bulunmaktayiz. Bunun
disinda, sanayi liretimine konu olan fabrikalar, alet edevat ve makineler, kira gelirleri,

hisse senetleri ve banka mevduatlar1 da zekata tabidir.

Sanayi {iretimi i¢in zekat belirlenirken ¢agdas Islam yazarlarmin zirai iiretime
dair zekat kurallarimi ele aldiklar1 goriilmektedir. Zirai iiretimde toprak i¢in degil,
lizerinde yetisen mahsul i¢in zekat vardir. O halde bir iiretim fabrikasinin da kendi
degerine degil, iiretilen malin hasilatina bakilarak zekat hesaplanmalidir (Tabakoglu,
2013:384). Zirai vergi ile mukayese edilirse maliyet unsuru hasilattan ¢ikarilmak

suretiyle %10 vergi alinmalidir (Ebu Zehra, 2022: 69).

Sanayi Uretimi ile zirai Uretim mukayese edildigi zaman, sanayi liretiminde
kullanilan techizatin, zirai iiretimde kullanilan teghizata gore daha yiiksek oranda

yipranacag aciktir. O halde, sanayi liretiminde amortisman pay1 daha fazla olmalidir.
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Zekat da bu aginma oraninin da diisiilmesi ile hesaplanmalidir. Sanayi iiretiminde
verimlilik konusu sahaya gore olduk¢a degiskendir. Bu nedenle sanayi iiretiminin

tizerinde uygulanacak zekatin esnek olmasi gerekmektedir (Ebu Zehra, 2022: 70).

Sanayi tipi tiretim ile zirai iiretim mukayese edildiginde karsilasilacak bir diger
sorun verimlilik farkidir. Zirai iretimin verimliligi dis faktorlere baghdir ve
degiskendir. Sanayi iiretiminde verimliligin daha fazla oldugunu ifade etmek yanlis
olmayacaktir. Sonu¢ olarak verimlilige ya da hasilata gore zekat orani belirlemek
dogru olmayacaktir. Sanayi liretiminin biitiin mal varlig1 %2,5 oraninda zekata tabidir.
Kira gelirleri, bankadaki mevduatlar ve hisse senetleri de nisap miktarina ulasmak

kaydiyla %2,5 oraninda zekata tabidir.

2.5.2.1.2.Cizye

Cizye kelimesi ceza kokiinden gelmektedir. islam devletleri gayrimiislim
tebaasindan; bir yandan Misliman halkin istiinliigiinii gostermek, diger yandan
devletin, gayrimiislim tebaanin can, mal ve ibadet glivenligini saglamas1 ve askerlik
hizmetinden muaf olmalarinin karsilig1 olarak bir vergi cesidi olarak addedilebilecek
cizye almaktadirlar (Tabakoglu, 2013: 386). Cizye yikiimliligi bulunan bir kimse,
hem gayrimiislim olmali hem de Islam devletinin vatandas1 olmalidir (Armagan,

2005:355).

Cizyenin Kur’an’daki delili Tevbe Suresi 29. ayettedir: “Ehl-i kitaptan Allah’a
ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve Resulii’niin yasakladigini1 yasak saymayan ve
hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar

savasin.” (Tevbe, 29).

Cizye uygulamasi ayetin 1s181nda iki sekilde yiirtirliige konmaktadir: anlasma
ya da anlagsmaya varillana kadar savas etme. Cizye de zekat gibi yil sonunda
toplanmaktadir. Zekattan farkli olarak yalniz faal erkek niifus sorumluluk altindadir.
Odemesini kolaylastirmak adina taksit uygulamasi yapilmaktadir. Hz. Muhammed
doneminde her bir gayrimiislimden alinan cizye miktar1 10 dirhem olarak
belirlenmistir. Gayrimiislimlere servetleri mukabilinde farkli oranlarda vergi

uygulamak da miimkiindiir. Ancak cizye her haliikarda makul miktarin disina ¢ikip
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zulim haline gelemez. Cocuklar, kadinlar, din adamlari, yasli ve engelliler cizye
ddemekten muaftir. Cizye yiikiimliiliigii altindayken Islam inancini segen kisilerden

cizye borcu diismektedir. Olen gayrimiislimlerden de cizye borcu diismektedir.

Islam devleti, sayet cizye aldigi ve hakimiyetinde bulunan gayrimiislim
tebaanin can ve mal giivenligini saglamak konusunda eksiklige diigerse, topladigi

cizye caiz degildir, halka iade edilmelidir.

2.5.2.1.3. Harac

Harac, tipk1 cizye gibi bir Islam devletinin gayrimiislim tebaadan aldig1 vergi
¢esididir. Harag, fetih yoluyla ele gegirilen, lizerinde hakimiyet hakki bulunulan
topraklardan alinmaktadir. Kisilerden alinan haraca, harag-1 ruus, topraklardan alinan
haraca ise hara¢-1 arazi denilmektedir (Armagan, 2005: 363). Bas vergisi seklinde
aliman harag-1 ruus, cizye konusunda degindigimiz sartlar1 tasiyan erkek niifustan
alinmaktadir. Miisliiman olmak ya da 6lmekle yiikiimlii borcundan azade olmaktadir.
Arazilerden alman hara¢ ise, ya mahsulden ya da bizzat topragin kendisinden
alinmaktadir. Toprak sahibi Miisliiman olsa dahi vergisini 6demeye devam etmektedir.
Topraklar bir anlagsma neticesinde zor kullanilmadan ele gegirilmisse, toprak miilkiyeti
kendilerine birakilmakta ancak %350’yi agsmayacak oranda hara¢ alinmaktadir. Zor
kullanilarak elde edilen topraklar i¢in ise durum farklidir. Bu halde, fethedilen topragin
beste birinin miilkiyeti islam peygamberine aittir. Geri kalan kismindan ise harag

alinmaktadir.

Gayrimiislim tebaa herhangi bir sebeple bir toprak tizerinde iskan ediliyorsa, o
topraktan hara¢ alinmaktadir. Ayrica bunlarin, daha Once tarim yapilmayan
topraklarda devletten izin alarak tarim yapmalari durumunda da harag vergisi

islemektedir. Harag iki farkli sekilde belirlenmektedir:

1) Harac-1 mukaseme: Fethedilen topraklarin miilkiyetinin gayrimiislim
sahibinin elinde birakilmasi, tarimsal mahsulden %10-%50 arasinda
vergi almmasmi ifade etmektedir. Oran1 belirleyen unsur topragin
verimliligidir. Y1l sonu beklenmemekte ve iirlin iiretiminden hemen

sonra tahsil edilmektedir.
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2) Harac-1 muvazzaf: belirli bir birim toprak ya da agag¢ basina konulmus

olan sabit oranli harag vergisidir. Y1l sonunda tahsil edilmektedir.

Cizye, yani kisilerden alinan vergiler, Miisliiman olmakla affa ugramakta iken,
hara¢ arazisine sahip bir gayrimiislim Miisliiman olsa dahi hara¢ Odemekten
kurtulamamaktadir. Ciinkii harag topraklar1 biitiin Islam toplumuna vakfedilmis gibidir

(Tabakoglu, 2013: 388).

2.5.2.1.4. Ganimetler

Ganimetler de tipki hara¢ gibi fetihlerden elde edilen devlet gelirleridir. Bu
bakimdan, tipki zekat, cizye ve harag gibi islam Devleti’nde bir maliye politikas1 arac1
gorevi istlenmektedirler. Ancak ganimetler, menkul kiymetleri kapsamaktadir.

Ganimetlerin nasil kullanilacagi ile ilgili Kur’an’da ¢ok agik bir delil vardir:

“Allah’a ve aymrim giinii yani iki toplulugun karsilastigi giin kulumuza
indirdigimize iman etmigseniz biliniz ki ganimet olarak ele gecirdiginiz her seyin beste
biri Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir.
Allah her seye kadirdir.” (Enfal, 41). A¢ikca anlasilmaktadir ki, ganimetlerin tiimiiniin
miilkiyeti onu ele gecirenlere ait degildir. Ganimetlerin beste biri toplumsal fayda igin

ayilmalidir.
Ganimetlerin Miisliimanlara helal oldugu Enfal suresinde vurgulanmaktadir:

“Artik aldigimiz ganimetten helal ve hos olarak yiyin, Allah’a itaatsizlikten
sakinin, Allah son derecede bagislayici ve esirgeyicidir.” (Enfal, 69).

Buhari’den nakledilen bir hadiste Hz. Muhammed s6yle buyurmustur:

“Savas ganimetleri bana helal kilindi, benden 6nce hi¢bir peygambere helal

kilinmadi. Clinkii Allah zaafimiz1 ve aczimizi gérdii.” (Buhari, Teyemmiim:56).

Ganimet ile nefel (¢ogulu enfal) Arapc¢a’da es anlanmli sozciiklerdir. Bu
bakimdan Kur’an’da ganimetler ve ganimetlerin paylasimini aciklamak {iizere bir

surenin yer aldig1 gériilmektedir (Karaman vd. 2016: 692).
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2.5.2.1.5. Giimriik Vergileri

Islam devletinde farkli vilayetler ile farkli iilkeler arasinda ticaret yapildig
zaman uygulanan vergi ¢esididir. Medine pazar1 Islam’m ilk donemlerinden itibaren
giimriilk vergisinin kullanimina 6rnek teskil etmektedir. Peygamber tarafindan
gorevlendirilen pazar idarecileri, disaridan gelen tiiccar siniftan Miisliiman olanlardan
onda bir oraninda, gayrimiislim olanlardan ise tebaasi olduklar1 devletin, Miisliiman
tiiccarlardan tahsil ettigi giimriik vergisi nispetinde vergi tahsil etmekteydiler. Sayet
gayrimiislim tliccarin devleti ile bir aligveris yoksa ya da miitekabiliyet esasina gore

uygulanan vergi orani bilinmiyorsa bu durumda vergi orant %10’dur (Tabakoglu,
2013: 389).

2.5.2.1.6. Olaganiistii Donemlerde Alinan Vergiler

Fatima b. Kays’tan nakledilen bir hadiste soyle buyrulmaktadir: “Her tiirlii
servetinizde zekattan bagka ddenmesi gereken haklar da vardir.” Fatima b. Kays bu
hadisin ardindan Hz. Muhammed’in Bakara Suresi 177. ayeti naklettigini
bildirmektedir: “Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz erdemlilik degildir. Asil
erdemli kisi Allah’a, ahiret giinline, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden;
sevdigi maldan yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, yardim isteyenlere
ve Ozglirligiinii kaybetmis olanlara harcayan; namazi kilip zekati verendir. Boyleleri
anlagma yaptiklarinda sozlerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas zamaninda
sabrederler. Iste dogru olanlar bunlardir ve iste takva sahipleri bunlardir.” (Bakara,

177).

Kur’an ve hadislerde baskaca bir delil bulunmamasina karsin, islam alimleri
bu hadisi dayanak gostererek; kitlik, hastalik, felaket, savas ve afet donemlerinde
insani yagsam sinirlarint zorlamayan ve zekat yerine ikame olmayan yeni vergiler
konulabilecegini ileri siirmiislerdir. Bu uygulama Kurtulus Savasi yillarinda Tekalif-i

Milliye Emirleri olarak Anadolu cografyasinda islerlik gérmiistir.

2.5.2.1.7. Mirastan Alinan Vergiler

Calismamizin bu kisminda esas konu veraset vergileri olsa dahi, Islam

iktisadinin ve hukukunun O6nemli bir konusu olan miras meselesine kanaatimizce
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deginmek gerekmektedir. Ciinkii miras meselesi ekonomik ve sosyal boyutlu bir

meseledir.

Miras, vefat eden kimsenin geride biraktigi, mallar, borg¢lar, alacaklar ve
haklardir. islam hukukuna gére bir kimseyle miras bag kurmak icin temel sart, len
kisi ile kan bag1 ve/veya evlilik bagi kurmus olmaktir. Kur’an’da miras hukukunu
belirleyen ve ¢ercevesini agikca ¢izen ii¢ ayet bulunmaktadir. Bunlar, Nisa Suresi 11,

12 ve 176. ayetlerdir:

“Allah size, cocuklarmiz hakkinda erkege, iki kadin pay1 kadar (vermenizi)
emreder. Ikiden fazla kadim iseler biraktigmin {ite ikisi onlarindir. Eger yalmz bir
kadmsa yaris1 onundur. Olenin ¢ocugu varsa, ana-babasindan her birinin mirastan
altida bir hissesi vardir. Eger cocugu yok da ana-babasi ona varis olmuslarsa anasinin
hakki iicte birdir. Olenin kardesleri varsa anasinin pay1, vasiyetten ve borgtan sonra
altida birdir. Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin fayda bakimindan size daha
yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus paylardir; stiphesiz

Allah ilim ve hikmet sahibidir.” (Nisa, 11)

“Yapacaklar1 vasiyetten ve borgtan sonra, eslerinizin, ¢ocuklar1 yoksa
biraktiklarinin yarist sizindir. Cocuklart varsa biraktiklarinin dortte biri sizindir.
Cocugunuz yoksa sizin de, yapacaginiz vasiyetten ve borg¢tan sonra, biraktiginizin
dortte biri onlarindir. Cocugunuz varsa biraktigimizin sekizde biri onlarindir. Eger bir
erkek veya kadinin, anasi, babasi ve ¢ocuklart bulunmadigi halde mali mirasgilara
kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, vasiyetten ve borgtan sonra her birinin
pay1 altida birdir. Bundan fazla iseler ligte bire ortaktirlar. Kimse zarar gormesin;

Allah’in hitkmii budur. Allah her seyi bilendir, ilim sahibidir.” (Nisa, 12).

“Senden fetva isterler. De ki: ‘Allah, babasi ve ¢ocugu olmayan kimsenin
miras1 hakkindaki hiikkmii soyle agikliyor’: Eger ¢ocugu olmayan bir kimse oliir de
onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yaris1 bunundur. Eger (6len) kiz kardesin
cocugu yoksa erkek kardes de ona varis olur. Kiz kardesler iki tane olursa, biraktiginin

ticte ikisi onlarindir. Eger erkekli kadinli daha fazla kardes varsa, erkegin hakki iki
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kadin pay1 kadardir. Yanilmayasiiz diye Allah size aciklama yapiyor. Allah her seyi
bilmektedir.” (Nisa, 176).

Ayetlerin de isaret ettigi iizere, kalan miras i¢in dnce Olenin borglar1 ve daha
sonra kendisinin vasiyet ettikleri ddendikten sonra kalan mal ile ilgili bir paylasim s6z
konusudur. Islam hukukunda kisinin kendi iradesiyle miras birakabilecegi serveti,

mevcut servetinin iigte biri kadardir.

[slam’da kadinm miras hakki cokca tartisma konusu olmus meselelerden
biridir. Ancak ayetlerde goriilmektedir ki, biitiin paylasim kadiin pay1 nispetince
yapilmistir. Kadin ve erkek arasinda, esit miras paylasimi yapilan durumlar vardir.
Ormnegin; ¢ocuklar1 bulunan bir 6liiniin, anne ve babasi altida bir oraninda esit sekilde
mirastan faydalanmaktadir. Annesi bir olan kardesler mirasin {i¢te birini erkek ya da

kadin olmalar1 fark etmeksizin, esit sekilde paylagsmaktadirlar.

Donemin sartlar1 degerlendirilecek olursa, kadinlara verilen miras hakkinin
oldukca biiylik bir adim oldugunu anlamak zor olmayacaktir. Donemin sartlarinda,
istisnalar bulunmakla birlikte, toplumda kadinlarin ellerinde bulunacak miras payini
yonetecek ticari bilgiye ve donanima, tecriibeye sahip olmadiklar goriilmektedir. Bu
nedenle erkege yiiklenen ekonomik yiikiimliiliik nispetince payi mirastan alacagi pay

artirllmistir.

Kadinlar erkeklerin yaris1 kadar mirastan pay alsalar dahi, aldiklar1 bu payda
kendilerinden baskaca kimsenin bir hakk: yoktur. Ciinkii Islam ekonomik anlamda
kadina yalnizca zekat yukiimliliigiinii yiiklemistir. Ev gecindirme ve nafaka temin
etme kadina ait bir sorumluluk degildir. Erkek ise kadina nispeten aldig: iki kat miras
hakkini ailesinin gegimini temin etmek adina kullanmak durumundadir. Ustelik,
erkeklerin askerlik, muhtag akrabanin nafakasini temin, diyet 6deme gibi -kadinlar igin
s0z konusu olmayan- ekonomik yiikiimliiliikleri de bulunmaktadir (Karaman vd.,

2016:173).

“Nisa” Arapc¢a "da “kadinlar” manasina gelmektedir. Bu surede miras hakkinin
ve mirasa dair kurallarin aktarilmis olmasi manidardir. Surenin son ayeti olan 176.

ayette kiz kardeslere verilmesi gereken miras paylarindan bahsedilmektedir. Surenin
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12. ayetinde yukarida da belirttigimiz {izere, annesi bir olan kardesler, bir kiz ve bir
erkek iseler altida bir oraninda mirastan pay almakta, iki cinsiyetten de birden fazla
iseler ligte bir oraninda mirasi aralarinda esit paylasmaktadirlar. Son ayette ise s6z
konusu kardeslerin babalar1 birdir. Baba tarafindan akraba erkeklerin kadinlara kars1
nafaka gibi ekonomik yiikiimliliikkleri bulunmakta iken, kadinlarin bdyle bir
yiikiimliiliikleri yoktur. Bu nedenle erkek kardeslere, kiz kardeslere gore iki misli pay
verilmistir. Boylelikle erkek ve kadinlar arasinda ekonomik boyutlu nimet-kiilfet

dengesi kurulmustur (Karaman vd.,2016:198).

Devlete gelir saglayan bir maliye politikas1 arac1 olarak miras meselesini ele
aldigimiz zaman, kisinin ancak kendi malinin {igte biri kadarin1 miras birakabilecegi,
geri kalanin kendi tasarrufunda olmaksizin mirasgilarina belirlenen sartlar dahilinde
paylastirilacagi aktarilmigtir. O halde devletin gerekli durumlarda dlenin terekesine

ticte bir nispetinde vergi koymasi miimkiindiir.

2.5.2.1.8. Vergi Disinda Devlet Gelirleri

Yukarida devletin gelir elde edecegi vergileri tek tek ele almis bulunmaktayiz.
Islam iktisadinda, bunlar disinda devlete gelir getiren bagkaca uygulamalar
bulunmaktadir. Ornegin, arkasinda varis birakmaksizin vefat eden kisinin mirasi
tamamen devlete aittir. Ayrica gayrimiislim ya da Miisliiman bir vatandas, iilkesini
terk etmek suretiyle baska bir {ilkeye kagarsa, yerlesirse onun geride biraktiklar1 da

devlete aittir.

Hasr suresi 6 ve 7. ayetler savas yapilmadan elde edilmis fey’in (ganimetlerin)

muhtaglara aktarilmak iizere Islam devletinin olduguna iliskin ayetlerdir:

“Allah’1n onlardan alip resuliine fey’ olarak verdikleri i¢in siz at veya deve
kosturmus degilsiniz. Ama Allah el¢ilerini diledigi kimselere iistiin kilar. Allah her
seye kadirdir. Allah’in (baska) beldeler halkindan alip Resuliine fey’ olarak verdikleri,
Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir;
(servet) i¢inizden sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir sey olmasin diye bdyle

hiikmedilmistir. Peygamber size ne vermisse onu alin ve size neyi yasaklamigsa ondan
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kaginin. Allah’a kars1 saygisizlik etmekten sakinin. Kugkusuz Allah cezalandirmada

cok ¢etindir.” (Hasr, 6-7).

Acikca anlasilmaktadir ki, savassiz elde edilen ganimetlerin miilkii kamu

yararina kullanilmak iizere devlete ait bir gelirdir.

Bir kimse mesru olmayan yollardan gelir elde etmisse (hirsizlik, faiz, riigvet
gibi) o malin iizerinde hakki bulunmadigi i¢in, o mal sarfi da caiz degildir. Haram
yollardan elde edilmis biitiin mallar tespit edildiginde devlet tarafindan miisadere edilir

ve yine muhtaglarin lehine kullanilir.

Islam devletlerinde iiretim ve tiikketim faaliyetleri genel anlamda sahislarin
tizerinde birakilmis, devlet ekonomiye miidahil olma konusunda geride durmustur.
Yine de devlete ait isletmeler de bulunmaktadir. Bunlarin gelirlerini de devlete ait

gelirler arasinda saymak miimkiindiir.

Islam iktisadinin maliye politikasinda gelir kismini ele almis bulunmaktayiz.
Maliye politikasinda gelirler kadar 6nemli bir diger bilesen, bu gelirlerin sarf yerleri
yani harcamalardir. Islam iktisadinda devletin harcamalarina bakildig1 zaman temelde
iki tiirlii bir ayirim yapildig1 gortilmektedir. Zekatlar ve zekata benzer nitelikte olan
glimriik vergisi gibi gelirlerin kullanim1 konusunda agik¢a kurallar bulunmaktadir.
Zekat dis1 gelirlerin harcanmasi konusunda ise bir serbesti oldugu goze ¢arpmaktadir

(Tabakoglu, 2013:391).

Sekil 5: islam iktisadi Maliye Politikasinda Harcamalar
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1)Zekatin Sarf Yerleri

——

B)JHARCAMALAR

2)Zekat Dis1 Devlet Gelirlerinin
Sarf Yerleri

Kaynak: Ahmet Tabakoglu’nun tasnifinden yararlanilarak yazarca
semalastirilmistir (Tabakoglu: 2013: 355-391).

2.5.2.1.9. Zekat Gelirlerinin Harcanacagi Yerler

Islam devletinin en énemli gelir kaynag1 olan zekatlarin sarf edilecegi yerler

Kur’an’da agikca buyurulmustur:

“Zekat gelirleri ancak sunlar igindir: Yoksullar, miskinler, sadakalarin
toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat edilecek koleler,
borglular, Allah yolunda (¢calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah’m kesin buyrugu
budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.” (Tevbe, 60).

a) Fakirler ve diiskiinler: Zekatin sarf edilecegi ilk grup fakirler ve ayetteki
tabir ile miskinlerdir. Iki ayr1 unsur olarak ele alinmasindan anlasilmaktadir
ki, bu iki grubun ifade ettigi anlam birbirinden farklidir. Islam alimleri
arasinda bu konuda, hangi grubun daha muhta¢ oldugu ya da miskinin
gayrimiislim tebaanin fakir sinifi olup olmadig1 konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Genel kabul goren yaklasim, fakirin asli ihtiyaglarini
giderebilen ancak nisap miktarina ulagmis bir mal varlig1 bulunmayan

kimse oldugudur (Bilmen, 2016: 195). Temel ihtiya¢ maddeleri, evi ve
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evinde esyasi hatta borcuna karsilik nakdi dahi olsa nisap miktarinca mal
varligi olmadigindan zekat verilmektedir. Kisi saglikli olabilir,
calisabilecek giicii bulunabilir, buna ragmen egitim hayatinda olmak, issiz
olmak gibi nedenlerle yoksul sayilmaktadir. Miskin ise, herhangi bir mal
varlig1 ve gelire sahip olmayan kisiyi tanimlamaktadir. Arapga’da miskin
kelimesi hareket edemeyen anlamina gelmektedir. Kisi Gylesine bir
yoksunluk igerisindedir ki; bu muhtaglik onu hareketsiz ve caresiz
birakmaktadir. Fakir ya da yoksul bir gelire sahip ancak geliri ihtiyaglariin
gerisinde olan insan1 anlatmakta iken, miskin geliri olmayan kimsedir. Hz.
Muhammed, miskini, kendini bir-iki hurmanin, bir-iki lokmanin pesinde
dilenen bir insan degil, ihtiyact oldugu halde istemeyen, durumu etrafinca
bilinmedigi i¢in yardim edilmeyen, onurlu ve iffetli mimin olarak
tanimlamigtir (Buhari, Zekat:53).

Zekat amilleri: Zekat gelirlerinin toplanmasinda gorevli olanlar da
zekattan pay alacaklar arasinda sayilmistir. Boyle kimselere zekat amili
denilmektedir. Zekat amillerinin zekattan pay almaya hak kazanabilmeleri
i¢in fakir olmalar sart degildir.

Kalpleri Islam’a 1sindirilacak kimseler: Kotiiliiklerinden emin olmak,
Islam’1 tanitmak amaciyla veya Miisliimanlara yararli olacagi umuldugu
icin kalpleri kazanilmaya ¢aligilan, Onceleri gayrimiislim iken yeni
Miisliiman olmuslar ve Islam’a 1sindirilmaya c¢alisilan kimselere zekat
verilmektedir.

Kole ve cariyeler: Kole ve cariyeler, azade olmalart maksadiyla zekattan
pay alma hakkina sahiptirler. Kur’an’1n, devlet biitgesinden kdlelerin 6zgiir
birakilmasi i¢in pay ayirmis olmasi, donemin sartlarinda toplumda
koklesmis bir kolelik uygulamasinin oldugu diisiiniildiigiinde kolelige son
verme maksadinin oldugunu ortaya koymaktadir.

Borglular: bir Miisliman bor¢lu durumda oldugu i¢in, hayatin1 idame
ettirmekte zorlaniyorsa, séz konusu bor¢ Islam’in haram kildig: yollar
nedeniyle olusmamus ise, zekat verilebilecek kimsedir.

Allah yolunda ¢alisanlar: Islam alimlerinin pek ¢ogu Allah yolunda

caliganlar ifadesinin, Allah yolunda bilfiil savasanlar Miisliimanlari
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kapsadig1 goriisiinii ileri siirmektedirler. Gliniimiiz fakihleri ise, hac ve
umre yapacaklar, ilim faaliyeti yiiriitenler, hatta cami, okul, hastane yapimi
gibi igleri iistlenmis hayir kurumlarina da zekattan pay ayrilacagini
savunmaktadirlar.

g) Yolda kalmis kimseler: Ayetin isaret ettigi iizere, zekattan pay ayrilacak
son gruptur. Islam’m haram kildig1 nedenlerle yapilan yolculuklarda yolda
kalmiglara zekat verilmemektedir. Gurbette herhangi bir sebeple muhtag
duruma diisen kimse zengin sayilabilecek mal varligina sahip olsa da bu

mal varligindan yararlanamadig i¢in, fakir gibi sayilmaktadir.

Ayetin aciklig1 ve tasvirin netligi nedeniyle islam alimleri zekattan pay alacak
yukarida saymis oldugumuz sekiz grup ilizerinde goriis birliginde bulunmaktadirlar.
Kisi kendi eliyle zekatin1 verirken bu gruplarin her birine ya da yalniz bir kesime

vermekte 0zgilirdir.

2.5.2.1.10. Zekatin Onemi

Zekat, Islam devletinin mali yapisi acisindan bakildig1 zaman en temel gelir
kaynagi olarak goze carpmaktadir (Siddiki, 2013: 72). Daha 6nce zikrettigimiz iizere,
namaz emri ile birlikte ayetlerde anilmaktadir. Bundan dolay1 zekat, Miisliimanin en
onemli yukiimliiliiklerinden biri haline gelmektedir. Zekat, bir vicdani duygudan
dogan sadaka degildir, yalniz bir fedakarlik duygusu igermemektedir. O, Islam
devletinin vergisidir. Odemek zorunludur, miktari bellidir ve 6deme zamani

konusunda da higbir ihtilaf yoktur (Zaim, 1969: 17).

Hz. Muhammed déneminde, Hz. Ebu Bekir ve Hz Omer’in hilafetinde zekata
tabi biitiin mallarin vergisi devlet eliyle toplanmis ve gereken yerlere yine devlet eliyle
sarf edilmistir. Hatta Hz. Muhammed’in vefat1 sonras1 bazi Arap kabilelerinin zekat
0demeyi reddettikleri ve bu nedenle donemin halifesi Hz. Ebu Bekir’in bu durumu bir
savas sebebi kabul ettigi, namazin Miisliimanlar iizerinde Allah’in hakki oldugu,
zekatin ise sahislarin serveti iizerinde biitiin bir toplumun hakk1 oldugunu ifade ettigi

nakledilmektedir (Eskicioglu, 1986:93).
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Hz. Osman’in hilafetinde Islam topraklarmin genislemesi nedeniyle, zekatin
zekat amillerince tahsili konusunda zorluklar yasanmaya baslanmistir. Hz. Osman
vergiye tabi mallar1 goriinen ve goériinmeyen mallar olarak ikiye ayirmis, gériinmeyen
mallarin zekatin1 bir Ramazan hutbesinde, cemaate, kendi elleriyle vermelerini salik

vermistir.

Zekat, mali bir yiikiimliilik ve ayn1 zamanda bir zorunlu ibadettir. Zekatin bir
vergi mi yoksa bir ibadet mi oldugu tartisiladursa da, hangi niyetle yapilirsa yapilsin,
toplumda gelir esitsizligini onleme ve yoksullugu ortadan kaldirma amaci tasidigi
aciktir. Sosyal agidan bakildig1 zaman ise, toplumda yardimlasma duygusunu canli

tutmak amacina matuf oldugu goriilmektedir.

Zekat servetin tek elde tutulmasini, daha kiicliik bir ziimrenin elinde
bulunmasini engellemek maksadi tasimaktadir. Zekat, sayica az kimseden mallarinin
kurallar dahilinde, fazlalik olan kismini alarak, sayica daha fazla ancak geliri insanca

yasamasina yetmeyen kimselere aktarimdir.

Zekat, bir ekonomide fiyatlarin siirekli artisini ifade eden enflasyonist siirecleri
engellemektedir. Enflasyona neden olan; dolasgimdaki para miktarinin artmasi, mal ve
hizmetlerin miktarin piyasanin talebini karsilamayacak seviyede azalmasi, toplam
harcamalarin gelirden fazla olmasi gibi bir takim sebepler zekat miiessesesinin devreye
girmesiyle birlikte, ortadan kalkmakta ve piyasa dengeye yaklasmaktadir. Diger
taraftan fiyatlarin diizeyinin diismesini anlatan deflasyonist siiregler i¢in de zekatin
Onleyici bir tesiri oldugunu belirtmek gerekmektedir. Deflasyonun en biiyiik
sebeplerinden biri alim giliciiniin azalmasidir. Zekat, toplumun dezavantajl
kesimlerinin alim giiciinii artirma imkani sunmaktadir. Toplumun tasarruflarinin
artmast da deflasyonist siireclere neden olmaktadir. Bu agidan bakildiginda zekat,
servet biriktirmenin bir cezasidir. Birikiminin zekata tabi olacagini bilen Miisliiman

tasarruf konusunda da 6l¢iilii olacaktir. Nihayetinde birikimini toplumla paylasacaktir.

Kisinin, zekatin1 anne-babasina ve g¢ocuklarmma verememesi, kendi kole ve
cariyelerine vermesinin de caiz olmamasinin da hikmeti vardir. Bu kisiler zaten insanin

koruyup kollamakla yiikiimlii oldugu kimselerdir. O yiizden bunlarin bakim
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yiikiimliiliiglinii yerine getirmek zekat ibadetinin kapsamina girmektedir. Kisi zekatini
kendi eliyle veriyorsa, o halde en yakimindan baslamak iizere zekatin1 vermesi
gerekmektedir. Kardesler, kardes cocuklar1 amca, dayi, hala ve teyzeler yardima
muhtac iken, kisinin baska insanlara zekat vermesi tahrimen mekruh hiikmiinde
sayllmaktadir. Boylelikle islam, bireylerin kendi ¢evrelerinden baslayarak, mikrodan

makroya biitiin topluma yayilan bir refah yaratmaya caligmaktadir.

Zekat, fakirin ihtiyacin1 giderme gayesi tasimaktadir. Bir kimseyi zengin
edecek kadar yani nisap miktarina eristirecek kadar zekat vermek caiz degildir. Bu
sayede zekat farkli farkli hanelere erisecek, servet hem zekat vermekle hem zekat

almakla daha adilce béliistilecek, toplum olarak kalkinma saglanacaktir.

Bir servet vergisi olarak algilanmasinin hikmeti, zekatin tiikketim mallarindan
alinmamasidir. Zekat, daima ¢ogalan, lireyen, artan (naimi) mallardan alinmaktadir.
Bu baglamda, bir vergi cesidi olarak bakildiginda zekat dogrudan vergiler sinifina
girmektedir. Ulkemizde de tahsil edilen KDV gibi dolayli bir vergi cesidi degildir.
Dogrudan kisinin mal varligindan tahsil edilmekte ve tiiketim dikkate alinmamaktadir.
Ciinkii insanlar yagamlarini idame ettirebilmek i¢in tiiketim yapmaya mecburdur. S6z
gelimi zekat verecek kadar zengin ya da zekat alacak kadar muhtag da olsa ekmek

tiikketecektir. Dolayisiyla bir vergi olarak zekat ¢ok daha adil bir zemine oturmaktadir.

Zekatin bir vergi olup olmadigi konusunda tartigsmalar olduguna evvelce
deginmistik. Zekat, devletten hizmet beklemek karsiliginda verilmemektedir.
Vergilemenin temel mantig1 ise giiniimiiz devletlerinin toplum i¢in yapacagi hizmet
bedelini yine hizmet alacak halktan tahsil etmesidir. Zekat bu anlamda vergiye
benzememektedir. Ayrica zekat, vergi gibi yalniz bir 6deme yiikiimliiligiinden ibaret
degildir. Zekatin 6demekle kisiye verecegi manevi mutluluk, ibadetini yerine getirmis
olmakla daha iy1 bir Miisliiman olma yolunda att1g1 adim, 6l¢iilebilir faydalar degildir.
Ancak Islam devleti uygulamalarina baktigimiz zaman zekatin devlet eliyle toplanan
ve yine devlet eliyle sarf edilen boyutu, onun bir vergi islevi gordigiini
gostermektedir. Islam devletinin, zekat toplayip dagitmasinin yani sira gelir vergisi
gibi uygulamalar ile vergi toplamasinin 6niinde dinen bir engel bulunmamaktadir

(Mevdudi, 2014: 369). Bu agidan kanaatimizce, zekat bir vergi mahiyetinde vaktiyle
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islev gormiigtiir. Hatta bir anlamda zekat Miisliimanin elinde servet biriktirmesine
kars1 koydugu cezadir. Ancak kisinin sahsi iradesine ve hatta vicdanina dayanmasi
bakimindan da bir ibadettir. Devletin topladig1 vergiler, sosyal devlet anlayisi 15181inda
muhtag¢ kesimin ihtiyaglarini gidermek iizere sarf edilirse, zekat islevi yerine gelmis
olmaktadir. Her ne kadar zekatin toplumda yaratmak istedigi nihai fayda saglanmis
olsa da, vergi vermekle zenginin lizerindeki zekat yiikiimliiliigiiniin kalkmayacagi

agiktir.

Islam anlayisinda devlet, para karsiliginda topluma hizmet eden bir kurumsal
yapidan ibaret degildir. Islam kaynaklar1 incelendigi zaman, kamu gorevlerine ve
devlet baskanlhigina ‘velayet’ denildigi goze c¢arpmaktadir. Devlet baskanina ise,
‘veliyyulemr, halife, emirul-mii’minun’ gibi isimler verilmistir. O halde devlet
baskani, Islam kiiltiiriinde kamu iizerinde velayeti bulunan kimsedir (Eskicioglu, 1986:
101). Devletin tebaasinin velisi olan Islam devleti, vatandasma karsi gorevlerini
herhangi bir karsilik beklemeden yapmalidir. Biitiin bu nedenlerle, Miisliiman
vatandas vergisini hizmet karsiliginda degil, iktidar sahibi olmasi ve iktisadi giicii
olmasi nedeniyle vermektedir. Zekatin sadece ibadet mi yoksa bir vergi mi oldugu
konusu mezhepler tarihine kadar dayanan derin bir meseledir. Kanaatimizce, zekat
insanin iradesine dayanan bir ibadettir, hatta zekatin miktar1 konusunda Kur’an’da bir
ayetin olmamasi, sonradan hadis ve Islam devleti uygulamalar1 ile sirlarmin

cizilmesi, zekatin vicdani bir boyutunun oldugunu gostermektedir.

Zekat miiessesesinin mali ve toplumsal yoniine ek olarak ruhani bir boyutu ve
fazileti de vardir. Stoklanan, istiflenen, biriktirilen mal varliginda sanki manevi bir kir
vardir. Bu kir, ancak zekatin1 gerekli sekilde vererek temizlenmektedir (Rafii, 1975:
149). Zekat vermekle zahiren malin azalacagi agiktir. Kisi, bireysel ¢ikarini toplumsal
cikarlarin gerisine diisiirmekle nefis terbiyesi yapmakta ve goriiniirde zekat vererek
azalacak olan mallarinin artacagi, bereketlenecegi ile miijdelenmektedir (Bakara, 276-

Rum, 39). Bu da bize zekatin, serveti budama fonksiyonu oldugunu diisiindiirmektedir.

Zekat; kapitalizmin benmerkezci ekonomik aktorii olan birey tanimina, faizsiz
islemeyen yapisina bir tokat niteligindedir. Kapitalist sistemde servet sahibi

sermayedar, mallarin1 infak etmemekle daha ¢ok zenginlesecek, fakir ziimre giinden
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giine fakirlesecektir. Sayica az zengin ziimre pastadan en biiyiik pay:1 alirken, fakir
kesim ise Oncelikle ekonomik zorluklar ardindan, su¢ oranlarinin artmasi, okur-
yazarlik oranlariin diismesi, salgin hastaliklarin ¢ogalmasi gibi pek ¢ok sosyal sorun
da bas gosterecektir. Toplumsal siniflar arast agilan makas, fakirler agisindan alt bir
kiiltiir olusmasina, servet diismanligina, yagma ve saldirganliga, hirsizliga sebep
olacaktir. Sonugta zekatin, toplumsal huzur ve giivenligi, baris ve mutlulugu saglayan

katkis1 da goz ardi edilmemelidir.

2.5.2.1.11. islam Ulkelerinde Zekat Uygulamalarina Dair Giincel Bir

Projeksiyon

Glinlimiizde ser’i hiikiimlere gore yonetilen {ilkeler; Afganistan, Suudi
Arabistan, Iran, Yemen, Sudan, Moritanya olarak kaydedilmektedir. Seriat hiikiimleri
ile yonetilmese ve teokratik bir anlayis hakim olmasa da, niifusunun biiyiik kismin
Miisliimanlarin  olusturdugu iilkelerde mevcut zekat uygulamalart kisaca ele
almacaktir. Islam inancinin yaygin oldugu iilkelerin bir kisminda zekat vermek hukuki
bir zorunluluk olarak kabul edilmistir ki bu iilkeler; Suudi Arabistan, Pakistan, Sudan,

Yemen, Brunei Sultanligi, Endonzya ve Libya’dir (Aydin ve Odabas, 2018: 151).

Niifusunun biiyiik béliimii islam inancin1 benimsemis olmasina ragmen, zekat
sisteminin goniillii bi¢imde yiiritildigi bazi iilkeler; Tiirkiye, Banglades, Cezayir,
Misir, Kuveyt, Kenya, Urdiin ve Malezya’dir (Abdullatif 2012: 48). S6z konusu
tilkelerde, zekat iizerine yasal bir takim kurallar konulmus olmakla birlikte, yasal hi¢

bir diizenlemenin olmadig: iilkeler de mevcuttur.

Zekat uygulamasinin zorunlu olup olmamasi, zekatin islevine uygun bir
basartya ulagmasi agisindan elzem degildir. Hatta Malezya, zekatta gontilliiliigii esas
alan ve bu alanda en kurumsallasmis lilkelerden biridir. Zekat kurumlar1 {i¢ farkl
anlayis1 temel alarak faaliyet gostermektedir. Bunlardan birincisi; sivil toplum
orgiitlerinin ¢abalar1 ile kurulan, goniillii miiesseselerdir. Ikincisi, iilkedeki bir
bakanligin catis1 altinda yer alan ve g¢aligmalar1 i¢in zekat memurlar1 barindiran
kuruluglardir. Zekat miikellefi 6deyecegi zekat miktarini belirlemekte ve bu kuruluslar

goniilliiliik esasi ile toplanan zekatlar1 uygun yerlere aktarmaktadirlar. Ugiinciisii ise,
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devletin dogrudan ve zorunluluk esasi ile ¢esitli kurumlari devreye sokarak zekati

topladig1 ve yeniden dagittigi kurumlardir (Kahf, 1996: 12).

Secilmis iilkelerde zekat uygulamalarina kisaca deginmek anlamli olacaktir.

Tablo 1: Se¢ilmis Ulkeler icin Zekat Verileri

Ulkeler Toplanan Zekat | Miisliiman Niifus | Zekat/Niifus
(Milyon Dolar) (Milyon)
Endonezya 231.6 215.4 1.08
Singapur 20.4 0.8 25.50
Malezya 642.7 18.4 34.93
Sudan 228.8 35.5 6.45
Nijerya 3.1 62.5 0.05
Pakistan 105 172.5 0.61

Kaynak: Obaidullah, 2017:13.

Islam Sosyal Finans Raporu’na dayanarak elde edilen en giincel veriler 2015
yilina aittir ve yukaridaki tabloda ele alinmaktadir. Endonezya, en kalabalik
Miisliiman tilkelerden birisidir. Zekat genel anlamda goniilliiliik esasina bagli olarak
Miisliimanlarca verildigi igin resmi verilere gore kisi basi 1.08 dolar zekat
verilmektedir. Singapur azinlik olarak Miisliiman toplulugun etkin bir sekilde zekat
sistemini siirdiirdiigline dair giizel bir 6rnektir. Kisi basina toplanan toplam zekat tutar
25,5 dolar seviyesindedir. Malezya’ya baktigimiz zaman kisi basina toplanan zekat
tablonun en yiiksek degeri olan yaklagik 35 dolardir. Yiiksek diizeyde zekat toplandigi
goriilen Sudan’da kisi basina toplanan zekat 6,5 dolar seviyesindedir. 62,5 milyon
Miisliman niifusa sahip Nijerya’da kisi basina toplanan zekat 0.05 dolar iken

Pakistan’da kisi bagina 60 cent civarinda zekat toplanmustir.

Calismamizin igerigi nedeniyle giincel zekat tartigmalar1 sinirlandirilarak ele

alinmistir.

2.5.2.2. lislam iktisadinda Para ve Para Politikasi

Ana-akim iktisat politikasinin maliye ve para politikast uygulamalarina kisaca
degindikten sonra Islam iktisadinin maliye politikasina ayrintili bir sekilde yer vermis

bulunmaktayiz. Acik¢a goriilmektedir ki, islam iktisadinin maliye politikasinin en
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onemli arglimani zekat miiessesesidir. Para politikas1 agisindan bakildig1 zaman ise,
en onemli hususun faiz yasagi oldugu ortadadir. Calismamizin bu kisminda, bir
sonraki boliime temel olusturmasi acisindan Islam iktisadinda para ve faiz

tartigmalarina yer verilecektir.

Ana-akim iktisat, paranin bir miibadele araci, bir kiymet birimi, bir tasarruf ve
borglanma vasitasi ile bir ekonomi politikasi aract oldugunu agiklamaktadir. Mallarin
ancak ayniyle degisiminin oldugu trampa ekonomisinin yiiriitiilmesinde karsilasilan
zorluklar, paranin bulunmasi ile degisim birimi olarak paranin kullanilmasina imkan
saglamigtir. Boylelikle mal-mal takasi mal-para takast formuna dontigmiistiir.
Kapitalizm tarihi i¢inde para, mal-paradan kagit paraya, kaydi paraya ve hatta bugiin

sanal paraya dogru bir evrim gecirmistir.

Para, toplumlarin, iizerinde ortak bir konsensiis icinde olduklar1 bir deger
birimidir. Mal ve hizmetlerin degerleri fiyatlari iken gilinlimiizde bu fiyatin karsilig
paradir. Paranin deger birimi olarak sabitligini imkansiz kilan ise ekonominin

enflasyonist siireclere dahil olmasidir.

Para, ihtiyag fazlas1 olan kisminin harcanmamasi suretiyle tasarruf etme imkani
sunmaktadir. Tasarruf, israftan kacinma kurali ile Islam iktisadinin nemli ilkelerinden
bir tanesidir. Ayrica para, bir bor¢glanma vasitasidir. Tasarruf edilen para, tasarruf agig1
bulunan kesime bor¢ olarak verilmektedir. islam iktisadinda bor¢ sdzlesmesi faiz

igermemelidir.

Para, ekonomik hadiseler lizerinde dogrudan olmasa da dolayli kararlar
vasitastyla etki eden bir politika aracidir. Faiz oranlart yoluyla, kapitalist yapida

ekonomiyi dengeye getirmek adina para politikas: kararlar1 uygulanmaktadir.

Islam iktisadi perspektifinden baktiimiz zaman, Islam’in vahyoldugu
donemde diinyada madeni para sisteminin isler durumda oldugu, para biriminin ayn
zamanda bir tart1 birimi oldugu goriilmektedir. Her ne kadar Islam’in temel kaynaklari
olan Kur’an ve hadislerde madeni paranin uygulanmasina dair bir emir bulunmasa
dahi, altin ve glimiisiin kullanildig1 ve para biriminin tarihsel a¢idan bunlardan ibaret

oldugu bilinmektedir. Tevbe suresi 34-35. ayetlerde s6yle buyurulmaktadir:
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“Ey iman edenler! Bilin ki Yahudi din bilginlerinin ve Hristiyan din
adamlarinin bir¢ogu halkin mallarini haksizlikla yerler ve Allah yolundan alikoyarlar.
Altin giimiis biriktirip Allah yolunda harcamayanlar1 elem veren bir azapla miijdele!
O giin bunlar cehennem atesinde kizdirilip onlarin alinlari, bogiirleri ve sirtlar
daglanacak! Iste yalniz kendiniz igin toplayip sakladiklariniz; tadin simdi biriktirip
sakladiklariniz1!” (Tevbe, 34-35).

Ayette altin ve glimiisiin saklanmasina dair isaret, donemin gecer akg¢esinin,
miibadele araclarinin yani paralarinin bunlar olmasindan kaynaklanmaktadir. iktisadi
miibadele araci olarak altin ve glimiisii stoklamak suretiyle, ekonomik durgunluga ve
bu durgunluk neticesinde zekat meselesinde ele aldigimiz iizere, toplumsal pek ¢ok
probleme yol acan kimselerin aci veren bir azaba carptirilacaklar1 bildirilmistir.
Ayetteki uyari, ‘yalniz kendiniz icin sakladiklarimiz’ ifadesiyle, kisisel servetini

artirmaktan baska gayesi olamayanlar1 kapsamaktadir.

Islam iktisadinda paranin en 6nemli fonksiyonu, bir miibadele araci olmasidir
(Tabakoglu, 2005: 191). Diger islevleri olan; tasarruf etme ve borglanma, para
politikasina konu olma ve deger birimi olma islevleri de Islam iktisadinin siirlari
igerisinde gecerlidir. Hadisler 1s18inda paranin kullaniminin tesvik edildigi, ticarette

nakdi miibadelenin 6zendirildigi goriillmektedir:

“Hz. Bilal, Resulullah’a (iyi cins bir hurma olan) berni hurmasi getirmisti. “Bu
nereden?” diye sordu. Bilal: “Bizde adi hurma vardi. Resulullah’in yemesi i¢in ondan
iki o0lgek vererek bundan bir 6lgek satin aldik.” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber:
“Eyvah! Bu ribanin ta kendisi, eyvah bu ribanin ta kendisi, sakin dyle yapma. Sayet
1yi hurma satin almak istersen elindekini ayrica sat. Sonra onun parasiyla iyi hurmay1

satin al” dedi (Miislim, Musakat, 96).

Hadisin isaret ettigi lizere, ayni1 cins olsa dahi kalite bakimindan denk olmayan
iriinler bir oran nispetinde takas edilmemeli, alim ve satim yapilarak nakdi bir deger
tizerinden, para kullanilarak aligveris yapilmalidir. Bunu yapmanin amaci da hadiste

bellidir; faize bulasmamak.
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Faizin temel mantig1, kisinin bugiinkii tiiketiminden vazgecerek tasarruf etmesi
ve kendi tasarrufunu baskalarina bor¢ vermek suretiyle getiri elde etmesidir. Cilinkii
kapitalist yapida paranin zaman degeri vardir. Buna goére, bugiin elde edilmis olan
para, gelecekte elde edilecek ayni birim, aynt meblagdaki paradan her zaman daha
degerlidir. Oncelikle, gelecekte elde edilmesi umulan paralar bir risk igermektedir ve
elde edilmeyebilir ve bugiin elde edilmis olan para tiikketilmis olsa, fayda saglanir ya
da tasarruf edilse, yatirim yapilsa gelecekte daha degerli hale gelecektir. Iste tam da
bu nedenlerle bugiinkii tiiketimden vazgecen birey, kapitalist sistemde faiz ile
odiillendirilmektedir. Islam iktisadina gore paranin zaman degeri sifirdir. Ciinkii
Misliimanin, paranin zaman degerine dayanarak faiz geliri elde etmesi Kkati suretle
yasaklanmistir (Ciriik, 2013: 85).

Para politikasi, para arz ve talebini etkilemek yoluyla iktisat politikasinin
amaglaria ulagsmay1 saglamak hedefindedir. Para talebi a¢isindan bakildiginda, bugiin
gecerliligini koruyan Keynes’in tezine gore, bireyler; islem giidiisi, ihtiyat giidiisii ve
spekiilasyon giidiisii ile paraya ragbet etmekte yani para talep etmektedirler. Islem
giidiisii, bireylerin 6deme ve harcamalarin1 yapmak, ihtiyaglarim1 karsilamak adina
para talebi olusturmalarini ifade etmektedir. Ihtiyat giidiisii, bireylerin gelecekte
ihtiya¢ duymalari, kendilerini gelecegin belirsizligine karsi garanti altina alma niyeti
ile para talep etmelerini anlatmaktadir. Spekiilasyon giidiisii ise, gelecekte degeri
artacak para birimlerini elde tutma arzusu olarak Ozetlenebilmektedir. Keynes’in
spekiilasyon saikini belirleyen temel unsur faiz oranidir. Bireyler, vadeli finansal
enstriimanlara yonelerek daha fazla getiri elde edeceklerini diisiiniirlerse yani faizler
yiikselirse, spekiilasyon saikiyle para talepleri azalacaktir ve Ornegin tahvil

alacaklardir (Unsal, 2007: 529).

Para arz1 ise, ekonomide dolasan kagit, madeni ve hatta kaydi paranin toplam
miktaridir. Para arzi dar ve genis olmak iizere iki anlamda kullanilmaktadir. Dar
anlamda para arzi, yalniz dolagimda bulunan nakitler ile vadesiz mevduatlar
icermekte iken, genis anlamda para arzi, bunlara ilaveten vadeli mevduatlar1 da
kapsamaktadir. Bir ekonomide para arzi haddinden fazla artarsa yani genisletici para

politikas1 uygulanirsa, faiz oraninin azaldigi, enflasyonun ise yiikseldigi olumsuz bir
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tablo ortaya ¢ikacaktir. Para arzi haddinden fazla azalirsa yani daraltici para politikasi
uygulanirsa, paranin kitlig1 faizin yilikselmesine neden olmaktadir. Yiiksek faiz iiretim

ve tiiketim dengesini kokten bozacaktir (Unsal, 2007: 530).

Giintimiiz iktisadi yapisinda para politikasini yiiriitmekle yetkili merci,
tilkelerin Merkez bankalaridir. Tiirkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi’nin asli hedefi
fiyat istikrarini1 saglamak olarak deklare edilmektedir. O halde, TCMB enflasyonla
miicadele konusunda para politikas1 araglarin1 kullanmaktadir. Bunlar daha onceki
kisimda da agikladigimiz iizere; acgik piyasa islemleri, zorunlu karsiliklar, faiz

politikalar1 ve likidite sunma ve parasal kurtarma politikasi olarak 6zetlenmektedir.

Daha evvelce iktisatta ii¢ saik ile para talep edildigini ifade etmistik. Islam
iktisadinda, islem ve ihtiyat saiki ile para talebine yer vardir. Ancak spekiilasyon saiki
ile para talebine yer olmadig1 aciktir. Spekiilasyon saiki ile para talep eden birey, faiz
getirisini baz alarak hareket etmektedir. Ayrica, ihtiyat saiki ile para talebi
yasaklanmamig olsa dahi, gecimlik diizeyin iizerinde biriken mal ve paralar zekata
tabidir. Paranin ve malin ekonomi disina itilerek gomiilenmesi zekat miiessesi ile

engellenmektedir (Ciiriik, 2013: 45).

Kapitalist ekonomi sisteminde, para politikasinin en 6nemli araci faizler ve
faize dair diizenlemelerden ibaret gériinmektedir. Bu acidan bakildiginda Islam
iktisadinda faizin haram hiikmiiyle yasaklanmis olmasi, Islam iktisadinda para
politikas1 uygulamalarinin, glinliimiiz para politikas1 enstriimanlarin1 reddettigini ifade
etmek dogru olacaktir. Islami anlayisa uygun olarak Merkez bankalar1 para arzi

tizerinde gesitli degisiklikler yaparak para politikasina yon verebilmektedirler. Bunlar:

1. Faiz oranlari ile para politikasina uygun olmayan Islam iktisadinda bu
enstriimanin yerini kar oranlari almaktadir. Bir sonraki boliimde
detaylica ele alacagimiz sermaye-emek ortakliklarindaki uygulamay1
baz alan bankalar kurularak, paylasilacak kar hadleri {izerinden parasal
politikalara yon vermek miimkiin olacaktir.

2. Islam devletinin topladig1 zekatlar iginde borglularmn borglarmi ddemek

iizere haklar1 bulunmaktadir. Bu durumda devlet, zekat gelirlerini daha
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cok bor¢lu kesime ayirmak suretiyle, ya da daha azini borglulara
ayirmak suretiyle piyasada para yaratim mekanizmasina miidahale
edebilecektir.

. Bilindigi tizere zorunlu (munzam) karsilik orani, mevduat toplama
maksadiyla ekonomide konumlanmis olan bankalarin, séz konusu
mevduatlara karsilik olarak Merkez Bankasi nezdinde bulundurmak
zorunda olduklar1 mevduatlarin oramidir. Piyasa likiditesini kontrol
altinda tutan Merkez Bankasi, daraltici ve genisletici para politika
hedefleri dogrultusunda zorunlu karsilik oranlarmi belirlemektedir.
Zorunlu karsilik orani artirlldiginda, bankalarin verdikleri kredilere
karsilik Merkez Bankasinda tutacaklar: meblag artacak ve bankalara ek
yiiklimliiliik gelecektir. Bunun etkisi ile bankalarin kredi verme istahi
azalacak, verdikleri kredileri geri g¢agiracaklar ve nihayet para arzi
daralacaktir. Zorunlu karsilik orami disiiriildigiinde, bankalarin
piyasay1r fonlama istahi1 aratacak ve parasal taban genisleyecektir.
Isleyis mekanizmasin1 kisaca acikladigimiz zorunlu karsilik
uygulamasi Islam iktisadinda uygulanabilir gériinmektedir. Bankalarm
Islami yapiya uygun yani faizsiz bir sekilde islemesi (karz-1 hasen
vermesi) durumunda munzam karsilik oranlari piyasada likiditeyi
artirict ya da azaltici politikalara imkan saglayacaktir.

. Acik piyasa iglemleri, Merkez Bankasi’nin dolagimdaki likiditeyi
kontrol edebilmek amaciyla hazine bonosu, tahvil ve hisse senedi
almasi ya da satmasidir. Merkez Bankasi piyasadaki likidite fazlasini
emmek icin saydigimiz enstriimanlar1 satmak suretiyle para cekmekte,
parasal kitlik durumunda ise, s6z konusu senetleri satin alarak para
sunmaktadir. Bu mekanizma da bir takim revizyonlarla Islam
iktisadinda uygulanabilir bir forma doniistiiriilebilir. Faiz denklemin
disina ¢ikarilarak, isleme konu olan senetler tahvil, bono degil kar

ortaklig1 ya da gelir ortaklig1 seklinde gerceklestirilebilir.

. Kredi hacmini artirmak i¢in bor¢ veren kesim, faiz ile tesvik

edilemeyeceginden, bunun yerine vergi muafiyetleri ya da indirimleri

uygulanabilir (Siddiki, 2013: 89).
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2.5.2.2.1. islam Devletlerinde Tarihsel Siirecte Para Politikasina Dair

Uygulamalar

I[slam insanhiga emrolundugunda, para sisteminin madeni para sistemi
olduguna yukaridaki béliimde deginmistik. Islam devletlerinde, dinar (altin) dirhem
(glimiis) ve fels (bakir) olmak iizere ii¢ tiir madeni para kullanildig1 bilinmektedir.
Onceleri Roma ve Sasani paralarmin geger oldugu Islam cografyasinda, ilk Islam
parast Hz. Omer doneminde, Sasani paralari iistiine Islam sembollerinin islenmesi
suretiyle olusturulmustur. Emevi Devleti’nde |. Muaviye, yiiriirlikte olan Sasani
paralarina kendi tasvirini ilave etmistir. Islam devletlerinin ilk 6zgiin parasi ise yine
Emeviler doneminde, Halife Abdiilmelik tarafindan 693’te bastirilmig altin paralardir.
Bunu miiteakiben giimiis dirhemler dolagima dahil olmus, halife adlar1 ve tasvirleri

paralarda yer almistir (Tabakoglu, 2005: 192).

Diinyada kagit para sistemine benzer para sistemleri Orta Cag’in
baslangicindan itibaren bag gostermistir. S6z gelimi Uygurlar, IX. ylizyilda kumaglarin
tizerine mithiir basmak suretiyle parasal bir yap1 olusturmuslardir. Cin, Mogollar, hatta
Cin’in kagit paralarini Iran’da kullanmak isteyen Ilhanlilar da kagit para kullaniminin
donemleri igerisinde Onciisii olmuslardir (Tabakoglu, 2005:194). Ancak kagit para
uygulamasi ilgili désnemde Islam devletlerince benimsenmemistir. Madeni paralar

Islam devletlerinin yegane paralari olmustur

Yenigag’da Islam devletlerinin en giicliisii olan Osmanli Devleti’nin para
kullanimina baktigimiz zaman, ilk Osmanli giimiis parasi olan ak¢enin Osman Gazi
doneminde basildig1 bilinmektedir. II. Mehmed donemine kadar ak¢e ve pul denilen
sikkelerle Venedik Dukasi siirimdeydi. II. Mehmed doneminde sultani ismi verilen ilk
altin paralar basilmistir. 1447'de sultani olarak bilinen ilk Osmanh altinin1 bastirdi.
Sultan Abdiilmecid déneminde, diinya piyasasinda altin fiyatlarinin hizli bir sekilde
artmast ve diger madeni paralarla konvertibilitesinin zorlasmasi1 nedeniyle Maliye
Nezareti’ne bagli Meskukat-1 Sahane Idaresi kurulmus, yerli ve yabanci para kurlar
belirlenmistir. Kurulan Osmanli Bankas1 1863 yilinda banknot ¢ikarma yetkisine sahip
olmustur. Ancak Osmanli’da banknot kullanim1 beklenilen seviyeye erisememistir

(Tabakoglu, 2005: 194).
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Selguklu ve Osmanli devlet uygulamalarina bakildiginda, tilkeye kiymetli
maden girisinin (altin  ve gilimiis) Ozendirildigi, c¢ikisinin ise yasaklandigi
goriilmektedir. Bunu saglamak i¢in yabani tiiccarlarin mal satmalar1 karsiliginda mal

alarak iilkeden ¢ikmalarina izin verilmistir.

Calismamizin bu kisminda para politikasi uygulamalarina 1s1k tutmasi
bakimindan Islam uygulamasinda énemli bir yeri olan mal para sistemi ve kapitalist
sistemin temel Ogelerinden olan kagit para sistemine dair degerlendirmeler ve

mukayeseler yer alacaktir.

Mal para, madenlerin 6z degerleri ile temsil ettikleri satin alma giiciine esit ya
da ¢ok yakin olan bir para ¢esididir. Mal paralar eritilerek, piyasada temsil ettikleri
maden cinsinden islem gorse, degerleri piyasada temsil ettikleri degerler kadar
olacaktir. Klasik Ornek, altin, giimiis paralardir. Bu nedenle madeni para sistemi
seklindeki ifade de yanlis olmayacaktir. Madeni para sistemleri tarihi agidan
bakildiginda Birinci Diinya Savasi’nin getirdigi ekonomik yiiklere kadar, insanlik
tarthinde uygulama sahasi bulmustur. Bu donemden sonra tam konvertibl kagit para
sistemine —ki temsili para sistemi de denilmektedir- gegilmistir. 1973 yilinda ise, dolar
ile altin arasindaki konvertibilite bag1 tamamen koparilmis ve kagit para sistemine
gecilmistir. Giinlimiiz sartlarinda yalniz kaydi olarak yaratilmis, yiirtrlikte fiziki

olarak bulunmayan, yeni bir para sisteminin gecerli oldugu aciktir.

Islam’in yayildigi dénem ve cografya sartlarina bakildiginda gegerli para
sisteminin madeni para sistemi oldugu bilinmektedir. Kur’an’da para biriminin, altin
ve glmiis olarak zikrediliyor olmasmin buna agik bir delil olduguna daha evvel
deginmistik. Madeni para sisteminin sundugu pek ¢ok avantaj ve sistemi siirdiirmek
konusunda yasanilan zorluklar vardir. Oncelikle madeni para sistemi ile anlatmak
istedigimiz, ¢ift metal sistemi yani altin ve giimiisiin birlikte kullanildig1 ve birbirlerine

kars1 oranlariin belli oldugu sistemdir.

Madeni para sisteminin iktisat literatiiriinde sekteye ugramasina dair nedenler
siklikla zikredilmekte, kanaatimizce sistemin avantajlar1 geri plana itilmektedir.

Insanhigin para kullanimi kadar eski olan madeni para sisteminin aksamasinin en



171

biiylik nedeni, giimiis madenlerinin altina oranla daha ¢ok kesfedilmesi olarak ifade
edilmektedir. Glimiisiin altina oranlanmasi zorlasmis, zamanla altin piyasadan
cekilmis ve giimiis sistemin tek parasi olmustur. Burada Gresham Kanunu devreye
girmektedir. Altina gore degeri diisiik olan ve ulasilmasi kolay olan glimiis, “kotii para
iyi paray1 kovar” ilkesi nedeniyle piyasada kullanimdan ¢ekilecek ve saklanacaktir.
Tek bir madenin hiikiim siirmesinin doguracagi sorunlar ise ‘parasiit kanunu’ ile izah
edilmistir. Leon Walras, parasiit teorisinde, tek madenin hiikiim siirdiigii bir ekonomik
sistemde sO6z konusu madenin arzinin sinirli olmasi nedeniyle, ekonomide fiyat
dengesine ulagmanin zorlasacagimi ifade ectmektedir. Eger ¢ift metal sistemi
kararlilikla uygulanirsa, madenlerden birinin arzi azaldiginda, diger madenin arzini
artirmak suretiyle toplam para arzi artirilacaktir. Boylelikle iki madeni paradan birinin
karsilasacag: fiyat istikrarsizligl, diger madeni paranin {istlendigi ‘parasiit’ gorevi ile

yavaslayacaktir (Unsal, 2007: 508).

Diger taraftan banknot sistemi, degisim araci olarak paranin devlet tarafindan
tescillenerek piyasaya siirlilmesini igermektedir. Kagit paranin herhangi bir fiziksel
degere baghiliginin bulunmadigi, iizerinde yazan degerin piyasada gecerli kabul
edildigi bilinmektedir. Madeni para sisteminin aksine paranin degeri, onu liretmekte
kullanilan materyale endekslenmemektedir. Uzerinde yazili bulunan degere itibar
edilmesi, kagit paraya itibari para denmesine de neden olmustur. Herhangi bir degere
olmayan kagit para, ekonomik sistemde karsilasilan enflasyon gibi dengesizlikler
nedeniyle muazzam o6l¢iide volatil halde bulunacaktir ve deger kaybedecektir. Kagit
paranin karsilagtig1 kirllganliklar ve deger kaybi, gecerli oldugu ekonomilerde halkin
paraya olan inancim yitirmesine ve dolarizasyona neden olmaktadir. Kagit paranin
degerini belirleyen merkezi otorite, para arzi ile, paranin hangi degerde kalacagini da
belirlemektedir. Kagit para; miibadeleyi daha hizli bir hale getirmesi, mobilitesinin
yiiksek olmasi ve kolayligi, likiditesinin yiiksek olmasi nedeniyle madeni para
sistemine gore kolayliklar saglamigtir. Taginma ve bulundurulmasinin kolay olmasi
giivenlik sorunlarini da ortadan kaldirmistir. Ulusal ve uluslararasi ticaret hacminin
giinlimiizde ulastig1 biiyliklik madeni para sisteminin uygulanabilirligini

zorlastirmaktadir (Unsal, 2007: 500).
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Kagit paralarin bir diger avantaji, istenilen seviyede kolaylikla Merkez
Bankalarinca piyasaya siiriilebilmeleri, kiymetli madenler gibi kitliklarla ve
sinirliliklarla karsilasilmamasidir. Politika yiiriitiiciilerin islerini kolaylastirmakta,
miidahalelerin daha kolay ve hizli yapilmasina imkan saglamaktadir. Ancak, soziinii
ettigimiz avantajlarin yaninda, kagit para sisteminin uygulanmaya baglandigi 1973
sonrast donemde ekonomilerin karsilastigi biiyilk ekonomik buhranlar akla
gelmektedir. En yakin 6rneklerden biri, 2007 yilinda yasanan kiiresel bir nitelik tasiyan
mortgage Krizidir. Degerli madenlerle bagi olan para birimleri, ya da bizzat madeni
paralar kisitli miktardaki mevcudiyetleri nedeniyle, istikrarlilik anlaminda daha
yiiksek bir avantaj sunmaktadir. Madeni paralara bagli ekonomik sistemlerde, kiiresel
krizlerde itibari paralarin yarattigi balonlarin olusmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla
kagit para sistemine nazaran daha uzun vadeli istikrar i¢in kiymetli madenlere

endekslenmis para birimleri gerekmektedir.

Islam devletlerinin tarihteki en énemli temsilcisi olan Osmanli Devleti’ne baktigimiz
zaman, altin ve glimiis paralarin tedaviilde oldugu ve bu paralarin da itibari degerleri
ile gergek degerleri arasinda fark olmadigi goriilmektedir. Elbette bu sistemde emisyon
hacmi dogrudan yeni madenlere ulagsmaya baglidir. Dolayisiyla emisyonun dogal
yollarla kisitlanmis olmasi, enflasyonist siireclerin olugsmasina da engel olmaktadir.
Osmanli para politikasinda ii¢ tiirlii uygulama goze ¢carpmaktadir (Tabakoglu, 2005:
194-195). Bunlardan ilki, madenler ve eski sikkelerden yeni sikkeler keserek para
arzim artirmaktir. Ikincisi, padisah 1. Siileyman donemine kadar, tahta yeni ¢ikan
padisahlarin eski sikkeleri yiiriirlitkten kaldirmasi ve kendi adlarina yeni sikkeleri
piyasaya siirdiirmesidir. Ugiinciisii, sikkelerin bakir karisimlarmin artirilarak paranin

tagsis edilmesi ya da kiigiiltiilmesidir.

Osmanli ekonomisinde karsilasilan darbogazlara ragmen paranin deger kaybima
bakildig1 zaman, 1326’dan 1740 yilina kadar toplam deger kaybinin %84 civarinda
oldugu goriilmektedir (Tabakoglu, 2005:195). Aradan gecen onca zamanda para tagsis
dahi edilse, kiymetli maden cinsinden islem gérmesi nedeniyle deger kaybi oldukca
azdir. Enflasyon acisindan bakildiginda, 1489-1617 yillar1 arasinda belirli gida
fiyatlarinda Edirne vilayetinde %334 civarinda bir artis oldugu hesaplanmistir, yillik
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enflasyon ortalamasi ise %1,2 diizeyindedir. Ustelik bu hesaplamada akgenin deger
kayb1 da ihmal edilmistir (Tabakoglu, 2005: 195).

Osmanli Devleti’nde ekonomik agidan 1500°li yillarin ikinci yarisindan sonra
birtakim bozulmalar oldugu goriilmektedir. Bunun en temel nedeni, biitiin diinyay1 da
etkilemis olan yeni giimiis madenlerinin kesfinin, altin ve giimiis paralar arasindaki
orant bozmasi ve giimiis paralarin degerinin hizla diismesidir. S6zi edilen bu
dengesizlik bugiin eckonomilerin karsilastigi krizlerle mukayese edilemeyecek

boyutlardadir.

2.5.2.2.2. Islam Iktisadinda Temel Para Politikasi: Faiz Yasag1

Giincel ekonomi politikasindan yola c¢ikarak faiz ismini verdigimiz para
politikas1 araci, Islam iktisat literatiiriinde ‘riba yasagi’ adiyla, emeksiz biitiin
kazanglar1 kapsayacak sekilde daha genis bir anlam biitiinligi i¢inde ifade
edilmektedir. Islam’1n ribay1 yasak kildigin1 ve faizi ribadan ayirip, giiniimiizde faizi
enflasyondan korunma amagli masum bir arag gibi lanse etmek kanaatimizce yanlistir.
Bu nedenle ¢alismamizda faiz-riba ayirimi tartigmalarina girmeksizin faizi de riba ile

es anlamli kullanacagimizi en bastan ifade etmek gerekmektedir.

Bir kisim iktisatcilarin faiz tanimlarina bakarsak; Samuelson’a gore faiz, paray1
kullanmanm bedelidir. O halde Samuelson’a gore para Islam iktisadnin temel
arglimani oldugu tizere bir ‘miibadele arac1’ degil bir maldir. Keynes, bir faiz tanim
yapmamakla birlikte, faiz orani iizerinden bir tanim yapmustir. Ona gore faiz haddi,
paranin fiyati tizerinden vadeli muamelelerde uygulanan yiizde cinsinden ifade edilen
bir fazlaliktir. Keynes’in likidite tercihi teorisine gore, ekonomik aktorler ellerindeki
mevduatlari, nakit ya da tahvil seklinde tutmaktadirlar. Para arzi faizden bagimsiz,
sabit bir argiimandir. Nakit mevduat ve tahvil secimini belirleyen unsur ise faiz
oranlaridir. Faiz oran1 yiiksek ise, mudi elindeki nakdi, tahvil alimina yonlendirecektir.
Faiz orani1 diisiik ise, tahvil satip nakit varlig1 artiracaktir. Keynes, faiz oranlarinin bir
noktadan sonra diismeyecegini ifade etmektedir. Bunu da ‘likidite tuzag1’ teorisi ile
aciklamistir. Likidite tuzag: ug bir noktay: ifade etmektedir; tahvil fiyatlar1 dylesine
yuksektir ki, bireyler tahvil fiyatlarmin diisecegini diisiinerek tahvil talebinde

bulunmazlar. Nakit talebi dylesine yiiksektir ki, para arz1 oldugunda, piyasaya sunulan
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para adeta siinger gibi ¢ekilmektedir. Tahvile talep olmadig: i¢in, tahvil fiyatlari
artmamaktadir. Tahvil fiyatlar1 artmadigi i¢in faiz oranlar1 da diismemektedir. Para
talebi faize karsi sonsuz esnektir ve para politikasinin etkinligi s6z konusu degildir

(Parasiz vd., 2009: 450).

Don Patinkin, faizi kira, kar pay1 gibi miilkiyetten elde edilen gelirlerden biri
olarak tasvir etmektedir. Bu tanima gore, faiz, kokeni miilkiyet oldugu i¢in, emek
gelirleri faiz ile agiklanamaz. Nakdi sermaye ile sermaye mallarini birbirinden ayirt
etmeyen bu tiir aciklamalar, faizin ekonomik sistemde legal, hatta bir zorunluluk, hatta
tasarruf edip bugiiniin tiiketimini erteleyerek fon olusturmanin mantikli bir 6dili

olarak anlamlandirmasina imkan saglamaktadir (Parasiz vd., 2009:455).

Faiz, kisaca belirli bir donemde bor¢ verenin, bor¢ alandan yalniz borg
vermesinin karsiligi olarak, anapara disinda bir fazlalik almasidir. Faiz ve riba
konusunda ayirima gitmenin dogru olmadigini ifade etmistik. Islam iktisadinda
kullanilan riba kavrami, giincel faiz kavramini da i¢ine alan daha genis bir kavramdir.
Ciinkii riba, faiz gibi yalniz parasal miibadeleleri degil, mal degisimlerini de
icermektedir. Bilindigi lizere iiretim faktorleri; dogal kaynaklar, emek, sermaye ve
girisimci olarak ifade edilmektedir. Bu kaynaklar milli hasilaya yaptiklar katki
neticesinde pay almaktadirlar. Ana-akim iktisatta dogal kaynaklarin payi1 rant, emegin
pay1 licret, sermayenin pay1 faiz ve girisimciligin pay1 ise kar olarak dgretilegelmistir.
Riba, emek verilmeden elde edilmis, Islam’a gore mesru olmayan yollardan
kazanilmis, risk unsurunun ihmal edildigi, spekiilasyona dayali biitiin kazanglari
icermektedir ve Islam bu kazanglar agik¢a haram kilmaktadir. Kelime anlami olarak
riba, artma, ¢ogalma, ylikselme, biiyiime manasina gelmektedir (Uludag, 1998:25).
Riba, miibadele igeren akitlerde taraflardan yalniz biri lehine sart kosulmus olan

fazlaliktir (Merginani, 2018:102).
2.5.2.2.2.1. islam’da Ribanin Haram Kilinmasina Dair Asli Deliller

Ribanin yasak olmasinin delili ¢alismamizin 6nceki kisimlarinda oldugu gibi
ayet ve hadislerde aranacaktir. Oncelikle asli kaynaklardan Kur’an’da faiz konusunda

yer alan ayetler sOyledir:
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“Faiz yiyenler ancak seytanin carparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar.
Bunun sebebi onlarin, ‘Alim satim da ancak faiz gibidir’ demeleridir. Halbuki Allah
alim satimi helal, faizi ise haram kilmistir. Artik kime Allah’tan bir 6giit erisir de
faizciligi birakirsa ge¢miste yaptig1 kendisine aittir, isi de Allah’a kalmistir. Kim de
yine faizcilige donerse iste bunlar orada devamli kalmak iizere cehennemliklerdir.”

(Bakara, 275).

“Allah faizi tiiketir, sadakalar ise arttirir ve Allah hicbir inkarci giinahkari

sevmez.” (Bakara, 276).

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve gercekten iman etmis iseniz faizden
kalani birakin. Bunu yapmazsaniz Allah ve Resulii tarafindan size bir savas agildigini
bilin. Eger tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak iizere

anaparaniz sizindir.” (Bakara, 278-279).

“Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki kurtulusa

eresiniz.” (Al-i imran, 130).

“Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de pek ¢ok kimseyi Allah yolundan
engellemeleri, kendilerine yasaklandig1 halde faizi almalar1 ve haksizlikla insanlarin
mallarin1 yemeleri yiiziinden 6nceden helal kilinan temiz ve iyi seyleri onlara haram

kildik ve i¢lerinden inkara sapanlara aci bir azap hazirladik.” (Nisa, 160-161).

“Insanlarin mallar1 icinde artsin diye faizli ddiing verdikleriniz Allah katinda
artmaz. Allah’in hosnutlugunu isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste (manevi

karlarini) kat kat arttiranlar onu verenlerdir.” (Rum, 39).

Kur’an’da riba tizerine indirilmis olan biitiin ayetler acik¢a ribay1 yasaklamakta
ve faiz yiyenin sonunda Kkarsilasacagi azaptan soz etmektedir. Islam’da temel
ekonomik kurallar; dnceki kisimda ele almis oldugumuz zekat ve sadaka, bundan
sonraki kisimda deginecegimiz iizere israfin yasaklanmasi ve iigiincii olarak faizin
yasaklanmasidir. Islam toplumunda ekonomik ve sosyal hayati diizenleyen temel
prensipler bunlardir. Faiz ve zekat arasinda mukayeseli bir agiklama yapan Rum suresi

39. ayeti yeniden hatirlamakta fayda gormekteyiz. Faizin insanin mal varligini
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artirtyor gibi gortiindiigii halde artirmayacagi, insan1 zenginlestirmeyecegi, zekatin ise
insanin mallar1 eksiliyor gibi goriindiigii halde artacagma vurgu yapmaktadir.
Bakildig1 zaman zekat, herhangi bir karsilik beklemeksizin vermekten ibaret, faiz ise

bir kiilfete katlanmaksizin almaktan ibarettir.

Kur’an’daki ismi riba olan faizcilik, ayet niizul siralarina bakildigi zaman Rum
suresindeki ilgili ayetle yalmzca kinanmus, Al-i Imran suresinde ise ‘kat kat faiz
yemeyin’ ikazi ile yasaklanmistir. Yahudiler faizcilik yapmalar1 nedeniyle bir azaba
ugrayacaklar1 konusunda uyarilmaktadir. Niizul sirasina gore bir sonraki ayette “Alim
satim da faiz gibidir” diyerek faizi helal kabul edenlerin karsilasacagi durumlar
anlatilmaktadir. “Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve gercekten iman etmis iseniz
faizden alacaklarinizi birakin” mealindeki ayetin ise muhatabi dogrudan miiminlerdir.
O halde faiz almakla itham edilenler yalmiz Yahudiler, miisrikler degildir.
Anlagilmaktadir ki, miiminler i¢inde faiz alan bir kesim vardir ve dnceden yapilmis
faizli alacaklarin durumu da acikliga kavusmaktadir. Yahudilik inancina gore, daha
onceki bolimde agikladigimiz tizere, faiz Yahudiler arasinda yasaktir, diger dinlere

mensup insanlarla olan muamelelerde ise serbesttir (Tesniye, 23/19-20).

Haramlig1 konusunda higcbir siiphe bulunmayan faiz, ayetlerde oldugu gibi

hadislerde de karsimiza ¢ikmaktadir:

Ebu Hureyre’den rivayet olundugu iizere, Hz. Muhammed insan1 helak eden
yedi biiylik glinah oldugundan bahis actiginda, sahabeler bunlarin hangileri oldugunu
sormuslardir. Hz. Peygamber sOyle cevap vermistir: “Allah'a sirk kosmak, sihir ve
bliyli yapmak, bir insan1 6ldiirmek, faiz yemek, yetim mali1 yemek, harpten kagmak,

Miisliiman kadinlara zina isnat etmek.” (Buhari, 1992: 23).

Bilal-i Habesi Hz. Muhammed’e giizel bir hurma gotiiriir. Bunu nereden
buldugunu soran Peygamber Efendimize, Bilal: “Bizde adi hurma vardi. Rasulullah’in
yemesi i¢in ondan iki 6lgek vererek bundan bir 6lgek satin aldik.” der. Bunun iizerine
Hz. Muhammed: “Eyvah! Bu ribanin ta kendisi, sakin dyle yapma! Sayet iyi hurma
satin almak istersen elindekini ayrica sat; sonra onun parasiyla iyi hurmayi satin al.”

(Miislim, 2020: 96).
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Hz. Muhammed Veda Hutbesinde soyle buyurmustur: “Ashabim! Kimin
yaninda bir emanet varsa, onu sahibine versin! Faizin her ¢esidi kaldirilmistir,
ayagimin altindadir. Lakin borcunuzun aslin1 vermek gerektir. Ne zulmediniz ne de
zulme ugrayiniz! Allah’in emriyle faizcilik artik yasaktir. Cahiliyeden kalma bu ¢irkin
adetin her tiirliisii ayagimin altindadir. Ilk kaldirdigim faiz de Abdulmuttalib’in oglu
(amcam) Abbas’in faizidir." (Miislim, 2020:147).

Peygamber Efendimiz immetini soyle ikaz etmektedir: “Kim malin1 faiz
yoluyla artirirsa, onun akibeti mutlaka malinin azalarak iflasa siiriiklenmesidir.” (Ibn-

I Mace, Ticaret:58).

Hz. Muhammed 06diing alinan paraya karsilik verilen hediyeyi de faiz
hiikmiinde ele alarak s6yle buyurmustur: “Biriniz, kardesine 6diing para verir de 6diing
alan kimse, ona bir sey hediye ederse, kabul etmesin veya binegine bindirmek isterse
ona binmesin. Ancak daha evvel aralarinda hediyelesme ve yardimlagma cari ise bu
miistesna.” (Ibn-i Mace, Sadakat: 19)

Ebu Hureyre’den rivayet edildigi iizere, Resulullah buyurmustur: “Insanlar
lizerine Oyle bir zaman gelecek ki faiz yemeyen hi¢ kimse kalmayacak! Kisi dogrudan

yemese bile ona tozundan bulasacak.” (ibn-i Mace Ticaret: 58).

Konu iizerinde farkli rivayetler olmakla birlikte, bir rivayete gore vahiy olunan
son ayet Bakara suresi 278-279. ayettir: “Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve
gercekten iman etmis iseniz faizden kalani birakin. Bunu yapmazsaniz Allah ve Resulii
tarafindan size bir savas agildigini bilin. Eger tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve
haksizliga ugramamak {izere anaparaniz sizindir.” Hz. Omer bu ayetlere atifta
bulunarak: “Kur’an’dan en son nazil olan, riba hakkindaki ayettir. Resulullah, bu ayeti
tefsir etmeden irtihal etti. Binaenaleyh siz, ribay1 da ribeyi de -faiz siiphesi olan1 da-
terk ediniz.” (Ibn Mace, Ticaret:58).

Hz. Omer faiz ile alakal1 bir baska dnemli s6ze de sahiptir: “Biz, faize diisme

korkusu ile on helalden dokuzunu terk ettik.” (el-Miittaki, 2019:1V:187).

2.5.2.2.2.2. Riba Tiirleri
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Islam &ncesi Arap yarimadasinda, ‘cahiliye ribasi’ adi verilen bir faiz
uygulamasi yaygindir. Bu donem yapilan aligverislerde, alacakli ya en basta, borcun
bir miiddet sonra 6denecek olmasi nedeniyle bir fazlalig1 talep etmekte, ya da borcun
vadesi geldigi zaman O6denmedigi takdirde borcu otelemek tizere bir faiz talep
etmektedir. Borglar vadesinde 6denmediginde tahakkuk eden faiz de anaparaya dahil
edilmekte ve bunun {izerinden yeni faiz belirlenmektedir. Demek ki Al-i Imran 130.
ayette ifade edilen ‘katlanarak artan faiz’ budur. Kanaatimizce ‘kat kat artan faiz’
ifadesi, insanin vicdanini rahatsiz etmesi ve faizin bir zuliim oldugu imasindan

kaynaklanmaktadir.

Kur’an ve siinnette ifade edilen ribanin yalniz cahiliye devri ribasini kapsayip
kapsamadig1 konusunda Islam ictihadinda farkli tezler bulunmaktadir. Bu noktada,
ribanin ti¢ farkli tiirii oldugunu belirtmek miimkiindiir. Bunlar; nesie ribasi, fazl ribasi

ve garardir.

a) Nesie ribasi (riba’n nesie).: Nesie, ertelemek anlamina gelmektedir.
Yukarida cahiliye ribasi olarak izah ettigimiz durum nesie ribasidir.
Odiing verilen mal ya da para, vadesi dtelenerek anapara ve katlanarak
artan fazlasi ile 6denmekte ya da 6denmesi taahhiit edilmektedir. Bir
isten zarar etme riskine katlanmaksizin sermayeye ilave edilen
fazlaliktir (Chapra, 2018: 77).  Anlagilacag1 iizere, giiniimiiz
diinyasinda kullanilan faiz terimi riba’n nesieyi karsilamaktadir. Ayrica
Hz. Muhammed’in Veda Hutbesinde amcasi Abbas’1 isaret ederek
kaldirdigini anlattig1 faiz de nesie ribasidir.

b) Fazl ribasi (riba’n fazl): Fazl kelimesi fazlalik anlamina gelmektedir.
Nesie ribas1 parasal miibadelelerde kullanilmakta iken, fazl ribasi1 mal
miibadelelerinde sz konusudur. Olgiilen bir cins malm, kendi
cinsinden bagka bir mal ile fazlalik eklenerek degistirilmesidir (Bilmen,
2016: 88). Bu alisveris pesin ya da vadeli olabilmektedir. Ornegin iki
kisi aralarinda 10 gram altin borcuna karsilik 11 gram altin 6deme
yapilmasini kararlastirmiglarsa, aradaki 1 gram i¢in fazl ribas1t meydana

gelmis demektir. Hadislerde fazl ribasina konu edinilen alt1 ¢esit mal
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bulunmaktadir: altin, giimiis, hurma, bugday, arpa ve tuzdur. islam
alimlerinin bir kismi fazl ribasinin s6z konusu olmasi i¢in yalniz bu
mallarda yapilan miibadelelerde istenilen fazlaligin riba olacagim
savunmuslardir. Ancak Imam-1 Azam, bu mallarin yalnizca misal
oldugunu diger mallarin degisiminde talep edilen fazlaligin da riba
kapsamina girecegini savunmaktadir.

c) Garar: Belirsizlik anlamina gelen garar, Islam iktisadinda bir
sOzlesmenin kesin olmayan, miiphem bir unsura dayanmasi anlamina
gelmektedir (Karaman, 2012:11, 715). Miibadeleye konu olan kiymetler
bir sekilde agik, net, sarih degildir ve belirsizlik icermektedir. Bu
anlamda spekiilatif kazanclar ve hatta rantlar da gararin sinirlari iginde
degerlendirilmektedir. Garar; mallarin cinsinin, tiiriiniin, nitelik ve
niceliklerinin,  bedelinin,  vadesinin,  belirli  olmamasindan

kaynaklanmaktadir (Igbal ve Molyneux, 2005:13).
2.5.2.2.2.3. Kar ile Faizin Farklan

Kur’an’da “alim satim da ancak faiz gibidir” diyerek faizcilik yapan bir kisim
insanlarin oldugu vurgulanmaktadir. Bu diisiinceye gore, faiz de bir aligveris gibi helal
sayilmalidir. O halde, bu noktada ticaret yaparak elde edilen kar ile faizin farklarini
ortaya koymak gerekmektedir. Ana-akim iktisatta da kabul gordiigii lizere; kar
girisimcinin, faiz ise sermayenin payidir. Faizi savunanlar Kur’an’in da agikca isaret
ettigi lizere, bir elbiseyi on liraya alip on bir liraya satmak ile, parasini on lira olarak
6diing verip on bir lira olarak almak arasinda bir fark olmadigini iddia etmektedirler.
Insan kendi aklina dayanarak bu islemlerin birbirinden farksiz oldugunu
savunmaktadir. Ustelik yukaridaki her iki islem de rizaya dayanmakta ve ihtiyag
gidermektedir. Faizine katlanmak suretiyle para ihtiyacin1 gideren kimse, o parayla
baskaca ihtiya¢larin1 gidermekte ve zarardan korunmaktadir. Kur’an insanin biitiin bu
diisiincelerine soyle cevap vermektedir: “Halbuki Allah alim satimi helal, faizi ise
haram kilmistir.” O halde bu iki islemin artik ayniligindan s6z etmek miimkiin degildir.

Ikisinin arasindaki farklar sdyledir (Razi, 2020:V1l, 90-91):
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e Bir tiiccar, kendisi on dirheme aldig1 elbiseyi yirmi dirheme bir
baskasina sattig1 zaman, elbiseyle yirmi dirhem arasinda bir denklik
kurulmaktadir. Her iki tarafin da buna rizasi vardir ve ortada bir fazlalik
bulunmamaktadir. On dirhemi yirmi dirhem karsilifinda satan
kimsenin ise karsi taraftan aldigi on dirhem fazlaligin bir karsilig
bulunmamaktadir. On dirhem borca karst 6denen yirmi dirhem,
erteleme ve bekleme karsiligi olarak kabul edilse, verilen vade, mal
degildir.

e On dirhem degerindeki bir mali, vadeli olarak on bir dirheme satan
tiiccar, tiiketiciye o mali tiikketme ya da yeniden iizerinden ticaret yapma
imkani sunmaktadir. Bir dirhemlik s6z konusu vade farki, bu istifade
imkaninin karsiligidir. On dirhemi on bir dirheme satan faizci, bundan
faydalanan kisiye on dirhemin {stlinde bir menfaat imkani
vermemekte, ancak on dirhemlik ihtiyaca cevap vermektedir. Borg
alinmis on dirhemle, borglu ticaret gibi yollarla para kazanabilir demek
dogru degildir. Ciinkii bu durumda kazang farazi bir mevhum gibi
goriinmektedir. Gergek bir kazanim uzak bir ihtimalin karsilig1 olamaz.

e Faiz ile alim-satim arasindaki fark, islemlerin taraflarna da
dayanmaktadir. Faiz s6z konusu oldugunda taraflardan biri, paraya
ihtiya¢ duyan bir yoksul iken digeri kat kat artan faizle daha da
zenginlesecek olan zengindir. Aligverislerde, ticari islemlerde ise

taraflardan her ikisi de muhtaglik durumu olmayacak dl¢iide zengindir.

Kar, sermayenin ticari faaliyet yoluyla isletilerek elde edilen bir fazlaliktir
(Affane, 2017: 170). Tiiccar ticaret yaparak belirsizlige katlanmaktadir ve yaptigi isin
sonucunda kar ya da zarar elde edip etmeyecegini ya da bunlarin hangi oranlarda
olacagimi bilmemektedir. Ancak riba Onceden belirlenmis bir orandadir, garanti
altindadir. Ticari faaliyete giren, iiretim yaparak, hammaddeyi bir {iretim tesisinde
isleyerek “artik deger” olusturmakta, yarattig1 iktisadi deger artisindan pay almaktadir.
Oysa faizli bir islemde paranin hangi islemlerde kullanilarak getiri elde edildigi,
iktisadi katkis1 dikkate alinmamaktadir. Kar/zarar donem sonunda ortaya ¢ikmakta

iken, faizli bir muamelede faiz orani islemin basinda bellidir. Kar ortaya ¢ikaran ticari
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islemlerde, mal bedelinin 6denmesini miiteakiben aligveris son bulmaktadir. Faizli

islemlerde ise anapara 6denmedikce faiz borcu siirekli hale gelmektedir.
2.5.2.2.2.4. islam’da Faizin Yasaklanmasinin Nedenleri

Faizin haram kilinmasinin hikmeti {izerinde diisiinmek gerekmektedir.
Calismamizin bu kisminda, Islam iktisatcilar1 ve Islam diisiiniirlerinin faizin

yasaklanma nedenlerine dair goriislerine yer verilecektir.

Gazali’ye gore Allah’in yarattigi her nimet amacina uygun kullanilmalidir.
Altin ve glimiis de Allah’in bir deger bigme araci ve miibadele araci olarak yarattig
nimetlerdendir. Altin ve giimis kendiliginden degerlidir ancak yenilir-igilir ihtiyag
giderir nitelikte degildir. Ancak her mal onlara cevap verir niteliktedir. Gazali’ye gore
altin ve giimiisii yaratilis amaci disinda kullanmak zuliimdiir. Altin ve giimiis biriktirip
ondan faiz elde edenler, adeta bir vilayetin hakimini hapsetmis gibi zuliim islemis
olurlar. Altin ve giimiis nakit ve mal arasinda tipk1 bir hakim gibi denge saglamaktadir.
Allah’m altin ve glimiisii yaratma amaci, belli bir ziimrenin elinde birikmesi ve
cogalarak artmasi asla degildir. Onlar piyasa i¢inde serbestge dolagmali bir deger ve

degisim araci olarak vazifesini yerine getirmelidir.

Gazali agiklamalarini bir adim ileriye gotiirerek, altin ve giimiisten esya
uretilmesini, bir beldenin yoneticisinin  vasifsiz  islerde  c¢alistirilmasina
benzetmektedir. Mal degeri yerine, para ile para degeri bigmek, faizcilik yapmak
nimetin kiymetini bilmemek anlamina gelmektedir. Yiyecekler de yiyene gida ve sifa
olsun diye yaratilmislardir. Insanlarin kendi ihtiyaglarini giderdikten sonra, arta kalan
yiyecekleri, ihtiyacit olan ancak kendi elinde bulunmayan yiyeceklerle degistirmesi
caizdir. Yiyecekleri stoklamak suretiyle o yiyeceklere ihtiya¢ duyan kimselere vadeli
ve vade sonunda faizli satan kimse, halkin ihtiyaglarina erismesini engellemis

olmaktadir (Gazali, 2013: 90-95).

Fahreddin Razi’ye gore faizin haram kilinmasinin nedenleri sunlardir (Razi,
2020: 531):
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e Faiz alan, karsiliginda bir sey vermeksizin bir fazlalik elde etmektedir.
Insan, ihtiyaglarmi, sahip olduklar1 mallar sayesinde karsilamaktadur.
Miilkiyet bu nedenle degerli ve dokunulmazdir. Faiz bir karsilik
vermeksizin bir kisinin malin1 almak anlamina gelmektedir. Bu nedenle
milkiyet hakki ihlal edilmektedir, haramdir.

e FEkonomi piyasasinda denge ancak ticaret, ziraat, imar, zanaat Ve
baskaca mesleklerin icra edilmesi yoluyla saglanmaktadir. Sayet faiz
helal kilinmis olsaydi, insanlar para kazanmanin bu kolay ve giivenli
yolunu tercih eder, yukarida saydigimiz risk igeren islere girismezlerdi.

e Faiz, Miisliiman i¢in haram kilinmamis olsaydi, paraya ihtiya¢ duyanlar
bunu ancak faize katlanmak suretiyle elde etme imkani bulurlardi.
Islam’in tesvik ettigi, sadaka, Allah rizasi i¢in 6diing verme gibi
davranislar asla filizlenmezdi.

e Bor¢ almaya ihtiya¢ duyanlar genel anlamda yoksul, bor¢ verenler ise
zengindir. Zengin olanin yoksul olandan, 6diing verdiginden daha
fazlasin1 almasinin Miisliimanin sahip olmasi gereken merhamet

duygusu ile bagdagmayacagi agiktir.

Islam diisiiniirlerinin pek ¢ogu faizin topluma verecegi zararlar konusunda
hemfikir goriinmektedirler. Faizin zararlar1 konusunda acik bir fikir birliginin
oldugunu belirtmek dogru olacaktir. Faizin haram kilinmasiin giinlimiiz diinyasinda
da gecerliligini korumakta olan hikmetleri konusunda Karaman su maddeleri

saymaktadir (Karaman, 2012: 11,218):

1. Bir toplumda, servet sahiplerinin giin gegtikge zenginleserek
yonetimden ekonomiye toplumun biitiin sahalarinda s6z sahibi
olmalarinin nedeni faizdir. Faizcilik yapmak suretiyle hi¢ karsilik
vermeksizin ¢okca almak, servete servet eklemek, ekonomilerde suni
talep yaratmak yoluyla manipiilasyona imkan vermekte, tekeller
olusmasina neden olmakta ve nihayet toplumun tiimiine zarar

vermektedir.
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2. Faiz, ekonomi politikasinin amaglarindan olan kaynaklarin tam ve
etkin kullanilmasini engellemekte ve servet biriktirme giidistini
artirmakta, yatirimlarin azalmasia ve nihayet issizligin artmasina
neden olmaktadir. Keynes’e gore, sermayenin marjinal etkinligi
arttik¢a, faiz oranlar1 azalmakta ve kar oranlar1 artmaktadir.

3. Uretim faaliyetlerine katilmayarak yalniz paralarim faiz karsiliginda
bor¢ veren, rasyonel ve bencil sermayedarlar yoksul ziimrenin iginde
bulundugu hale de kayitsiz kalmaktadir. Diger taraftan faizler arttikga,
uretilen triinlere maliyet enflasyonu olarak yansimaktadir. Bu
durumda yoksul kesim i¢in yasamsal ihtiyaglart gidermek agisindan
zorluklarin artmasi anlamina gelmektedir.

4. Ulkeler arasinda faizle borglaniliyor olmasi, dis bor¢lanma gereksinimi
icinde bulunan yoksul iilkelerin, refah diizeylerinin yiikselmesine
engel olmakta ve onlart “yoksul iilkeler yoksul olduklar1 igin
yoksuldurlar” ad1 verilen kisir dongiiye sokmaktadir.

5. Bir toplumda yoksul olan1 daha yoksul, zengini ise giin gectik¢e daha
zengin yapan, gelir dagiliminda dengeyi bozan faiz, insanin daha iyi
bir insan olma yolundaki ¢abalarini1 gélgelemektedir. Onu, yalniz kendi
cikarlarin1 diislinen, kazan¢ odakli, bencil bir prototip haline

getirmektedir.
2.5.2.2.2.5. Faizsiz Giincel Ekonomik Yapimin Miimkiinliigii Uzerine

Bundan 6nceki boliimlerde, faiz, faizin haramliginin ayet ve siinnetle ispati,
faizin haram kilinmasinin nedenleri gibi konulara deginmis bulunmaktayiz.
Calismamizin bu kisminda ise, faizin giincel ekonomi sisteminde bir ikamesinin olup
olmadig1, sistem disina ¢ikarmanin miimkiinliigii ve uygulanabilecek politikalar

izerine goriislerimizi aktaracagiz.

Oncelikle, ¢alismamizin metodolojisinden de anlasilacag: iizere, faizin sifir
olmasi Islam iktisadinin bir amac1 degil, olsa olsa aracidir. Bu bakimdan Islam iktisat
politikasinin para politikasi araglarindan biri olarak calismamizda yer almaktadir.

Kanaatimizce Islam iktisadiin bu politikay: kullanarak elde etmeyi hedefleyecegi
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amaglar; gelir dagiliminda adalet, toplumsal huzur, tam istihdama ulasma gibi

amaglardir.

Diger taraftan, bir ekonomide sifir faiz politikasinin Islam kurallarina uygun
sekilde diizenlenmis olmasi, séz konusu ekonominin bir Islam ekonomisi oldugunu
ileri stirmemiz i¢in yeterli olmadigin1 hatirlamamiz gerekmektedir. Bir ekonomik
yaptyl Islam iktisadinin sinirlar1 icerisinde degerlendirmek igin, faizsiz para
politikasinin yam1 sira zekat gibi Onemli miiesseselerin de devrede olmasi

gerekmektedir.

Islam iktisat literatiiriinde faizi ortadan kaldirmak amacli sunulan temel
arglimanlar, getiri garantili olmayan, icerisinde risk barindiran, piyasa faizine nazaran
diisiik getirili alternatifler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Daha agik bir ifadeyle, faiz
makyajlanarak, kar pay1 adi altinda Islami bir yasagin sinirlarindan kurtarilmis gibi
goriinmektedir. Kar pay1 elde ederek faizden kaginmis olmak Islami bir finans reformu
olarak lanse edilmekte, kapitalizmin ¢arklarini isletmek iizere hizla ¢aligmaktadir. Faiz
lizerine insa edilmis kapitalizm, karlilik kapitalizmi ile yer degistirmis gibi

goriinmektedir (Naqvi, 2018: 109).

Faizin sifirlanmasinin Islam iktisat politikasinin amagclarma ne &lgiide hizmet
edecegi, yerine ikame edilecek iktisat politikasi araglarinin niteligine baglidir.
Ornegin, girisimcilik bir meziyettir. Biitiin tasarruf sahiplerinin girisimci bir ruhla
piyasada yatirim kararlar1 almalarin1 beklemek ya da onlar1 buna zorlamak,
nihayetinde ellerinde birikmis sermayeyi batirmalarina sebep olabilecektir. Her ne
kadar Islami anlayisa uygun gibi goriinse de pratikte bdylesi bir uygulamanin faydali

olacagini ifade etmek miimkiin degildir.

Giincel ekonomik konjonktiirde faizin denklem iginde yer almasina dair
sunulmus kanitlar, Islam iktisadinca reddedilmek ya da giiriitiilmek zorunda degildir.
Ornegin, Fisher’in ifadesiyle, simdiki tiiketimden vazge¢cmenin, onu telemis olmanin
odiilii olarak faiz Islam tarafindan bu sebeplere dayanilarak helal sayilamaz. Faizi
mesru kilan iktisat literatiiriinde yer bulmus biitiin s6z konusu sebepler, Islam’in

gerekce kabul edecegi nitelikte degildir.
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Islam’da faiz yasag1, sermaye doygunlugu ya da sermaye kithig1 durumlari igin
degil, her tirli durumda gegerlidir. Faizin sifir olmasi, ekonomide sermaye
doygunlugu oldugu durumu anlatmamaktadir. Faizin sifir olmasi, sermayenin golge

degerinin olmamasi anlamina gelmektedir (Naqvi, 2018:110).

Bireylerin gelecege ve onun getirecegi belirsizlige karst miyop olmasi
nedeniyle, enflasyon ve risk igcermeyen bir ekonomik yapida dahi bugiin elde
edecekleri kazanimlar1 gelecekte elde edecekleri muhtemel degerlere tercih
etmelerinin ad1 “pozitif zaman tercihi” teorisidir. Zaman tercihinin degeri sifir olsa, bu
durumda insanlik rasyonellikten uzaklasmis, gelecek nesiller adina biiyiikk bir
fedakarliga katlanmis demektir. Pozitif zaman tercihinin Islami yaklasima uygun
oldugu agikca goriilmektedir. Ancak zaman tercihinin biiytikliigii bu noktada 6nem arz
etmektedir. Islam iktisad: dahilinde, sifir faiz ortami mevcut iken, zaman tercihi de
pozitif ise tasarruflar1 yatirima doniistiirmek noktasinda sikinti yasanacagi asikardir.
O halde bireylerin 6zel zaman tercihleri pozitif iken, kamu zaman tercihi negatif
olmalidir. Ayrica, daha ¢ok tasarruf iretmek, israftan kaginmak zaman tercihi

teorisinde 6zel-kamu dengesini saglamaktan daha 6nemlidir (Naqvi, 2018:113).

Faizle miicadele ederken, onu ortadan kaldirirken, bireysel tasarruflarin zaman
icerisinde asindig1 yani enflasyonun oldugu bir ekonomi modelinden uzaklagilmalidir.
Sayet, ekonomide parasal arz fazlasindan kaynaklanan bir enflasyonist siire¢
yasaniyorsa, ekonominin Kkarsilagacagi aci regete faizin yiikseltilmesi gibi
goriinmektedir. Paranin Islam iktisadinin temelinde oldugu gibi kendi degerine esit
olmasi, yani altin ve giimiisten olusmasi ya da bu degerlere dayanmas1 parasal arz
kaynakli enflasyonist bir siirecin olusmasina imkan vermeyecek ve nihayet faiz de
dogrudan digsallagmis olacaktir. Ekonomide maliyet kaynakli bir enflasyonist siireg

varsa zaten politika araci faizlerin azaltilmasidir.

Calismamizin bu boliimiinde kisaca faizin sistem digina ¢ikarilmasi {izerine
goriislerimizi aktarmis bulunmaktayiz. Faizin kar-zarar ortakliklar1 vesilesi ile
ekonomik yapidan uzaklagtirilmasi ise bir sonraki boliimiin konusu oldugundan,

burada konuya ara vermeyi uygun bulmaktayiz.
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2.5.2.3. [Islam iktisat Politikasinda Diger Yasak ve Kurallar

Islam iktisadinda para ve maliye politikasina dair genel degerlendirmeleri
naklettikten sonra, hem para hem maliye politikasinin uygulamalarina dahil
edebilecegimiz baskaca yasaklar ve kurallarin oldugunu ifade etmek gerekmektedir.
Bunlar; kumar ve sans oyunlarinin haram kilinmasi, israf ve liiksiin yasaklanmasi,

tekelcilik ve karaborsaciligin yasaklanmasi seklinde siralanabilmektedir.

Israf, ayet ve hadislerle yasaklanmis ve Miisliiman, miisriflik ve cimrilik
dengesi hususunda uyarilmigtir. Araf suresi 31. ayette insanlik israftan men
edilmektedir: “Ey Ademogullar1! Her namaz kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin igin

fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.” (A’raf, 31).

“Yine o iyi kullar, harcama yaptiklar1 zaman ne sagip savururlar ne de cimrilik

ederler; harcamalar1 bu ikisi arasinda makul bir dengeye gore olur.” (Furkan, 67).

“Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sacip savurma!
Ciinkii savurganlar seytanlarin dostlaridir. Seytan da Rabbine karsi ¢ok nankdrdiir.”

(Isra, 26-27)

“Eli sik1 olma, Olgiisiizce eli agik da olma; sonra kinanacak, kendi kendine

hayiflanacak duruma diisersin!” (Isra, 29).

Uretimde ya da tiiketimde israf, kit olan yeryiizii kaynaklarmm bosa sarf
edilmesi anlamma gelmektedir. Islam’da kapitalizmin temeli olan tiiketimin asir1
uyarilmas1 ve iiretimin de kitlesel bazda olmasi asla 6zendirilmemistir. Islam
iktisadinda amag, bireylerin beslenme, barmmma gibi temel ihtiyaclarinin yeterli
diizeyde karsilanmasidir. Islam iktisad: bir ihtiyag temelli ekonomik yapi ortaya
koymaktadir (Tabakoglu, 2013:443). Israfin yasaklanmasmin hikmeti, arz ve talepte
istikrar yaratmak, dolayistyla fiyatlar genel diizeyinde istikrar saglamaktir. Liiksiin ve
israfin yasaklanmasi yiiksek gelirli kesimlerin talep etme imkani1 bulunan mallarin

uretimine imkan vermemektedir.
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Islam’1n yasakladig1 kazang yollarindan bir digeri kumardir. “Ey iman edenler!
Icki, kumar, dikili taslar, fal oklar1 seytan isi igreng seylerdir. Bunlardan kaginin ki
kurtulusa eresiniz.” (Maide, 90).

“Mallarmiz1 aranizda haksizlikla yemeyin. Bile bile, giinaha saparak,
insanlarin mallarindan bir kismini yemeniz i¢in onun bir pargasini yetkililere

aktarmaym.” (Bakara, 188).

“Sana ickiyi ve kumar1 soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar i¢in biiyiik zarar
ve bazi faydalar vardir; zararlari da faydalarindan biyiiktir. Sana neyi infak
edeceklerini de soruyorlar. De ki: Thtiyag fazlasini. Allah sizin i¢in ayetlerini iste boyle

acikliyor ki diislinesiniz.” (Bakara, 219).

“Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret disinda mallarinizi aranizda
haksizlikla yemeyin. Ve kendinizi Oldiirmeyin. Siiphesiz Allah size karsi c¢ok
merhametlidir.” (Nisa, 29).

Ayetlerde sabit oldugu iizere, hirsizlik, riigvet, faizcilik, karaborsacilik gibi
gelir edinme yollar1 batildir. Daha 6nce deginmis oldugumuz {izere, biitiin bunlarin

miistesna uygulamast ticarettir. Uzerine kar konularak yapilan ticari islemler helaldir.

Islam iktisad1 literatiiriinde ihtikar olarak tanimlanan karaborsacilik para
kazanmanin mesru olmayan yollarindandir. Hz. Omer’den nakledildigine gore,
Rasulullah sdyle buyurmustur: “Insanlara satmak iizere mal getiren riziklandirilir,
malin1 stoklayip karaborsaya diisiiren ise lanetlenir.” (Ibn Mace, Ticaret, 6). Hz. Omer
thtikar yasagimi hatirlattiktan sonra “...fakat kim yazda ve kista, zahmet cekip
yiiklenerek pazara mal getirirse o kisi, Omer’in misafiridir; istedigi gibi satsin, istedigi

gibi tutsun.” demistir (imam Malik, 2014: 56).
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UCUNCU BOLUM: ISLAM IKTISAT ANLAYISINA UYGUN
FINANSMAN MODELLERI VE KATILIM BANKACILIGI

Kapitalizm ve Islam’in ekonomik ogretileri arasindaki felsefi ayirim ilk
boliimiin temelini olusturmaktadir. Kapitalist ekonomik yapinmn Islam iktisadindan
farkl1 oldugu vurgulandiktan sonra, islam iktisadinin ne oldugu, temel ilkeleri, politika
araglar1, hedefleri ikinci kisimda detaylica ele almmustir. Son olarak Islam’in kendi
ekonomi-politigi i¢erisinde yer alan temel unsurlardan biri ve en 6nemlisi olan faizsiz
yapinin, Miislimanlar1 yonlendirdigi alternatif finansal sistemlerin neler oldugu ve bu

yapilarin hangi yeterlilikte ve ne oranda sistemin igerisinde yer aldig1 tartisilacaktir.

3.1.Islami Finansm Kavramsal Cercevesi

Diinya iizerinde insanlara elgiler yoluyla indirilmis biitiin Ilahi dinlerin,
toplumsal hayat1 ve insan iligkilerini, yonetimi, ekonomiyi, hak ve hukuk normlarini
belirleyen kendine has kurallari, emir ve yasaklari bulunmaktadir. Islam inanci
acisindan bakildig1 zaman, ki “Allah katinda tek gegerli din” olan (Al-i imran, 19) bu
dinin emir ve yasaklarmin ¢ok kapsamli oldugu agik¢a goriilecektir. Islam dini,
Kur’an ve stinnet hiikiimleri incelendiginde miidahil bir din olma 6zelligine sahip
goriinmektedir. Ote yandan insan eliyle tahrif edilmis olan Yahudilik ve Hristiyanlik
kutsal kitaplarinin din kavramini daralttigi goriilmektedir. Bu daralma, ozellikle
ekonomi gibi insan hayatina sinirlar koyan pek ¢ok alanin inan¢ kapsaminin disinda
kalmasina neden olmustur (Kahf, 1996: 3). islam dini bir 6nceki kisimda ele alindig1
tizere, ekonomik isleyis lizerine insanin karsilasacagi meselelere genis perspektifli bir

aciklama sunmaktadir.

“Islami finansal sistem” terimi, kapitalist finansal sisteme gore, esaslari Islam
dini kadar eski olmasina ragmen, isimlendirme acisindan olduk¢a yeni bir terimdir
(Igbal, 1997:42). Islami finansin ifadesi, giincel anlamda faizsiz bankacilik sistemi ile
esdeger gibi ele aliniyor olsa da, bunun ¢ok daha otesinde genis yelpazede Islam

ahlakina uygun pek c¢ok finansal igslemi igermektedir.
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Tablo 2: Islami Finans Tanimina Dair Farkh Goriisler

Yazar(lar)

Islami Finans Tanimlar

Igbal (1997)

Islami finansal sistem, toplumun ve insanlhigin
topyekun iyiligi icin esitlik ve adaleti arttirarak
etik, sosyal ve dini boyutlarm tiimiini
kapsamaktadir.

El-Gamal (2005)

Islami finans, yasaklar tarafindan yonlendirilen ve
Miisliimanlara Islam hukukunda kabul edilemez
sayilan geleneksel finansal hizmetler ve {iriinlerin
izin verilebilir benzerlerini saglamaya ¢alisan bir
endiistridir.

Ayub (2007)

Islami finans, Islam ahlaki ve degerler sistemi ile
uyum icinde olan finansal isleyistir.

Askari vd. (2010)

Islami finans, bor¢ temelli finansmani men eden,
faiz, kumar, alkol satis1 gibi Islam’da kabul
edilmeyen islerden para kazanmayi yasaklayan,
risk paylasimu, giiven, seffaflik ve Islami degerlerin
benimsenmesine dayanan bir sistemdir.

Abdullah ve Chee (2010)

Islami finans, Islami kanun birikimine dayanan
finans tiridir. Bu birikim, ahlaki ama¢ ve
dogrulugu da icermektedir.

Smith (2010)

Islami finans, Islam seriatinin hiikiimlerine gére
yiiriitillen finansal aktivitelerdir.

Alam (2011)

Islami finans, seriatin gereklerine uygun finansal
hizmetlerin tamamudir.

Derbel vd. (2011)

Islami finans, kokeni seriata dayanan finansal
sistemdir.

Merdad (2012)

Islami finans, finansal igslemlerin umumi ya da 6zel
nitelikli olmasi fark etmeksizin [slam seriatina gore
yiriitiilmesidir.

Jamaldeen (2012)

Islami finans, Islami kanuna uygun olarak faaliyet
gosteren; bankalar, sermaye piyasalar, fon
yoneticileri, yatinm  firmalar1 ve  sigorta
sirketlerinden miitesekkil bir yapidir.

Ciirtik (2013) Islami finans, geleneksel finansin aksine varlik
temelli bir sistemdir, para bu yapinin igerisinde bir
meta degildir.

Balz (2014) Islami finans, Islam prensiplerine uygun finansal

iglemlerin yiiriitiilmesidir.

Masvood ve Choudary (2014)

Islami finans, Islam seriatina uymak suretiyle
uygulanan finansal aktivitelerdir.

Ismail vd. (2016).

Islami finans yalniz seriata dayali sekilde finansal
muameleleri  yiirlitmekten  ibaret  degildir.
Hayirseverligi de icermelidir.

Kaynak: Farkl1 yazarlarin tanimlarindan yola ¢ikilarak yazarca semalagtirilmistir.
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Tanimlara bakildig1 zaman, pek ¢ogunda, Islami finans seriat kurallariyla
sinirlandirilmis goriilmektedir. Seriatla anlasilan, emir ve yasaklar, kurallar olarak
ifade edilmektedir. islami finansin dar anlami bu sekilde ifade edilmektedir. Genis
anlamda Islami finans; ribanin olmadigi, islam’in haram olarak niteledigi yollardan
edinilmemis kazanglardan olusan, spekiilasyon, bahis ve kumara dayanmayan, ticari
bir islemi iceren finansal ag yapilariyla sinirlidir. islami finans; Islami etik ve ahlak
kurallarina paralel olarak, adalet, refah, felah ve sosyal huzur gibi amaglara ulagmaya
caligmaktadir. Bu amaglara ulasirken de geleneksel finans yapisina alternatif finansal
enstriimanlar sunmaktadir. Elbette ortaya konulan bu alternatif araglar seriata uygun

nitelikler barindirmalidir.

Tanimlardan anlasilacag: iizere, Islami finansin belli basl bir takim niteliklere

haiz olmas1 gerekmektedir. Bunlar kisaca;

e Faizin, daha genis manada ribanin yasak olmasi

e Gararin yasak olmasi

e Kumarin, bahis ve sans oyunlarinin yasak olmasi

e Islamca helal sayilmayan mal ve hizmetlerin iiretiminin ve alim
satiminin yasak olmasi,

e Ticari islemlerde riskin kar ve zararin paylagimidir.

3.1.1. islami Finansin Tarihsel Gelisimi

Islami finansin gelisimi {izerine diisiiniildiigiinde ilk adimlarm Islam dininin
inmesi, yeryiiziinde yayilmasi, insanlar arasinda kabul gérmesiyle basladigini ifade
etmek miimkiindiir. Elbette gilinlimiiz finansal uygulamalarindan farkli baskaca
nitelikler tasimaktadir. Ancak, Islam’mn kurallar1 dahilinde oldugu diisiiniildiigiinde
temelin ayn1 oldugu sonucuna varilacaktir. Bu baglamda Islami finansmn gelisimi iig
ayr1 baslkta irdelenecektir. Eski dénem Islami finanasin gelisimi, modern dénem
Islami finansin tarihsel gelisimi ve Tiirkiye’de Islami finansin gelisimi ayr1 ayr ele

alinacaktir.
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3.1.1.1.Eski Dénemde islami Finansin Gelisimi

Genel anlamda finans kurumlarinin tarihi gelisimine bakildig1 zaman, ilk
yapilarin M.O. 2000’lere Hammurabi kanunlarina kadar uzandig1 diisiiniilmektedir.
Ciinkii Hammurabi kanunlari bor¢lanma gibi ekonomik boyutlu meselelere de hiikiim
getirmektedir: Eger bir adamin borcu varsa fakat tarlasini firtina tanris1 su altinda
birakirsa veya sel gotiiriirse yahut susuzluktan tarlada arpa yetismemisse, o yil arpay1
alacakliya odemeyecektir. Vesikasi silinecek ve o yil igin faiz vermeyecektir.
(Hammurabi Kanunlari, Madde:5).

Ilkgagin 6nemli diisiiniirii Eflatun, faizin zengin ve fakiri kas1 karsiya
getirecegini ileri siirerek yasaklanmasii talep etmektedir. Eflatun’un talebesi olan
Aristo ise, ‘kisir bir metal’ olarak niteledigi paranin {izerinden elde edilen kazancin
gayri tabii oldugunu 6ne siirmektedir. Aristo’ya gore para, yumurta vermeyen kisir bir
tavuga benzemektedir ve para yavrulamaz. Romal filozoflar; Marcus Tullius Cicero

ve L. Annaeus Senaca da faizi tenkit etmektedirler (Zeytinoglu, 1992: 92).

Stimer, Babil, Misir gibi uygarliklarda ise faizin uygulandigi ve bu yolla
toplumda zenginler lehine bir adaletsizligin olustugu agiktir. S6z konusu
uygarliklarda, faiz tamamen yasaklanmasa da birtakim sinirlar konulmustur. Ornegin,
Misir’da firavunlar yonetimi zamaninda, faizin anaparay1 agmasi yasaklanmistir. Eski
Roma’da borcunu 6deyemeyen kisi, alacaklisinin kélesi konumuna diismektedir. Buna
karsin bor¢lunun sorumlulugu sahip oldugu mal ile sinirlandirilmis, faiz %12 olarak
belirlenmisgtir. Jiistinyen, asiller i¢in faiz oranin1 % 4 olarak belirlemis ve sinirsiz

zenginligin oniline ge¢meyi hedeflemistir.

Hz. Muhammed doéneminde, vadeli ticari islemlerin (selem gibi) yapilmasi,
karz-1 hasen konusunda yapilan tesvikler, Islam 6ncesi doneme dahi uzanan mudaraba
s6zlesmelerinin mevcudiyeti Islami finansa dair ilk delillerdir (Gait ve Worthington,
2007:5). Hz. Muhammed, mudaraba akdini kullanarak, esi Hz. Hatice’nin sermayesine
emegini koyarak isletmistir. Hz. Omer ve Hz. Osman’in toplanan zekatlardan olusan
fonlar1 kullanmak amaciyla mudaraba sézlesmeleri yaptiklar: rivayet edilmektedir.

Dogu Asya ve Islam diinyas1 arasindaki ticari iliskilerde Miisliiman Islami bir katilim
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sertifikas1 niteliginde olan sukuk enstriimanina bagvurduklari bilinmektedir

(Jamaldeen, 2012: 45).

Islam ve onun insanliga génderilisinin ilk yiizy1linda éncii bir takim bankacilik
benzeri faaliyetlerin siirdiirildigii bilgisi mevcuttur. Yasadigi donem sartlarinda
biiylik dlgekli sayilabilecek yatirimlar yapan Ziibeyr bin Avvam, Miislimanlarin
elindeki fonlarla bunu saglamistir. S6z konusu fonlar1 ve onlardan elde ettigi karlar

da daha sonra hak sahiplerine dagittig1 nakledilmektedir (Alharbi, 2015: 12).

M.S. yaklasik 700. yilda Islam iktisadi Islam’m yasadig1 topraklarla
siirlanmis, bilimsel ya da idari olarak fazla irdelenmemis ve 1900°li yillara kadar
geleneksel bir yap: sergilemistir. Islam tarihi yazinindaki eksikliklerin de bu duruma
sebep olabilecegini ongdérmek miimkiindiir. M.S. 800 y1l1 dolaylarinda ismi literatiirde
“jahabidhah” seklinde gegen bir faizsiz bankacilik sistemi emareleri goriilmiis ve fon
yonetimi bu vesileyle yapilmistir (Jamaldeen, 2012:45). Kayitlara gore, Islam iktisat
tarihinde ilk ¢ek, M.S. 10. ylizy1l dolaylarinda donemin bankacilik faaliyetlerini
yiiriiten sarraflar tarafindan yazilmis ve Halep prensi Hamdani tarafindan 6denmistir

(Alharbi, 2015:13).

Islam tarihinin énemli devletleri olan; Osmanli Imparatorlugu, Sel¢uklu
Devletleri, Emevi Devleti, Abbasi Devleti’ne ait iktisadi kayitlarin azhigi dikkat
cekicidir. Ticari anlamda oldukga canli cografyalarda hiikiim siirmiis bu Islam
devletlerinde 6zellikle bir kar-zarar ortakligi modeli olan miisarekeye ve mudarabaya

siklikla bagvuruldugu bilinmektedir (Gait ve Worthington, 2007: 5).

Emevi Devleti’nde ihtiyat fonu bulundurma, takas odasi islevini gérme, para
basma, liretici kredisi verme gibi birtakim fonksiyonlar icra eden Beytiilmal, giiniimiiz

Merkez Bankas1 gibi hareket etmistir (Tabakoglu, 2013: 132).

Abbasiler zamaninda Islam topraklari olduk¢a genislemistir. Bu nedenle nakit
aligverisini saglayabilmek adina ‘sarraflik’ sistemi giiclenmeye baslamistir. Sarraflar,
mevduat toplama, ¢cek yazma gibii finansal islemlerde rol oynamaya ve hatta devlet

hazinesine dahi bor¢ vermeye baslamiglardir (Agkan, 2018: 237).
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Ozellikle Osmanli Imparatorlugu ekonomik yapisinda dikkat cekici bir
uygulama goze ¢arpmaktadir: para vakiflart. Osmanli’da ilk para vakfi 1423 gibi
oldukga eski bir tarihe dayanmaktadir. Bu vakiflar 1847 yilinda Galata bankerlerince
Istanbul’da Bank-1 Der Saadet tesis edilene dek, Osmanli iktisadi isleyisinde,
girisimcilere kaynak temin eden yegane finans kurumlari olarak dikkat ¢ekmektedir.
Ustelik varliklarmi da 400 yil kadar istikarli bir sekilde siirdiirmiislerdir (Korkut ve
Bulut, 2017: 22).

Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore, genis anlamda menkul vakiflari
yani dar manada para vakiflar caiz kabul edilmektedir. Ancak imam Ebu Hanife para
vakiflarini caiz kabul etmemektedir. Diger yandan Imam Ziifer, menkullerin vakfini
caiz ilan etmis ve Osmanli’da kurulan para vakiflar1 kendisinin goriislerine
dayanmaktadir. Para vakiflari; karz-1 hasen, mudarebe, miisareke, murabaha, bida’a ve
icara islemleri ile faaliyet gostermislerdir (Kurt, 2011: 21). Para vakiflar1 sayesinde
yoksul halka destek saglanmis, faizin haram kilindig1 bir toplulukta bireylerin
bor¢clanmasina imkan saglanmistir. Para vakiflarina cevaz veren alimler, karz ve

mudarebe yoluyla para vakiflarinin islem yapmasina miisaade etmektedirler.

Bey’iil-ine, Osmanli kayitlarinda bir malin veresiye ya da pesin olarak satilip,
sonra tekrar alicidan pesin olarak daha az bedelle geri alinmasi anlamina gelmekte ve
ulemanin ¢ogunlugu tarafindan islemin Ortiik bir sekilde haram unsur icerdigi

savunulmaktadir. Para vakiflarinda da bu yontem Osmanli’da siklikla uygulanmistir.

1890’1 yillarda Barclay’s Bank Siiveys Kanali projesinde dogan ihtiyag
lizerine, kanala ait 6deme islerini gergeklestirmek i¢in Misir’da bir banka kurmustur.
Bu banka Islam iilkesinde kurulan ilk bankadir ve faiz iceren islemlere aracilik ettigi
gerekgesiyle ciddi elestirilere maruz kalmustir. 20. yiizyil Islam topraklari agisindan
oldukga zor bir donemi sembolize etmektedir. Osmanli imparatorlugu da dahil olmak
lizere Islam cografyasi isgal edilmis, sdmiirgelestirilmistir. Islam Imparatorlugu’nun
yikilmas1 pek cok kiiciik yeni topluluklarin ortaya ¢ikmasina neden olmus ve batinin
emperyalist giicleri tarafindan kolaylikla somiirge haline getirilmistir. 1920’li yillara
gelindiginde, Islami bankacilik yavas yavas Islam topluluklarinda islerlik kazanmaya

baglamistir. 1923 yilinda, Haydarabat merkezli, yoksul halka faizsiz kredi saglamak
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icin bagis toplama esasi ile calisan ‘Interest Free Credit Society’ kurulmustur
(Hamidullah, 1965: 90). 1940’11 yillar ise, islam’1n finansal sistemine dair literatiiriin
olustugu yillar1 ifade etmektedir. Bu ddnemden sonra Islam iktisadinin ne oldugu, neyi

icerdigi konular1 da ortaya konulmustur.

3.1.1.2.Modern Dénemde Islami Finansin Gelisimi

Faizsiz finans alanindaki kiiresel gelismeler en genel anlamda asagidaki sekilde

ifade edilmektedir:

Sekil 6: Diinyada Faizsiz Finansin Gelisim Asamalari
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~
«Islam ekonomisi ve finansma iliskin ilk akademik tartismalar ortaya ¢ikmustir.
1950'ler
J
\
« I1k faizsiz banka Misir'da, ilk yatirim kurulusu Malezya'da faaliyete gegmistir.
1960'lar
J
1970'ler

\4

Kaynak: TKBB Katilim Bankaciligi Strateji Giincelleme Raporu 2021-2025’ten

alintilanarak yazarca semalastirilmistir.

1950°li yillara gelindiginde modern anlamda Islam bankacilik sisteminin ilk
ornegi, Pakistan’da goriilmektedir. Sistemin temeli, mudarabaya dayanmaktadir. Bu
acilimin ardindan ikinci 6rnek Misir’da 1963 yilinda belirmistir. ‘Mit Ghamr Local
Savings Fund’ adi ile Misir kirsalinda kurulan banka iiniinii biitiin diinyaya
duyurmustur. Pakistan’da kurulan ilk Islami bankaya ragmen literatiirde Islami

bankaciligin ilk 6rnegi s6zii edilen {inii nedeniyle Misir’da kurulan banka olarak kabul
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edilmektedir. Misir kirsalinda, Nil deltas1 kasabasinda kurulan ve kar paylagimi
sistemine dayanan bu yapi, 1968’de Misir hiikiimeti tarafindan kapatilmistir. Her ne
kadar kapatilarak ortadan kaldirilmis olsa da 1972 yilindan 2016 yilina kadar Mit

Ghamr Tassarruf Projesi olarak Nasr Sosyal Bankasi’nda uygulanmastir.

1960’11 y1llarda Islami finans alaninda yapilan ilk girisimlerin ardindan, biiyiik
ve hizli adimlar atildigi, atilimlar gergeklestirildigi goriilmektedir. Bu donemde,
Malezya’da Miisliiman toplulugunun hac gorevini yerine getirmek igin birikim
yapmasini saglayan bir finans kurumunun islerlik kazandigi goriilmektedir. 1971
yilinda Misir’da Nasir Social Bank Baskanlik Kararnamesi ile kurulmustur ve bu

ozelligi ile literatiirde ‘ilk devlet destekli faizsiz kurulus’ olarak yer edinmektedir.

1975 yilinda Dubai Islam Bankasi ve Islam Kalkinma Bankasi (IDB)
kurulmustur. 1977 yilinda Bahamalar’da Islamic Investment Company isminde faizsiz
sistemi temel alan bir yatirim sirketi faaliyete ge¢mistir. Yine 1977 yilinda ‘Faisal
Islamic Bank of Egypt’, ‘Faisal Islamic Bank of Sudan’ ve ‘Kuwait Finance House’
isimli bankalar kurulmustur. 1978 tarihinde Jordan Islamic Bank, 1979’da Bahrain
Islamic Bank Urdiin ve Bahreyn’de calismaya baslanmistir. 1978 yilinda, Cidde Kral
Abdul Aziz Universitesi’nde Islami finans {izerine arastirmalar yapmak adma ilk
bilimsel atilim gergeklestirilmis ve Islami Ekonomiler Arastirma Merkezi kurulmustur
(Marifa Academy, 2014: 31). Agikga goriildiigii iizere 1970li yillar islami finans ve
bankacilik anlaminda atilim yillarini temsil etmektedir. Sozii edilen bu bankalar ve
olgunlasmaya baslamis Islami finans teorik yapismin yani sira 1970’li yillarda bu
birikimi paylasmak adma konferanslar diizenlendigi gdze carpmaktadir. Islam
Konferans1 Orgiitii (OIC), 1970 yilinda kurularak, Islami finans sisteminin
planlamasima &nciiliik etmistir. Islam Kalkinma Bankasi’nin kurulmasi da érgiitiin
toplantilarinda kararlastirilmustir. ilk Islam Ekonomisi Konferansi da yine bu tarih
araliginda 1976 yilinda Mekke’de yapilmistir. Biitiin bu bilimsel, teorik ve
uygulamada yasanan hizli gelismeler, Islami finans pratigini yaygimlastirmistir

(Alrifai, 2015:102).

Ik Islami bankalarin basarisinin yaninda islam cografyasinda, 6zellikle petrol

uriinlerine kars1 kiiresel bir talep patlamasi yasanmasi, petrol geliri yliksek olan
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devletlerin ellerinde biriken fonlar1 aktaracaklar1 yeni yapilara ihtiya¢ duyulmasini
saglamistir. Yapilan ¢alismalar, 1977-2002 yillar1 arasinda tiim diinyada 100 yeni
Islami bankanim kuruldugunu ortaya koymaktadir (El Tiby ve Grais, 2015: 7).

1979 yilinda Pakistan’da, bankacilik sektdriiniin tamamen Islami temeller
lizerine insa edilmesi kararlastirilmigtir. Yine aymi yil, Sudan’da, sigortacilik
sisteminin Islam inancina tezat yapis1 nedeniyle —garar temelli tartismalar olmustur-
Islami bir sigorta sistemi yani tekafiil uygulamalar1 baslamus, ilk Islami sigorta sirketi

kurulmustur (Jamaldeen, 2012: 52).

1980’lerde de pek cok Islami bankanin diinya genelinde faaliyete gectigi
goriilmektedir. Ornegin; 1983 yilinda Malezya’da ‘Bank Islam Malaysia Berhad’
kurulmustur. 1985°te Islami Fikih Akademisi Konseyi (IJC) toplanmistir. Bu
toplantida Islami bankalarn yaygimlasmasi ve desteklenmesi iizerine goriis birligine
varilmis ve deklare edilmistir. S6z konusu yillarda, Islami bankalarin sayisinda

goriilen artigin bu tavsiye karari ile baglantisi oldugu agiktir (Jamaldeen, 2012:5 2).

1986 yilinda, sadece seriata uygun sektdrlerde calisan ve Islami esaslara uygun
nitelikteki hisse senetlerine yatinm yapan Amana Gelir Fonu ABD Indianapolis’te
kurulmustur. Giliniimiizde etkin bir sekilde calismalarini yiiriiten fon; alkol, ttiin,
kumar, pornografi, fosil yakitlarin ¢ikarilmasi ve aritilmasi, domuz eti, faiz ve silah
sektorlerini sistemlerinin disinda tuttuklarin1 deklare etmektedir. 2008 Kiiresel
Ekonomik Krizinden Islami esaslara uygun ¢aligma sistemi prensibi sayesinde zarar
gormeden kurtulan fon, her ne kadar Amerika’da Miisliiman toplulugun yatirimlarini
ve tasarruflarim1 yonetmek amaciyla kurulmus olsa da giinlimiizde istirakg¢ilerinin
yarist Misliiman degildir (https://www.dunyabulteni.net/arsiv/amerikalilar-islami-
fonlara-guven-duyuyor-h56234.html Erisim Tarihi: 28.06.2021).

1988 yilinda Islam Ulkeleri Orgiiti Fikth Akademisi, Islami finans
kuruluglarinda likiditeyi saglayabilmek adina sukuk kullanimini mesru ilan etmis, bu
baglamda ilk modern sukuk ihraci, 1990 yilinda Malezya Shell MDS tarafindan
yapilmigtir (Khan, 2013: 251). 1991 yilinda Islami Finans Kuruluslari Muhasebe ve
Denetim Orgiitii (AAOIFI) Bahreyn’de kurulmustur. Amacini, kiiresel Islami finans
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endistrisinin gelistirilmesi ve standartlarin1 belirlemek seklinde ifade eden kurulus,
uluslararasi finans alaninda, muhasebe, finans, etik ve ydnetisimi iceren 100 adet
standart belirlemistir. 45°ten fazla lilkenin merkez bankasi, diizenleyici ve denetleyici
otoritesi ve kurumsal firmalari tarafindan desteklenmektedir (https://aaoifi.com/about-
aaoifi/?lang=en Erisim Tarihi: 28.06.2021).

1990’11 yillar, koklii batili bankalarm, Islami finans sahasina dahil olmaya
basladig1 yillar1 temsil etmektedir. Ilk olarak Citibank, 1996 yilinda Bahreyn’de Citi
Islamic Investment Bank’1 kurmustur. Bu &rnegi miiteakiben ilgili periyotta, HSBC
Amanah, Standard Chartered Saadiq kurulmustur. islami yapiya tezat teskil eden
uygulamalarma ragmen pek ¢ok koklii bati bankasi, Islami pencereler (Islamic
window) ad1 altinda yeni Islami subeler agmislardir. 1999 yilinda, Dow Jones islami
Piyasa Endeksi (DJIM), Islam hukukuna uygun ilk endeks olarak kurulmustur.
AAOIFI’nin deklare ettigi kurallara bagl olarak ¢alismakta ve Islam’in haram kildig1
sahalarda faaliyet gosteren firmalar endeks disinda kalmaktadir (Khan, 2013: 309).

2000’li yillara gelindiginde oncelikle Islami finans sahasinda sukuk
thraclarmin hiz kazandig1 goriilmektedir. 2000 yilinda Sudan hiikiimeti, musaraka
temelinde sukuk ihra¢ etmistir. 2001°de ise, Bahreyn Merkez Bankasi 100 milyon
dolar degerinde icare sukuk ihra¢ etmistir. Dolar cinsinden olmasi nedeniyle bu ihrag,
sukuk pazarini uluslararasi bir forma dontistiirmiistiir. Hizla biiyliyen sukuk pazarinda
eksik olan standardizasyon ise 2004 yilinda yiiriirliige giren ve AAOIFI tarafindan
yaymlanan kural sayesinde olmustur (Khan, 2013: 308). ilerleyen béliimlerde bu

kurallara dair genis bilgiler verilecektir.

Islami Finansal Hizmetler Kurulu, 2002 yilinda Islami finans kurumlarinin,
standartlarinin ve sermaye yeterliliginin, risk yonetiminin ve kurumsal yonetimin
isleyisini ve denetimini standardize etmek amaciyla kurulmustur. Bu baglamda, islami
finans kuruluslar i¢in Basel Bankacilik Denetleme Komitesi’ne benzer bir gérev
iistlendigi goriilmektedir (Khan, 2013: 310). 2004 yilinda Islam cografyas: disinda
kurulan ilk Islami banka olma 6zelligi tasiyan, ‘Islamic Bank of Britain® bugiinkii
adiyla ‘Al Rayan Bank’ faaliyetine baglamistir
(https://wwwe.alrayanbank.co.uk/values-and-heritage Erisim Tarihi: 28.06.2021).
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2005’te Islami Uluslararas1 Derecelendirme Kurulusu (IIRA) faaliyete baslamstir.
Kurulusun odagi, basta islam Ulkeleri Orgiitii bolgesi olmak iizere yerel sermaye
piyasalarinin gelistirilmesi ve diinya genelinde etik finansa verdigi puanlarla ivme
kazandirmak olarak deklare edilmektedir
(https://web.archive.org/web/20190605232707/http://iirating.com/corprofile.aspx
Erisim Tarihi: 28.06.2021).

2006 yilinda ilk sukuk endeksi olan, Dow Jones Citigroup Sukuk Endeksi
olusturulmustur. Buna gore endeks igerisinde yer alan sukuk en az 250 milyon dolar
biiyiikliigiinde olmali, en az bir y1l vadeye ve en az BBB-/Baaa3 derecelendirmesine
sahip olmalidir (Khan, 2013: 313).

2007 yilinda, seriatin yatirnm ilkelerini yansitan ve biyiik sirketlerin
performansmi 6lgmek icin tasarlanan, Islami enstriimanlara yatirim yapanlar igin
uygun olan MSCI Islami Endeks olusturulmustur. 315 bilesenden istifade edilmek
suretiyle, ticari faaliyetler ve finansal toplam varliklardan elde edilen oranlar serisi
kullanilmaktadir. Geleneksel MSCI iilke endekslerinden insa edilen Islami endeks,
Korfez Isbirligi Konseyi ve Arap pazarlari gibi bdlgeler de dahil olmak iizere 69
gelismis,  gelismekte olan ve az  gelismis  pazart  kapsamaktadir
(https://www.msci.com/documents/10199/c0b90e16-5746-4cdc-b033-1ec7da64386e
Erisim Tarihi: 28.06.2021).

3.1.2. Tiirkiye’de islami Finansin Gelisimi

Tiirkiye’de Islami finansin gelisimine bakildifi zaman ilk ifade edilmesi
gereken sey, diinyadaki orneklerine gore olduk¢a yeni oldugudur. Tiirk Islami
bankacilik sektoriiniin ge¢misi, diinyanin geri kalanina gore oldukca kisadir.
Tiirkiye’de, pek ¢ok sahada oldugu gibi Islami finans alaninda da Osmanli’dan devir
alinan miras 6nemlidir. Osmanli Devleti ser’i hiikiimlerle yonetildigi igin, faiz haram
kabul edilmis ve bu nedenle de bankacilik faaliyetleri gayri miislim tebaa tarafindan
tistlenilmistir. Ozellikle 19. yiizy1l bankacilik gelismelerinin oldukca ivmelendigi bir
donemi temsil etmekte iken, Osmanli bu agidan geri kalmis ve halkin finansman

ithtiyaci para vakiflar1 kullanilarak giderilmistir (Tabakoglu, 2013: 123).
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Osmanli Devleti’nin son yillarinda finansal gelismelere baktigimiz zaman,
Memleket ve Emanet sandiklarinin 1864-66 yillar1 arasinda kuruldugu goze
carpmaktadir. 1913 yilinda ise Osmanli uygulamasinda ilk kez isminde “Islam”
ifadesi gecen Adapazari Islam Ticaret Bankasi miitesebbisler tarafindan 6zel sektor
eliyle kurulmustur. 1934 yilinda Adapazari olan bankanin merkezi, Ankara’ya
tasinmis ve 1937 yilinda Tiirk Ticaret Bankas1 adin1 almistir (Aslan ve Ozdemir, 2017:
19-20).

Osmanli’nin son dénemlerinde faizsiz bankacilik ve Islam bankacilig1 alaninda
olusan suur, yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde donemin sartlar1 ve oncelikleri
geregi kesintiye ugramistir. 1975 yilina kadar faizsiz finansal yapiya dair herhangi bir
gelisme kaydedilmemistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nde faizsiz finans alaninda, kamu
eliyle yapilan ilk girisim, Devlet Sanayi ve Is¢i Yatirrm Bankasi’dir. Adi DESIYAB
olarak kisaltilan kurum, kar ortakligi ilkesine vurgu yapmis, yurtdist isgiiciiniin
kaynaklarini1 yonetmek ve halkin fonlarmi Islami esaslara gore isleterek sanayiyi
desteklemek gibi amaglarla faaliyet gostermistir. Ozel sektdre vurgu yapmasi ve kar
ortaklig1 miiessesesini 6n plana almasi nedeniyle miistakil bir goriiniim sergiliyor olsa
da, ilk olmasi ve kuruldugu donemin sartlarinda kurumsal bir adimi temsil etmesi

bakimindan oldukga énemli bir girisim oldugu agiktir (Aslan ve Ozdemir, 2017: 20).

1980°li yillar, Islami finans anlaminda Tiirkiye nin énemli doniisiim yillarina
tekabiil etmektedir. Turgut Ozal tarafindan kurulan yeni hiikiimet, finansal ve iktisadi
biitiin ekonomik yapida liberallesme felsefesi ile hareket etmis ve diinyadaki
konjonktiirel yap1 da bu durumu desteklemistir. Sonunda 1983 yilinda ¢ikan KHK ile
Islami finans kurumlari artik Ozel Finans Kurumu adiyla isleyiste yerini almistir. O
giinlerde kurulan kisa adiyla OFK’lar bugiinkii katithm bankaciliginin ve hatta

bankalariin temelini olusturmustur (Eskici, 2007: 14).

Tiim bu gelismelere ragmen 80’11 hatta 90’11 yillarda dahi, faizsiz sermaye
piyasasi araclarma dair mevzuat bulunsa da faaliyet konusunda eksik kalindigi
goriilmektedir. Bu donemin faizsiz finans enstriimanlari; Gelir Ortakligi Senedi, Kar
ve Zarar Ortaklig1 Belgesi, Varliga Dayali Menkul Kiymet ve Katilma intifa Senedidir.

Bu enstriimanlar arasinda 6zellikle Gelir Ortakligr Senedi, 1986-96 yillar1 arasinda
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tiim menkul kiymetler arasinda fon biiytikliiginde %30 kadar bir alan kaplamistir.
Buna karsin fiyatlandirma ve getiri oranin1 hesaplama konusunda eksiklikler ve hatalar
yasanmistir. Zaten yeterli derecede derinligi bulunmayan Tiirk finansal sisteminde,
ozellikle degerleme konusunda karsilagilan sorunlar nedeniyle bu enstriimanlarin

ikincil piyasada islem gormesi miimkiin olmamustir (Tiirker, 2010: 54)

Tiirkiye’de yukarida ifade edildigi iizere, OFK’larin 6niiniin agilmasiyla
birlikte 1985°te Tirkiye’nin ilk katilim bankasi Albaraka Tiirk Finans Kurumu A.S.
faaliyete baslamistir. Yine ayn yil, Faysal Finans kurulmustur. 1989 yilinda Kuveyt
Tiirk Evkaf Finans Kurumu A.S., 1991 yilinda Anadolu Finans Kurumu A.S., 1995
yilinda Thlas Finans Kurumu A.S. ve 1996 yilinda Asya Finans Kurumu A.S.
kurulmus, boylelikle pek ¢ogu bugiin faal olan katilim bankalarinin zemini olusmustur

(Agkan, 2018: 237).

17 Aralik 1999 tarihli Bankacilik Kanunu ile OFK’lar diger bankalarmn dahil
oldugu bankacilik kanunlarinin smirlart igerisine alinmistir. Bu diizenleme ile
OFK’lara Bankalar Kanunu’na uyumlasmak adina iki yil siire taninmustir. Bilindigi
tizere, 2001 yilinda yasanan ve finansal kesimi etkileyen ekonomik kriz Tiirkiye’de
bankacilik sektoriinde bir dizi regiilasyon yapilmasi ile sonuclanmistir. Bu baglamda
OFK’lar icin diizenleyici ve denetleyici bir cati olusturmak adma Ozel Finans
Kurumlar1 Birligi kurulmustur. OFK’lar faaliyet izni aldiktan sonra bir ay siire
igerisinde bu birlige dahil olmak zorundadir. Ayrica OFK’larda gergek kisiler adina
acillan hesaplarda toplanan fonlar, olusturulan Giivence Fonu ile giivence altina

alinacaktir. Regiilatif diizenlemeler, OFK’lara duyulan giiveni artirmigtir.

2001 y1li bankacilik kesimi krizinde, Ihlas Finans’in likidite sikintist nedeniyle
BDDK tarafindan faaliyet izni iptal edilmistir. Faysal Finans ise hisse devri yaparak
Family Finans ismiyle faaliyet gostermeye devam etmistir. 2005 yilina gelindiginde
ise Family Finans ile Anadolu Finans birleserek, Tiirkiye Finans Katilim Bankasi adi

altinda caligsmaya baslamistir.

Ulkemizde katilim bankacilif1 alanindaki son ve en 6nemli degisiklik, 19

Kasim 2005 tarithinde yapilmistir. 5411 sayili Bankacilik Kanunu’nun gegici 3.



202

Maddesi, “Ozel Finans Kurumu” ismi yerine “Katilm Bankas1” isminin gegerli
olduguna hiikmetmektedir. “Ozel Finans Kurumlar1 Birligi” olan birlik adinin ismi ise
“Tiirkiye Katilim Bankalar1 Birligi” olarak degistirilmistir. Ayrica OFK’lara &zgii bir
giivence yapist olan “Giivence Fonu” konvansiyonel bankalarla ortak bir catida

toplanmistir ve TMSF’ye devredilmistir.

2015 yilinda Bank Asya, TMSF’ye devredilmis ve 2016 yilinda da faaliyet
iznine 5411 sayili Bankacilik Kanuna istinaden son verilmistir. Son yillarda
Tiirkiye’de faizsiz bankaciliga olan ilginin artmasi katilim bankacilig1 alaninda yeni
adimlar atilmasimi saglamis ve kamu bankas1 olarak faaliyet gostermekte olan Ziraat
Bankasi, Ziraat Katilim adinda bir yapr ile katilim bankalar1 arasina dahil olmustur.
2016°da yine bir kamu bankas1 olan Vakifbank, Vakif Katilim Bankasi ile sektore giris
yapmustir. 2019 yilinda, Emlak Katilim Bankasi agilmus, Tiirkiye’de Islami finans
alaninda faaliyet gdsteren banka sayisi 6’ya yiikselmistir: Albaraka Tiirk Katilim
Bankas1 A.S., Kuveyt Tiirk Katilim Bankas1 A.S., Tiirkiye Finans Katilim Bankasi
A.S., Ziraat Katilim Bankas1 A.S., Vakif Katilim Bankas: A.S. ve Emlak Katilim

Bankasi.

3.2.islami Finansman Modelleri

Islami finansmn tanimi ve tarihsel gelisimine degindikten sonra ele alinmasi
gereken, Islami finansta kullamlan araglara deginmek gerekmektedir. Islami
bankacilik sisteminde, diger finansal yapilarda oldugu gibi araglar ii¢ temel baslikta
ele alinmaktadir; fon toplama yontemleri ve fon kullandirma yontemleri ve her ikisinin

alanina da girmekte olan diger yontemler.

Sekil 7: islami Finansman Araclar
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 islami
Finansman
Araclar

-

Fon .
Fon Toplama Kullandirma Diger
Araclari  Araclan Yontemler

| | Katim — Mudaraba Tekafiil
Hesaplari

|| Cari/Ozel
Hesaplar — Murabaha
] Sukuk
- Vekalet —  Miisarake

— Icara

= Selem

= Teverruk

= Istisna

- Karz-1 Hasen

Kaynak: Yazarca tasnif edilmis ve semalastirilmistir.

3.2.1. islami Finansmanda Fon Toplama Yéntemleri

Islami finansin kendine 6zgii ve faizli finansman sistemi ile ortak olmak iizere
ti¢ farkli fon toplama yonteminden s6z etmek miimkiindiir. Bunlar; bu yonteme 6zgii
olan katilim hesaplar1 ve vekalet ile tim bankacilik sisteminde varlik gésteren cari

hesaplardir.
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3.2.1.1. Katihhm Hesaplari

Katilma hesabi faiz iceren bankacilik sisteminde vadeli mevduata tekabiil eden
bir fon toplama araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her ne kadar katilim hesab1 agan
bir mudiye, katilim bankas1 bir getiri garantisi vermiyor olsa dahi, kisiler bu islem
karsiliginda faiz ile kiyaslanmayacak diizeyde bir getiri beklemektedirler (Giingdren,
2011: 36). Bu agidan bakildiginda bir mevduat hesabi ile katilim hesabi arasindaki

farklar;

e [Katilim hesabinda, 6nceden mudiye s6zii verilmis bir getiri garantisinin
olmamasi —Ki vadeli mevduat hesabi acilirken, faiz dnceden bellidir-

e Katilim hesabinda da, tipki vadeli mevduat hesab1 agan mudinin oldugu
gibi bir getiri beklentisi olmasina karsin, bu getirinin kar ve zarara dahil
olma seklinde ytiriitiilmesi ve faiz oraninin altinda olmasi,

e Her ne kadar uygulamada islerligi bulunmasa da anapara 6deme
garantisi katilim bankacilig1 esaslarindan degildir. Vadeli mevduatta ise

anapara 0deme garantisi vardir.

Herhangi bir getiri vaadi olmadan toplanan katilim fonlari, katilim bankacilig
ilkelerine gore onceden belirlenmis vadelerde ve Islami esaslarca kisitli ticari
islemlerde kullanilmaktadir. Katilma hesab1 kavrami Bankacilik Kanunu madde ikide
su sekilde tamimlanmaktadir: “Katilma hesabi, katilim bankalarina yatirilan fonlarin
bu kurumlarca kullandirilmasindan dogacak kar veya zarara katilma sonucunu veren,
karsiliginda hesap sahibine O6nceden belirlenmis herhangi bir getiri 6denmeyen ve
anaparanin aynen geri 6denmesi garanti edilmeyen fonlarin olusturdugu hesaplardan
olusmaktadir.” Tanimindan ve kanunun belirledigi kuraldan da acik¢a anlasilacagi
tizere, bir katilim bankasinin fon toplarken getiri taahhiidiinde bulunmas1 miimkiin ve

yasal degildir.

3.2.1.2.0zel Cari Hesaplar

Ozel cari hesap, bir vadeye bagli olmaksizin agilan, kar pay1 ya da faiz getirisi
olmayan katilim bankaciligt ve konvansiyonel bankaciligin ortak fon toplama

enstriimanidir. Cari hesap, mudiye, diledigi zaman ve miktarda para yatirma ya da
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¢ekme imkani vermektedir. Ayrica cari hesaplar Tiirk Lirasi, doviz ya da altin glimiis
gibi kiymetli madenler cinsinden de acilabilmektedir. Bankacilik Kanunu’nda cari
hesap sdyle tanimlanmaktadir: “Ozel cari hesap, katilim bankalarinda acilabilen ve
istenildiginde kismen veya tamamen her an geri ¢ekilebilme 6zelligi tasiyan ve
karsiliginda hesap sahibine herhangi bir getiri 6denmeyen fonlarin olusturdugu

hesaplardir.”

3.2.1.3.Vekalet

Vekalet kelimesi, tevekkiil kelimesi ile ayn1 kokten tiiremis olup, tevekkiil ise
bilindigi lizere, kendi acziyetinden 6tiirii isini kendisinden daha gii¢lii bir varliga teslim
etmektir. Islami finans literatiiriinde vekalet, Islam’ca caiz sayilan bir iktisadi islem
icin bir kisinin, bagka bir gercek ya da tiizel kisiyi yetkilendirmesidir (Dondiiren, 2005:
546). Vekalet sozlesmesi ile kisi, alim-satima konu olan igin yerine getirilmesi
maksadiyla, 6nceden belirlenmis bir licret mukabilinde acentecilik hizmeti almaktadir

(Ibrahim, 2007: 716).

Faizsiz bankacilik sisteminde, vekalet sozlesmesi vesilesiyle banka,
miisterilerin fon yOnetimini yapmakta ve diger Islami bankacilik finansal
modellerinden istifade etmek {izere yatirim planlamasi islerini ytriitmektedir. Biitiin
bu vekalete dayanan yonetim faaliyetleri, 6nceden belirlenmis bir iicrete tabidir.
Vekalet sozlesmesine dayanarak yonetilen fonlar, vekillik {icreti 6dendikten sonra
miisteriye aktarilmaktadir. Islem sonucunda getiri garantisi bulunmadigindan banka
kar dagitimi yapabilecegi gibi zarar da bildirebilmektedir. Banka miisterisinin verdigi
vekaletin kapsamina gore, vekalet s6zlesmeleri genel ya da 6zel nitelikte olmaktadir.
Sayet miivekkil (vekalet veren), elindeki fonu kullanimi konusunda herhangi bir sart
ileri siirmeksizin bankaya verirse bu genel kapsamli bir vekalettir. Buna karsin
miivekkil, elindeki fonu, belli bir projede ya da belli bir sektorde kullanilmak sartiyla

devrederse bu vekalet s6zlesmesi, dzel vekalettir (Ciiriik, 2013: 48).

Sekil 8: Vekalet Isleminin Isleyisi
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1)islami banka, elinde
tg?gf?ﬁéggaﬁﬁiﬂgﬁ 2)Islami banka, bu 3)islem sonunda elde
deserlendirmek adma vekillik icin vekalet edilen kar ve zarar
\%ekil olarak tayin ticreti alir. miivekkile yansitilir.
edilir.

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

Vekalet (wakalah/agency contracts), isleyisi géz oOniine alindigi zaman,
taraflari, sorumluluklar yerine getirilmedigi zaman cezasi, 6nceden belirlenmis bir

ticreti, bir konusu olan sozlesme tipidir. Vekaletin unsurlar1 bu baglamda sunlardir:

e Bir vekalet sozlesmesi vekil ve miivekkilden miitesekkildir. Hem vekil hem
de miivekkil gercek ya da tiizel kisi olabilmektedir. Ancak her ikisi de hukuki
ehliyete sahip olmak zorundadir.

e Vekalet s6zlesmesinin konusu ticari bir islemdir. Bu ticari islem Islam’m emir
ve yasaklarima muhalefet edemez. Yapilacak islem, hem vekil hem de
miivekkil tarafindan agik¢a bilinmelidir.

e Vekalet sozlesmesi, vekilin temsil ettigi islemlerden kaynaklanan
harcamalarint miivekkilin 6demesini ve ayrica tistlendigi vekaletin de
ticretinin yine miivekkilden tahsilini icermektedir.

e Vekil, vekalet sozlesmesine konu olan islemleri glivence ve 1yi niyet sinirlari
icerisinde ylriitmelidir. Vekilin gbrevini suiistimal etmesi yahut kendisine
verilen gdrevin sinirlart disina ¢ikmast durumunda ortaya ¢ikan zarar, yine
vekilce miivekkile 6denmelidir.

e Vekalet sozlesmesi vekilce yapilmasi taahhiit edilmis olan islemin
gerceklesmesi ile, vekil ya da miivekkilin hayatin1 veya hukuki ehliyetini

kaybetmesi ile son bulmaktadir.

Vekalet sozlesmeleri, dogrudan bir ticaret ya da ortaklik modeli olmayip,
miivekkil tarafindan kendi fonlarini kullandirmak adina verilen bir sozlesmedir.

Sozlesmenin yapilmasi ile birlikte, kar ya da zararin ortaya ¢iktig1 esas Islami finansal
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islemler yiiriitilmektedir. Bu anlamda bakildigi zaman vekalet sozlesmesi, fon

toplamaya yarayan, sonugta yeniden bir finansal isleme kap1 acan bir ara formdur.

3.2.2. islami Finansmanda Fon Kullandirma Yoéntemleri

Islami finans alaninda fon toplama metotlarindan sonra ele alinmasi gereken,
toplanan bu fonlarin nasil ve nerelere kullanilacagi konusudur. Elde biriken fonlar;
birer ticaret modeli olarak, murabaha, selem, istisna ve icara, birer ortaklik modeli
olarak, miisaraka ve mudaraba, destek uygulamalar olarak, karz-1 hasen ve teverruk
seklinde siiflandirilmaktadir (Ciirtik, 2013: 39).

3.2.2.1.Murabaha

Murabaha, Islami finans alaninda siklikla kullanilan bir ticaret modelidir. Bu
islemin 6z, Islami finans kurumunun saticidan dogrudan temin ettigi mali miisterisine
vadeli olarak satmasidir. Hatirlanacag iizere, ribay1 haram kilan islam dini, vadeli
satiglarda  malin  degeri {izerine eklenen zaman farkina dayali degeri
yasaklamamaktadir. Murabaha kelimesinin kokii olan “ribh”, kazang ya da kar elde

etmek anlamina gelmektedir (Cemberlitas, 2019:36).

Murabaha ydnteminin Islam 6ncesi dénemlerde dahi Arap toplumunda ticari

bir yontem olarak kullanildigi bilinmektedir (Ayub, 2007: 215).

Islami finans modeli olarak kullanilan murabaha sézlesmesi, araci bir kurum
hiikmiinde olan bankalara, miisterilerine katlandiklar1 maliyet {izerine bir kar pay1
eklemek suretiyle Islami anlamda alim ve satima konu olabilecek mallarin satilmasi
imkant vermektedir. Murabaha isleminde banka, miisteriye islemin biitiin maliyetini
ve kendisinin iizerine ekledigi kar paymi acikca bildirmek zorundadir. Isleme
mukabil, miisteri 6demeyi pesin ya da vadeli sekilde bankaya geri ddemektedir.
Murabaha islemi, ticari faaliyette bulunacak kimseyi, piyasa risklerinden korumak
adina bir semsiye islevi iistlenmektedir. Bu islevi nedeniyle murabahanin siki sartlari

bulunmaktadir (Ayub, 2007: 217):

e Alim-satima soz konusu olan mallar elle tutulur, somut nitelikte olmasa

dahi gercek ve degeri belirlenebilir mallar olmak zorundadir.
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e Paralar ve para yerine kullanilan altin ve glimiis gibi madenler
murabaha islemine konu olamamaktadirlar. Ciinkii para ve kiymetli
madenlere eklenen vade farkinin adi faizdir.

e Tipk1 paralar gibi bir borcu igeren belgeler de faiz sakincasi nedeniyle
murabaha islemlerinde kullanilmamaktadir. islami finansal islemlerde
bir borcun alinip satilmas1 miimkiin degildir.

e Satin alinan malin maliyeti, {izerine eklenen kar orani ve varsa malin
kusuru bankaca miisteriye agikca ilan edilmelidir.

e Islami finans kurumu, murabaha sdzlesmesine konu olan mala sahip
olmak zorundadir. Bu miilkiyet zorunlulugu, bankaya séz konusu
maldan sorumlu olma ve riski tistlenme sonucunu dogurmaktadir.

e Banka, satis islemi ger¢eklesmeden once kesinlikle mevduat toplama

islemi gergeklestirememektedir.

Glinlimiiz sartlart modern donem uygulamalarinda murabaha isleminin genel
olarak iki asamadan olustugu bilinmektedir. Oncelikle miisterinin alma niyeti
gosterdigi mali, banka satin almaktadir. Ardindan banka s6z konusu mali miisteriye

maliyet+kar marj1 ve varsa vade farki eklemek suretiyle devretmektedir.

Sekil 9: Murabaha Modelinin isleyisi

Banka ve miisteri Banka ve miisteri o .
- . - - - Mal alinir ve Miisteri 6demeyi
malin alimi islemin kar marj1 Odeme siireci ve miisterive tamamlar ve
konusunda 6n konusunda vade belirlenr. Jouradil doa e oat]
anlagma yapar. anlagirlar. evreailr. osya Kapatilir.

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.
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Murabaha modeli, konvansiyonel bankalarda uygulanan konut ve ara¢ alimi
icin verilen kredilere ikame bir modeldir. Faizli krediler ile murabaha islemleri

arasindaki farklari su sekilde siralamak miimkiindiir (Ciiriik, 2013: 51):

e Murabaha s6zlesmesinde miisteri ve banka karsilikli anlagma yaparak
kar marj1 lizerinde mutabik kalmaktadir. Cesitli ihtiyac¢lar1 i¢in kredi
ceken bir konvansiyonel banka miisterisi ise, dogrudan bankanin
belirledigi ve ilan ettigi faiz oranina katlanmak durumundadir.

e Murabaha islemine konu olan mal, alinip satilabilen ve degeri
belirlenen nitelikte olmak zorundadir. Hatta bu mal dayanikli mal
statiisiinde olmali ve kolayca bozulabilir nitelikte de olmamalidir.
Kredili islemlerde ise alim satima konu olan mal, paradir.

e Murabaha, Islam’n yasak kilmadig1 mallar i¢in yapilmas1 miimkiin bir
sozlesmedir. Konvansiyonel bankacilikta verilen kredinin sarf edildigi
islem ya da malin Islam’a uygunlugu dikkate alinmamaktadir.

e Murabaha islemi, katilim bankasina bir miilkiyet hakki vermekte ve bu
miilkiyetin getirdigi risklere de miisteriye mali devredene kadar
katlanma sorumlulugu getirmektedir. Kredi veren bankanin bir
miilkiyet hakki ve buna bagli sorumlulugu bulunmamaktadir. S6z
konusu hak ve sorumluluk yalnizca miisteriye aittir.

e Murabaha s6zlesmesi, miisterinin edindigi malin bedelini zamaninda
O0dememesi neticesinde malin fiyatimin  artinlmasina  imkan
tanimamaktadir. Benzer bir sekilde vadesinden o©nce borcunu
kapatmak isteyen bir miisterinin de fiyat indirimi ile karsilagmasi
miimkiin degildir. Ancak konvansiyonel bankacilikta bir miisteri
O0demesini vadesinden Once yaparsa bir indirim, borcunu 6demekte

gecikirse katlanarak artan bir faiz yiikii ile karsilagsmaktadir.

Katilim bankacilig1 sisteminde, ilerleyen boliimlerde detaylica irdelenecegi
tizere, uygulamada teori ile Ortiismeyen durumlarin oldugu ifade edilmelidir.
Bankacilik mevduat1 geregi, bir katilim bankas1 satici tarafindan kendisine mal ve

hizmet satimi1 yapilip faturalandirilamayacagi gerekcesiyle soziinii ettigimiz miilkiyet
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esasin1 yerine getirememektedir. S6z konusu bu durum miilkiyetin ytikledigi risklerle
bankanin yiizlesmesine firsat vermemektedir. Murabaha isleminin vade Oncesi
O0demeler icin bir 6diil ya da gecikmeler i¢in bir ceza igermemesi gerekmektedir. Fakat
giincel uygulamalarda bu tiir 6rneklerle karsilasildig: bilinmektedir. Ayrica murabaha
isleminin elestirildigi bir diger husus da kar marjinin belirlenmesi lizerinedir. Banka
tarafindan talep edilen kar marjinin piyasa faiz oranina paralel bir seviyede miisteriden
talep edildigi goriilmektedir. S6z konusu sorunlara ragmen, uygulamasinin kolayligi
ve sistem igerisinde ihtiyaca cevap vermesi nedeniyle murabaha, giiniimiiz islami

finans sisteminin 6nemli argiimanlarindan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.2.2.2.Selem

Selem, Islami finans sisteminde fon kullandirma ydntemleri arasinda ticari bir
model olarak islev gormektedir. Selem, kelime anlami olarak “teslim etmek, teslim
olmak” anlamlarma gelmektedir. islami finans acisindan ise selem, niteligi énceden
belirlenmis bir malin ileri bir tarihte teslim edilmek iizere pesin satimidir (Aybakan,

2009).

Selem sozlesmesi, Islam hukukunda bir istisna olan alim-satim esnasinda
mevcut bulunmayan malin ticaretine imkan saglamaktadir. Kur’an’da mal tesliminin
ya da 6demenin vadeli bir sekilde yapilmasina imkan veren en 6nemli delil, literatiirde
Bakara suresi 282. ayet olarak kabul edilmektedir: “Ey iman edenler! Belirlenmis bir
zamana kadar bir borg iliskisi kurdugunuzda bunu yazin. Borg kiiciik olsun biiyiik
olsun vadesini belirterek onu yazmaktan isenmeyin. Boyle yapmaniz Allah katinda
daha adaletli, sahitlik i¢in daha destekleyici ve slipheye diismemeniz i¢in daha
uygundur. Borg iliskisinin, aranizda alip vererek bitirdiginiz pesin ticaret olmasi

miistesnadir; onu yazmamanizda sizin i¢in bir sakinca yoktur.” (Bakara, 282).

Selem sozlesmesinin mesruiyetine dayanak olarak Peygamber Efendimiz’in su
hadisi de one siiriilmektedir: “Peygamber Efendimiz Medine’ye geldiginde, insanlar
hurmada bir, iki ve ¢ y1l vade ile selem yapiyorlardi. Hz. Muhammed s6yle buyurdu:
‘Bir sey i¢in selef yapan belirli dl¢iide ve belirli tartida, belirli bir vadeye kadar
yapsin.”” (Kahya, 2012: 20).
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Bir selem sozlesmesine konu olan mal, sdzlesme esnasinda ortada olmadigi
icin taraflar1 ileride mal tesliminde anlagmazliga gdétiirme ihtimali bulunan biitiin
secenekler ortadan kaldirilmalidir. Bu nedenle selem s6zlesmesinin birtakim sartlari

mevcuttur (Aybakan, 2009):

e Selem isleminde bedel dnceden belirlenmelidir.

e Selem i¢cin mal heniiz ortada olmasa dahi, fiyatin belirlenmesine imkan
saglanmasi acisindan s6z konusu malin benzerleri piyasada olmalidir.

e Biitiin diger Islami finansal islemlerde ele aldigimiz ve alacagimiz
iizere, selem sozlesmesine konu olan mal, Islam’in helal kildig
Olciilerin igerisinde olmalidir.

e Malin teslimi i¢in yer ve zaman agik¢a belirlenmelidir.

e Son olarak Hanbeli mezhebi digindaki tiim mezhepler selem
sOzlesmesinde ortaya ¢ikan borca karsilik rehin veya kefalet
belirlenmesine cevaz vermektedir. Selem sdzlesmesinde rehin
alinabilecegine dair dayanak noktasi, Hz. Muhammed’in bir
Yahudi’den bedeli sonradan 6denmek iizere hububat satin almasi ve
Yahudi’nin de Hz. Muhammed’den rehin olarak demir bir zirh

almasidir (AAOIFI, 2012: 727).

Islam Konferansi1 Teskilati’'na bagl Islam Fikih Akademisi 1995 yilinda selem
uygulamasina icazet vermistir. Ancak selem iilkemizin de dahil oldugu faizsiz
bankacilik sisteminde kendisine yer bulamamistir. Finansal sistemi igerisinde 29 tane
faizsiz esasl ¢alisan bankanin bulundugu Sudan, selem s6zlesmelerinin yaygin oldugu
ender 6rneklerdendir. Sudan finansal sisteminde selem, tiim enstriimanlar arasinda %2
civarinda bir paya sahiptir ve tarimsal kredilendirmelerin yaklasik %20°si selem

sozlesmesi ile yapilmaktadir (Ulev ve Selguk, 2019: 15).

Selem sozlesmeleri, bankanin parasini pesin 6demek suretiyle fon ihtiyact
bulunan ¢ift¢inin tarimsal iirliniinii hasat zamanindan dnce satin almasidir. S6zlesmede
malin teslim tarihi ve niteligi ayrintili olarak belirtilmektedir. Banka s6z konusu
mahsulii teslim aldiginda, piyasada aldig1 fiyatin daha iizerinde bir fiyatlama politikasi

ile satmaktadir. Banka selem sozlesmesine dayanarak bu mali kendisi satabilecegi
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gibi, bagka bir miisteriye kendi maliyetinin tstiinde bir fiyatla, {iriin teslimi ileri bir

vadede olmak uzere satabilmektedir.

Sekil 10: Selem Sozlesmesinin Isleyisi

Cift¢i mahsiil hasatindan 6nce
fon ihtiyac1 duyar.

Banka ile ¢ift¢i arasinda
mahsiilii ileri bir vadede teslim
etmek iizere sozlesme imzalanir.

Banka cift¢iye pesin 6deme

yapar.
Banka malin tesliminden sonra Banka bu mal teslim almadan
piyasada lizerine kar ekleyerek once bagka bir miisteriye kar
satar. marj1 ekleyerek satar.

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

Selem sdzlesmesi finansal kurumlar igin riskler icermektedir. Bu riskler (Ulev

ve Selguk, 2019: 17):

a)

b)

Teslim Riski: Bir katilim bankasinin selem so6zlesmesine dahil
oldugunda karsilasacagi en biiyiik risk, vade sonunda teslim edilmesi
gereken mabhsiiliin teslim edilmemesi riskidir. Banka bu durumda,
selem sozlesmesini iptal etme, ciftciden piyasadan mali temin etmesini
isteme ya da ¢iftgiye ek siire verme gibi yollara yonelebilmektedir.

Kalite Riski: Selem sozlesmesi ekseriyetle tarimsal iriinleri
icerdiginden, Uriiniin niteligi degiskenlik arz etmektedir. Bu nedenle
sOzlesmede iirliniin nev’i acik ve detaylica belirtilmelidir. Miisterinin
sOzlesmede anlasilan {iriin yerine daha niteliksiz bir iirii teslim etmesi
bankalar i¢in risk teskil etmektedir. Boylesi bir durumda banka, iiriin
teslimini gegersiz sayarak sozlesmeyi iptal etme ya da daha once

belirlenen fiyattan diisiik bir fiyat verme yetkisine sahiptir.
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c) Fiyat Riski: Tarimsal tirlinlerin fiyatlar1 dalgali bir seyir gosterdigi igin
Islami bankanin selem sdzlesmesinde katlandig1 bir diger risk, iiriiniin
teslim tarihinde fiyatinin daha diisiik olmasidir. Boylesi bir durumda
banka zarar edecektir. Banka bu riskten kurtulmak adina baska bir
miisteriye bu alacagini devrederek paralel selem adi verilen yontemi
kullanabilmektedir.

d) Depolama Riski: Selem sozlesmesi bir mahsuliin teslimini
icerdiginden banka kendi faaliyet alaninin dismna ¢ikarak, {iriini
depolama riskine katlanmaktadir. Selem sozlesmesinin yaygin bir
kullanim alanma sahip olmamasinin en temel nedeni de mahsulii

depolama sorumlulugudur.

3.2.2.3.istisna

Istisna, Arapga’da s-n-a seslerinden tiiretilmistir ve ‘sanat gerektiren bir seyi
iiretmek’ anlamina gelmektedir (Ela, 2017:48). Islami bankacilik literatiiriinde ise
istisna s6zlesmesi, 6zel bir maharet gerektiren isler i¢in, igin sanatkarindan, dnceden
belirlenmis bir {licret karsiliginda, yine niteligi 6nceden belirlenmis iirliniin imal
edilmesini 1smarlamaktir. Iki kisi arasinda boylesi bir sézlesmenin bankacilik kesimini
ilgilendiren boyutu goriinmemekle birlikte bankalarin genellikle finansor olarak

sisteme dahil oldugu goriilmektedir.

Bir kisinin sanatkara belli bir iirlinlin iiretilmesi i¢in siparis vermesi ve
taraflarin 6deme ile {irlin lizerinde anlasmaya varmasi klasik istisna olarak
adlandirilmaktadir. Uriin bedelinin ddenmesi ve iiriin tesliminin yapilmast ileri bir
tarihe ertelenmis durumdadir. Vadesi geldiginde iiriin bedeli istisna sézlesmesinin

hiikkmii geregi pesin ya da taksitli olarak 6denebilmektedir (Durmus, 2011: 74).

Paralel istisnada miisteri kendi ihtiyacina gore belirlemis oldugu belli
nitelikteki malin tiretilmesi i¢in bankaya miiracaat etmektedir. Banka, mali {iretecegi
taahhiidiinde bulunarak klasik istisna sdzlesmesi imzalayabilmektedir. Ancak modern
donem uygulamalarinda bu yonteme bankalar basvurmamaktadir. Bankalar 6zel bir
maharet gerektiren bu iiriiniin liretimi yerine, paralel istisna ad1 verilen ikinci bir istisna

sozlesmesine dahil olmakta ve iiriin {iretimi i¢in bir bagka miisteri ile s6zlesmektedir.



214

Bankanin bu finansorliikten bir kar1 olmaktadir. Bu karin kaynagi da ilk sdzlesmede
belirlenen iiriin bedelinden daha diisiik bir fiyata {iriinii {irettirmekten ge¢mektedir.
Genel anlamda paralel ve klasik olmak iizere iki tiirlinden s6z ettigimiz istisna
sozlesmeleri diger Islami finans yontemleri ile kombine edilerek de islev
kazanabilmektedir. Ozellikle miisarake ve icara ile birlestirilmis istisna sozlesmelerine

rastlamak miimkiindiir (Ernst, 2011: 41).

Sekil 11: istisna Sozlesmesinin Isleyisi

Miisteri Sanatkar

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

Istisna s6zlesmesi {iretimin zamana yayilmasina imkan saglanmakta olan bir
imalat sdzlesmesidir (Gait ve Worthington, 2015:442). islami finans alaninda bir {iriin
olarak kullamlmasi benzetme ve istihsan yoluna basvurularak yapilmistir. Istisna
sOzlesmesi bitmis lriine O0denecek daha yiiksek bir fiyattan korunma imkam
vermektedir. Bazen standart olarak seri tiretilen mallar piyasa talebini karsilamakta
iken, bazi sektorler ya da bazi miisteriler Ozellestirilmis {iriinlere gereksinim

duymaktadir. Istisna s6zlesmesi iste bu noktada bir ¢dziim iiretmektedir.

Istisna sozlesmesi, iiriin tesliminde miisteriye {iriinii alip almama konusunda

imkan sunmaktadir. Ancak satin almama firsat1 yalnizca malin dnceden sozlesilmis
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sartlara sahip olmamasi durumunda gegerlidir. Giincel istisna sozlesmesi Ornekleri
genellikle yapimi uzun zaman alan, ev, fabrika, yol gibi projelerin finansmaninda
kullanilmaktadir. Bu s6zlesme tiirlinde 1smarlanan {iriin, istenilen nitelik ve zamanda,
tizerinde anlasilan bedelin pesin ya da vadeli sekilde 6denmesi suretiyle teslim
edilmektedir. Ticarete konu olan hayvanlar ve her tiirlii zirai mahsuliin alim satim1 ig¢in

istisna sozlesmesine bagvurmak miimkiin degildir (Ayub, 2007: 264).

S6zlesme hazirlandigi anda {izerinde soOzlesilen {riiniin hazir olmamasi
bakimindan selem ve istisna sdzlesmeleri birbirine benzemektedir. Ancak selem
sOzlesmesinde {riin, piyasada kolaylikla benzeri bulunabilir nitelikte iken, istisna
sOzlesmesine konu olan iiriin {iretiminde sanat gerektiren, 6zel {iretilmis ve muadili
kolaylikla bulunamayacak bir {irlindiir. Selem s6zlesmesi lizerinde anlasmaya varildigi
andan itibaren baglayici bir sozlesmedir. Istisna sozlesmesinde ise sozlesmenin

baglayiciligi iirliniin tiretimine baslandig1 andan itibaren gegerlidir.

3.2.2.4.icara

Icara, etimolojik olarak a-C-r seslerinden tiiretilmistir ve bir iicret karsihiginda
bir seyi kiraya vermek anlamina gelmektedir. Icara s6zlesmesinde kiraya verilecek
varliklar ¢ok genis ve cesitlidir. Ancak yapilan sdzlesmenin biitiin unsurlar1 Islami
kurallara uygun nitelikte olmalidir. Icara, ev, arsa, isyeri gibi bir gayrimenkuliin kiraya
verilmesini icerebilecegi gibi, emegin kiraya verilmesini hatta makine, techizat ve
araglar gibi menkul degerlerin kiraya verilmesini icermektedir. Kiraya verilen varlik
kiraciya emanettir, miilkiyet devri s6z konusu degildir. Bir varligin emanet hilkkmiinde
olmasi, istemsizce zarar gérmesi durumunda tazmin yiikiimliliigiiniin olmamasin
saglamaktadir. Kiralanan varlik, bir ithmal ya da kasit sonucu zarar goérmiigse bu
durumda kirac1 zarar1 tazmin etmekle miikelleftir. O halde kiralanan varligin esas
sorumlulugu kiraya veren, yani malin malikine aittir. Icara sozlesmesi konvansiyonel
bankacilik sisteminde yaygin olarak kullanilan finansal kiralama (leasing)
sozlesmesine benzemektedir. Elbette Islami finansal bir sozlesme oldugu igin
yiikiimliiliikler yerine getirilmediginde, leasing isleminde s6z konusu olan, bilesik
faizle muhatap olma ya da temerriide diigme gibi sonuclarla karsilagilmamaktadir.

Ayrica, kiraya verilen varligin ihmal ve kasit halleri disinda zarar gérmesi durumunda
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kiraya verenin sorumlu olmasi durumu da icara sdzlesmesini, leasing yonteminden
ayirmaktadir. Ciinkii geleneksel kiralama yonteminde kiralanan varligin zarar gormesi

durumunda zararin kaynagi arastirilmamaktadir.

Islami finans literatiiriinde icara, iki farkl: tasnife tabi tutulmaktadir: normal
kiralama ve miilkiyetin devriyle sonuglanan kiralama (Bayindir, 1997: 334). Onceden
belirlenmis bir siire i¢in, onceden belirlenmis bir iicret karsiliginda kiraya verilmis olan
varligin, ilgili donemin bitiminde kiralayana iadesine normal kiralama denilmektedir.
Miilkiyetin devriyle sonuglanan kiralama ise finansal sistem igerisinde gelismistir.
Kiralama siireci boyunca yapilan Odemeler sona erdiginde varligin miilkiyeti
kiralayana devrolmaktadir. Kira 6demesi, hem varligin kirasini hem de miilkiyet devri
icin varligin bedelini igermektedir. Miilkiyetin devri ile sonuglanan icara yonteminde,
kira vadesini sinirlandirmak ve kiract rizasi ile kiralamaya son vermek miimkiin

degildir.

Icara s6zlesmesinde, bir menkul ya da gayrimenkul bir varliga ihtiya¢ duyan
miisteri, faizsiz finans kurumuna miiracaat etmekte ve varligi temin edildigi takdirde
kiralayacagina dair sz vermektedir. Bu vaat {izerine Islami finans kurulusu, sdz
konusu varlig bedelini pesin ddemek suretiyle piyasadan satin almaktadir. Icaranin
stiresi ve bedeli konusunda taraflar anlagmaktadir. Sayet normal icara ise, kiralama
sonunda varlik finans kurumuna teslim edilmekte iken, miilkiyetin devri ile
sonuclanan bir icara sézlesmesi ise, kiralama siiresinin sonunda varlik kiraciya

devredilmektedir.

Sekil 12: icara Sozlesmesinin Isleyisi
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islami
Finans
Kurumu

Miisteri - Tedarikgi

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

Icara s6zlesmesinin kendine has birtakim &zellikleri meveuttur (Ela, 2017:32-
33):

e Icara sozlesmesi yapildiktan sonra, kiralanan varligin kiraci tarafindan
istifade edilip edilmemesine bakilmaksizin kira bedelinin 6denmesi
gerekmektedir.

e Icara szlesmesinin biitiin unsurlari islam’1n emir ve yasaklaria uygun
olmak zorundadir.

e Kiralanan varhigin esas maliki, malm1 muhtemel zararlara
sigortalatmakla kendisi miikelleftir. Beklenmedik kazalar sonucu
ortaya ¢ikan hasarlardan kiraya veren sorumludur.

e Icarada kiraya veren de kirac1 da hukuki ehliyete sahip olmalidur.

e lcaraya konu varlik, kullanilmakla tiikenir nitelikte olmamalidir.

Ornegin; gida maddeleri, petrol ve para kiralanamamaktadir.

3.2.2.5.Miisaraka

Arapca kokenli miisaraka kelimesi, s-r-k seslerinden tiiretilmis, sirket ve igtirak

kelimelerinde oldugu gibi “ortaklik” ifade etmektedir. islami bir finansman modeli
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olarak miigaraka, birden fazla kisinin, belirli bir isi yapmak iizere, sermaye giiglerini
birlestirmek suretiyle kurduklar1 bir ortakliktir. Sonucta ortaya ¢ikan kar/zarar da
ortaklik nispetince paylasilmaktadir (Baymndir, 2005: 140). islam hukukunda
miusarakanin karsiligr sirket-iil inan, Tirkce karsilifi ise sermaye ortakligidir

(Dondiiren, 2014: 95).

Miisaraka ortakligi hem emek hem de sermaye ortakligidir. Miisarakay1
finansal bir enstriiman haline getiren en dnemli unsur ortaklardan birinin Islami finans

kurulusu olmasidir.

Miisaraka, uygulamada iki sekilde islerlik kazanmaktadir: devamli miisaraka
ve azalan miisaraka. Devamli miisaraka, bir miitesebbis ve Islami finans kurumunun
tizerinde anlastiklar1 bir projeye emek ve sermayeleri ile siire belirlemeksizin ortak
olmalaridir. Kurulan bu ortaklik sayesinde ortaya ¢ikan iste kar elde edilirse, ortaklik
sOozlesmesinde Tlizerinde anlasilmis oranlarda paylasim yapilmaktadir. Zarar
edildiginde ise, sermaye katkisina gore ortaklar arasinda paylasilmaktadir. Azalan
miisarakada da tiim siirecler devamli miisaraka paralelinde ilerlemektedir. Ancak
azalan misarakada, taraflardan biri malin miilkiyetini tamamen devralmakta ve buna
kadar diger ortagin sermayesini peyder pey odemektedir. Ortakliktan zamanla ¢ikan

taraf, azalan miisarakada genellikle banka olmaktadir.

Miisaraka sozlesmesinin  sahip olmasi gereken Dbirtakim nitelikler

bulunmaktadir (Ela, 2017:39):

e Miisaraka, yazili ya da sozlii olmas1 fark etmeksizin bir sézlesmeye
dayanmak durumundadir.

e Miisarakada birden fazla taraf olmalidir, ortak sayis1 konusunda bir tist
sinir yoktur. Ayrica ortaklar gerekli vekalet sartlarini tasimak kaydiyla
birbirlerinin vekili olabilmektedir.

e Sermaye menkul ve gayrimenkul tiim varliklardan olusabilir ve tiim
taraflar hem maddi hem emek yo6niinden istirakte bulunmalidir. Ancak
belirtmek gerekir ki, ticaret mallarinin sermayeden sayilmasi

hususunda Islam alimleri arasinda goriis ayriliklart bulunmaktadir.
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Sermayeye konu olmasi konusunda fakihler arasinda goriis ayrilig1 s6z
konusudur. Hanefi ve Hanbeli mezheplerine gore ticaret mallar
misaraka ortakliginda sermaye kabul edilmezken, Maliki mezhebinde
sermaye kabul edilmektedir. Safi mezhebinde ise malin niteligine gore
sermaye say1lip sayilmayacagi belirlenmektedir (Bayindir, 2005: 141).

e Miisarakada, farkli bir karar alinmamigsa tiim ortaklar yonetimde esit
haklara sahiptir. Ortaklar dilerse, girisime yaptigi katki nispetince
yonetimde aktif olarak s6z sahibi olmaktadir.

e Miisaraka soOzlesmesinde tiim ortaklar tim varliklarin sahibi
oldugundan, bu varliklara kars1 sorumluluklari, ihmalkarlik, s6zlesme
ihlali ve yanls yoOnetimden ibarettir. Taraflarin birbirlerinin
sermayesinin korunacagina dair bir garanti vermesi miimkiin degildir.

e Miisaraka sdlesmesinde ortaya ¢ikan karin hangi oranda paylasilacag:
sO0zlesmede yer almalidir. S6zlesme sonuna dek ortaklar her hesaplama
doneminde  farkli  oranlarda  kar  dagitimi = konusunda
anlasabilmektedirler. Ortakliga ayni1 miktarda sermaye katkisi sunmus
ortaklardan biri digerine gore daha yiiksek ya da daha az Kkar
alabilmektedir.

e Miisaraka sozlesmesi sonucunda zarar ortaya c¢ikmigsa, taraflar
yalnizca toplam sermayeye katildiklari oranda zarardan sorumlu
olmaktadirlar.

e Miisaraka sozlesmesi, edinilen varliklarin nakit forma doniistiiriiliip
katki oraninca dagitilmasi ile son bulmaktadir. Sayet ortaklardan biri
Olim gibi zaruri bir sebeple sozlesme disinda kalirsa, varisleri

sOzlesmeye devam ya da payini alip ¢ikma karar1 alabilmektedir.

Modern dénem uygulamalarinda miisaraka, banka ve miisterisi arasinda
imzalanmaktadir. Iki ortak da belirli bir proje igin belirli bir oranda sermaye ortaya
koymaktadir 6rnegin %70’e %30 gibi. Varilan anlagmada ortaya ¢ikan karm hangi
oranlarda paylagilacagi belirlenmistir, 6rnegin %80’e %20 gibi. Zarar olursa zarara

katlanma oran1 sermayeye katlanma oranina esit olacaktir. Sayet bu bir azalan
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miisaraka ise, miisteri bankanin payini ilgili donem boyunca satin alacak ve vade

sonunda projenin tek sahibi olacaktir.

Sekil 13: Miisaraka Sozlesmesinin Isleyisi

Ortaklik Yapilan Girigim

Ortak 1(Banka) Ortak 2
paylasma

Kaynak: Yazarca semalagtirilmistir.

Miisaraka sozlesmesinin ser’i hiikiimlerce gegerli sayilabilmesi icin kar
oraninin paylagimi konusu 6nceden belirlenmelidir. Ancak taraflardan birine birlikte
dahil olunan projenin sonuglar1 énemsenmeksizin bir kar dagitim1 ve bu dagitima
iliskin oran taahhiidii vermek miimkiin degildir. Miisaraka s6zlesmesi, genel olarak ev
ve varlik alimi lizerine yapiliyor olsa da, fazla sayida yatirimci gerektiren biiytik ¢caplh
projelerde de kullanilmaktadir. Boylesi projelerde ortaklara menkul kiymet niteliginde
miisaraka sertifikasi ¢ikarmak ve bu sertifikalarin ikincil piyasalarda alinip satilmasi
miimkiindiir (Bulut ve Er, 2009:62).

3.2.2.6.Mudaraba

Mudaraba terimi, d-r-b seslerinden olugmaktadir ve para basma anlamina gelen
“darb” kelimesi ile ayn1 kokten tiiretilmistir. Islami finans literatiiriinde mudaraba, en
az iki oratakl1 ve taraflardan birinin emek digerinin ise sermayesini koymasi suretiyle

ortak bir girisimde bulunmalarina imkan sunan bir modeldir. Mudaraba, bir ise
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girismek i¢in yeterli finansal donanima sahip olmasina ragmen, ¢esitli nedenlerle —Ki
bu nedenler; is hayatinda tecriibesizlik, girisimcilik konusunda yeteneksizlik, saglik
sorunlar1 olabilir- girisim yapamayan sermayedar ile girisim yapma konusunda istekli
fakat yeterli sermayesi bulunmayan girisimci ruhlari bir araya getirmektedir. Bu
nedenle mudarabanin Tiirkge karsiligi “emek-sermaye ortakligi”dir. Mudaraba
sozlesmesinde sermaye sahibine literatiirde, “rabb’iil-mal”, “sleeping (uyuyan)
partner” isimleri verildigi goriilmektedir. Isletmeci ise “mudarib”, “girisimci” ve “aktif

partner” isimleri ile anilmaktadir.

Mudaraba, sermayedarin girisimciye tanidigi serbestlik tizerinden iki farkl
smifa ayrilmaktadir. Bunlar; mutlak (sinirsiz) mudaraba ve mukayyet (sinirl)
mudarabadir (Dondiiren, 2005:428). Mutlak mudaraba s6zlesmesinde sermaye sahibi,
mudaribe (girisimciye) ¢alisma sahasi, ortaklik kurabilme imkani, alim-satim sekilleri
gibi pek ¢ok degisken tizerinde serbestlik tanimaktadir. Mukayyet mudaraba
sOzlesmesinde ise, sermayedar mudaribe belli sartlar altinda ¢alisabilecegi bir ortam
sunmaktadir. Mukayyet mudarabaya iliskin Hz. Muhammed doneminden 6rnek
uygulamalarin nakledildigi gortilmektedir. El-Abbas b. Abdulmuttalip sermayesini
isletmeciye devrederken; deniz seyahati yapmamasini, vadilerden ge¢gmemesini,
sermayesi ile canli hayvan almamasini sart kosmustur. Isletmeci bu sartlara uymazsa
sermayeyi tazmin edecektir. EI-Abbas b. Abdulmuttalip s6z konusu sartlar1 mudaribe
sundugunu Hz. Muhammed’e bildirmis ve bu uygulama {izerine icazet almistir (Gtil,
2005:53).

Mutlak ve mukayyet mudaraba disinda literatiirde azalan katilimli mudaraba
ve ¢ok katli mudaraba olmak tizere iki farkli ¢esit uygulama da yer almaktadir. Azalan
katilimli mudarabada, mudarib sermayedar olarak ortaklik kurdugu Islami bankanin
sermayesini isletmeden elde ettigi kar1 almayarak zaman i¢inde 6demek suretiyle,
girisimin sahipligini edinmektedir (Ela, 2017:35). Cok katli mudaraba ise, mudaribin

girisime farkli ortaklar1 dahil etmesine imkan saglayan bir sozlesme tiirtidiir.

Mudaraba sézlesmesinde, mudarib yani miisteri, Islami banka ile bir girisim
tizerinde anlagsmak suretiyle ortaklik kurmaktadir. Banka rabb’iil —mal olarak, s6z

konusu girigimin biitiin sermayesini ortaya koymaktadir. Mudarib bu istirake, yonetim
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ve girisim becerileri yani emegi ile dahil olmaktadir. Taraflar tipki miisaraka 6rneginde
oldugu gibi girisimin sonunda ortaya ¢ikmasi muhtemel karin paylasimi noktasinda
anlagsmaktadirlar. Sayet girisim nihayetinde ortaya bir zarar g¢ikarsa bu durumda,
zararin timi sermayedar tarafindan karsilanmaktadir. Zarardan mudaribin pay almasi
icin, kasit ve ithmalinin bulundugunun tespiti gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda,
girisimciye herhangi bir yiikiimliilik getirmeyen mudaraba sozlesmesi, zarar1 da
girisime katilimlar1 oraninda ortaklar arasinda paylastiran miisaraka s6zlesmesine gore
daha risklidir. Mudaraba sozlesmesine dayanarak yapilan girisimin giderleri, taraflar
tizerine degil girisim hesabi tizerine kaydedilmektedir. Mudaraba sdzlesmesinin vadesi
lizerinde taraflar anlagmaktadir. Siire sonunda ya varliklar piyasada satilmakta ya da

mudarib tarafindan satin alinmaktadir.

Sekil 14: Mudaraba Modelinin isleyisi

Girisim

Kar 6nceden belirlenen
oranlarda paylagilir.
Zarar bankaya aittir.

Sermayedar
(Banka)

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

Mudaraba modeli, tasarruf ve sermayeyi bir araya getiren 6zel bir s6zlesme
tiiriidiir. Konvansiyonel bankacilik sisteminde kredilere benzemekte olan mudarabada,
sermayedar, yatirmmin gidisat1 ile dogrudan ilgilidir. Faizli sistemde banka, kredi
verdigi kimseyi ancak Odeme meselesi iizerine takip etmektedir. Mudaraba

sozlesmesinin temeli, taraflarin karsilikli menfaatlerinin bir noktada bulugmasidir.
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Ustelik ayn1 amag dogrultusunda bir araya gelmis kaynaklar, reel pazarlara ve iiretken
sahalara yonelmektedir. Bu sayede istihdam yaratilmakta ve ekonomiye kaynak
saglanmaktadir (Bulut ve Er, 2009:27).

Bir onceki kisimda ele aldigimiz miisaraka gibi mudaraba da bir ortaklik
modeli olmasi bakimindan benzesmektedir. Ancak her iki modelin kendine has
Ozellikleri ve ikisi arasinda da bir takim farklar mevcuttur. Bunlar su seckilde

siralanmaktadir (Ciirtik, 2013: 60):

Tablo 3: Mudaraba ve Miisaraka Sozlesmeleri Arasindaki Farhilhiklar

Mudaraba S6zlesmesi Miisaraka Sozlesmesi
Emek+sermaye ortakligidir. Sermaye+sermaye ortakligidir.
Sadece girisimci emek ortaya koyar. Her ortak emek ortaya koyar.
Zarar sermayedar tarafindan | Zarar  girisime  katitlim  oraninda
iistlenilmektedir. paylasilmaktadir.
Ortaya konulan sermaye isin en basindan | Tiim taraflar yatirimin her asamasinda
bellidir. ek sermaye ekleyebilmektedir.
Mudaribin varliklar iizerinde hakk: | Ortak girisim sonucu ortaya c¢ikan
yoktur. Yalnizca onceden belirlenmis | varliklar her ortagin katkisi oraninda
oranda kardan pay almaktadir. paylagilmaktadir.

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

Mudaraba ve miisaraka sozlesmeleri konvansiyonel bankacilikta uygulanan
kredilendirmelere gore pek ¢ok avantaj sunmasina ragmen, uygulamada oldukca az
ragbet gordiigii asikardir. Ayrica Islami finans alaninda mudaraba ve miisaraka
sOzlesmelerinden daha az uygulanabilirligi bulunan; miizaraa, miisakat ve mugarese
modelleri de mevcuttur. Bu ii¢ ortaklik tiirii de tarim sektoriine hastir. Ortaklardan
birinin tarim arazisini digerinin emegini ortaya koydugu yontemin adi miizaraadir. Bag
ve bahg¢enin bir ortak tarafindan ortaya konuldugu, agac, fidan, bostan bakiminin diger
tarafca yapildigr ortaklik modelinin adi ise miisakattir. Bos bir arazinin bir ortak
tarafindan ortaya konuldugu, diger ortagin ise bu arazide aga¢ dikip bu agaglarin ortag:

oldugu soézlesmenin adi mugaresedir (Dondiiren, 2005: 441).



224

3.2.2.7.Teverruk

Teverruk, kelime anlami olarak “para, paralanmak™ anlamlarina gelmektedir
(Cemberlitas, 2019: 65). Bir fon kullandirma yéntemi olarak, Islami finans baglaminda
teverruk, nakit ihtiyaci i¢inde olan bireyin, mali teslim alip 6demesini vadeli olarak
yapmast ve teslim aldigr mali ti¢iincii bir kisiye parasini pesin almak {izere satmasidir.
Tanimindan anlasilacagi iizere, iki kisi arasindaki vadeli 6deme igeren bir aligveris
mevcuttur. Malin alan tarafin nakit ihtiyacindan dolay1 mali iigiincii bir kisiye pesin
satmas1 s0z konusudur. Elbette ikinci satis isleminde, malin fiyati ilkine gore daha

ucuz olmak durumundadir. Ciinkii ilk satis islemi vadeli bir islemdir.

Teverruk, Islam finans literatiiriinde i’ne satis1 ile benzesmektedir. Bilindigi
lizere 1’ne, bir kisinin malin1 vadeli olarak sattiktan sonra, pesin para 6demek suretiyle
daha diisiik fiyata malim geri almasidir. I’ne satist paranin zaman farkindan
kaynaklanan bir getiri oldugu i¢in pek ¢ok Islam alimince tartismali bulunmustur. Tbn-
i Omer’den rivayet edildigi iizere, i’ne satis1 ile ilgili Hz. Muhammed soyle
buyurmustur: “I’ne yontemi ile aligveris yaptiginiz, okiizlerin kuyruklara yapisarak
tarima bagh kaldiginiz ve cihadi terk ettiginiz siirece Allah sizi rezillige mahkum

eder.” (Affane, 2017: 215).

I’ne satisindan ayirmak ve Islami esaslara uygun bir finansman ydntemi haline
getirmek i¢in teverruk modelinin tagimasi gereken bir takim nitelikler bulunmaktadir.

Bunlar (AAOIFI, 2012: 574):

e Emtia reel bir sekilde mevcut ve satima hazir halde, saticinin diger
mallar1 arasindan sec¢ilmis ve tasniflenmis, agik, sarih bir durumda
bulunmalidir.

e Emtiapesin para elde etmek amaciyla tiglincii bir kisiye devredilmeden
once, vadeli olarak onu satin almis olanin miilkiyetinde olmalidir.

e Birteverruk sozlesmesinin konusu, yerli ya da yabanci para, para yerine

kullanilan altin ve glimiis olmamalidir.
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e Sayet satisa konu olan mallar satis aninda orada mevcut degilse, biitiin
nitelikleri sozlesmeye yazilmali ve satin alan kisiye bir sekilde
gosterilmelidir.

e Satisa s0z konusu mallar satis sonrasi teslim edilmelidir.

e Nakit ihtiyacin1 gidermek amaciyla yapilan ikinci satis isleminde
ticlincii taraf farkli bir kisi olmalidir.

e Teverruk sdzlesmesi icinde taraf olan Islami banka, miisteriye sattig1
malin, misteri admma satilmasini saglayacak bir sozlesme

yapmamalidir.

AAOIFI'nin belirledigi yukaridaki sartlara ek olarak, Affane’ye gore bir

teverruk s6zlesmesinin caiz olmasi i¢in (Affane, 2017:2019):

e Faizsiz bir sekilde kredi bulmanin ya da diger finansman yontemlerinin
kullaniminin imkansiz olmasi,

e Nakit ihtiyacinin siddetli olmasi,

e Malin mutlak surette mevcut olmasi ve saticinin miilkiyetinde olmasi

gerekmektedir.

Sekil 15: Teverruk Sozlesmesinin Isleyisi

Banka

Pesin Odeme Yapan
Miisteri

_ Nakit Ihtiyac
Icindeki Miisteri

Mal teslim edilir.
Bedeli pesinalinir.
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Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

Teverruk, bireysel teverruk, ters teverruk ve organize teverruk olmak tizere ii¢
cesittir. Bireysel teverruk, taraflarin arasinda herhangi bir sézlesme, birlik ya da
anlagsma olmaksizin, birinci kisinin malin1 vadeli bedelle satmasi, ikinci kisinin bu mali
teslim alip vadesi geldiginde ddemesini yapmasi ve mali nakit ihtiyaci nedeniyle
ticlincii bir kisiye pesin olarak satmasidir. Ters teverrukta, nakit ihtiyaci olan bir sahis
yerine islemin denkleminde elinde fon fazlasi olan bir yatirimci mevcuttur. Yatirimci
elindeki fon fazlasim Islami bankaya teslim etmekte ve kendisi adina bir malin
alinmasini bankadan talep etmektedir. Banka s6z konusu mali aldiktan sonra miisteriye
teslim etmekte ve miisteri yine aynt mali bedeli vadeli 6denmek tiizere, vade farki
eklemek suretiyle bankaya satmaktadir. Banka s6z konusu mali pazarda pesin olarak
satmaktadir. Organize teverruk ise, giiniimiiz sartlarinda teverruk modeline bankanin
dahil olmasidir. Nakit ihtiyact igerisindeki miisteri bankaya teverruk talebi ile
basvurmakta ve banka onun adina kiymetli bir madeni borsadan satin almaktadir.
Kiymetli madeni teslim alan miisteri, 6demeyi banka ile imzalanan sodzlesme
dogrultusunda vadeli bir sekilde 6demektedir. Miisterinin aldigi kiymetli maden yine
banka araciligiyla piyasada pesin olarak satilmakta ve banka bu bedeli miisteriye

aktarmaktadir (Cemberlitas, 2019: 53-54).

3.2.2.8.Karz-1 Hasen

Karz-1 hasenin kelime anlami “giizel bor¢” olarak bilinmektedir. Kur’an-1
Kerim’de 5 farkli surede karz-1 hasen kavrami ge¢mekte ve “giizel bor¢” seklinde

Tiirkcelestirildigi goriilmektedir:

e “...Namazi kilin, zekat1 6deyin, Allah’a giizel bir bor¢ verin. Kendiniz
icin 6nceden ne iyilik hazirlarsaniz Allah katinda onu bulursunuz; iste
bu daha iyidir ve miikafat1 daha biiyiiktiir.” (Miizzemmil, 20).

e “Kim Allah’a giizel (karsilik beklemeden) bir borg verirse Allah da
bunu kat kat fazlasiyla dder. Daraltan da genisleten de Allah’tir ve

O’na dondiiriileceksiniz.” (Bakara, 245).
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e “...Ben sizinle beraberim. Eger namaz1 dosdogru kilarsaniz, zekati
verirseniz, peygamberlerime iman eder ve onlar1 desteklerseniz, bir de
Allah rizast i¢in borg verirseniz andolsun ki sizin giinahlarinizi 6rterim
ve sizi mutlaka altindan irmaklar akan cennetlere koyarim.” (Maide,
12).

e “Allah’a giizel bir bor¢ verirseniz O da bunu size fazlasiyla dder ve
sizi bagiglar. Allah siikriin karsilifin1 bol bol verir, cezada ise acele
etmez.” (Tegabiin, 17).

e “Kim Allah’a giizel bir bor¢ verirse Allah bunu fazlasiyla 6der. Ayrica
ona pek degerli bir 6diil de vardir.” (Hadid, 11).

e “Karsiliksiz yardim eden erkeklere, karsiliksiz yardim eden kadinlara
ve Allah’a (O’nun muhta¢ kullarina) giizel bir 6diing verenlere bu

fazlasiyla 6denecektir. Ayrica onlara pek degerli bir 6diil de vardir.”

(Hadid, 18).

Yukaridaki ayetlerde “karz-1 hasen” kavraminin dogrudan yer aldig
goriilmektedir. Karz-1 hasen, giizel bir bor¢lanma tiirii olmasini, ihtiyact olan kimsenin
ihtiyacini giderirken, borg verenin, faiz gibi bir beklenti i¢ine girmemesine bor¢ludur.
Bor¢ verenin borcunun anaparasinin geri 0denmesi disinda bir beklenti igine
girmemesi gerekmektedir. Borg alan ise, aldigindan daha fazla para 6deyebilmektedir.
Ancak bu fazlalik asla sozlesmede yer almamalidir. Clinkii karz-1 hasen yontemi ile
bor¢ veren kisinin ayetlerin de isaret ettigi dogrultuda karsilik beklemiyor olmasi
gerekmektedir. Borg alan, borcu geri 6deme konusunda gecikirse, gecikmeye mukabil

bir ek 6deme ya da tazminat ylikiimliiliigii bulunmamaktadir.

Borcun geri 6denmesi ve verilirken karsiliksiz bir sekilde Allah’in rizasi
gozetilerek verilmesi nedeniyle 6zel bir finansman yontemi olan karz-1 hasen, borg
vermeye konu mallar acisindan da oOzellikler arz etmektedir.  Karz-1 hasen
sO6zlesmesine konu olabilecek mallar su 6zellikleri tasimak durumundadir (Karagogiir,

1975’den aktaran Ciiriik, 2013: 45):

e Nakit ve nakit benzerleri (para, altin,giimiis),

e Kile hesabi yapilarak dl¢iilebilen mallar (bugday, arpa, ¢avdar),
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e Tarti ile dlgiilerek agirligina gore satilan mallar,

e Sayiyla alinip satilabilen mallar.

Karz-1 hasen karsiliksiz bir bor¢ verme yontemi olarak 6diing verme islemi ile
benzesmektedir. Ancak 6diing vermede, 6diing alinan malin aynisinin 6denmesi
gerekmektedir. Karz-1 hasen sozlesmesinde borg verilen mal kullanilmakta ve yok
olmaktadir. Odeme zamani geldiginde, misli bir mal olmasindan dolay1 deger olarak

benzeri kolaylikla bulunup 6denmektedir.

Karz-1 hasen uygulamasinin ekonomik gecerliligi literatiirde tartismali
konumdadir. Bireysel ¢ikarini diistinen homo economicus, higbir karsilig1 olmaksizin,
elindeki kaynagi, oOzellikle uzun vadeli bir bicimde kimseye bor¢ olarak
vermeyecektir. Bu agidan bakildiginda karz-1 hasen, finansal uygulama olmaktan ¢ok
bir toplumsal dayanisma, bir gelir diizeni dengeleyici olarak sistemin igerisinde yer
almaktadir. Karz-1 hasen faiz i¢eren kredili sistem ile benzesen bir takim 6zellikler
tagimakta ise de, bor¢ verenin karsilik beklememesi ve geri 6demenin faiz igermemesi
bakimindan farklidir. Bu yontem, s6z konusu 6zelliklerinden dolayr uzun vadeli
bor¢lanmalarda genel olarak kullanilmamaktadir. Genellikle kamu kurumlarinin ve

derneklerin bu yontemle bor¢ verdigi goriilmektedir.

Islami finans alaninda, karz-1 hasen sézlesmeleri Islami bankalar ile bireyler ya
da firmalar arasinda yapilmaktadir. Miisterinin karz-1 hasen yoOntemi ile
borg¢landirilmasi oldukga istisnai bir uygulamadir. Bankalar, yalnizca kredibilitesi
yuksek, bankada yiiksek meblaglarda hesap hareketliligi bulunan ya da banka
ortakliginda baskaca girisimleri bulunan miisterilerini desteklemek iizere bu yontemle
miisterilerini faydalandirmaktadir. Ribanin finansal sistem igerisine enjekte oldugu,
insanin inancinin gereklerinden uzaklastigi giiniimiiz sartlarinda karz-1 hasen

sozlesmelerinin devamlilig1 oldukga zor goriinmektedir.

Sekil 16: Karz-1 Hasen Sozlesmesinin Isleyisi
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Islami Banka, bir karsilik (faiz)
beklemeksizin, ddeme gecikmesi
durumunda da bir bedel talep

etmeksizin fon saglar.

Miisteri

fon ihtiyac1 ile bankaya miiracat
eder.

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

3.2.3. Diger Finansman Yontemleri

Islami finansta fon toplama ve fon kullandirma yontemleri, nceki boliimlerde
detayli bir sekilde ele alinmistir. Bu boliimde fon toplama ya da fon kullandirma
yontemi olarak basli basina tasnif edilmesi miimkiin olmayan tekafiil ve sukuk

yontemleri ele alinacaktir.

3.2.3.1.Tekafiil

Tekafiil, Arapca kokenli bir sozciiktiir ve k-f-1 seslerinden tiiretilmistir. “Kefil”
kelimesi ile ayni kokten gelen tekafiil, kefil kelimesinin anlaminda oldugu gibi
yukiimliiliik tstlenmek manasina gelmektedir. Ancak tekafiildeki yiikiimliilik
kefaletteki yiikiimliiliik gibi tek tarafli degil, karsilhiklidir (Dilek, 2019:45). islam
inancina gore, konvansiyonel sigorta islemleri, faiz ve garar icermesi nedeniyle haram
kabul edilmektedir. Hayat sigortalarinin ise kumar unsurunu igerdigi alimler arasinda
kabul goren bir goristiir. Tekafiil, karsilikli kefalet igeren isbirlik¢i bir sigorta
modelidir. Geleneksel sigorta sisteminde, sigorta sirketi belli bir sahada koruma paketi
sunmaktadir. Sigorta sirketinin sunmus oldugu bu paket nihai miisteriler tarafindan

satin alinmaktadir. Tekafiil modelinde ise s6zii edilen bu alim satima yer yoktur.
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Tekafiil, ortak bir havuz olusturmak suretiyle, ortaya cikan Ongdriilemez
durumun olusturdugu maddi baskiy1 gidermek i¢in bir grubun yardimlasma sandigi
olusturmasidir. Tekafiil, ihtiyat ve yardimlagma gibi insani dnceliklerden beslenen bir
miiessesedir. Katilimcilar, “sadaka” ya da “teberru” adiyla onceden belirlenmis bir
miktar paray1 ortak havuza aktarmakta ve madden zorlanan katilimcilar bu kaynaktan
istifade etmektedir. Sayet ilgili donemde, sandikta kullanilan paradan arta kalan para
varsa, uyeler arasinda paylastirilmaktadir. Boylece beklenmeyen durumlara karsi
bireyler korunurken, faiz, garar ve kumardan uzak durmak miimkiin olmaktadir (Dilek,
2019: 46).

Tekafiil faiz icermemektedir. Ciinkii tekafiilde katilimcilar, 6diing para
vermemektedir. Paydaslara verdikleri paradan daha yiiksek bir paranin 6denecegi vaat
edilmemektedir. Sayet bir paydas katildig1 paydan fazlasin1 almigsa buradaki fazlalik
Odedigi prime karsilik degildir, yardimlasma neticesindedir. Tekafiiliin bir karsilikli
kefalet akdinden kaynaklandigini daha once ifade etmistik. Akdin haksiz kazanca
neden olacak bir sekilde kapalilik, belirsizlik icermesi garara neden olmaktadir.
Kefalet akdi de risk ve belirsizlik igermektedir. Ancak kefalet akdinde akde konu olan
husus, zararin paylasimidir. Ayrica tekafiilde bir paydasin aleyhine haksiz kazang
olusmast miimkiin degildir. Aksine zararlar yardimlasma mantig1 ile ortadan

kaldirilmaktadir.

Uygulamada tekafiil, 3 farkli sekilde yapilmaktadir (Billah 2007°den aktaran:
Ciriik, 2013: 68):

e Teaviin: Katilimcilardan toplanan fonlar1 yoneten firma, bir iicret
karsiligi olmaksizin goniilliliik esasina gore calismaktadir. Bu
uygulama sekli Sudan ve Suudi Arabistan’da karsimiza ¢ikmaktadir.

e Vekalet: Tekafiil uygulamasi sonucunda havuzda birikenleri yonetmek
lizere atanan acente, yoOnetsel gorevleri listlenmesi nedeniyle iicret
almaktadir. Bahreyn’de vekalet usuliince uygulanan tekafiil 6rnegi
karsimiza ¢ikmaktadir.

e Mudaraba: Tekafiil metodu ile biriken fonlar1 yonetmek iizere acente

gorevlendirilmistir. Acente tekafiil fonunun da katilimcisidir, bu
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nedenle yonetim gorevini iistlendigi i¢in bir ticret almamaktadir. Ticari
baglantilar nedeniyle mudaraba tekafiil adin1 almaktadir ve Malezya

ornek olarak gosterilmektedir.

Tekafiil sistemine katilan misteriler, katkilarimi ortak bir havuzda
toplamaktadir. Toplanan paylar, Islami hassasiyetlere uygun girisim sahalarinda
degerlendirilmektedir. Mali y1l sonunda ortaya kar/zarar ¢cikmaktadir. Donem sonunda
kar elde edilmesi durumunda, ortaya ¢ikan kar paylasilmaktadir. Sayet bu girisim
sonucunda zarar olusursa, olusacak agik faizsiz bir kredi ile giderilmekte ve bir sonraki
donemde elde edilecek kar ile gecmis donemin kredi borcu Odenmektedir

(https://www.pwc.com/gx/en/industries/financial-services/publications/global-

financial-services-virtual-series.html?icid=fs-landing Erisim tarihi: 30.06.2021).

Sekil 17: Tekafiil Sisteminin Isleyisi

3)Ortaya ¢ikan
karlar paydaslar
arasinda
paylasilmaktadir.

1) Paydaglar 2)Toplanan fonlar
havuz yatirima
olusturmaktadir. doniistiiriilmektedir.

4)Zararlar, faizsiz
kredilerle
kapatilmaktadir.

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

Konvansiyonel sigortacilik ile Islami sigortacilik olarak kabul edilmis olan tekafiil

arasinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir sdyledir (Obaidullah, 2005:126):

Sekil 18: Konvansiyonel Sigortacilik ve Tekafiil Arasindaki Farklar


https://www.pwc.com/gx/en/industries/financial-services/publications/global-financial-services-virtual-series.html?icid=fs-landing
https://www.pwc.com/gx/en/industries/financial-services/publications/global-financial-services-virtual-series.html?icid=fs-landing
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Konvansiyonel Sigoratacilik

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

Tekafiil yeni sayilabilecek Islami finansal enstriimanlardan birisidir. Islami
finansal sistemin ¢agin yenilik ve hizina uygun olmasi adina yeni iiriinlere duydugu
ihtiyaci gidermek tizere gelistirilmistir. Bu nedenle derin fikhi tartigmalara literatiirde

maruz kalmadig1 géze carpmaktadir.

Tekafiil teriminin Ingilizce karsilig1, “shared responsibility” yani “paylasilan
sorumluluk™ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tekafiilii sistemli bir sekilde ilk kullanan
tilkelerden biri Malezya’dir. Ancak Malezya uygulamasinda sigorta sistemine
alternatif bir model olarak tanimlanmamakta, karz-1 hasen gibi bir yardimlagma modeli

olarak sunulmaktadir (Dilek, 2019: 69).

Islami finansman modellerinden tekafiile de degindikten sonra sukuk ele

alinacaktir.
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3.2.3.2.Sukuk

Sukuk, “sak” kelimesinin ¢ogulu olarak tiiretilmis Arapc¢a kokenli bir
kelimedir. Senet ve bir mala sahipligi ifade eden belge anlamina gelmektedir (Ciiriik,
2013: 48). Ozellikle son yirmi y1la damgasini vurmus olan sukuk, Islami bir bor¢lanma
arac1 olarak Islami finansin bir enstriimanidir. Genel olarak Islami bir tahvil oldugu
konusunda iizerinde goriis birligi olsa dahi, tahvil ifadesi ile 6zdeslestirmek faiz
hususunu animsattigindan, kanaatimizce dogru degildir. Ingilizce literatiirde genel
olarak sukuk, ceviri olmaksizin kullanilmis bir 6zel isim seklinde karsimiza
cikmaktadir. Tiirkce literatiirde, sukuk kelimesine ikame olarak “kira sertifikasi”
ifadesine rastlanilmaktadir. Sermaye Piyasasi Kurulu mevzuatinda da sukuk yerine
kira sertifikas1 ifadesi yer almaktadir. Kira sertifikasi ifadesi, sukuku biitiiniiyle

kapsamamaktadir. Ciinkii sukuk sertifikalari, kira ya da kar odakl1 olabilmektedir.

Sukuk sertifikalar1 hukuki baglayiciligt olan sertifikalardir. Bir sukuk
sertifikas1 belli bir parasal degeri temsil etmektedir. Sukuk, sahibine ortaklik hakki
sunmaktadir. Sukuk, yatirnmcisina temsil ettigi varliklardan elde edilecek gelirlere
ortaklik hakki sunmaktadir. Ayrica sukuk, s6z konusu varliklar satilirsa hasilattan pay
alma hakki da vermektedir. Elbette sukuk, yalniz bir sertifika degildir. Sukuk Islami
esaslara uygun faaliyetler lizerine temellenmektedir. Sukuk, onu ihra¢ eden i¢in bir
bor¢lanma aracidir ve satin alan i¢in ise bir yatirim araci islevi gérmektedir. Sukuk
ihraci, farkli finansal modelleri baz alarak ya da bu modellerin birbiri ile
harmanlanmasi seklinde yapilmaktadir. Bir sukukun ihraci daima danigsma ya da fetva
kurulundan cevaz alinarak yapilmalidir. Tanimindan ve 6zelliklerinden anlagilacagi
tizere, sukuk finansal sistemde islerligi olan hisse senetleri ve tahvillerle
benzesmektedir. Sukukun, sahibine bir miilkiyet hakki vermesi onu hisse senedi ile
Ozdeslestirmekte iken, diizenli bir nakit akisi saglamasi nedeniyle tahvil ile

kesismektedir.

Sukuk ihra¢ modelleri arasinda en yaygin olanlari; miisaraka, murabaha,
mudaraba, icara, selem, istisna ve vekalettir. Sukuk ihraci s6z konusu oldugunda
minimum ii¢ aktdr bulunmaktadir: ihraggi/borglanici, yatirimei ve 6zel amagh sirket.

Ozel amach sirket sukuk ihracinda bir emniyet supab1 gorevi iistlenmektedir. Varlik
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devri dogrudan yatirimciya degil 6zel amagl sirket lizerine yapilmakta ve sirket s6z

konusu varliklar1 muhafaza etmektedir.

Sekil 19: Sukuk fhraci Siireci

Kaynak: Yazarca semalastirilmistir.

Tiirlerine gore sukuk sertifikalarina deginmek gerekmektedir:

Migaraka Sukuk: Ortaklik temeline dayanan bir sukuk ihraci
modelidir. Miisaraka, sermaye ortakhigini ifade etmektedir. Thragci
firmalar ile yatirimcilar arasinda miisaraka sukuk s6z konusu
oldugunda, sermaye temelli ortak bir girisim kurulmaktadir. Yatirimci
ve ihrage1 girisimden elde edilen kar1 ya da ortaya ¢ikan zarar1 6nceden
belirlenmis oranlarda paylagsmaktadir.

Mudaraba Sukuk: Miisaraka sukuk gibi ortaklik temelli bir sukuk
modelidir. Emek-sermaye ortakligin1 igermektedir. Yatirimci bu
ortaklikta, sermayedar iken ihrag¢i ise emek ve tecriibesini ortaya
koyan taraftir. Kar paylasimi oOnceden belirlenmis oranlarla
yapilmaktadir zarar ise miisaraka modelinden farkli olarak yalnizca

yatirimer tarafindan istlenilmektedir. Kar oram1 Onceden belirli
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olmadigi i¢in mudaraba ve miisaraka modelleri, ihraggilar tarafindan
cok tercih edilmemektedir.

Icara Sukuk: Icara sukuk, kira sertifikasidir. Icara sukuk, yatirrmeilara
diizenli bir nakit akis1 saglamaktadir. Kiralanabilir nitelige sahip
varliklar, somut ya da soyut nitelikli olabilmektedir. icara sukuk
sertifikalarinin ikincil piyasada islem gormesi miimkiindiir. Sukuk
sertifikalari, yatirimcisina bir kira geliri vaat etmesinin yani sira
varligin ihragg¢iya satimi sonucunda da sermaye geliri saglamaktadir.
Icara sukukta, kira ddeme periyodu ve orani, sézlesmede acikca yer
almaktadir. Bu nedenle daha ¢ok tercih edilen bir sukuk tiirtidiir.
Istisna Sukuk: Daha 6nce ifade edildigi iizere, istisna sozlesmesi, bir
mamuliin {iretiminin 1smarlanmasimi igermektedir. Istisnaya dayali
sukuk ihract genellikle altyap1 projesi gibi uzun vadeli yatirimlar igin
kullanilmaktadir. Yatirnmin 6zelligi, teslim tarihi, proje bedeli
sozlesmede yer almaktadir. Farkli bir modelle harmanlanmadan
kullanimi durumunda istisna sukuk, proje tamamlanana dek yatirimciya
bir gelir firsati sunmamaktadir. Bu agidan farkli modellerle birlikte
kullanilmadiginda tercih edilir nitelikte goriinmemektedir.

Murabaha Sukuk: Murabaha modeline dayanan sukuk, vadesine gore
kisa ve orta vadeli olarak ihra¢ edilmektedir. Murabaha sukuk modeline
konu olan mallar emtia piyasasinda alinip satilan nitelikte olmak
zorundadir. Altin ve glimiis para olarak da kullanildigindan murabaha
sukuk modelinde kullanimlar1 miimkiin degildir. Mal pesin olarak
alinmakta, 6deme vadeli olmakta ve aradaki vade farki murabahanin
Oziinii olusturmaktadir.

Selem Sukuk: Selem soézlesmesi, siklikla tarimsal triinler igin
kullanilan, bedelin pesinen 6ddendigi malin ise hasat zamaninda teslim
edildigi bir sézlesme tiridir. Selem sukuk, kisa vadeli olarak ihrag
edilmektedir. Satis sozlesmesi niteliginden Otiiri, selem sukuk

senetlerinin ikincil piyasada islem gormesi caiz kabul edilmemektedir.
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e Vekalet Sukuk: Birisi adina islem yapma yetkisi veren vekalet
sOzlesmesine dayanan bu sukuk, katilm bankalar1 tarafindan
kullanilmaktadir. Yatirimci bir varlik almakta ve bunun ydnetimini ise
borg¢lanan hiiviyetiyle bir kurulusa devretmektedir. Bu kurulus kaynak
yOnetimi i¢in bir vekalet ticreti almaktadir. Yatirimei, aldigr varligin
diizenli bir sekilde isletilmesine dayanan gelirden paymi almaktadir.
ise varlik havuzundan elde edilen periyodik nakit akislarinin sahibi

olmaktadir.

Sukuk sertifikalar1 yukaridaki siniflandirmaya tabi olmasinin yaninda ayrica
literatiirde ikincil piyasalarda islem goriip gormemesine gore de siniflandirilmaktadir.
Bir sukukun ikincil piyasada islem gérmesi i¢in cevaz verilmis olas1 gerekmektedir.
Sukukun ikincil piyasada islem gorebilmesi icin Islami sinirlarin disma ¢ikilmamali

ozellikle faiz yasagina riayet edilmelidir.

Tablo 4: ikincil Piyasada Islem Goriip Gormemesine Gore Sukuk Tiirleri

Sukuk Tiirii AKit Tiirii Ikincil Piyasada Alm-
Satim

Istisna Eser siparis sozlesmesi Yok

Murabaha ve Selem Alim-satim s6zlesmesi Yok

Miisaraka ve Mudaraba Ortaklik s6zlesmesi Var

Icara Kira sdzlesmesi Var

Kaynak: Servet Bayindir, 2015:102.

Islami finansman araglar1 ele alindiktan sonra, diinyada ve iilkemizde soziinii
ettigimiz finansal enstriimanlarin kullanimina dair bir projeksiyon ortaya konulacak

ve ardindan sistemdeki sorunlar ile ¢6ziim Onerileri tartisilacaktir.

3.3.Diinyada Konvansiyonel Bankacihgin ve Faizsiz Bankacihgin
Biiyiikliigiine fliskin Projeksiyon

Konvansiyonel bankacilik, en genel anlamda Islami bankacilik kurallarim

icermeyen, faiz temelli bankacilik sistemini ifade etmek amaciyla kullanilan bir

terimdir. Klasik bankacilik adiyla da, Islami bankacilik ile mukayese eden

caligmalarda anilmaktadir. Konvansiyonel bankaciliga dair diinya genelindeki verileri
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ortaya koyarak makrodan mikroya hareket etmek suretiyle tiimden gelim metoduna
basvurarak konu ele alinacaktir. Bu baglamda “global findex” olarak isimlendirilen

finansal kapsayiciliga dair veriler 6nemli kabul edilmektedir.

Finansal kapsayicilik, kisilerin cinsiyet temelli farkliliklardan Gtiirii finansal
hizmetlerden faydalanma orani, yas gruplarma gore farkliliklar, kirsal ve kentsel
yasam sekli, gelismis, geri kalmis ve gelismekte olan {ilke gruplari arasindaki
farkliliklar1 ortaya koyan bir gostergedir. Global Findex veri tabani, yetiskinlerin (15
yas ustii niifus) tasarruf, bor¢ alma, ddemeler ve risk yonetimi gibi finansal biitiin
kararlarin1 ortaya koymaktadir. Bill-Melinda Gates Vakfi’nin finanse ettigi bu veri
tabani olusturulurken, 144 farkli ekonomide 150 binden fazla bireyle anket yapilmistir.
Her ti¢ yilda bir yayinlanacag: taahhiit edilen global findex verileri, 2011,2014, 2017

ve son olarak 2021 yillarinda yaymlanmuistir.

Islami bankacilik, iilkemizdeki adiyla katilim bankaciligi calismalar1 da bir
finansal kapsayicilik hizmeti olarak kolaylikla degerlendirilebilecektir. Ciinkii inanci
geregi, faizsiz bir sistemle bor¢lanmak ya da yatirim yapmak isteyen Miisliiman niifus
Islami bankacilik ve onun sundugu finansal enstriimanlar sayesinde sisteme dahil
olabilecektir. Finansal kapsayicilik verileri, bankacilik faaliyetinde bulunan insan
grubunun farkliliklarii ortaya koymak adma oldukga onemlidir. Bu nedenle
calismamizda global findex veri seti ile diinyada bankacilik sektdriiniin durumu ele

alinacaktir.

Banka hesaplari, gilinlimiizde parayr giivende tutmanin ve mobilize hale
getirmenin 6nemli bir yoludur. Modern diinyanin gereksinimlerinden olan, fatura
0deme, tasarruflar1 saklama, krediye ulagma, kolaylikla para transfer etme ve aligveris

yapma gibi faaliyetler banka hesaplari sayesinde gergeklestirilmektedir.

Global Findex banka hesap sahipligi terimi, herhangi bir banka, mikro finans
kurumu, postane, ya da kredi birliginde kisiye ait ya da miisterek hesab1 bulunmay1

ifade etmektedir.

Sekil 20: 2021 Y1l Diinya Genelinde Bir Banka Hesabina Sahip Olanlarin
Orani (%)
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Kaynak: Global Findex Report, 2021
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2021 yili, diinya genelinde 123 iilkeyi kapsayan giincel Findex verilerine

bakildig1 zaman, gelismislik diizeyi ile banka hesabina sahip olan insanlarin yiizdelik

dagilimi arasinda bir paralellik géze carpmaktadir.

Tablo 5: Diinya Genelinde Bir Bankacihik Hesab1 Bulunan Miisterilerin

Durumu
Yillar Hesap Erkek Kadn Isgiiciine | Isgiiciine En En
Kullanim | Kullamar | Kullamer | Dabhil Dahil Diisiik | Yiiksek
Oram Oram Orani Olanlarin | Olmayanlar1 | gelire gelire
Kullannom | n  Kullamm | Sahip Sahip
Oram Oram %40 %60
2011 %51 %55 %47 %56 %38 %41 %57
2014 %62 %66 %58 %69 %49 %55 %67
2017 %68 %72 %65 %74 %59 %61 %74
2021 %76 %78 %74 %75 %65 %69 %76

Kaynak: Global Findex Database, 2021.

Hesap kullanim orani; son on iki ayda, online, mobil ya da dogrudan bankaya

ya da finansal kurulusa bagvurarak islem yapan, 15 yas {izeri kisilerin oranini ifade

etmektedir. Biitlin diinya 6rnekleminde, 2011 yilinda hesap kullanim orant %51 iken,

2014 y1ilinda %62 ye yiikselerek ciddi bir atilim gerceklesmistir. 2017 yilinda yiikselis

trendi siirmekle birlikte —oran %69 olmustur- 2014 yilindaki kadar sert bir yiikselis

goriilmemistir. 2021 yilina gelindiginde ise banka hesabi sahiplik oran1 %76 diizeyine

yiikselmistir.
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S6z konusu hesaplara erisimi olan yine 15 yas iizeri kadin ve erkek oranlari
ayri ayri ele alinmustir. 2011 yilinda erkeklerin hesap kullanim orani %55 iken, 2014
yilinda %66, 2017 yilinda %72, 2021 yilinda ise %78 oranina ulasmistir. Kadinlarin
hesap sahiplik oranina bakildiginda; 2011°de %47, 2014°te %58, 2017°de %65 ve son
olarak 2021 yilinda %74 olarak kaydedilmistir. Her iki cinsiyete ait yillar arasindaki
ylukselis oranlar1 benzer bir ilerleme kaydetmis olsa da, diinya genelinde banka ya da
finansal kurumlarin hesaplarini kullanan bireylerin arasinda erkeklerin 6ne ¢iktigi
acikca goriilmektedir. 2021 yilinda cinsiyetler aras1 hesap kullanim1 orani agisindan
makas olduk¢a daralmis, fark kapanmig gibi goriinse de, iki cinsiyet arasinda esitlik

s0z konusu degildir.

Isgiiciine dahil olup olmamanin hesap kullanim oranma etkisini
irdeledigimizde, 2011 yilinda isgiiciine dahil niifusun hesap kullanim oran1 %56, 2014
yilinda %69 ve 2017 yilinda %74, 2021 yilinda ise %75 olarak kaydedilmistir.
Isgiiciine dahil olmayan niifus agisindan degerlendirdigimizde, 2011 yilinda %38,
2014 yilinda %49, 2017 yilinda %59 ve 2021 yilinda ise %65 tir. Isgiiciine dahil
niifusun diinya genelinde hesap kullanim orani s6z konusu donemlerin tiimiinde
yiiksektir. Hem isgiicline dahil olanlarin hem de olmayanlarin hesap kullanim oram

yillar igerisinde ytikselis gostermistir.

Gelirden alinan pay ile hesap kullanim orani arasindaki iligkiyi gdzler 6niine
sermek icin, gelirden en diisiik pay1 alan %40’lik kesim ile, en yiiksek pay1 alan
%60’11k kesim arasinda hesap kullanim oranlari tartigilacaktir. 2011 yilinda toplumun
en diislik gelire sahip kesiminin hesap kullanim orani %41, 2014 yilinda %55, 2017
yilinda %61 ve 2021 yilinda %69’dur. En yiiksek gelire sahip olan kesimin hesap
kullanim oram1 2011°de %57, 2014’te %67, 2017°de %74 ve 2021 yilinda ise %76
olarak goze carpmaktadir. Beklenildigi ve goriilecegi lizere gelirden alinan pay arttikca
hesap kullanim orani da ylikselmektedir. Yillar igerisindeki seyre bakildiginda
gelirden yiiksek pay alan grubun da diisiik pay alan grubun da hesap kullanim oraninin
yiikseldigi goriilmektedir. Hatta diislik gelirli grubun hesap kullanim oraninin daha

yuksek diizeyli bir yiikselis gosterdigi aciktir. Yine de iki grup arasinda 2017 yilina
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dek ciddi bir fark bulunmakta iken 2021 yilinda iki gelir grubu arasindaki makasin
daraldig1 dikkat ¢cekmektedir.

Sekil 21: 2021 Yiinda Diinya Genelinde Bankalasmamus insanlari
Ulkelere Gore Dagilim
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Kaynak: Global Findex Report, 2021.

2021 yili verilerine gore, diinyada 1,4 milyar insanin banka hesabi
bulunmamaktadir. 2011 yilinda 2,5 milyar insan bankalasmamais iken, 2017 yilinda 1,7
milyar kisinin bir banka yoktur. Banka hesabi1 bulunmayanlarin, iilkelere gore
dagilimlarn ise yukaridaki haritada goriilmektedir. Gelismis ekonomilerde banka
hesab1 bulunmayan kisi sayist oldukca diistik iken, genel olarak niifus yogunlugunun
fazla oldugu iilkeler disinda, gelismekte olan, az gelismis iilkelerde banka hesabina

sahip olmayan insanlarin sayis1 daha fazladir.

Sekil 22: 2021 Yih Banka Hesabi Kullanim Oram En Diisiik Ulkeler



Bankalasma Orani En Diisiik Ulkeler
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Kaynak: Global Findex Report, 2021.

Banka hesabi bulunmayan yaklasik 740 milyon birey, yedi iilkede
bulunmaktadir ki, bu say1 diinya genelinde banka hesab1 bulunmayan kisilerin yaklagik
%354 1ine tekabiil etmektedir. Cin (130 milyon), Hindistan (230 milyon), Pakistan (115
milyon), Endonezya (100 milyon) en yiiksek banka hesabi bulunmayan bireylerin
yasadig1 iilkelerdir. Ayrica, Banglades, Misir ve Nijerya da bankalagsma oraninin diisiik
oldugu iilkelerdir.

Bu degerlendirmelerden sonra diinya genelinde, banka hesabi bulunmayan

erkek ve kadinlarin oranlarinin degerlendirilmesi anlamli olacaktir:

Sekil 23: Diinya Genelinde Bir Banka Hesab1 Bulunmayanlarin Cinsiyete

Gore Dagilim
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Diinya Genelinde Bir Banka Hesabina Sahip

Olmayan Erkek ve Kadinlarin Orani(%)
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13%
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Kaynak: Global Findex Report, 2021.

Diinya genelinde banka hesabi1 bulunmayan kisilerin biiyiik ¢ogunlugu
kadindir. 2021 yili verilerine gore, yaklasik 740 milyon kadinin bir banka hesabi
bulunmamaktadir. Toplam yetiskin niifusun kadinlardan olusan %13’liik kesimi, bir
diger deyisle, banka hesabi1 bulunmayan toplam niifusun %54’ bir banka hesabi
olmayan kadinlar teskil etmektedir. Bu noktada Tirkiye 6rnegine bakarsak, yetiskin
niifusun yaklasik %25’inin bir banka hesabinin bulunmadigi goriilmektedir. Banka
hesab1 bulunmayan yetigkinlerin ise %71°1 kadin, %29’u erkektir (Global Findex
Report, 2021:34).

Brezilya, Cin, Kenya, Rusya ve Tayland gibi gelismekte olan fakat yiiksek
hesap sahipligi oranlar1 olan iilkelerde de banka hesab1 bulunmayan yetiskinlerin cogu
kadinlardan olusmaktadir. Niifusun yarisindan azinin bir banka hesabi olan iilkelerde,
s0z gelimi Misir, Pakistan ve Gine’de de banka hesab1 bulunmayan niifusun ¢ogu
kadinlardan olusmaktadir. Gelismislik diizeyi kadinlarin bankacilik hizmetlerinden
yararlanmasi ag¢isindan bir gosterge olmakla birlikte, kiiltiirel yap1 kadinlarin
genellikle resmi bankacilik hizmetlerinden dislanmasina neden olmaktadir. Ciinkii s6z
konusu tilkelerde kadinlarin iggiiciine katilimi, ekonomik 6zgiirliikleri ve buna baglh

olarak yonettikleri bir banka hesaplar1 bulunmamaktadir.
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Bir banka hesabi bulunanlar ve bulunmayanlara dair verilerden sonra,
bankalasmamaya dair nedenlerin degerlendirilmesi anlamli olacaktir. Bir banka hesab1

bulunmayanlarin nedenleri bu rapora gore su sekilde siralanmistir:

Paranin yetersiz olmasi

Aile liyelerinden birinin ya da birkaginin banka hesab1 bulunmasi
Finansal hizmetlerin pahali olmasi

Finansal kuruluslarin uzak olmasi

Giiven eksikligi

Istenilen belgelerin eksikligi

YV V. V V V V V

Dini inanglara uygun olmamasidir.

Sekil 24: 2021 Yihnda Bir Bankada Hesabi Bulunmayanlarin ileri

Siirdiikleri Nedenlerin Orani
BANKA HESABI BULUNMAMA NEDENLERi, 2021

e
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Belge Eksikiizi ||| T 27+
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Kaynak: Global Findex Report, 2021.

Diinya genelinde herhangi bir banka hesab1 olmayan kisilerin oran1 2021 yilina
ait Findex verilerine gore %24 diizeyindedir. Ankete katilanlar arasindan bir banka
hesab1 bulunmayanlar, ortalama olarak banka hesaplarinin olmamasma iligkin iki

neden ileri siirmislerdir. Yukarida siralanmis sebeplerden olan paranin yetersiz
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olmasi, banka hesabi1 bulunmayanlarin %62’si tarafindan 6ne siiriilmiistiir. Diinya
genelinde banka hesab1 bulunmayanlarin %36°s1 ise finansal hizmetlerin ¢ok pahali
oldugunu beyan etmislerdir. Bu pay, Latin Amerika ve Karayipler’de neredeyse iki kat
daha yiiksek diizeydedir. Brezilya, Kolombiya, Honduras, Nikaragua, Panama,
Paraguay ve Peru’da banka hesabi olmayan yetigkinlerin %60’indan fazlasi finansal

hizmet maliyetini bir engel olarak belirtmistir.

Uciincii olarak finansal hizmetlerin uzak olmasi bankalasmama nedeni olarak
One siirlilmistiir. Diinya genelinde bir banka hesabi1 bulunmayan bireylerin %31’
mesafeyi bir engel olarak ileri siirmiislerdir. Baz1 ekonomilerde, 6rnegin Liberya, bu
oran %53 iken, Bolivya’da %47, Hindistan’da %43 ve Uganda’da %41 olarak
kaydedilmistir. Arastirmaya katilanlar arasindan bir banka hesab1 olmayanlarin %30’u

buna sebep olarak halihazirda bir aile {iyesinin hesab1 bulunmasini 6ne siirmiiglerdir.

Bazi ekonomilerde, bu neden, kadinlar tarafindan erkeklerden daha fazla
bildirilmistir. Ornegin Tiirkiye’de banka hesab1 olmayan kadinlarin %39°u, erkeklerin
ise %25’ bu nedenden bahsetmistir. Bu nedeni 6ne siiren kadinlarin erkelerden daha
fazla oldugu {ilkeler; Cezayir, Bolivya, Nepal, Pakistan ve Tunus olarak
siralanmaktadir. Buna karsilik, Cin ve Hindistan’da aile iiyelerinden birinin zaten

hesab1 oldugunu bildiren kadin ve erkeklerin orani esittir.

Banka hesab1 agmak i¢in gerekli belgelerin eksikligi de bir banka hesabi
bulunmayanlarin 6ne siirdiigii nedenlerden biridir. Diinya genelinde hesabi
bulunmayanlarin %27’si, bu gerekceyi, banka hesabi bulunmamasina karsi One
stirmiigtiir. Banka hesabi olmayan yetiskinlerden, gerekli belgelerin eksikligini
gerekce olarak One siirenlerin en yliksek oldugu iilkeler; Kolombiya %43, Tanzanya
%50 ve Uganda %50 olarak siralanmaktadir. Finansal sisteme karst duyulan
giivensizlik diinya genelinde banka hesabi bulunmayanlarin %23’iiniin gerekgesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Avrupa ve Orta Asya ile Latin Amerika ve
Karayipler’de banka hesab1 bulunmayanlarin yaklasik {igte biri bankacilik sistemine
giivenmediklerini beyan etmiglerdir. Ukrayna’da, banka hesab1 olmayan yetiskinlerin

%354°1, Arjantin, Bolivya, Kolombiya, Jamaika, Rusya ve Bulgaristan’da banka hesab1
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olmayan yetigkinlerin %30’undan fazlasi ayni engelden o&tiirii hesap agmadiklarini

belirtmislerdir.

Son olarak, diinya capinda banka hesabi olmayan yetiskinlerin, 2021 yili
verilerine gore %10’u dini inanglarini banka hesab1 agmalarinin 6niinde bir engel
olarak ifade etmistir. Caligmamizla dogrudan baglantisi olmasi hasebiyle konu daha
derinlikli olarak ele alinacaktir. Bolgesel agidan degerlendirildigi zaman; Asya Pasifik
tilkelerinde bir hesabi bulunmayan yetiskinlerin %8’ dini nedenleri banka hesab1
acmamalarina gerekge olarak one siirmiislerdir. Avrupa ve Orta Asya bolgesinde dini
nedenlerle banka hesabi agmayanlarin oran1 %10 diizeyindedir. Latin Amerika ve
Karayipler’de dini nedenlerle hesabi bulunmayanlarm, bir banka hesabi
bulunmayanlar arasindaki oram1 %11 diizeyindedir. Ortadogu ve Kuzey Asya
bolgesinde ise dini inanci geregi bir banka hesabr olmadigini belirtenlerin orani %13
diizeyindedir. Giiney Asya’da bu oran %11 diizeyinde iken Sahra alti Afrika
tilkelerinde %8 olarak kaydedilmistir.

Bolgesel farkliliklar ele alindiktan sonra gelir grubu farkliliklart agisindan, dini
inanclart nedeniyle bir banka hesab1 agmadigini belirten yetiskinlerin oranina goz
atilacaktir. Gelismekte olan iilke grubunda bir banka hesabina dini inanglar1 geregi
sahip olmayan 15 yas istii yetiskinlerin oran1 2021 yil1 i¢in %10 civarindadir. Orta
gelir diizeyine sahip iilkelerde s6z konusu oran yine %10 diizeyindedir. Yiiksek gelir
grubuna dahil olan iilkelerde Ol¢iim yapilmamis olup diisiik gelir diizeyinde dini
nedenlerle hesab1 bulunmayanlarin, banka hesab1 bulunmayanlar i¢inde orami %11
diizeyindedir. Orta gelir diizeyinin altinda yer alan tilkelerde dini gerekgelerle hesap
sahipligi bulunmayanlarin oran1 %10, orta gelir diizeyinin lizerinde bulunan iilkelerde

ise %9’dur.

Ulkesel bazda bakildig1 zaman diinya genelinde 123 iilke arasindan, 2021 yil1
verileri baz alindiginda, herhangi bir banka hesabi bulunmayanlarin bunu dini
nedenlere baglama oraninin en yiiksek oldugu iilkelere sirasiyla (Kaynak: Global
Findex Database, 2021):

e Liberya (distik gelir diizeyi) %29
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e Irak (orta-iisti gelir diizeyi) %24

e Bolivya (orta-alt1 gelir diizeyi) %23

e Fas (orta-alt1 gelir diizeyi) %19

e Bulgaristan (orta-iistii gelir diizeyi) %17

e Afganistan (disiik gelir diizeyi), Cezayir (orta-alt1 gelir diizeyi), BAE
(viiksek gelir diizeyi), Ozbekistan (orta-alti gelir diizeyi), Endonezya
(orta-alt1 gelir diizeyi) %16

e Tiirkiye (orta-tistii gelir diizeyi) ve Dominik (orta-tistii gelir diizeyi)
%15

e Hindistan (orta-alt1 gelir diizeyi), Brezilya (orta-iistii gelir diizeyi),
Urdiin (orta-iistii gelir diizeyi) ve Israil (yiiksek gelir diizeyi) %14
olarak kaydedilmistir.

Dini inanglar1 geregi bir banka hesab1 olmadigini belirtenlerin oraninin yiiksek
oldugu {ilkelerin gelir gruplandirmasin1 degerlendirmek anlamli olacaktir. Yukarida
dini nedenlerle bir banka hesabi agmadigini belirten insanlarin en yiiksek oranda
bulundugu 16 iilke ele alinmaktadir. Agikca goriilecegi tizere, farkli gelir diizeyinden
iilkeler listede yer almaktadir. Diisiik gelir diizeyine sahip Liberya listede basi
cekerken, Israil ve BAE yiiksek gelir diizeyinde yer alan iilkeler olmalarma karsin
listemizde bulunmaktadir. Dengeli bir dagilim iginde orta-alt1 gelir diizeyinde yer alan;
Hindistan, Cezayir, Ozbekistan, Endonezya, Bolivya ve Fas ile orta-iistii gelir
diizeyinde olan; Tiirkiye, Brezilya, Dominik, Urdiin, Bulgaristan ve Irak en yiiksek
orana sahip tilkelerdir. Gelir diizeyi ile banka hesab1 olmayanlarin oran1 arasinda bir
illiyet bag1 acik¢a goriilmekte iken, gelir diizeyi ile inanci nedeniyle banka hesabi

bulunmadigini belirtenlerin oraninin fazla olmasi arasinda bir iligski goriillmemektedir.

Dini inanc1 geregi bir banka hesab1 bulunmadigini belirtenlerin oraninin en

diisiik oldugu iilkeler:

e Hirvatistan (yliksek gelir), Macaristan (yiiksek gelir), Portekiz (yiiksek

gelir diizeyi), Romanya (orta-iistii gelir), Sri Lanka (orta-alt1 gelir) %0
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e Arnavutluk (orta-iistii gelir), Arjantin (orta-listii gelir), Ermenistan
(orta-iistii gelir), Liibnan (orta-iistii gelir), Malezya (orta-iistii gelir) %1

e Veneziiella, Giircistan (orta-iistii gelir), Gana (orta-alt1 gelir) %2

e Bosna Hersek (orta-iistii gelir), Kosova (orta-iistii gelir), Uruguay

(yiiksek gelir) %3 olarak siralanmaktadir.

Ulkelerin gelir diizeyi ile dini nedenlerle banka hesabi bulunmadigini ifade
eden bireylerin orani arasindaki iligskiyi analiz etmek agisindan s6z konusu
oranin en diisiik oldugu {ilkeler degerlendirilecektir. Listede yiiksek gelir
diizeyinde olan; Uruguay, Portekiz, Hirvatistan ve Macaristan bulunmakta
iken diisiik gelir diizeyinde herhangi bir iilke yoktur. Orta-alt1 gelir seviyesinde
bulunan; Gana ve Sri Lanka, orta-iistii gelir seviyesinde Giircistan, Kosova,
Bosna Hersek, Arnavutluk, Arjantin, Ermenistan, Liibnan ve Romanya
listemizde yer almaktadir. Gelir diizeyi ile en yiiksek oranda dini inanglari
geregi banka hesabir bulunmayan iilkelerde anlamli bir iliski olmadigi
goriilmekte iken, dini inanglar1 geregi banka hesabi bulunmayanlarin en diisiik
diizeyde oldugu 16 iilkeden 4’t yiiksek gelir diizeyindedir. S6z konusu
iilkelerin 8 tanesi orta-iistii gelir diizeyinde iken, 4 tanesi orta-alti gelir
diizeyindedir. Diistik gelir diizeyinde herhangi bir tilke bu siralamada yer

almamaktadir.

Sekil 25: Diinya Genelinde Mobil Uygulama ya da Banka Hesabi

Kullanarak Tasarruf Edenlerin Orani, 2021
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Kaynak: Global Findex Report, 2021.

2021 yilinda mobil ya da reel bir banka hesab1 kullanarak birikim yapan
yetiskinlerin oran1 %3 1°dir. En yliksek gelir diizeyine sahip lilkelede s6z konusu oran
%58 iken, gelismekte olan iilke grubunun ortalamasi %25 olarak kaydedilmistir.
Herhangi bir sekilde tasarruf edenlerin orani ytliksek geli diizeyindeki {ilkelerde %75
dolayinda iken, gelismekte olan iilkelerde ankete katilanlarin yarisindan fazlasi
tasarruf yaptigini beyan etmistir. Gelisme diizeyi arttik¢a iilkelerde tasarruf oranlarinin
resmi bir sekilde gergeklesme orani artmaktadir. Gelismekte olan ekonomilerde ise
tasarruflarin yarisi kayit altina alinamamaktadir. Bu iilke grubunda yaygin olarak bir
aile liyesine vermek suretiyle birikim yapmak (%9) ve yari-resmi finans kurumlari
vasitastyla birikim yapmak (%4) yaygindir. Doniistimlii Tasarruf ve Kredi Dernegi
(ROSCA) ornegi gibi yar1 resmi kuruluslar 6zellikle Sahra alti Afrika’da yaygindir.
Bu dernekler genellikle haftalik olarak, tiim fonlarin bir havuzda toplanmasi ve her

hafta bir liyeye toplanan miktarin verilmesi seklinde calismaktadir (Global Findex
Report, 2021: 45).

Tablo 6: Diinya Genelinde Finansal Kuruluslara Tasarruflarim
Aktaranlara Dair Veriler
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Yillar | Tasarruf Tasarruf Tasarruf Isgiiciine Isgiiciine Dahil | En Diisiik | En
Yapanlarin Yapan Yapan Dahil Olmayanlarin | Gelire Yiiksek
Oram Erkeklerin | Kadinlarin | Olanlarin Taasrruf Oram | Sahip%40°1n Gelire
Oram Orami Tasarruf Tasarruf Oram | Sahip
Oram %60’
Tasarruf
Oram
2011 %22 %24 %21 %26 %14 %15 %27
2014 %27 %29 %26 %32 %18 %19 %33
2017 %27 %29 %24 %32 %18 %17 %33
2021 %31 %31 %27 %36 %20 %21 %36

Kaynak: Global Findex Database, 2021.

15 yas ve lzeri niifusun diinya genelinde finansal kuruluslara, tasarruflarin
aktarma oranlar1 bir anlamda finansal kuruluslara bor¢ verme oranlar1 yukaridaki
tabloda goriilmektedir. 2011 yilinda diinya genelinde finansal kuruluslara
tasarruflarini yatiranlarin orani %22 iken, 2014 yilinda %27 ve 2017 yilinda da yine
aynt kalarak %27 seklinde kaydedilmistir. 2014-2017 yillar1 arasinda tasarruf
oranlarinin sabit kalmis olmasi dikkat ¢ekicidir. 2021 yilinda ise bu oran %31 olarak

kaydedilmistir.

Cinsiyetler arasindaki finansal kuruluslarda biriktirilen tasarruf oram
farkliliklarina baktigimiz zaman; 2011 yilinda erkeklerin tasarruf oranint %24 iken,
kadinlarin oram1 %21°dir. 2014 yilinda erkeklerin tasarruf oranit %29, ayni yilda
kadinlarin tasarruf oran1 %26 olarak kaydedilmistir. 2017 yilinda erkeklerin tasarruf
orani sabit kalarak %29 olmus, kadinlarin orani ise bir miktar diiserek %24 olarak
kaydedilmistir. 2021 yilinda tasarruflarini resmi kurumlara aktaran erkeklerin orani
%31 iken, kadmlarin oran1 %27 diizeyindedir. Tasarruflarii finansal kuruluslarda
degerlendirenlerin cinsiyetleri géz dniine alindiginda, kadinlarin finansal kuruluslarda
yatirrmlarmin daha diisiik oranda oldugu goriilmektedir. Daha Onceki tablodan

hatirlanacagi iizere hesap mudiligi konusunda kadinlarin erkeklerden yine geride

olduguna deginilmistir.

Finansal kuruluslarda yatirimlarimi degerlendiren bireylerin isgiiciine dahil
olup olmamasina gore siniflandirmak gerekmektedir. Buna gore, 2011 yilinda
isgiiciine dahil olanlarin tasarruf oran1 %26 iken isgiiciine dahil olmayanlarin finansal

kuruluglarda tasarruf oran1 %14°tiir. 2014 yilinda isgiiciine dahil bireylerin tasarruf
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orani %32’ye, isgiicline dahil olmayanlarin tasarruf orani ise %18’e ylikselmistir. 2017
yil1 verilerine bakildig1r zaman her iki sinifta da oranlarin 2014 yil ile ayni1 diizeyde
oldugu dikkat ¢gekmektedir. 2021 yilina gelindiginde isgiicline dahil kesimin tasarruf

orani %36 iken, isgiicline dahil olmayanlarin tasarruf oran1 %20 diizeyindedir.

Toplumun en diisiik gelirli %40°1 ile en yiiksek gelirli %601 arasinda da
finansal kuruluslara aktarilan tasarruflar arasinda farkliliklar bulunmaktadir. 2011
yilinda diinya genelinde en diisiik gelire sahip %40°lik kesimin tasarruflarini bir
finansal kurulusta degerlendirme orani %15 iken, en yliksek gelire sahip %60°’lik
kesim i¢in bu oran %27 olarak kaydedilmistir. 2014 yilinda diistiik gelirli grubun
tasarruf orant %19’a yiikselmis yiiksek gelirli grubun tasarruf orani ise %33’°e
cikmistir. 2017 yilinda diisiik gelire sahip grubun tasarruflarini finansal kuruluslara
aktarma oram1 %17’ye gerilemis, yiiksek gelir grubunun tasarruf orani ise sabit

kalmistir. 2021 yilinda s6z konusu oranlar %21 ve %36 olarak kaydedilmistir.

Finansal kuruluslarin bireylerin tasarruflarini toplamanin yaninda bir diger
fonksiyonu da topladigi fonlar1 kullandirmas: yani bireyleri borg/kredi vermesidir.
Diinya genelinde 15 yas ve lizeri niifusun bankalardan aldiklar1 kredilere iligkin veriler

asagidadir:

Sekil 26: Diinya Genelinde 2021 Yili Resmi Bir Finansal Kurulustan

Borc¢lanma Oranlar
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Kaynak: Global Findex Report, 2021.

2021 yilinda diinya genelinde yetigkinlerin %531, son 12 ay icerisinde, kredi
kart1 kullanmak suretiyle bor¢landigini bildirmistir. Gelismekte olan tilkelerde resmi
ya da gayri resmi yollarla bor¢landigini belirten yetiskinlerin oran1 %50 iken, gelismis
tilkelerde bu oran %65 diizeyindedir. Gelir diizeyi yiiksek gelismis iilkelerde resmi
yollarla bor¢lanma -kredi kartt kullanarak, bankadan ya da mobil bankacilik
kullanarak kredi ¢cekmek- oraninin daha yiiksek oldugu dikkat cekmektedir.

Gelismis ekonomilerde bor¢lanmanin en yaygin kaynagi hem bir kredi cekme
aract hem de bir 6deme yoOntemi olarak kredi karti kullanimidir. Kredi kartlari
sahiplerine, kisa vadeli bir kredi kullanim imkani sunmakta ve hesap doneminde
O0deme yapildiginda faiz yiikii yiiklememektedir. Gelismekte olan {ilkelerde
yetiskinlerin yalniz %14’i kredi kart1 kullandigin bildirmistir. Bu iilkelerin istisnalari;
Cin (%50), Tirkiye (%40), Arjantin (%60), Brezilya (%60), Rusya (%40) ve Ukrayna
(%40)’dir. Kredi karti borcunu zamaninda 6deme konusunda soru yoneltilen
katilimcilarin, gelismis iilkelerde %85°1 borcunu zamaninda 6dedigini belirtmistir.
Gelismekte olan tilkelerde ortalama olarak yetiskinlerin %20°’si kredi kart1 bakiyesini
zamaninda Odemektedir. Yine istisna olarak Cin’de soz konusu oran %90 iken,

Brezilya ve Arjantin’de %72, Tiirkiye, Rusya ve Ukrayna’da ise %60 diizeyindedir.

Gelismekte olan {iilkelerde yetiskinlerin yarist bir bor¢glanma kaynagi olarak,
aile ve arkadaslarini isaret etmistir. Afganistan bu {lilkelerin basmi c¢ekmektedir.
Ulkedeki yetiskinlerin %59’u, bor¢ alanlarin %87’si aile ve arkadaslarindan
bor¢landigim1 belirtmistir. S6z gelimi, Fas’ta bor¢lanan bireylerin %77’s1, Misir,
Urdiin ve Pakistan’da yaklasik %65’ aile ve arkadaslarindan borglanma yoluna
gittigini ifade etmistir. Ayrica yari-resmi finansal kuruluslardan -tasarruf ve kredi
birlikleri olan ASCA ve ROSCA gibi- bor¢lanma oran1 bazi ekonomilerde belirgin bir
sekilde daha yiiksektir. Sahra Alt1 Afrika tilkeleri olan; Kamerun, Liberya, Malavi,
Sierra Leone, Giiney Afrika, Togo ve Uganda’da yetiskinlerin %10’u ila 14’i yalnizca

yar1 resmi bu kuruluglardan bor¢landigini belirtmistir.
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Tablo 7: Diinya Genelinde Bir Finansal Kurulustan Bor¢ Alanlara Dair

Veriler

Yillar Borg¢ Bor¢ Alan | Bor¢ Alan | isgiiciine isgiiciine Dahil | En Diisiik | En
Alanlarin Erkeklerin | Kadmnlarin | Dahil Olmayanlarin | Gelire Yiiksek
Oram Oram Oram Olanlarin Bor¢lanma Sahip%40°1n Gelire
Bor¢lanma | Oram Borclanma Sahip
Oram Oram %60’
Borglan

ma
Oram
2011 %9 %10 %8 %11 %6 %9 %10
2014 %22 %22 %20 %23 %17 %9 %22
2017 %22 %22 %19 %23 %16 %9 %22
2021 %28 %28 %22 %30 %20 %10 %30

Kaynak: Global Findex Database, 2021.

Diinya 6rnekleminde, son 12 aylik periyotta finansal bir kurulustan ya da
bankadan borg¢lanan 15 yas ve iizeri kisilerin farkliliklar1 yukaridaki tabloda ortaya
konulmustur. 2011 yilinda finansal bir kurulustan bor¢landigini ifade eden kisilerin
orani %9 iken, 2014 yilinda bu oran %22 olmus ve 2017 yilinda da sabit seyrederek
yine %22 olarak kaydedilmistir. 2021 yilina gelindiginde ise bir resmi finansal

kurulustan bor¢lananlarin oran1 %28’e yiikselmistir.

Erkek niifusun borg¢lanma oranina bakildigi zaman, 2011 yilinda %10 olan
bor¢lanma oraninin 2014 yilinda %22 ve 2017 yilinda da %22 olarak gergeklestigi
goriilmektedir. Kadin niifusun bor¢lanma karakteristigine bakildigi zaman; 2011
yilinda %8 olan bor¢lanma oraninin, 2014 yilinda %20, 2017 yilinda %19 seklinde
seyrettigi goriilmektedir.2021 yilinda ise kadinlarda resmi finansal bir kurumdan
bor¢lanma orant %22’ye erkeklerde %28’e yiikselmistir. Kadin ve erkek niifusun
bor¢lanma oranlar1 arasindaki fark, tasarruf oranlari ya da hesap mudiligi oran1 kadar
acik degildir. Kadin niifusun erkek niifusa oranla, ilgili dénemde, borglanma

konusunda birkag¢ puan geride oldugu goriilmektedir.

Isgiiciine dahil olanlar ve dahil olmayanlarin finansal bir kurumdan bor¢lanma
oranlarina bakildig1 zaman beklenilecegi lizere isgiicline dahil niifusun bor¢lanma
orani daha yiiksektir. 2011 yilinda isgiiciine dahil olan niifusun bor¢lanma orani %11

iken, iggliciine dahil olmayan niifusun ayn1 y1lda bor¢lanma oran1 %6°dir. 2014 yilina
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gelindiginde isgiiciine dahil niifusun borglanma orant %23 iken, isgiiciine dahil
olmayanlarin bor¢lanma oram1 %17 olarak gerceklesmistir. 2017 yilinda, isgiiciine
dahil niifusun bor¢glanma orani sabit kalarak %23 seklinde kaydedilmis, isgiiciine dahil
olmayan niifusun bor¢lanma oranmi bir miktar diiserek %16’ya gerilemistir. 2021
yilinda isgiiciine dahil niifusun bor¢lanma orant %30 iken, isgiicliine dahil olmayan
niifusun bor¢lanma orani %20 diizeyine ylikselmistir. Goriildiigii tizere isgiiciine dahil
niifus ile dahil olmayan niifusun finans kuruluslarindan borglanmasi arasinda belirgin
kanaatimizce, finansal kuruluslarin

bir fark bulunmaktadir. Bunun nedeni

miisterilerine borg verirken belli bir takim gelir sartlarini 6ne siirmesidir.

Bor¢lanma agisindan ele aldigimiz son degisken, gelir bakimindan en altta
kalan %40°1ik kesim ile en listte yer alan %6011k kesimdir. 2011 yilinda en diisiik gelir
grubunda yer alan %40°’lik kesimin bor¢lanma oran1 %9 iken, bu oran en yiiksek gelir
grubu i¢in %10°dur. 2014 yilinda en diisiik gelir grubunda oran sabit kalarak %9
seklinde gerceklesmis, en yiiksek gelir grubunda ise oran %22’ye yiikselmistir. 2017
yilinda toplumun en diisiik gelirli %40’ 1nda bor¢lanma orani yine sabit kalmis ve %9
olmustur, yiiksek gelirli %60°1ik kesimin bor¢lanma orani da bir 6nceki doneme gore
sabit kalmis ve %22 olarak kaydedilmistir. 2021 yilinda en diisiik gelirli grubun resmi
bir finans kurumundan bor¢glanma oran1 %10’a, yiiksek gelirli grubun bor¢lanma orani

ise %30’a yiikselmistir.

Giiniimiiz finans diinyasinin en Onemli enstrimanlarindan biri, nakit
kullaniminin yerine ikame edilmis olan kredi kartlaridir. Kredi kart1 sahipligi de

finansal kapsayicilik agisindan oldukg¢a 6nemli bir veridir:

Tablo 8: Diinya Genelinde Kredi Karti Sahipligine Iliskin Veriler

Yillar Kredi Karti | Kredi Kredi Isgiiciine Isgiiciine Dahil | En Diisiik | En

Sahipligi Kartina Kartina Dahil Olmayanlarin Gelire Yiiksek

Oram Sahip Sahip Olanlarin Kredi Kartina | Sahip%40’mn Gelire
Erkeklerin | Kadinlarin | Kredi Kart1 | Sahip Olma | Kredi Kartina | Sahip

Oram Oram Sahiplenme | Oram Sahip Olma | %60’n

Oram Oram Kredi
Kartina

Sahip

Olma

Oram

2011 %15 %16 %13 %16 %11 %11 %18
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2014 %18 %19 %16 %21 %12 %12 %22
2017 %18 %20 %17 %22 %12 %12 %23
2021 %24 %26 %21 %26 %15 %16 %29

Kaynak: Global Findex Database, 2021.

Diinya ornekleminde, 15 yas ve lizeri niifusta kredi kartina sahip olanlarin
oranina bakildiginda 2011 yilinda %15 iken, 2014 yilinda %18 e yiikseldigi, 2017°de
ise sabit kalarak %18 seklinde gergeklestigi goriilmektedir. 2021°de ise kredi kartina
sahip bireylerin oran1 %24’e yiikselmistir. Kredi kart1 sahipligi lizerinden cinsiyet
temelli farkliliklara bakildig1 zaman, kredi kartina sahip erkeklerin oran1 2011 yilinda
%16 iken ayni yil kadinlarin orant %13 olarak kaydedilmistir. 2014 yilinda erkek
niifusun kredi kartina sahip olma oran1%19’a, kadin niifusun kredi kartina sahip olma
orani da %16’ya yiikselmistir. 2017 yilinda erkelerin kredi kartina sahip olma orani
yine ylikselmis ancak yilikselme hizinda bir gevseme gergeklesmis ve %20 olarak
kaydedilmistir. Ayn1 y1l 15 yas ve tlizeri kadin niifusun kredi kartina sahip olma orani
da %17 ye yiikselmistir. Kadin ve erkek niifus arasinda kredi kartina sahip olma orani

arasinda yine erkekler lehine bir fark goriinmektedir.

Isgiiciine dahil olan niifus ile isgiiciine dahil olmayan niifusun kredi kartt
sahipligi acisindan mukayesesi yapildigr zaman, 2011 yilinda isgiiciine dahil olan
niifusun %16’smin kredi kart1 sahibi oldugu goriilmektedir. Isgiiciine dahil olmayan
niifusun kredi kart1 sahipligi orani ise ayn1 yil %11°dir. 2014 yilinda isgiicline dahil
niifusun kredi karti sahiplenme orani1 %21’e yiikselmistir. Isgiiciine dahil olmayan
niifusun s6z konusu yilda kredi kart1 sahipligi oran1 %12’ye yiikselmistir. 2017 yilina
gelindiginde isgiiciine dahil olan niifusun kredi karti sahipligi oram1 bir miktar
yukselerek %22 olarak kaydedilmis seklinde gergeklesmistir. Ayni yil, isgiiciine dahil
olmayan niifusun kredi kart1 sahipligi oran1 %12’dir. Isgiiciine dahil olmayan niifusun
kredi kart1 sahipligi konusunda da isgiiciine dahil niifusun gerisinde kalmasi
beklenebilecek bir sonuctur. Finansal kuruluslarin iilkeler arasinda degismekle birlikte
kredi kart1 kullandirma konusunda miisterilerine bir takim gelir sartlar1 koyduklar
bilinmektedir. isgiiciine dahil olmayan niifusun bu sartlar1 karsilama oranlari daha

diisiik olacaktir.
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Kredi kartina sahip olma orani verisi agisindan son olarak, toplumun en yiiksek
gelire sahip%60°lik kesimi ile en diisiik gelire sahip %40°1 arasindaki farklar analiz
edilecektir. 2011 yilinda en diisiik gelir grubunun %11°1, en yiiksek gelir grubunun ise
%18’1 kredi kartina sahip oldugunu bildirmistir. 2014 yilinda en diisiik gelirli kesimin
kredi kartina sahip olma orani %12’ye, en yiiksek gelir grubunun orani ise %22’ye
yiikselmistir. 2017 yilinda toplumun en diisiik gelirli %40’lik kesiminin kredi kartina
sahip olma orani sabit kalarak yine %12 olarak ger¢eklemis, yiiksek gelir grubunda ise
%23’e yiikselmistir. Son olarak 2021 yil1 verilerine bakildigi zaman, en diisiik gelirli
grubun kredi kart1 sahiplenme oran1 %23 gibi ciddi bir gelisme gostermistir. En yiiksek
gelir grubunda kredi kart1 sahipligi oran1 ise %29’dur.

Finansal kapsayiciliga dair veriler, yillar bazinda anket ¢aligsmalari ile finansal
kuruluglara dair yonelimleri gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu sayede,
kisilerin banka hesabi1 agma, kredi kartt kullanma, bor¢lanma ve tasarruflarini bir
finansal kuruma aktarma yonelimleri ile bu yaklasimlar1 sergilememe nedenleri,
kiiltiirel, dini ya da iilkelerin gelismislik diizeyleri kapsaminda agik¢a gozler Oniine
serilmektedir. Diinyada likiditeye iliskin toplam biyiiklikler ve ne kadarinin
konvansiyonel bankalarda ne kadarmin faizsiz bankacilik kapsaminda tutuldugu

irdelenecektir.

3.3.1. Diinya Genelinde Toplam Likiditenin Degerlendirilmesi

Calismamizin bu boliimiinde diinyadaki toplam likiditenin biiyiikligii ele
alimacaktir. S6z konusu likiditenin biiyiikliiglintin belirlenmesi bankacilik sistemine

aktarilan fonlarin biiytikliigiinii de belirlemek adina 6nem arz edecektir.

Sekil 27: Diinyada Likiditenin Gelismis ve Gelismekte olan ile Az Gelismis
Ulkeler Arasindaki Dagilimi, Altin Hari¢, Milyon Dolar
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Kaynak: IMF, International Financial Statistics, 2022

2017-2022 yillar1 arasindaki donemde, altin disindaki likiditeye dair
biiylikliikler yukaridaki grafikte verilmistir. S6z konusu rezervler, 2017 ve 2018
yillarinda 12 trilyon dolarin altinda olan diinyadaki genel likidite rezervi 2019 yilinda
12 trilyon dolarin iizerine ¢ikmistir. 2020 yilinda 13 trilyon dolarin {izerine ¢ikan
toplam rezervler, 2021 yilinda dénemin en yiiksek degeri olan yaklasik 14 trilyon dolar
diizeyine yiikselmistir. 2022 yil1 i¢in bir likidite daralmasindan s6z etmek miimkiindiir.
Yaklasik 13 trilyon dolara gerilemistir. Gelismis tilkeler 35 tanedir. Toplam rezervin
ise hemen hemen her yil yaklasik %40°1 bu iilkelerde bulunmaktadir. Az gelismis ve

gelismekte olan 85 tilke ise her donem likit rezervin yaklasik %60’1na sahiptir.

3.3.2. Diinya Genelinde islami Finansa fliskin Biiyiikliikler

Diinya genelinde islami finans uygulamalarmi bankacilik diizeyinde resmi
kurumlarla yiiriiten iilkeler; Afganistan, Bahreyn, Banglades, Brunei Sultanligi, Misir,
Endonezya, Iran, Irak, Urdiin, Kazakistan, Kuveyt, Kirgizistan, Liibnan, Libya,
Malezya, Fas, Nijerya, Umman, Pakistan, Filistin, Katar, Suudi Arabistan, Sudan,
Tiirkiye, Birlesik Arap Emirlikleri, Birlesik Krallik’tir. Bu nedenle s6z konusu 26

iilkedeki Islami finansa iliskin biiyiikliikler degerlendirilecektir.
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Tablo 9: 2021 Yih islami Finansal Hizmetler Endiistrisi (IFSI) Verileri,

Bolgelere ve Sektorlere Gore, Milyar Dolar

Bolgeler islami Sukuk Islami Fon Tekafiil Toplam Oran%
Banka Varhklarn
Varhklan
Korfez | 1,212.5 332.3 46.0 12.7 1,603.5 52.4
isbirligi
Konseyi
Giineydogu | 287.5 390.3 375 4.7 720.0 235
Asya
Ortadogu | 477.1 26.9 22.0 5.6 531.6 17.4
ve Giiney
Asya
Afrika | 58.2 1.8 4.0 0.6 64.6 2.1
Digerleri | 68.8 24.4 45.1 0.7 139.0 45
Toplam | 2,104.1 775.7 154.6 24.3 3,058.7 100.0
Oran% | 68.7 254 5.1 0.8 100 -

Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.

Ulagilabilir en giincel veri olan 2022 Islami Finansal Hizmetler Endiistrisi
Stabilite Raporu verilerine gore; Islami banka varliklarmmn orani1 %68 dolaylarindadir.
2020 yilina gore islami banka varliklarmin oran1 %6,5 diizeyinde artmustir. islami
bankacilik varliklari, likit olmalari, olumsuz ekonomik kosullar1 kolaylikla absorbe
etmeye imkan saglamalari nedeniyle Islami finansta énem arz etmektedir (IFSI

Stability Report, 2022: 12).

Islami fonlar ve Islami hisse senetlerinden (sukuk) olusan genel Islami sermaye
piyasasi (ICM) segmenti, son bes yilda en hizli biiyiiyen Islami finans sahasidir (IFSI
Stability Report, 2022: 13). Total biiyiikliigii, 930 milyar Dolar olan Islami fonlar ve
sukuk, ayn1 zamanda, kiiresel IFSI varliklarinin yaklagik % 30’unu olusturmaktadir.
Sukuk 2020 yilia gore %12,5’lik ciddi bir biiyiime gerceklestirmistir. Islami fonlar
ise %7,5 oraninda artmistir (IFSI Stability Report, 2022: 13).

Tekafiiliin kiiresel pazar pay1 % 0,8 diizeyindedir. Pay1 her ne kadar kii¢iik bir
oran da olsa 2020 yilina gore tekafiiliin pay1 yaklasik %5 diizeyinde bir biiylime

gerceklestirmis, 24 miyar dolara ulagmustir.



258

Bolgesel olarak, Korfez Isbirligi Konseyi, Islami finans varliklarmi
barindirma anlaminda en dikkat ¢ekici bolgedir. Bir onceki yila gore Islami finans
icinde KIK pay1 %3,5 diizeyinde artmistir (IFSI Stability Report, 2022: 13). 2021
yilina ait verilere gore Korfez Isbirligi Teskilat1 biitiin bolgeler arasinda en yiiksek
paya %52,4’liik oran ile sahiptir. Birlige iiye iilkelerde sabit kur rejiminin giidiiliiyor
olusu, enflasyon ve kur oynakligindan kaynaklanan risklere karsi iilke ekonomilerini

korunakli bir hale getirmektedir.

Giineydogu Asya bolgesi, 2021 yilinda IFSI Pazar payindan %?23,5’1ik pay
almigtir. Bir 6nceki yila gore oranda ciddi bir diisiis sergilemesine ragmen (2020 yili
verisi %24,9) lilke gruplar1 agisindan ikinci siradaki yerini korumaktadir. Giineydogu
Asya tilkeleri agisindan IFSI Pazar payindaki daralmanin en bilyiikk nedeni Rusya-
Ukrayna savasidir. Malezya ve Brunei Sultanligi gibi iilke grubunda 6ne ¢ikan tilkeler,
petrol ihracat¢ist konumundadirlar. S6z konusu iilkeler petrol fiyatlarindan
kaynaklanan bir enflasyonist baskidan etkilenmeseler de, Endonezya bir petrol
ithalat¢isidir. Ukrayna Savasi nedeniyle bolgede 6zellikle petrol ithalatgist konumunda

olan tilkeler agisindan 6nemli bir fiyat dalgalanmasi goriilmektedir.

Orta Dogu ve Giiney Asya bolgesi, IFSI varliklar1 agisindan % 17,4°1liik pay1
barindirmasi agisindan 6nemli bir bolgedir. 2020 yilindaki pay1 %20,3 olan bolgenin,
2021 yilindaki ciddi gerilemesi dikkat ¢ekicidir. Yiiksek petrol fiyatlari ve s6z konusu
iilke grubunda goriilen enflasyonist baskilar agirligin azalmasinda rol oynayan
faktorlerdir. Ornegin bu iilke grubu igerisinde yer alan Iran, petrol endiistrisi icin
onemli bir kiiresel oyuncu olmasi nedeniyle petrol fiyatlarindaki yiikselisten olumsuz
manada etkilenmemis olsa da ciddi bir enflasyon ile kars1 karsiya kalmistir (%43).
Enflasyonun kaynagi, uygulanan Amerikan ambargosudur. Bélgenin diger 6nemli iki
iilkesi Pakistan ve Banglades de yiiksek enflasyon oranlarindan nasibini alan

ulkelerdir.

Afrika bolgesinin kiiresel IFSI degerindeki payi, 2020 yilina nazaran yasanan
artisa ragmen (2020: %1,7), %2,1 gibi nispeten kiigiik bir orani temsil etmektedir.
Tipki Ortadogu ve Giiney Asya bolgesinde oldugu gibi Afrika bolgesinde de pazarin

gelisiminin oniindeki en &nemli engel, enflasyondur. ithalata bagimliligi oldukca
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yiiksek olan bu iilkelerin ekonomileri, ithalat kaynakli enflasyon agisindan oldukca
hassastir. Nijerya ve Cezayir gibi petrol ihracatgisi olan tilkeler daha az zarar gortirken,
Libya gibi iilkeler daha kirillgan bir yapi cizmektedir. Ozellikle Kuzey Afrika
tilkelerinin tahil acisindan da bagimliliklar1 bulunmaktadir. Bu nedenle Ukrayna
Savasi gida temininde sorun yasanmasina ve enflasyonu alevlendirmesine neden

olmustur.

Tirkiye, Birlesik Krallik ve Bagimsiz Devletler Toplulugu’ndan iilkeleri
iceren “Digerleri” grubunun IFSI varliklar1 igerisindeki toplam payr %4,5
diizeyindedir (2020: %4,3). Birlesik Krallik ve Tiirkiye G20 kapsaminda yer alan iki
onemli iilkedir ve Rusya-Ukrayna Savasi’nin yarattig1 olumsuz ekonomik atmosferden
dogrudan etkilenmektedirler. Ozellikle, bolgede kilit bir Islami finans otoritesi olarak
Tiirkiye, Dolar cinsinden yiiksek oranda déviz amortismani1 yasamistir. Bagimsiz
Devletler Toplulugu’na dahil olan; Kirgizistan, Tacikistan, Ozbekistan ve Kazakistan
ise Ukrayna Savasi’nin yarattigi olumsuz ekonomik etkilere daha agik tilkelerdir (IFSI
Stability Report, 2022: 13).

3.3.2.1 Kiiresel islami Bankaciliga iliskin Veriler

Kiiresel Islami bankacilik sektdrii, elimizdeki en son verilere gore, 2021 yilinda
biiyiime gergeklestirmistir. Birlesme ve satin alma yoluyla genisleyen Islami bankalar
ayni zamanda yeni bankalarin farkli iilkelerde kurulmasi yoluyla da hacmini
genisletmistir. Petrol ihracatgis1 konumunda olan iilke gruplarina dogrudan katki
saglamasi nedeniyle petrol fiyatlarindaki artis, Islami bankacilik sahasindaki
biiyiimenin en &nemli sebeplerinden biridir. Ancak Islami bankalar1 barindiran ve
petrol ithalat¢ist konumunda yer alan iilkeler agisindan, petrol fiyatlarindaki artigin
etkileri finansal sektorde daralma olarak kendini gdstermektedir. Ayrica, yliksek
enflasyon oranlari, dovize bagiml ticari iliskiler ve doviz rezervi yetersizlikleri, i¢ ve
dis politik meseleler, bazi iilkelere uygulanan ambargolar s6z konusu daralmada etken

rol oynamistir (IFSI Stability Report, 2022: 13).

Sekil 28: Yillara Gore Kiiresel Islami Bankacihk Biiyiikliikleri
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2018 Q4 2019 Q4 2020 Q4 2021 Q4
1,6 TN S 1,88 TN S 1,97 TN S 2,1 TNS

Kaynak: IFSI Stability Report, 2022

2018 y1l1 4. geyrekte 1,6 trilyon dolar olan kiiresel Islami bankacilik biiyiikliigii, 2019
yil1 ayn1 doneminde 1,88 trilyon dolar degerine ulagmistir. 2020 yilinda 1,97 trilyon
dolar olan toplam biiyiikliik, 2021 yilina gelindiginde ise 2,1 trilyon dolara ulagsmustir.
Acikca goriildiigii tizere, 2018 yilindan 2019 yilina gelindiginde yasanan biiyiime

hizinda bir yavaslama goriilmekte olsa da biiyiime devam etmektedir.

Tablo 10: 2014-2021 Yillar1 Arasinda Islami Bankacilik Bilesik Yillik

Biiyiime Oranlar

Varliklar Finansman Mevduatlar
%6,5 %8,1 %7,3

Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.

Bilesik yillik bliylime orani, 2014 - 2021 yillar1 arasinda yukaridaki tabloda yer aldig1
sekilde gerceklesmistir. Veri sinirlandirmalar1 nedeniyle; Iran, Misir, Liibnan ve
Kazakistan’a ait veriler hesaplanmamistir. 2014 yilindan 202 yilina gelindiginde
Islami bankacilik sektoriiniin  varliklar1 %6,5 diizeyinde artmuistir. Fonlama

biiytikliikleri %8,1, toplam mevduatlar ise %7,3 oraninda ytikselmistir.

Ulkelerin bankacilik faaliyetleri icerisinde Islami bankalarin oran1 asagida

listelenmistir:

Sekil 29: Ulkelerin Islami Bankacilik Paylarinin Genel Bankacihik Sistemi
Icerisindeki Pay1 (%)
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Ulkelere Gore islami Bankaciligin Genel Bankacilik I¢indeki
Pay1, %

Birlesik Krallik
Gliney Afrika
Kazakistan
Tayland
Liibnan

Sri Lanka
Tanzanya
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Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.

Genel anlamda, bankacilik faaliyetleri icerisinde Islami bankacilik
faaliyetlerinin orami, %15 ve iizerinde olan iilkeler, Islami bankacilik adina etkin
iilkeler olarak kabul edilmektedir. S6z konusu iilkeler etkinlik siralamasina gére; Iran
ve Sudan, Suudi Arabistan, Brunei Sultanligi, Kuveyt, Malezya, Katar, Banglades,
Cibuti, BAE, Urdiin, Bahreyn, Pakistan, Filistin, Umman’dir. Bu iilkelerin 2021 yil1

120
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4. ceyrek verilerine gore, Islami bankacilik varliklarmin toplam igindeki pay1 %91,8,
sukuk pay1 ise %82,7 gibi oldukga yiiksek kabul edilecek diizeydedir. Tiirkiye, 2021

yilinda kaydedilen %6’lik oran baz alindiginda listenin ortalarinda yer almaktadir.

Ulkelerin tiim bankacilik biiyiikliikleri icerisinde toplam Islami bankacilik pay1
degerlendirildikten sonra, iilkelerin toplam Islami bankacilik varliklarmin ne kadarini

irettigi sorusunun cevabi aranacaktir.

Sekil 30: Ulkelerin Toplam Islami Bankacihk Varhklan Icerisindeki
Paylar (2021: Q4, %)
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= |rak = Sudan Brunei m Libya = Filistin

Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.
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Islami bankacilik endiistrisi, varliklar bakimindan 6zellikle ilk bes iilkenin
ezici agirhigina sahne olmaktadir. 2021 yil1 4. ¢eyrek verilerine gore; Suudi Arabistan
%30,6, Iran%17, Malezya %11,2, BAE %10, Katar %6,6’lik paylari ile toplam islami
bankacilik varliklarinin yaklasik %65’ini olusturmaktadir. Bu iilkelerin yaninda,
Kuveyt, Bahreyn, Tiirkiye, Banglades ve Endonezya aldiklar1 pay ile ilk onda yer alan

ulkelerdir.

Genel anlamda derlenen en giincel verilerle Islami bankaciliga iliskin kiiresel
veriler ele alindiktan sonra, Islami sermaye piyasasi bashigi altinda; Islami hisse
senetleri ve sukuka iligkin biiytikliikler degerlendirilecektir. Son olarak ise tekafiile ait

biiytikliikler ve tilke ¢iktilar tartigilacaktir.

3.3.2.2.islami Sermaye Piyasalarina iliskin Biiyiikliikler

Bu boliimde, sukuk, Islami fonlar ve hisse senetlerine iliskin rakamsal ve
yiizdesel biiyiikliikler ele alinarak, Islami finansman yéntemlerini kullanan iilkeler

acisindan giincel bir degerlendirme yapilacaktir.

Sekil 31: 2004-2021 Yillar1 Arasinda Tedaviildeki Sukuk ve Sukuk Thraci
(Milyar Dolar)
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Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.
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Sukuk piyasast, kiiresel mali bir kriz donemini ifade eden 2008-2009 yillar1 ile
2015-2016 yillar1 disinda genel olarak biiylimesini siirdiiren 6zel bir piyasadir.
COVID-19’un yarattig1 olumsuz finansal sartlar altinda dahi gelisimini siirdiirmeye
devam etmistir. Dolagimda bulunan sukuk, 2021 yilina gelindiginde yaklasik 775
milyar dolara ulasmistir ve 2020 yilina gore %12,5 diizeyinde biiyiimiistiir.

2021 yilinda bir 6nceki yila gore %4 oraninda artan toplam ihraglar da 1,8
trilyon dolara yiikselmistir. Ulkeye 6zgii farkliliklara ragmen genel sukuk piyasasi

egilimi biliylime ve artis trendindedir.

Sekil 32: 2021 Yihnda Thracc Tipine Gore Sukuk Thraclar (%)

SUKUK iIHRAGC ORANLARI

Cok Tarafh
Organizasyonlar]
14%

Devlet
44%

Kurumsal
42%

Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.

Kiiresel sukuk ihraglarindaki artis 2021 yili verilerine gore, kurumsal sukuk
ithraclarindaki artisla desteklenirken, devlet ihraglarinin bir 6neki yila gére azaldigi
bilinmektedir. Devlet sukuk ihraci, toplam sukuk ihraci igerisindeki en yiiksek paya
sahiptir. Ancak Malezya harig, ¢ogu iilkede kurumsal pazarin genellikle daha az aktif
oldugu sukuk piyasasinda roller degismektedir. Kurumsal ihrag¢ oranlar1 hizla
yiikselmekte ve toplam sukuk ihraci igerisindeki payini artirmaktadir. Sukuk

piyasasinda, genel olarak ihra¢ oranlarmim pandemiden etkilendiginden s6z etmek
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miimkiindiir. Devlet ve kurumsal ihraclar arasindaki fark hizla kapanmakta iken, orta
vadede kurumsal ihra¢ oraninin devlet ihraci oranlarinin {izerine ¢ikmasi
beklenmektedir (IFSI Stability Report, 2022: 26). Sukukta, kurumsal ihraglarin
artisina neden olan faktorler; ihraggilarin parasal sikilagtirma 6ncesi mevcut kiiresel
likiditeden yararlanmak istemesi, ihra¢ zorluklarinin bertaraf edilmesi, sukuk ihraci

i¢in tesvikler veren ve kolaylastirict ortam saglayan iilke uygulamalaridir.

Kurumsal sukuk ihraggilar1 i¢in en temel engel sukuk ihrag siirecinin zorlugu
ve yliksek maliyetli yapisidir. Tahvil piyasasina gore ihrag siirecinin karmasik olmasi
da engelleyici bir faktordiir. Kurumsal sukuk ihraci, beklenildigi siirece Malezya gibi
kolaylastirict uygulamalarin oldugu iilkelerde goérece daha etkindir. Malezya
orneginden yola ¢ikarsak 2017 yilindan giinimiize, sukuk ihracinin %70’1 kurumsal
sukuk ihraglarina dayanmaktadir. Diisiik faizli ve likiditenin yogun oldugu finansal
sartlarda, kurumsal ihraglarin artig1 elbette tesadiif degildir. Pandemi doneminde artan
finansman ihtiyaglar1 da sukuk piyasasini canlandirmistir. Azalan gelirler nedeniyle

cok tarafli sukuk ihraclar1 da yiikselmistir.

Sekil 33: 2021 Yihinda Ulkelere Gore Devlet Sukuk Thraclarinin Oranlar:
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Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.

Devlet sukuk ihracindan 2021 yilinda, en biiyiik pay1 alan iilkeler, grafikten de
anlasilacag tizere; Suudi Arabistan, Endonezya, Malezya, Kuveyt ve Tirkiye’dir.
Suudi Arabistan s6z konusu ihracin %42’sinden sorumlu bir tilkedir. Tiirkiye’nin pay1

ise %3,5 seviyesindedir.

Suudi devlet sukuk ihrac1, 2017 yilinda Sukuk ihrag Programi’nin baslatilmasi
sayesinde, fon tabaninin genislemesine imkan tanimistir. Toplam sukuk ihracinin
genislemesinde devlet sukuklarinin katkis1 olduk¢a énemlidir. 2021 yilinda islami
finans piyasalar1 olmadigi halde, Maldivler, Birlesik Krallik ve Nijerya da devlet eliyle
sukuk ihraci yapan ornek iilkelerdir. Maldivler’de 5 yil vadeli 200 milyon dolar
tutarinda sukuk ihract yapilmistir. Birlesik Krallik’ta devlet sukuk ihrac1 5 yil vade
icin yaklasik 653 milyon dolar tutarindadir. Birlesik Krallik’ta ilk ihra¢ 2014 yilinda
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yapilmigtir. Nijerya 600 milyon dolarlik sukuk ihraci ile etkin piyasada yaklasik
%1’lik pay1 ile kendine yer bulmaktadir.

Sekil 34: 2021 Yilinda Ulkelerin Kurumsal Sukuk fhracindan Aldiklan
Pay (%)
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Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.

Kurumsal sukuk ihra¢ hacmi igerisinde en biiyilik paya sahip olan iilke yaklasik %44
orani ile acgik ara Malezya’dir. Malezya’yr Suudi Arabistan ve Tiirkiye ile BAE ve
Kuveyt izlemektedir. Genel olarak, pek ¢ok iilkede kurumsal sukuk ihraglari artis
gostermistir. 11k kez kurumsal sukuk ihraci yapilan Nijerya’da 2021 yilinda 7 yillik 24
milyon dolar biiyiikliigiinde bir sukuk ihraci gergeklesmistir.
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Tiim farkli sukuk ihraglarinin toplamina bakildiginda Suudi Arabistan 2021 yilinda en
onde gelen sukuk ihraggisi lilkedir. Malezya ve Endonezya ise Suudi Arabistan’: takip

etmektedirler.

3.3.2.3.islami Fonlar

Islami fonlar, islami bankacilik verileri kapsaminda degerlendirilmesi gereken
bir bagka kalem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Emeklilik fonlar1 ve sigorta fonlar1 bu

kapsama girmemektedir.

Islami fonlar, gectigimiz bes yilda genel fonlarla mukayese edildiginde daha
fazla biiylime oran1 gostermistir. Genel fonlar nominal olarak %68 ve reel olarak %11
oraninda artmusken, Islami fonlar son bes yilda %84 oraninda nominal olarak

biiylimiisken %13 oraninda reel diizeyde artmistir (IFSI Stability Report, 2022: 42).

Sekil 35: islami Fon Varhklarinin 2021 Yilinda Ulkelere Gore Dagilhim

Kuveyt; 1,50% Cayman Adalari; BAE; 0,50% Digerleri; 1,20%

Pakistan; 1,80%
irIM—O\’SQ%/—/—
Endonezya; 2,30%
—_—

Guney Afrika; 3,10%
ABD; 5,20%
Luksemburg; 5,90% ‘
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m Cayman Adalari = BAE = Digerleri

Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.
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Islami fon varliklar1 agisindan en yiiksek paya sahip olan iilkeler; Suudi
Arabistan, Malezya, Jersey, Liiksemburg ve ABD olarak siralanmaktadir. Her ne kadar
ilk bes iilke arasinda saymus olsak da Liiksemburg ve ABD’de Islami fon biiyiikliigii
Suudi Arabistan’in yaklasik yedide biri oranindadir.

3.3.2.4.islami Hisse Senetleri Piyasasi

Kiiresel hisse senedi piyasalari, 2021 yilinda genel olarak biiylime trendinde
olmustur. Giiniimiiziin en 6nemli ekonomik sorunlarindan biri olan enflasyon,
pandemi sonrasi yasanan belirsizlikler, tedavi zincirinde yasanan krizler, savaslar hisse
senedi piyasalarinda kirllganlig1 artiran faktorlerdir. Tiim bunlara ragmen, S&P 500

endeksi 24 kez en yiiksek endeks degerini kaydederek rekor kirmistir.

Sekil 36: S&P 1200 ve S&P Ser’i Endekslerinin 10 Yillik Performanslari

Basis Poinl
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Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.

Islami hisse senetleri endeksleri ile geleneksel piyasa hisse senetleri
endekslerinin 2012 yilinda 2019 yilina kadar benzer yiikselis trendini takip etmistir.
2019 yilindan sonra Islami endeksin geleneksel hisse senedi endeksleri ile benzer

donemde ytikselis ve diisiis gostermesine ragmen pozitif ayristig1 dikkat cekmektedir.
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S&P Shariah endeksinde ABD orijinli 264 tane firma vardir. Toplam biiyiikliik
yaklasik 24,7 milyon dolardir. Islami endekslerin bilesenlerine géz atildiginda S&P
500 Shariah endeksi 31.03.2023 tarihli verilere dayanarak asagidaki sonuglara

ulagtlmistir:

Sekil 37: S&P Shariah 500 Endeksinin Giincel Bilesenleri

Malzeme; 3% Gayrimenkul; 1,70% Kamu Hizmeti Yapan
Finans; 4,20% | Kuruluslar; 0,10%
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11,90%
= Bilgi Teknolojileri m Saghk
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m Kamu Hizmeti Yapan Kuruluslar

Kaynak: S&P 500 Shariah

S&P 500 Ser’i endeksinde en yiiksek pay1 alan saha, bilgi teknolojileridir.
Saglik, tiikketim, endiistriyel kurumlar ve iletisim hizmetleri diger 6nemli ve agirlikl

sahalardir. Bu endekste en 6nemli 10 firma:

Tablo 11: S&P 500 Ser’i Endeksinde i1k 10 Firma

Sirketler Sektorler
Apple Inc Bilgi Teknolojileri
Microsoft Corp Bilgi Teknolojileri

Amazoncom Inc Ihtiyari Tiiketim



Nvidia Corp

Alphabet Inc A

Tesla Inc

Alphabet Inc C

Meta Platforms, Inc. Class A
Exxon Mobil Corp

Johnson & Johnson

271

Bilgi Teknolojileri
[letisim Servisleri
Ihtiyari Tiiketim
[letisim Servisleri
Iletisim Servisleri
Enerji

Saglik

Kaynak: S&P 500 Shariah

S&P 500 Ser’i endeksinde, ilk onda yer alan firmalar; Apple, Microsoft,

Amazon ve Nvidia gibi diinyanin en 6nde gelen dev firmalaridir.

3.3.2.5. Tekafiil

Islami finans ekseninde sigorta olarak islev goren tekafiil, 2020 yilinda 24,2
milyar dolarlik bir biiytikliige ulagmistir. 2011-2020 arasinda tekafiil piyasasinda
biiylime verileri asagidaki gibidir:

Sekil 38: Tekafiil Piyasasinda Biiyiime
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Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.

2019 yilinda %14,8 gibi 6nemli bir diisiis gosteren tekafiil piyasas1 biiytikligi,
2020 yilinda %4,8 oraninda yiikselmistir. Gegmis 10 yillik periyotta (2011-2020)

tekaftil varliklar1 yillik ortalama %4,7 oraninda artmistir.
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Ulkeler bazinda tekafiil sektdriiniin sigortacilik sektdrii ile mukayesesi 6nem
arz etmektedir. Bu baglamda sigortacilik sektorii igerisinde farkli iilkelerde tekafiiliin

orani ele alinacaktir.

Sekil 39: 2020 Yilinda Genel Sigortacilik Icerisinde Tekafiiliin Pay:
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Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.

Suudi Arabistan, Iran ve Sudan’da sigortacilik sistemi tamamen tekafiil
seklinde islemektedir. S6z konusu iilkelerden Tiirkiye, iran ve Suudi Arabistan tekafiil
islemlerinin tamamen ser’i kurallara uygun sekilde isledigini beyan etmislerdir.
Tiirkiye’nin sigortacilik faaliyetlerinin toplami igerisinde tekafiill orani %5,6

diizeyindedir.

Genel sigortacilik islemleri igerisinde tekafiiliin en yiiksek oldugu 7 iilkenin,

tekafiil islemlerinin dolar cinsinden hacmine yer verilecektir:

Sekil 40: Tekafiil Oram ve Tekafiil Hacmi, Milyon Dolar
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Kaynak: IFSI Stability Report, 2022.

Diinyada konvansiyonel bankacilik ve Islami bankaciliga iliskin biiyiikliikler
ele alindiktan sonra Islami bankaciligin 6zel bir isimle anildig1 Tiirkiye ve katilim

bankacilig1 verileri ele alinacaktir.
3.4.Tiirkiye’de Konvansiyonel Bankacilik ve Katim Bankacihigina Dair
Bir Projeksiyon

“Katilim bankacilig1” tlkemize 06zgii bir adlandirmadir ve uluslararasi
literatiirde Islami ya da faizsiz bankacilik ile ayn1 anlama tekabiil etmektedir. Bu
boliimde oncelikle Tiirk bankacilik sistemi genel bir degerlendirmeye tabi tutulacak

ve ardindan Tiirkiye 6zelinde katilim bankaciligina iligkin biiytikliikler ele alinacaktir.

3.4.1. Tirk Bankacilik Sistemine Dair Veriler

Tiirk bankacilik sisteminin aktorleri; mevduat bankalari, katilim bankalari ile

mevduat ve kalkinma bankalar1 olmak {izere ti¢ tiirliidiir.

Tablo 12: Tiirkiye’de Bankacihiga iliskin Biiyiikliikler

Mevduat Bankalari Katilim Bankalar1 Yatirim ve Kalkinma
Bankalar
Banka Sayisi ‘ 35 6 16
Kamu ‘ 6 3 4

Ozel \ 8 0 8



Yabanc1
Personel Sayisi

Personel
Degisim(Onceki
Ceyrek)

Sube Sayisi

Degisim(Onceki
Ceyrek)

21
182.686
+987

9.587
-51

17.868
-44

1.379
+17

274

5.699
+63

68

Kaynak: BDDK, Tiirk Bankacilik Sektorii Temel Verileri, Aralik 2022

Tiirk bankacilik sektoriiniin gilincel ve genel bir gostergesi olan yukaridaki

tabloya gore, 2022 yil1 Aralik ayinda, Tiirkiye’de toplam 57 adet banka bulunmaktadir.

Bunlardan 6 tanesi katilim bankasidir ve katilim bankalarinin 3 tanesi kamuya aitken,

0zel yerli katilim bankas1 bulunmamaktadir. Diger ii¢ banka ise yabanci sermayelidir.

Bir onceki ¢eyrege gore 44 kisi azalan personel sayisina ragmen yaklasik 18 bin

personel katilim bankalarinda istihdam edilmektedir. Katilim bankalarinin sube sayis1

2022 yil1 3. Ceyregine gore 17 tane artmis ve 1379 olmustur.

Tiirk bankacilik sektoriiniin toplam aktif biiylikliigii 14.347 milyar TL’dir.

Bankacilik sektoriiniin alacak ve mevcutlarmi gosteren toplam aktif biiytikliikleri

degerlendirilecektir.

Sekil 41: Tiirk Bankacihk Sisteminde Aktif Biiyiikliiklerinin Banka

Tiirlerine Gore Paylar:
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= Mevduat Bankalari
= Katilim Bankalari

= Kalkinma ve Yatirim Bankalari

Kaynak: BDDK, Tiirk Bankacilik Sektorii Temel Verileri, Aralik 2022.

Bankacilik sektorii aktiflerinin bankalar arasindaki paylagimina bakildiginda,
mevduat bankalarinin en biiylik pay1 aldigir ve oranin %86 oldugu goriilmektedir.
Katilim bankalarinin toplam aktiflerden aldigi pay %8, kalkinma ve yatirim
bankalarinin pay1 ise %6°dir.

Bir diger 6nemli gosterge olan kredi kullaniminin bankalara gore dagilimina

bakildiginda su sonuglar goze ¢arpmaktadir:

Sekil 42: Tiirkiye’de Banka Tiirlerine Gore Kredi Kullanim Oranlari
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= Mevduat Bankalari
= Katilim Bankalar1

= Kalkinma ve Yatirim Bankalari

Kaynak: BDDK, Tiirk Bankacilik Sektorii Temel Verileri, Aralik 2022.

Tiirk bankacilik sisteminde toplam kredi tutar1 2022 yili Aralik ay1 itibariyle
7.581 milyar TL’dir. Bu tutarin yaklasik %531 ticari ve kurumsal kredilerden, %27’si
KOBI kredilerinden, %20’si ise tiiketici kredileri ve kredi kartlarindan olusmaktadir.
2021 yilina gore kredi tutar1 %54, 6 artmistir (BDDK, 2022: 4). Bu kredilerin %86’s1
mevduat bankalari tarafindan verilmis iken, %81 katilim bankalar1 ve %6’s1 kalkinma

ve yatirim bankalari tarafindan verilmistir.

Bir diger onemli rasyo olan kredi/mevduat orani, toplam kredinin toplam

mevduata oranin1 gostermektedir.

Sekil 43: Katihm Bankalar1 ve Mevduat Bankalarinda Toplam Kredi/
Toplam Mevduat Oram
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Kaynak: BDDK, Tiirk Bankacilik Sektorii Temel Verileri, Aralik 2022.

Bankacilikta, toplam kredilerin toplanan mevduata orani, kaynaklarin hangi
diizeyde verimli kullanildigint gosteren bir rasyodur. Bu oran yiiksek oldugunda,
bankanin kredi verme faaliyetleri mevduat toplama faaliyetlerine gore daha biiyiiktiir
ve bu, bankanin riskli bir kredi portfoyii tasiyabilecegi anlamina gelmektedir. Ayrica,
bu oranin yiiksek olmasi bankanin likidite durumunu da etkileyebilir, ¢linkii kredilerin
geri 6denme riski daha yiiksek oldugundan, bankanin nakit rezervleri de daha yiiksek
olmalidir. Diisiik bir oran ise, bankanin mevduat toplama faaliyetlerine daha fazla
odaklandigi anlamina gelir ve bu da bankanin daha az riskli bir kredi portfoyii tagidigi
anlamina gelmektedir. Bu nedenle, toplam kredilerin toplanan mevduata orani, bir
bankanin finansal saglig1 ve risk profili hakkinda bilgi veren énemli bir gdstergedir.
2020 yilindan sonra séz konusu oran mevduat bankalarinda kademeli olarak
azalmistir. 2020 yilinda %99 iken, 2021 yilinda %88’e ve 2022 yilinda %82’ye
gerilemistir. Katilim bankalarinda ise bu oran 2020 yilinda %69 iken, 2021 yilinda
%60’a gerilemistir. 2022 yilinda %65’e yiikselmistir.

Bankacilik sektorii igerisinde yer alan menkul kiymetlerin dagilimi ele

alinacaktir:
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Sekil 44: Tiirk Bankacilik Sektoriinde Menkul Kiymetlerin Dagilimi
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Kaynak: BDDK, Tiirk Bankacilik Sektorii Temel Verileri, Mart 2022.

Bir bankanin menkul kiymet portfoyii bilgisi, finansal performansi ortaya
koymasi bakimindan yatirimcilar agisindan onemli bir veridir. Menkul kiymetlere
iligkin veriler, iilkenin ekonomik biiylime potansiyeli ile glivenilirligini gosteren
ozellikle yabanci yatinmer igin dikkate deger bir gostergedir. Bankalar,
miisterilerinden topladiklar1 fonlari menkul kiymet piyasasinda yonetmektedir.
Ayrica, bankalarin menkul kiymet biiyiikliklerine iligkin veriler, finansal piyasada
regiilatdr kurumlarin bir manipiilasyon ve dalgalanma durumunda miidahale etmesine

imkan sunmaktadir.

Yukarida agiklanan nedenlerle, bankacilik sektoriine iliskin veriler arasinda
menkul kiymetler de dnemli bir degerlendirme sahasidir. Buna gore, 2017 yilinda 267
milyar TL olan devlet tahvilleri, 2022 yilinda 924 milyar TL’ye ulasmistir. Islami
finansa dair 6nemli bir arag olan sukuk ise, 17 milyar TL’den 117 milyar TL degerine
ulagmustir. Bu rakam, gecen 5 yilda 7 kat artisa isaret eden ciddi bir yiikselis anlamina

gelmektedir.



279

Bankacilik sektorii agisindan bir diger dnemli veri toplam net kar verisidir.
Karlilik, bir ekonomideki tiim sektorlerin en kritik gostergelerinden biridir. Bankalarin
karlilik oranlari, 6ncelikle bankanin finansal saglig1 ve performansi hakkinda 6nemli
bir gostergedir. Karlilik, kapitalizmin en 6nemli degerlendirme kistasidir. Sektordeki
rakiplerinden daha yiiksek diizeyde kar ilan etmis bir banka dogrudan, daha giivenilir
daha yiiksek performanshi olarak algilanmaktadir. Karlilik, bankanin varligina

siirdiirebilmesi adina olduk¢a 6nemli bir ¢iktidir.

Sekil 45: Tiirk Bankacilik Sektoriinde Toplam Net Kar

Toplam Net Kar, Milyar TL
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Kaynak: TKBB Veri Petegi, Ekim 2022

Mevduat bankalarmin toplam kari, 2017 yilinda 7,8 Kkatrilyon TL iken, 2018
yilinda bir miktar geriledigi, 2019 yilinda ise ciddi bir gerileme gdosterdigi goze
carpmaktadir. 2020 yilinda ise tekrar yiikselerek 13,2 katrilyon TL diizeyine
yiikselmigtir. 2021 yilinda tekrar bir miktar geriledikten sonra 2022 yilinda kar bir
onceki yila gore yaklasik 5 kat artarak 32,8 katrilyon TL olarak gerceklesmistir. 2023
yilinda kar ivmesi bir miktar gevsemekle birlikte 55,8 katrilyon TL’ye ulagmistir.
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Katilim bankalar1 2017 yilinda 153 milyar TL iken, 2018 yilinda 15 milyar
TL’ye gerileyerek ciddi bir kayip yasamustir. 2019 yilinda 186 milyar TL’ye
yukselmistir. 2020 yilinda ise 625 milyar TL ye yiikselmistir. 2021 yilinda 600 milyar
TL olan katilim bankalarinin toplam net kar1 3,7 trilyon TL diizeyine ulagsmistir. 2023

yilinda ise katilim bankalarinin net kar1 5,6 trilyon TL dir.

Kalkinma ve yatirim bankalarina baktigimiz zaman dénem igi yiikselis
trendinin mevduat ve katilim bankalarinin gerisinde oldugu goriilmektedir. 2017
yilinda 466 milyar TL olan toplam kar, diger iki banka grubunun aksine 2018 yilinda
kar miktarini artirarak 582 milyar TL diizeyine yiikselmistir. 2019 yilina gelindiginde
991 milyar TL olan kar, 2020 yilinda 1,3 trilyon TL’ye yiikselmistir. 2021 yilinda 1,5
trilyon TL olan kalkinma ve yatirim bankalarinin toplam kari1 2022 yilinda 2,4 trilyon
TL’ye ve 2023 yilinda 4 trilyon TL’ye ulagsmustir.

Sekil 46: Bankalarin Donem Net Kar1 (Zarari1)/Ortalama Kaynaklar (%0)

Donem Net Kar1/Ortalama Kaynaklar
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Kaynak: TKBB Veri Petegi.

Bankacilik sektorii agisindan bir diger 6nemli gosterge, donem net kar zarar
verisinin ortalama kaynaklara bdliinmesiyle elde edilen orandir. S6z konusu gosterge

literatiirde, mali rantabilite olarak adlandirilmaktadir. Bir bankanin kaynaklar ile
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karlilig1 arasindaki iligkiyi ortaya koymasi agisindan 6nemli bir gostergedir. Yiiksek
olmasi tercih edilmektedir. Bu agidan bakildig1 zaman, 2017 yilinda rantabilitesi en
yuksek olan banka tiirli, mevduat bankalaridir. Net kar/ortalama kaynaklar orani
yaklagik %3’tiir. Katilim bankalarinda s6z konusu oran %2 iken, kalkinma
bankalarinda ise 1 olarak gerceklesmistir. 2018 yilinda mevduat ve kalkinma
bankalarinda net kar/ortalama kaynak oranmi1 %2’dir. Mevduat bankalarinda bir miktar
gerileme ve kalkinma bankalarinda bir toparlanma s6z konusu iken katilim
bankalarinda ciddi bir kayip s6z konusudur. 2019 yilinda mevduat bankalarinda sz
konusu oran %3’e yiikselmisken, kalkinma bankalarinda bir miktar gerileme s6z
konusudur. Katilim bankalar1 agisindan ise yeniden bir yiikselis mevcuttur ve oran

%]1’¢ yiikselmistir.

2020 yilinda her ii¢ banka grubunda da mali rantabilitenin esit oldugu goze
carpmaktadir. Net kar/ortalama kaynak rasyosu %3’tiir. 2021 yilinda, mevduat
bankalarinda mali rantabilitede ciddi bir gerileme s6z konusudur, oran %]1’e
diismiistiir. Katilim bankalarinda da bir miktar gerileme goriilmiis ve oran %2’ye
diismiistiir. Kalkinma ve yatinm bankalarinda ise oran, bir dnceki yila gore sabit
kalarak %3 olmustur. 2022 yilina gelindiginde hemen her banka grubunda ciddi bir
farklilasma dikkat ¢ekmektedir. Mevduat bankalarinda dénem net kari/ortalama
kaynaklar oran1 %5,12’ye yiikselmistir. Katilim bankalarinda ise oran %9,45 gibi
donemin en yliksek skoruna ulagsmistir. Katilim bankalar1 mali rantabilitesini olduk¢a
artirmistir. Kalkinma ve yatirnm bankalarinda ise aymi yil oran %3,67 olarak

gerceklesmistir. Onceki yila gore kismi bir artistan s6z etmek miimkiindiir.

2023 yil1 verileri ele alinacak olursa, mevduat bankalar1 agisindan kar/kaynak
ortalamasinda kiigiik bir gerileme olmus ve %5 olarak gerceklesmistir. Katilim bankasi
grubunda da mali rantabilitede bir gevseme s6z konusudur. Bir dnceki y1l %9,45 olan
oran %7’ye gerilemistir. Kalkinma ve yatirim bankalarinda ise yiikselis bulunmaktadir

ve oran %4’e yiikselmistir.

Sekil 47: Katihm ve Mevduat Bankalarinda Vadesiz Mevduat/Toplam
Mevduat (%)
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Vadesiz Mevduat/Toplam Mevduat (%)
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Kaynak: TKBB Veri Petegi.

Vadesiz mevduatlar, bankalarin miisterileri tarafindan g¢ekilebilir likiditeye
sahip olan en temel mevduat tiiriidir. Bu mevduatlar, miisterilerin anlik nakit
ithtiyaclarmi karsilamak i¢in kullanabilecekleri en kolay ve hizli yontemdir. Bu
nedenle, vadesiz mevduatlarin toplam mevduat icerisindeki orani, bankanin likidite
durumunu gostermektedir. Eger bir bankanin vadesiz mevduat orani yiiksekse, bu
bankanin likidite durumu saglam kabul edilmektedir. Bu, bankanin acil nakit ihtiyaci
durumlarinda misterilerin mevduatlarindan kolayca faydalanabilecegi anlamina

gelmektedir.

Bankacilik sektorii acgisindan bu baglamda bir diger 6nemli veri, toplam
mevduat igerisinde vadesiz mevduatin biyiikligidir. Katilim bankalarinda, ele
aldigimiz biitiin y1llarda vadesiz mevduatin toplam mevduat icerisindeki pay1 mevduat
bankalarina gore nispi olarak daha yiiksektir. 2017 yilinda vadesiz mevduatin toplam
mevduat icerisindeki orani katilim bankalarinda %27 iken, mevduat bankalarinda ise
%20°dir. 2018 yilinda her iki banka grubunda da vadesiz mevduatin orani bir nebze
artmis ve katilim bankalarinda %28, mevduat bankalarinda %21 olmustur. 2019
yilinda katilim bankalarinda vadesiz mevduatin toplam mevduat igerisindeki orani bir

miktar daha yiikselerek %31 diizeyine ulasmistir. Mevduat bankasinda ise oran bir



283

onceki yila gore ayni kalmistir. 2020 yilinda vadesiz mevduatin toplam mevduat
igerisindeki pay1 %35’e yiikselmistir. Mevduat bankalarinda da vadesiz mevduat orani

%25’e yiikselmistir.

2021 yilina gelindiginde vadesiz mevduatin toplam mevduat icerisindeki pay1
%44’e yiikselmistir. Bu neredeyse yariya yakin olmast ve donem igerisinde
kaydedilmis en yiiksek oran olmasi nedeniyle goéze carpmaktadir. Mevduat
bankalarinda da vadesiz mevduatin toplam mevduat igerisindeki oran1 %31 diizeyine
cikmistir. 2022 yilinda katilim bankalarinda vadesiz mevduatin orami1 bir miktar
gerileyerek %42,5 olarak gerceklesmistir. Mevduat bankalarinda ise artis trendi devam
etmis ve vadesiz mevduat orani %36,8’¢ yiikselmistir. 2023 yilinda ise katilim
bankalarinda vadesiz mevduatin toplam mevduat igerisindeki pay1 bir 6nceki yila gére
bir miktar gerileyerek %40 seviyesinde gerceklesmistir. Mevduat bankalarinda da bir

miktar gerileme goze ¢arpmakta iken oran %35’tir.

Sekil 48: Banka Tiirlerine Gore Ucret, Komisyon, Bankacihk Islemleri

Gelirleri/isletme Giderleri (%)
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Kaynak: TKBB Veri Petegi
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Bankacilik sektorii agisindan bir diger 6nemli rasyo, gelirin gideri karsilama
oranmnin bir ¢esidi olarak iicret, komisyon, bankacilik islemlerine ait gelirlerin,
bankacilik giderlerine boliinmesiyle elde edilen veridir. Bu gosterge, ayrica farklh
banka gruplarindaki islem maliyetlerini gozler dniine sermesi agisindan da oldukca
onemlidir. Ulkemizde faaliyet gdsteren farkli banka gruplarinda 2017- 2023 yillarinda

s0z konusu oranin gelisimi irdelenecektir.

2017 yilinda gelirlerin giderleri karsilama oranina bakildiginda mevduat
bankalarinin en 6nde yer aldig1 goriilmektedir. Mevduat bankalarinda s6z konusu oran
%69, katilim bankalarinda %45, kalkinma ve yatirnm banklarinda ise %44 tiir. 2018
yilinda, mevduat bankalarinda gelir/gider oran1 gelir lehine artarak %71 seviyesine
yiikselmigken, katilim bankalarinda %42’ye gerilemis, kalkinma bankalarinda ise
ciddi bir artisla %54 seviyesine gelmistir. 2019 yilina bakildiginda, mevduat
bankalarinda oran, %89’a yiikselmistir. Kalkinma bankalarinda da bir 6nceki yila gore
bir miktar artig ger¢eklesmis ve oran %49 olarak kaydedilmistir. Kalkinma ve yatirim
bankalarinda ise %70 diizeyinde oldugu goriilmektedir. 2020 yilina geldigimizde
mevduat bankalarinda gelir/gider rasyosunun bir miktar gerileyerek %87 oldugu,
katilim bankalarinda %42’ye geriledigi, bu iki banka grubunun tersine kalkinma ve

yatirim bankasi grubunda ise yiikselisin siirerek %74 oldugu dikkat cekmektedir.

2021 yilinda fcret, komisyon, bankacilik islemleri gelirlerinin isletme
giderlerine oran1 mevduat bankalar1 agisindan bir miktar gerileme ile %77 olarak
gerceklesmistir. Katilim bankalarinda da bir 6nceki yila gére azalma olmus ve sz
konusu oran %41 olarak gerceklesmistir. Kalkinma ve yatirim bankalarinda ise
gelirlerin giderleri karsilama orant %109°dur. 2022 yilinda, mevduat bankalarinda
gelir/gider orani1 bir miktar yiikselerek %81,65 diizeyine ulagmistir. Katilim
bankalarinda da bir onceki yila gore artis goriilmiis ve %43,7 olarak kaydedilmistir.
Kalkinma ve yatirim bankalarinda ise gelir/gider oraninda bir miktar gerileme olmus
ve %99,46 olarak hesaplanmistir. En giincel veri olan 2023 yilina ait verilere
baktigimiz zaman, mevduat bankalar1 agisindan bir 6nceki doneme gore bir gerilemeyi
icermektedir ve oran %62 olmustur. Katilim bankalar1 agisindan ise ciddi bir

yukselisten so6z etmek miimkiindiir. Gelir/gider orant %53 olarak gerceklesmistir.
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Kalkinma ve yatirim bankalarinda ise oran %57’dir. Katilim bankalari, hemen her
donem iicret, komisyon ve bankacilik islemlerinin, isletme giderlerine oranina gore
kalkinma ve mevduat bankalarinin gerisindedir. Bu durum, katilim bankalarinda

miisteriye yansiyan islem maliyetlerinin diisiik olduguna isaret etmektedir.

Sekil 49: Ucret, Komisyon ve Bankacihk islemleri Gelirlerinin Tiim

Gelirlere Oram (%)

Ucret, Komisyon, Bankacilik Islem gelirleri/Tiim Gelirler (%)
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Kaynak: TKBB Veri Petegi

2017 yilinda mevduat bankalarinda {iicret, komisyon, bankacilik islem
gelirlerinin toplam gelirler icerisindeki pay1 %12’dir. 2018 yilinda ise ve 2019 yilinda
%11 diizeyinde gergeklesmisken, 2020 yilinda bir miktar yiikselis ile %13 diizeyine
erismistir. 2021 yilinda mevduat bankalarinin iicret, komisyon ve bankacilik iglem
gelirlerinin tiim gelirler icerisindeki pay1 %10 diizeyine ve 2022 yilinda ise %8,64’e

gerilemistir. 2023 yilinda ise s6z konusu oran %11 olarak 6l¢ililmiistiir.

Katilim bankalar1 agisindan ele alindig1 zaman, 2017 yilinda ticret, komisyon
ve bankacilik islem gelirlerinin tiim gelirler igerisindeki pay1 %11 iken, 2018 yilinda
%9 diizeyine ve 2019 yilinda %8’e gerilemistir. 2020 yilinda %9’a yiikselirken, 2021
yilinda %7’ye ve 2022 yilinda ise %5,6’ya gerilemistir. 2023 yilinda ise %9’a
yiikselmistir.
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Kalkinma ve yatirnrm bankalarinda {icret, komisyon ve bankacilik islem
gelirlerinin tiim gelirler igerisindeki pay1 ele alinan donemde yatay bir seyir
izlemektedir. 2017 yilinda s6z konusu oran %7 iken, 2018 yilinda %6, 2019 ve 2020
yillarinda %7, 2021 yilinda yiikselerek %10 seviyesinde oldugu goriilmektedir. 2022
yilinda kalkinma ve yatirim bankalarinda iicret, komisyon ve bankacilik islem
gelirlerinin tiim gelirler icerisindeki pay1 %9,12 ve 2023 yilinda ise %9 olarak

Olgiilmiistiir.
Sekil 50: Katihm ve Mevduat Bankalarinda ATM Sayisi

ATM Sayisi

m Mevduat Toplam  ®Katilim Toplam
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Kaynak: TKBB Veri Petegi

ATM’ler, bankacilik hizmetlerinden faydalanmak ve finansal islemleri yapmak
i¢in insanlarmn kullandigi 6nemli araglardir. ATM’lerin sayisi, insanlarin finansal
islemlere ve hizmetlere erisilebilirligini ortaya koymaktadir. Daha fazla ATM,
insanlarin islemlerini hizli ve kolay bir sekilde gergeklestirebilmelerine imkan
saglamaktadir. Giliniimliz insaninin ihtiya¢ duydugu hiz ve kolayligi sunmasi

bakimindan énemli bir ¢ikt1 olan ATM sayist bu nedenle ele alinacaktir.

Mevduat bankalarinda 2017 yilinda 45 binin tizerinde ATM sayis1 mevcut iken,
katilim bankalarinda bu saymin bin 500 ile simirli oldugu dikkat ¢ekmektedir. 2017-
2020 arasinda mevduat bankalarinda ATM sayisinin bir miktar yiikseldigi goriilmekte
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iken, 2020 yilinda donemin en yiiksek sayisina 47,3 bin diizeyine geldigi asikardir.
2021-2023 yillar1 arasinda 46 bin bandinda yatay bir dalgalanma vardir. Katilim
bankalarinda ATM sayisi verilerine goz atildigi zaman, 2017-2021 yillar1 arasinda her
gecen yil yaklasik 200 yeni ATM nin hizmet vermeye basladig1 goéze ¢arpmaktadir.
2021 yilinda katilim bankalarinda 2.348 ATM bulunmakta iken, 2022 yilinda 2.346’ya
2023 yilinda ise 2.336’ya gerilemistir.

Sekil 51: Mevduat ve Katihm Bankalarinda Toplam Bireysel Kredi Karti

Toplam Bireysel Kredi Karti

®m Mevduat Toplam  ®Katilim Toplam
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Kaynak: TKBB Veri Petegi.

Bireysel kredi kart1 kullanimi sayisi, ekonomik aktérlerin finansal durumunu
gosteren onemli ¢iktilardan biridir. Bankalar, bor¢larin 6denme diizeni ve kredi karti
kullanimi gibi faktorlere 6nem vermektedirler. Bireysel kredi kart1 kullaniminizin az
olmasi, kisilerin kredi skorunu artirabilirken, fazla kullanim1 bor¢larin kontrolsiiz bir
sekilde artmasina sebep olmakta ve kredi skorunu diisiirmektedir. Ayrica, ¢ok sayida
kredi kart1 kullanimi1 finansal sorumluluklarin sekteye ugramasina ve borg¢ yiikiiniin
artmasina neden olmaktadir. Mevduat ve katilim bankalarinda bireysel kredi karti
kullanim adetine bakildigi zaman, birbirinden olduk¢a uzak verilerle

karsilasilmaktadir.
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2017 yilinda mevduat bankalarinda kullanilan bireysel kredi karti sayisi,
81.416 iken, katilim bankalarinda bu say1 yalnizca 567 ile smirlt kalmistir. 2018
yilinda mevduat bankalarinda 89 binin {lizerinde bireysel kredi kart1 kullanimi1 mevcut
iken, katilim bankalarinda bu say1 yalniz 654 tiir. 2019°da mevduat bankalarinda 101
bin kisi kredi kart1 kullanmakta iken katilim bankalarinda bu say1 813 tiir. Goriildigi
tizere katilim bankalarinda bireysel kredi kart1 kullanim1 mevduat bankalarinin %1°1
kadar dahi degildir. 2020 yi1linda mevduat bankalarinda bireysel kredi kart1 kullanim1
sayis1 116 bin diizeyine ylikselmisken, katilim bankalarinda da binin {izerine ¢ikmuistir.
2021°de 148 bin mevduat bankasi bireysel kredi kart1 kullanimi verisine karsin katilim
bankas1 miisterilerinin yalniz 1287 tanesi bireysel kredi karti kullanmaktadir. 2022
yilinda mevduat bankalarinda 219 bin kisi bireysel kredi kart1 kullanmaktadir. Ayn1
yil katilm bankasinda bireysel kredi karti kullanim sayist 2240’tir. 2023 yilina
gelindiginde mevduat bankalarinda bireysel kredi kart1 kullanimi 500 binin {izerine

¢ikmig ve katilim bankalarinda ise bu say1 5 bin dolaylarinda ger¢eklesmistir.

Bireysel kredi karti kullanimina iligkin sayilar, katilim bankacilig
misterilerinin faiz hassasiyeti nedeniyle bireysel kredi kart1 kullanimindan kagindigini

gostermektedir.

Sekil 52: Katilim ve Mevduat Bankalarinda Kurumsal Kredi Karti

Kurumsal Kredi Karti
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Kaynak: TKBB Veri Petegi.

Bireysel kredi kart1 adetine dair veriler ele alindiktan sonra kurumsal kredi karti
kullanimi  agisindan  katillm ve mevduat Dbankalar1 arasindaki  farklar

degerlendirilecektir.

2017 yilinda mevduat bankalarinda 19 bin kadar kurumsal kredi karti
kullanilmakta iken, katilim bankalarinda 368 adet mevcuttur. 2018 yilina gelindiginde
s0z konusu sayilar mevduat bankalar1 i¢in 25 bin dolaylara yilikselmis, katilim
bankalar1 i¢in de 530’a ¢cikmistir. 2019 yi1linda mevduat ve katilim bankalarinda sayilar
strastyla 30 bin ve 758 olarak gergeklesmistir. 2020 yilinda her iki banka grubunda da
sayilar yiikselmis, mevduat bankalarinda kurumsal kredi kart1 kullanim sayis1 37 bin
iken katilim bankalarinda bindir. 2021 yilinda mevduat bankalarinda kurumsal kredi
kart1 adeti bir 6nceki yila gore ciddi bir artis gostererek 60 bin seviyesine yiikselmistir.
Katilim bankalarinda da 2021 yilinda bir 6nceki yila gore, artis s6z konusudur 1420
adet kurumsal kredi kart1 kullanilmaktadir. Ancak bu artig, mevduat bankalarinin
olduke¢a gerisinde kalmistir. 2022 yilinda mevduat bankalarinda kurumsal kredi karti
sayist 100 binin ilizerine ¢ikmistir. Katilim bankalarinda ise 3 bin kadar kurumsal kredi
kartt mevcuttur. 2023 yilina gelindiginde, mevduat bankalarinda kurumsal kredi karti
say1s1 230 bin dolaylarinda iken, katilim bankalarinda 11 bin civarinda kurumsal kredi

kart1 mevcuttur.

Kurumsal kredi karti kullaniminda, tipki bireysel kredi kart1 kullaniminda
oldugu gibi katilim bankalar1 oldukca geridedir. Faizden kaginma niyeti ile kredi kart1
kullanimin katilim bankalarinda hem bireysel hem de kurumsal anlamda diisiik sayida
oldugu goriilmektedir. Katilim bankalarinda, kurumsal kredi kart1 kullanimi bireysel
kredi kart1 kullanimina gore fazladir. Mevduat bankalarinda ise bireysel kredi karti
kullanimi ele aliman donemde kurumsal kredi kullanimindan ¢ok daha fazladir. Bu
durum her iki banka miisterileri arasinda kredi karti1 kullanimi1 baglaminda belirgin

farklar oldugunu gostermektedir.

Sekil 53: Katihm Bankalarinda 2017-2023 Yillar1 Arasinda Toplam fhrac
Edilen Sukuk (Milyar TL)
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Toplam Sukuk Thraci, Milyar TL
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Kaynak: TKBB Veri Petegi.

Islami finansman araclarindan biri olan sukuk, faiz yasagma uygun olarak
diizenlenmis bor¢ senetleridir. Sukuk, elinde fon bulunduran yatirimcilarin belirli bir
projeye finansman saglamalarini ve projenin gelir akis1 dogrultusunda faizsiz olarak
getiri elde etmelerini saglamaktadir. Sukuk, tipki hisse senedi ya da tahviller gibi bir
sirketin veya hiikiimetin bir varligin1 temsil etmektedir. Sukuk, orta ve uzun vadeli
finansman aracidir. Sukukun temsil ettigi varliklar kira, {lirtin veya hizmetleri ile gelir
elde etmektedir. Gelir getiren s6z konusu varligin sahipleri, bu varligr sukuk ihraci
yoluyla sukuk sahiplerine kiralamaktadir. Basta da ifade edildigi lizere faizsiz
prensiple isliyor olmasi, sukukun Islami finansman araglari arasinda giderek daha fazla

kullanilir hale gelmesine neden olmustur.

Yillar icerisinde toplam sukuk ihracina baktigimiz zaman, 2017 yilinda 7,2
milyar TL olan sukuk ihracinin, 2018 yilinda yaklasik {i¢ kat artarak 20,5 milyar TL
diizeyine ulastig1 goriilmektedir. 2019 yilinda da artis devam etmis ve 40,5 milyar
TL’lik sukuk ihract yapilmistir. 2020 yilinda 54,1, 2021 yilinda ise en yiiksek deger
olan 96,7 milyar TL’ye ylikselmistir. 2022 yilinda toplam sukuk ihracinda donem
igerisinde ilk kez bir gevseme goriilmiis ve 83 milyar TL olarak gerceklesmistir. 2023
yilinin Nisan ayma kadar toplam sukuk ihraci ise 16,9 milyar TL’dir. 100 milyar

bandina yaklasan sukuk ihracinin 6niimiizdeki donemde de artmas1 beklenmektedir.
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3.4.2. Tiirk Katihm Bankacihi@inin SWOT Analizi

Bir 6nceki boliimde, katilim bankaciligi kalkinma ve mevduat bankaciligi ile
konvansiyonel bankaciligin Tiirkiye 6zelinde gelisimini ortaya koyan parametreler ele
alimmustir. Bu parametrelerin 1s1¢inda ¢alismamizin bu béliimiinde Tiirkiye’de katilim
bankaciliginin giiclii yonleri, zayif yonleri, tehditleri ve firsatlarini ortaya koymak

adina SWOT analizine yer verilecektir.

3.4.2.1.Faizsiz Bankacilikta SWOT Analizi Literatiiri

Diinyada ve Tiirkiye’de katilim bankacilig1i ve mevcut durumunu analiz eden
calismalar arasinda SWOT analizi teknigini kullanan ¢alismalar dikkat ¢ekmektedir.

Bunlar:

El Massah (2015) ¢alismasinda, Dubai’nin Islam ekonomisinin gelisimine
katkilarmni ortaya koymustur. islam ekonomisinin baskenti olarak Dubai’yi ilan eden
yazar, SWOT analizi teknigiyle islam ekonomisinin giiclii ve zayif yonlerini ortaya

koyarak, stratejilerin belirlenmesi gerektiginin altini ¢izmistir.

Beg (2016) calismasinda, Hindistan ekonomisinin faizsiz bankaciliga
uyumunu tartismistir. Bu eksende SWOT analizini esas alan yazar, Hint ekonomisinde
faizsiz bankaciligin kiiltiirel nedenlerle geri planda kaldigi, zor bir gevrede gelisim

gostermesi gerektigi vurgulanmistir.

Mahamud (2016), Tayland ekonomisinde, Islami kurallari baz alan
kooperatiflerin gelisimini SWOT analizi teknigiyle ele almistir. Caligmanin sonucuna
gore, Taylan’da Islami kooperatifcilik baglaminda uygulanabilirligin oldukga kisitl

oldugu vurgulanmastir.

Haque vd. (2017), Islami bankaciigin Hindistan’da hangi yollarla
geligebilecegi ve Hindistan merkez bankasinin yapisi arastirilmigtir. SWOT analizine
ek olarak, Porter’in Bes Kuvvet Modeli’ni temel alan ¢alismada, Hindistan’da faizsiz
bankacilik hakkinda toplum bilincinin yeteriz oldugu, disaridan gelen islami fonlarin

iilkeye aktarmmi yoluyla iilkede Islami finans uygulamalarinin artacagi vurgulanmustir.
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Baidhowi (2018), Endonezya i¢in faizsiz bankacilikta finansal teknoloji
kullaniminmi ele aldig1 ¢calismasinda, SWOT analizi yontemi ile, finansal islemlerin
kolaylasmasinin ve Islami bankalarn bu teknolojinin gerisinde kalmis olmasinin bir

tehdit oldugunu vurgulamaktadir.

Biiyiiksahin (2018), Tiirkiye’de katilim bankaciligt ve konvansiyonel
bankacilig1 pek ¢cok yonden mukayese ettigi calismasinda, SWOT analizi ve Porter’in
Bes Kuvvet Modeli’ni kullanmistir. Buna gore, Tiirkiye’de katilim bankaciliginin en

onemli firsati, yastik alt1 fonlarina ulasma imkani vermesidir.

Shahid ve Raj (2019), Hindistan temelli calismalarinda, SWOT analizi
yaparak, Hindistan’da faizsiz bankaciliginin geleneksel bankalardan daha ¢ok firsat

icerdigini vurgulamislardir.

Hussain vd., (2019), Pakistan ekonomisinde faizsiz bankalarin rekabet
stratejilerini arastirdiklar1 ¢alismalarinda, SWOT, PEST ve Porter’in Bes Kuvvet
Modeli’ni kullanmislardir. Pakistan’da Islami bankalar arasi rekabetin ¢ok yogun
olduguna dikkat ¢ekilmis, bunun hem bir gii¢lii yon hem de bir zayif yon olarak

sistemde yer aldigina deginilmistir.

Peediyekkal (2019), Hindistan’da faizsiz bankaciligin uygulanabilirligini
gozler Oniline sermek amaciyla, SWOT ve Porter’in Bes Kuvvet Modeli’ni
kullanmigtir. Buna gore, faizsiz bankaciligin Hint ekonomisinin gelismesi i¢in 6nemli

bir argliman oldugu sonucuna varilmistir.

Uludag (2019), calismasinda Tiirkiye’de katilim bankaciligina iliskin SWOT
analizi yaparak, riskin paylasilmasinin katilim bankacilifinda gii¢lii bir yon oldugunu,
sektoriin genel bankacilik icerisindeki payinin zayif olmasi nedeniyle, sektoriin bir

tehdit barindirdig: ifade edilmektedir.

Amrani ve Najab (2020), caligmalarinda faizsiz bankaciligin Fas ve Tiirkiye
orneklerindeki durumunu karsilagtirmiglardir. SWOT analizi yontemi sonucunda,
Tiirkiye’de faizsiz finans baglaminda derinligin, Fas’in ¢ok iistiinde oldugu sonucuna

ulagmiglardir.
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Bose (2020), Dubai Islam Bankasmin gii¢lii ve zayif yanlar ile tehdit ve
firsatlarin1 analiz ettigi ¢alismasinda, Dubai Islam Bankasi’nin faizsiz bankacilik

sistemi icerisinde oldukea 1yi bir noktada oldugu sonucuna ulasmistir.

Nikmah vd. (2020), Endonezya i¢in faizsiz bankacilik ile konvansiyonel
bankacilig1 mukayese ettikleri ¢alismalarinda, islami bankalarin diger bankalara gore

daha giivenilir ve istikrarli bir yap1 sergiledigini vurgulamislardir.

Akila ve Faleel (2021) Londra, Dubai ve Kuala Lumpur sehirlerini Islami
finans merkezi olmalar1 baglaminda mukayese etmislerdir. Her {i¢ sehir i¢in ayr1 ayri
yapilan SWOT analizi sonuglarma gére Kuala Lumpur, Islami fianasin baskenti

olmaya en uygun sehirdir.

Zulfahmi vd. (2021), calismalarinda, Tiirkiye’de katilim bankaciliginin SWOT
analizini yapmiglardir. Calisma sonuglart gostermistir ki, katilim bankaciliginin
pazardaki yeri konvansiyonel bankaciligin oldukca gerisindedir. Pazar paymni
artirmanin  temel yolu faizsiz finansin avantajlari  konusunda toplumu

bilgilendirmektir.

Andriani (2022), Endonezya finans sektoriinde, konvansiyonel bankacilik ve
faizsiz bankacilik sisteminin pandemi dénemi i¢in rekabet¢iligini tartismigtir. SWOT
analizi sonucunda, Endonezya’da konvansiyonel bankalarin kanunlar ve
yonetmeliklerle daha siki bir sekilde belirlendigi, konvansiyonel bankalar1 tanimlayan

kriterlerin faizsiz bankalara gore daha nitelikli oldugu sonucuna varilmistir.

Can (2022), Tirkiye’de katilim bankaciligint SWOT analizi yontemini
kullanarak ele aldigi calismasinda, toplumun faizsiz bankacilik hususunda yeterli
bilgiye sahip olmamasini bir tehdit ve Islam iilkeleriyle artmis olan ticaret hacminin

ise bir firsat olarak sunmaktadir.

3.4.2.2.SWOT Analizi

Tiirkiye ve diinya 6rnekleminde faizsiz bankaciliga iliskin SWOT analizine
dayali ¢aligmalar ele alinmigtir. Bu noktada ¢aligmamizin gostergelerine dayanarak,

Tiirkiye ekonomisinde katilim bankaciliginin SWOT analizi yapilacaktir. SWOT
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analizi, katilim bankaciliginin giiclii yonler (strenght), zayif yonler (weakness),
firsatlar (opportunies) ve tehditler (threats) baglaminda ele alinmasi yoluyla

yapilmaktadir.

Sekil 54: Tiirkiye’de Katihm Bankaciliginin SWOT Analizi
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Kaynak: Yazarca semalastiriimistir.

Katilim bankaciliginin temel hareket noktasi, Islami bir yasak olan faizden
kaginarak finansal faaliyetleri yiiriitme ihtiyacin1 karsilamaktir. Islami hassasiyetlere
sahip bireylere alternatif bir yol ve daha Onceki boliimde belirtildigi iizere farkli
enstriimanlar sunmaktadir. 26 iilkede 227 adet Islami banka mevcuttur. Bu bankalarin
6 tanesi Tiirkiye’de hizmet veren katilim bankalaridir. Bu bankalarin sistem igerisinde
yer alan diger bankalara gore, giiclii olduklari, zayif olduklart durumlar ile, tehdit ve

firsatlar1 bulunmaktadir.

3.4.2.2.1. Katthm Bankalarmmin Giiclii Yonleri ve

Firsatlan

e [Katilim bankalar1 daha 6nce sunmus oldugumuz verilere dayanarak,
giiclii bir 6zkaynak yapisina sahip olmalar1 nedeniyle avantajli bir
konumdadirlar. Katilma hesaplar1 6zkaynak gibidirler. Kar ve zarari
paylagsma davranis1 6zellikle zararin paylasilmasi hususu bankacilik
riskini azalmaktadir.

e Katilim bankalari isleyis prensipleri nedeniyle kur ve faiz riskinden de
korunmuglardir. Reel bir varlig1 finanse etme 6zelliklerinden dolayi,
hem miisterilerin 6deme kolayligi bulunmakta hem de giivenilirligi
artirmaktadir.

e Reel bir varligm alimina kars:1 yapilan sézlesmeler, Islami prensipler
nedeniyle herhangi bir ekonomik dalgalanma sebep gosterilerek
degistirilemez. Fonlarin vadeden Once c¢agrilmast istisna bir
uygulamadir.

e Katilim bankalari KOBiler ile énemli yakin baglar1 olan bankalardir.
KOBI’lerle yogun iliskiler hem iilke ekonomisine hem de katilim
bankalarina fayda saglamaktadir.

e Islemlerde kayitlandirma ve faturalandirma zorunlulugunun olmasi,

Tiirk ekonomisinde kayit dis1 ekonominin dniine gegmektedir.
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Ziraat Katilim, Vakif Katilim ve Tiirkiye Emlak Katilim Bankasi’nin
katillm bankacilig1 sektoriine girmis olmasi, devlet eliyle katilim
bankaciliginin desteklendigine giizel bir érnektir.

Katilim bankas1 miisterileri, genel olarak faiz endisesi nedeniyle
konvansiyonel bankalar: tercih etmemektedirler. Bu da onlar1 sadakatli
bir miisteri kitlesi yaparken, katilim bankalarini yalnizca birbirleri ile
rekabet eder ve yogun rekabetten kurtulur bir duruma getirmektedir.
Calismamizin veriler boliimiinde de goriilecegi iizere, Katilim
bankalar1 kriz donemlerinde daha az hasar almaktadir. Katilim
bankalarinda yatirnmlar reel varliklara yapildigi icin kur ve faiz
riskinden etkilenme oranlari oldukga diistiktiir.

Faizden kaginmak ancak birikimlerinin de enflasyon karsisinda eriyip
gitmesini engellemek adina yastik alt1 altin ve doviz birikimi yapan
bireyler i¢in Katilim bankalar1 6nemli bir firsattir.

Belirsizlikten yararlanma diisiincesi nedeniyle lilkemizde sigortacilik
geri kalmis durumdadir. Tekafiil enstriimani bir tiir yardimlasma fonu
gibi  sisteme dahil edilerek kaynak toplanmasina imkan
saglayabilecektir.

Islami bankacilik esaslarinin uygulandig iilkelerle artan ticaret hacmi,
Katilim bankaciliginin giliglenmesi i¢in onemli bir firsat ortami
olusturmaktadir.

Katilim bankaciliginin iilkemiz 6zelinde en temel sorunlarindan bir
tanesi yeteri kadar toplum tarafindan bilinmiyor olmasidir. Tanitim
faaliyetlerinin artmasi1 ve kurumsallagmanin gelisiyor olmasi bu

alandaki agigin kapanmasina firsat sunacaktir.

3.4.2.2.2. Katihm Bankalarinin Zayif Yonleri ve
Tehditler

Smirli  bir misteri kitlesine sinirli  enstriimanlarla  hizmet

vermektedirler.
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Dijital bankacilik uygulamalarinda son yillarda atilim yapiyor
olmalarina karsin, konvansiyonel bankalarin dijital gelismelerinden
geride olduklarimi sdylemek miimkiindiir.

Katilim bankalari, taniirhik konusunda eksikliklerle
yiizlesmektedirler. Nispeten yeni bir alan olmasi, konu ile ilgili
akademik ¢alismalarin son yillarda gelismesine ragmen, konvansiyonel
bankaciligin gerisinde kalmasi bu duruma neden olmaktadir.

Kaynak kullanimi konusunda belirli sinirliliklarin ve zorluklarin
olmasi, kredi talep eden miisterilerin konvansiyonel bankalar1 tercih
etmesine neden olmaktadir.

ATM ve sube sayisi, calisan sayist gibi Olgiitler bakimindan
konvansiyonel bankalarin gerisindedirler. Bu da tercih edilirligi azaltan
zay1f bir yon olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Danisma kurullarinin hukuki varliklar: diger iilkelerdeki benzerlerine
gore geridedir. Danigma kurullarmin giiclendirilmesi, Islami esaslara
gore hizmet bekleyen miisteri portfoyline giiven verecektir.

Kar ve zarara katilimi igeren katilim hesaplar1 daima kar dagitarak
inandiriciliklarint - yitirmektedir. Faiz benzeri bir getiri garantisi
olusturmalart  nedeniyle = Katillm  bankalarina  siiphe ile
yaklagilmaktadir.

Merkez bankasiin kur ve faiz politikalarindan etkilenmiyor olmalari
nedeniyle katilim bankalari, politika uygulanabilirligi ve etkinligi
konusunda sorun yaratma potansiyeline sahiptirler.

Katilim bankaciligina ait enstriimanlarin pazarda tercih edilmesi
nedeniyle konvansiyonel bankalarca tercih edilmesi, konvansiyonel
bankalara ait enstriimanlar1 kullanamayacak olan Katilim bankalarinin
haksiz rekabet ile karsilasmasina neden olmaktadir.

Katilim bankacilig1 konusunda kalifiye personelin yetismesi i¢in alana

0zgl egitim veren kurumlarin sayisinin artirilmasi gerekmektedir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Toplumun sartlar1, kurallari, hatta adet ve goreneklerinden beslenerek ortaya
cikan ahlaki degerler ve ekonomik yasam, toplumun bireylerinin davranmis ve
kararlarindan tesekkiil ettikleri icin, aralarinda ciddi baglar bulunmaktadir. Ekonomi
en genel tanimiyla; sayet smirsiz ihtiyaglar ve sinirli kaynaklar taniminin Gtesine
gecmek istersek, ekonomik aktdrlerin, iktisadi davraniglarinin ve seg¢imlerinin
nedenlerinin, sonuglarinin ortaya konulmasi ve yorumlanmasi ve gelecege yonelik
¢ikarimlarda bulunulmasidir. Bir davranig ekonomik olsun ya da olmasin, onun nasil
olmasi gerektigine bakildig1 zaman artik ahlakin smirlarina girilmis demektir. Bu
acidan bakildiginda, neredeyse tiim giinliikk kararlarimiz ekonomiktir ve sayet

ekonomik ise ayn1 zamanda ahlakidir.

Kapitalizm ahlaki, ekonominin isleyisiyle ilgili etik ve ahlaki deger
sistemlerinin tiimiidiir. Bu sistem, bireysel kazang, rekabet, para kazanma ve
ekonomik biiyiime gibi idealleri 6ne ¢ikarmakta ve bireylerin bu hedeflere ulagsmak
icin tiiketim alaninda 6zgiirlikklerini genisletmektedir. Kapitalizm ahlaki, bireylerin
Ozgiirliiklerine saygi ve miilkiyet haklarinit savunurken, ayn1 zamanda serbest piyasa

ekonomisinin isleyisinde etik kurallar1 da 6nemsemektedir.

Kapitalizmin ahlaki smirlarini belirlemek Islam ekonomisi ile benzerlik ve
farkliliklarmni agik¢a ortaya koymak adina dnemlidir. Islam ekonomisi, Islam inancina
ve bu inancin asli ya da fer’i kaynaklarina dayali bir ekonomi modelidir. Bu modelde,
adil ticaret uygulamalarina ve haksiz kazang elde etmekten kacinmaya oncelik
verilmektedir. Islam ekonomik sisteminde, herkesin adil ve esit sartlarda is yapmasi
ve gelir dagiliminin adaletli bir sekilde dagitilmas: gerekmektedir. Finans sisteminin
temel kurali faizsiz olmasidir. Zekat vasitasiyla da adil bir gelir dagiliminin saglanmasi
hedeflenmektedir. Reel ekonomik yapinin korunmasi, varliklarin degerlerinin reel
olmasi, belirsizlik ve risklerin bertaraf edilmesi keskin sinirlarla belirlenmis

kurallardir. Islam ekonomisinde kazancin mesru tek bir yolu vardir bu da alin terinin
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akitilmasidir. Paradan para kazanmak haramdir. Hem tiretim siirecinde hem de tiiketim

siirecinde ¢evresel kaynaklarin korunmasi ve israfin dnlenmesi énemli kaidelerdir.

Islam iktisad1, Kur’an ve siinnete dayanmasi yoniiyle ilkecidir. Kapitalizmin
de ilkeleri vardir. Ancak sinirlari Islam ekonomisinde oldugu kadar net ve keskin
degildir. slam’mn ekonomik sinirlarina uymamak Miisliiman’in inang esaslarina aykir
davranmasi anlamina gelmektedir. Ornegin, zekat vermek Islam’in bes sartindan bir

tanesidir.

Islam iktisadinda kanun koyucu Allah’tir. Kapitalist iktisadi sistemde kanun

koyucu kapitalist sermayedardir.

Islam iktisadinin degiskenlik ve konjonktiire uyum konusunda daha kati
oldugunu, kapitalist sistemin ise yaklasik iki yiiz yildir ana-akim bir sistem seklinde
varligii siirdiiriiyor olmasinin en temel nedeninin esneklik oldugunu ifade etmek

miumkindiir.

Islam iktisadinda bireyin ¢ikarlari ile toplum cikarlar1 arasinda bir maslahat
olursa 6nce toplum gelir. Kapitalist iktisadi sistemin en temel varsayimi ise, bencil
ekonomik bireydir. Kapitalist iktisatta bencillik dylesine gii¢lii bir vurgudur ki, birey

kendi ¢ikarimi korumakla topluma hizmet eder 6nermesi gecerlidir.

Islam iktisadinda serbest piyasa ekonomisi gegerli olsa dahi, devlet Islam’m
genel hitkkiimleriyle ters diismedikce devlete itaat esastir. Bu baglamda devletgi bir yap1
dikkat cekicidir. Nisa Suresi 59. ayette Allah sdyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler!

Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de.” (Nisa, 59).

Islam toplumunda siif farkliliklarina yer yoktur. Islam iktisadinin da ana
Oznesi insan oldugundan bireyi sinifsal sistemin igine dahil etmemektedir. Kapitalist
ekonomik sistem ise varligin1 ve mesruiyetini sinifsal katmanlardan tiiccar sinifinin

gelismesine ve burjuvaliga borgludur.

Islam iktisadinda servet, tabana yayilmasi gereken bir unsur olarak ekonomik
sistemde yer almaktadir. “Servet i¢inizden sadece zenginler arasinda doniip dolasan

bir sey olmasin diye boyle hitkmedilmistir.” (Hasr, 7). Kapitalist ekonomik diizende
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boylesi bir endiseye mahal yoktur. Servetin yaratilmasi temel hareket noktasidir,

paylasimi ¢alistig1 oranda kapitaliste donecektir.

Islam iktisadinda adil gelir dagilimi &nemli bir niteliktir. Bu nedenle zekat
zorunlu bir uygulama olarak inananlara emrolunmustur. Zekat dylesine giiclii bir
emirdir ki, bagkaca ekonomik yiikiimliiliigi bulunmayan kadinlar dahi, zekat vermekle
miikelleftir. Islam ekonomisi, adalet prensibine dayanir. Bu nedenle, zenginlerin
zenginlesmesi ve fakirlerin yoksullasmasi durumunda, ekonomi dengelenmelidir.
Kapitalist iktisadi sistemin adil boliisiime doniik bir kaygisi yoktur. Pekala zenginler

zenginlesirken, fakirler yoksullasabilmektedir.

Islam iktisadinda kazancin kaynagi 6nemlidir. Emeksiz kazang¢ haramdir.
Kapitalist sistemde ise, kazancin kaynagi, mesru bir kaynaktan elde edilip edilmedigi

Oonemli degildir.

Islam iktisadinda miilkiin mutlak sahibi Allah’tir. Insanin 6zel miilkiyeti
gormezden gelinmemistir ancak kullar ‘mallarin ve evlatlarin birer imtihan sebebi’
oldugu konusunda ikaz edilmektedir (Enfal, 28). Kapitalist ekonomik yapida ise, 6zel
miilkiyet en Onemli katalizorlerden biridir. Miilkiyet hakki siki bir sekilde
korunmalidir ki, daha fazla kazanma arzusu, daha fazla ¢alisma arzusu ve daha fazla

tilkketme arzusu bu yolla korunmus olsun.

Kapitalist sistemde, asir1 uyarilmis bir tiiketim ekonomi denkleminde
kendisine yer bulmaktadir. Islam iktisadu ise bir tiikketim ekonomisi degildir, bir ihtiyag

ekonomisidir.

Islam iktisadinda riba haramdir. Kazancin tek kaynagi emektir. Kapitalist
ekonomik sistemde ise faiz mesru bir yoldur. Sermaye birikimini artirmak i¢in hangi
yolun tutuldugu Onemsizdir. Kapitalizm, dogrudan faizli finansal iglemlere

dayanmaktadir. Faiz ve liiks, ilerleme ve biiyiime i¢in gerekli kabul edilmektedir.

Islam ekonomisinde her tiirlii yolsuzluk ve haksizlik kinanmaktadir ve

diirtistlik ve isletme etigi desteklenmektedir. Kapitalizm ise kar merkezli bir yaklasimi1
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benimsemektedir. Bu nedenle, isletme etigi genellikle karliligi artirdigi siirece

korunmaktadir.

Islam ekonomisi ve kapitalizm arasindaki farklarin oldukca belirgin oldugu
ortadadir. Islam ekonomisi, bir toplumsal hedeftir ve insanlar arasinda adalet, insana
saygt, miisterek kaynaklarin paylasimi gibi kapitalizmle bagdasmayacak degerleri
yansitmaktadir. Kapitalizm, bireyci bir yaklasim benimsemekte ve kar odakli bir
goriiniim arz etmektedir. islam ekonomisi adalet, hayirseverlik ve diiriistliik iizerine
konumlandirilmigtir. Kapitalizm ise, biliylime ve kar maksimizasyonu {izerine
kuruludur. Islam ekonomisi faizsiz finansal islemleri tesvik ederken kapitalizm faizi

mesru kabul etmektedir.

Islam ekonomisi ve kapitalizm arasindaki en biiyiik fark, islam ekonomisinin
bir toplumsal hedeften yola c¢ikiyor olmasidir: insanlarin mutlulugunu ve refahim
ongormekte ve bunu degerleri yoluyla gergeklestirmeye ¢alismaktadir. Kapitalizm ise
bireyci yaklagimi benimsemekte ve kar maksimizasyonunu temel hedef olarak kabul

etmektedir.

Kapitalizm ile Islam ekonomisinin benzerlikleri, serbest piyasa ekonomisine
dayanmasi, goriinmez ele giivenme, devletin ekonomiye miidahalesinin sinirli olmasi
seklinde ifade edilebilir. Yukarida vurgulanan farkliliklar yaninda benzerliklerin ne
denli kisith oldugu carpici bir goriiniimdiir. Bu denli kisitli benzerlige ragmen islam’in
ekonomik modelini ahlaki kapitalizm olarak 6zetlemek ve bunu salt serbest piyasa
ekonomisine dayandirmak anlamli bir yaklasim degildir. Dolayisiyla Islam inancinin
kapitalist sartlarin gecerli oldugu bir zemini hazirlamasi, ondan kaynaklamasi ya da

onu beslemesi miimkiin goriinmemektedir.

Islam iktisadinin tanimin1 yapmadan, mevcut kurallar1 ve 6ziinii tartismadan
Islami finans ve ona iliskin biiyiikliikleri ele almak calismanin tek yonlii ve s13
kalmasina neden olacaktir. Islam iktisadmin kapitalizmin kurallari, ahlaki yapisi ve
sartlarinin belirlendigi bu ¢alismada dogal akisa uygun olarak giincel bir ekonomik

mesele olan Islami finans konusu ele almmistir.
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Islami finans, Islam'in yasakladig1 faiz, spekiilasyon ve belirsizligi ortadan
kaldiran ilkelere dayali olarak yapilan finansal islemlerdir. Islami finansman
yontemleri, fon toplama, fon kullandirma ve diger yontemler olmak iizere yazar
tarafindan genel-gecer bankacilik sisteminde oldugu gibi siniflandirilmigtir. Teoride
ele alinmig olan bu enstriimanlarin pratikte diinya {izerinde ve tlilkemizde hangi

diizeyde kullanildiginin ortaya konulmus olmasi ¢alismay1 degerli kilan bir unsurdur.

Diinyada bankacilik verilerini ortaya koymak adma, c¢alismamizin
sistematigine uygun olarak, Global Findex veri tabanindan istifade edilmistir. Finansal
kapsayicilik, kisilerin cinsiyet temelli farkliliklardan Otiiri finansal hizmetlerden
faydalanma orani, yas gruplarina gore farkliliklar, kirsal ve kentsel yasam sekli,
gelismis, geri kalmis ve gelismekte olan {ilke gruplar arasindaki farkliliklar1 ortaya
koyan bir gostergedir. Global Findex veri tabani, yetigkinlerin (15 yas istii niifus)
tasarruf, bor¢ alma, 6demeler ve risk yonetimi gibi finansal biitlin kararlarini ortaya
koymaktadir. Bill-Melinda Gates Vakfi'nin finanse ettigi bu veri tabani
olusturulurken, 144 farkli ekonomide 150 binden fazla bireyle anket yapilmistir. Her
ic yilda bir yayinlanacag: taahhiit edilen global findex verileri, 2011,2014, 2017 ve

son olarak 2021 yillarinda yaymlanmistir.

Islami bankacilik, {ilkemizdeki adiyla katilim bankacilifi galismalar1 da bir
finansal kapsayicilik hizmeti olarak kolaylikla degerlendirilebilecektir. Ciinkii inanci
geregi, faizsiz bir sistemle bor¢lanmak ya da yatirim yapmak isteyen Miisliiman niifus
Islami bankacilik ve onun sundugu finansal enstriimanlar sayesinde sisteme dahil
olabilecektir. Finansal kapsayicilik verileri, bankacilik faaliyetinde bulunan insan

grubunun farkliliklarini ortaya koymak adina olduk¢a dnemlidir.

Buna gore, bir banka hesabini kullanim orani, 2011 yilinda %51 iken, 2014
yilinda %62’ye, 2017 yilinda %69’a 2021 yilina gelindiginde %76 diizeyine
yukselmistir.

2021 yili verilerine gore, diinyada 1,4 milyar insanin banka hesab1
bulunmamaktadir. 2011 yilinda 2,5 milyar insan bankalagmamuis iken, 2017 yilinda 1,7

milyar kisinin bir banka yoktur.
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Banka hesabi bulunmayan yaklasik 740 milyon birey, yedi iilkede
bulunmaktadir ki, bu say1 diinya genelinde banka hesabi bulunmayan kisilerin yaklasik
%54 line tekabiil etmektedir. Cin (130 milyon), Hindistan (230 milyon), Pakistan (115
milyon), Endonezya (100 milyon) en yiiksek banka hesabi bulunmayan bireylerin
yasadig1 iilkelerdir. Ayrica, Banglades, Misir ve Nijerya da bankalagma oraninin diisiik
oldugu iilkelerdir.

Diinya genelinde herhangi bir banka hesab1 olmayan kisilerin oran1 2021 yilina
ait Findex verilerine gore %24 diizeyindedir. Paranin yetersiz olmasi, banka hesabi
bulunmayanlarin %62’si tarafindan 6ne siiriilmiistiir. Diinya genelinde banka hesab1
bulunmayanlarin %36’s1 ise finansal hizmetlerin ¢ok pahali oldugunu beyan
etmislerdir. Bu pay, Latin Amerika ve Karayipler’de neredeyse iki kat daha yiiksek
diizeydedir. Brezilya, Kolombiya, Honduras, Nikaragua, Panama, Paraguay ve
Peru’da banka hesabi olmayan yetiskinlerin %60’indan fazlasi finansal hizmet

maliyetini bir engel olarak belirtmistir.

Uciincii olarak finansal hizmetlerin uzak olmas1 bankalasmama nedeni olarak
One siirlilmiistiir. Diinya genelinde bir banka hesabi bulunmayan bireylerin %311
mesafeyi bir engel olarak ileri stirmiislerdir. Baz1 ekonomilerde, 6rnegin Liberya, bu
oran %353 iken, Bolivya’da %47, Hindistan’da %43 ve Uganda’da %41 olarak
kaydedilmistir.

Aragtirmaya katilanlar arasindan bir banka hesab1 olmayanlarin %30°u buna
sebep olarak halihazirda bir aile liyesinin hesab1 bulunmasini 6ne siirmiislerdir. Baz1
ekonomilerde, bu neden, kadinlar tarafindan erkeklerden daha fazla bildirilmistir.
Ornegin Tiirkiye’de banka hesab1 olmayan kadinlarin %39’u, erkeklerin ise %25°i bu
nedenden bahsetmistir. Bu nedeni 6ne siiren kadinlarin erkelerden daha fazla oldugu
iilkeler; Cezayir, Bolivya, Nepal, Pakistan ve Tunus olarak siralanmaktadir. Buna
karsilik, Cin ve Hindistan’da aile iiyelerinden birinin zaten hesab1 oldugunu bildiren

kadin ve erkeklerin orani esittir.

Banka hesab1 agmak i¢in gerekli belgelerin eksikligi de bir banka hesabi

bulunmayanlarin 6ne siirdligli nedenlerden biridir. Diinya genelinde hesabi
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bulunmayanlarin %27’si, bu gerek¢eyi, banka hesabi bulunmamasina karst 6ne
siirmiistiir. Banka hesab1 olmayan yetiskinlerden, gerekli belgelerin eksikligini
gerekce olarak one siirenlerin en yliksek oldugu tilkeler; Kolombiya %43, Tanzanya
%350 ve Uganda %350 olarak siralanmaktadir.

Finansal sisteme karsi duyulan giivensizlik diinya genelinde banka hesabi
bulunmayanlarin %23’{inlin gerekg¢esi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Avrupa ve Orta
Asya ile Latin Amerika ve Karayipler’de banka hesab1 bulunmayanlarin yaklasik tigte
biri bankacilik sistemine glivenmediklerini beyan etmislerdir. Ukrayna’da, banka
hesab1 olmayan yetiskinlerin %54°1i, Arjantin, Bolivya, Kolombiya, Jamaika, Rusya
ve Bulgaristan’da banka hesabi olmayan yetigkinlerin %30’undan fazlasi ayni

engelden otiirli hesap agmadiklarini belirtmislerdir.

Son olarak, diinya ¢apinda banka hesabi olmayan yetiskinlerin, 2021 yili
verilerine gore % 10’u dini inanglarin1 banka hesab1 agmalarinin 6niinde bir engel
olarak ifade etmistir. Bolgesel agidan degerlendirildigi zaman; Asya Pasifik
tilkelerinde bir hesabi bulunmayan yetigkinlerin %8’i dini nedenleri banka hesabi
acmamalarina gerekge olarak One siirmiiglerdir. Avrupa ve Orta Asya bolgesinde dini
nedenlerle banka hesab1 agcmayanlarin oran1 %10 diizeyindedir. Latin Amerika ve
Karayipler’de dini nedenlerle hesabi bulunmayanlarin, bir banka hesab1
bulunmayanlar arasindaki oran1 %11 diizeyindedir. Ortadogu ve Kuzey Asya
bolgesinde ise dini inanci geregi bir banka hesabi olmadigini belirtenlerin oran1 %13
diizeyindedir. Giliney Asya’da bu oran %11 diizeyinde iken Sahra alt1 Afrika
tilkelerinde %8 olarak kaydedilmistir.

Ulkesel bazda bakildig1 zaman diinya genelinde 123 iilke arasindan, 2021 yili
verileri baz alindiginda, herhangi bir banka hesabi bulunmayanlarin bunu dini
nedenlere baglama oraninin en yiiksek oldugu iilkelere sirasiyla (Kaynak: Global

Findex Database, 2021):
e Liberya (diisiik gelir diizeyi) %29

e lrak (orta-iistii gelir diizeyi) %24
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e Bolivya (orta-alt1 gelir diizeyi) %23
e Fas (orta-alt1 gelir diizeyi) %19
e Bulgaristan (orta-iistii gelir diizeyi) %17

e Afganistan (diisiik gelir diizeyi), Cezayir (orta-alt1 gelir diizeyi), BAE
(yiiksek gelir diizeyi), Ozbekistan (orta-alt1 gelir diizeyi), Endonezya
(orta-alt1 gelir diizeyi) %16

e Tirkiye (orta-iistii gelir diizeyi) ve Dominik (orta-iistii gelir diizeyi)

%15

e Hindistan (orta-alt1 gelir diizeyi), Brezilya (orta-iistii gelir diizeyi),
Urdiin (orta-iistii gelir diizeyi) ve Israil (yiiksek gelir diizeyi) %14
olarak kaydedilmistir.

Genel bir konvansiyonel bankacilik degerlendirmesi yaptiktan sonra
calismamizda diinya baglaminda Islami finansa iliskin degerlendirmeler yapilmistir.
Diinya genelinde Islami finans uygulamalarimi bankacilik diizeyinde resmi kurumlarla
yuriiten {ilkeler; Afganistan, Bahreyn, Banglades, Brunei Sultanligi, Misr,
Endonezya, Iran, Irak, Urdiin, Kazakistan, Kuveyt, Kirgizistan, Liibnan, Libya,
Malezya, Fas, Nijerya, Umman, Pakistan, Filistin, Katar, Suudi Arabistan, Sudan,
Tiirkiye, Birlesik Arap Emirlikleri, Birlesik Krallik’tir.

Ulasilabilir en giincel veri olan 2022 Islami Finansal Hizmetler Endiistrisi
Stabilite Raporu verilerine gre; Islami banka varliklarmmn orani1 %68 dolaylarindadir.
2020 yilma gore Islami banka varliklarinin oram1 %6,5 diizeyinde artmustir. Islami
fonlar ve Islami hisse senetlerinden (sukuk) olusan genel Islami sermaye piyasasi
(ICM) segmenti, son bes yilda en hizl1 biiyiiyen Islami finans sahasidir. Sukuk 2020
yilina gore %12,5°lik ciddi bir bilyiime gerceklestirmistir. Islami fonlar ise %7,5
oraninda artmistir. Tekafiiliin kiiresel pazar pay1 % 0,8 diizeyindedir. Pay1 her ne kadar
kiiclik bir oran da olsa 2020 yilina gore tekafiiliin pay1 yaklasik %5 diizeyinde bir

bliylime gerceklestirmis, 24 miyar dolara ulagsmistir.
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2018 yili 4. geyrekte 1,6 trilyon dolar olan kiiresel Islami bankacilik
buyiikligi, 2019 yili aynm1 doneminde 1,88 trilyon dolar degerine ulasmistir. 2020
yilinda 1,97 trilyon dolar olan toplam biiyiikliik, 2021 yilina gelindiginde ise 2,1

trilyon dolara ulagsmistir.

Genel anlamda, bankacilik faaliyetleri icerisinde Islami bankacilik
faaliyetlerinin orani, %15 ve iizerinde olan iilkeler, Islami bankacilik adina etkin
iilkeler olarak kabul edilmektedir. S6z konusu iilkeler etkinlik siralamasina gére; Iran
ve Sudan, Suudi Arabistan, Brunei Sultanligi, Kuveyt, Malezya, Katar, Banglades,
Cibuti, BAE, Urdiin, Bahreyn, Pakistan, Filistin, Umman’dir. Bu iilkelerin 2021 yil
4. ceyrek verilerine gore, Islami bankacilik varliklarmin toplam icindeki pay1 %91,8,
sukuk pay1 ise %82,7 gibi oldukga yiiksek kabul edilecek diizeydedir. Tiirkiye, 2021
yilinda kaydedilen %6’lik oran baz alindiginda listenin ortalarinda yer almaktadir.

Dolayistyla Tiirkiye bu kritere gore Islami bankacilik adia etkin bir iilke degildir.

Bolgesel olarak, Korfez Isbirligi Konseyi, Islami finans varliklarmi
barindirma anlaminda en dikkat c¢ekici bolgedir. 2021 yilina ait verilere gére Korfez
Isbirligi Teskilat1 biitiin bolgeler arasinda en yiiksek paya %52,4’liik oran ile sahiptir.
Gilineydogu Asya bolgesi, 2021 yilinda IFSI Pazar payindan %23,5’lik pay almistir.
Bir onceki yila gore oranda ciddi bir diisiis sergilemesine ragmen (2020 yil1 verisi

%24.9) iilke gruplar1 agisindan ikinci siradaki yerini korumaktadir.

Orta Dogu ve Giiney Asya bolgesi, IFSI varliklar1 agisindan % 17,4°1iik pay1
barindirmasi agisindan 6nemli bir bolgedir. 2020 yilindaki pay1 %20,3 olan bolgenin,
2021 yilindaki ciddi gerilemesi dikkat cekicidir. Afrika bolgesinin kiiresel IFSI
degerindeki pay1, 2020 yilina nazaran yasanan artiga ragmen (2020: %1,7), %2,1 gibi
nispeten kiiclik bir oran1 temsil etmektedir. Tiirkiye, Birlesik Krallik ve Bagimsiz
Devletler Toplulugu’ndan iilkeleri igeren “Digerleri” grubunun IFSI varliklari
igerisindeki toplam pay1 %4,5 diizeyindedir (2020: %4,3).

Sukuk piyasasi, kiiresel mali bir kriz donemini ifade eden 2008-2009 yillar1 ile
2015-2016 yillart disinda genel olarak biiylimesini siirdiiren 6zel bir piyasadir.

COVID-19’un yarattig1 olumsuz finansal sartlar altinda dahi gelisimini siirdiirmeye
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devam etmistir. Dolagimda bulunan sukuk, 2021 yilina gelindiginde yaklasik 775

milyar dolara ulasmistir ve 2020 yilina gore %12,5 diizeyinde biiylimiistiir.

2021 yilinda bir 6nceki yila gore %4 oraninda artan toplam ihraglar da 1854
milyar dolara yiikselmistir. Ulkeye 6zgii farkliliklara ragmen genel sukuk piyasasi
egilimi biiyiime ve artis trendindedir. islami finansta bir sigortacilik hizmeti olarak yer
alan tekafiil piyasasi, 2019 yilinda %14,8 gibi 6nemli bir diisiis gostermis, piyasa
biiytikliigii, 2020 yilinda %4,8 oraninda yiikselmistir. Gegmis 10 yillik periyotta
(2011-2020) tekaftil varliklart yillik ortalama %4,7 oraninda artmigtir. Suudi
Arabistan, Iran ve Sudan’da sigortacilik sistemi tamamen tekafiil seklinde
islemektedir. S6z konusu iilkelerden Tiirkiye, Iran ve Suudi Arabistan tekafiil
islemlerinin tamamen ser’i kurallara uygun sekilde isledigini beyan etmislerdir.
Tiirkiye’nin sigortacilik faaliyetlerinin toplami igerisinde tekafiill orani %5,6

diizeyindedir.

Diinya genelinde Islami finans ve bu finans sektoriine dair projeksiyon ortaya
konulduktan sonra iilkemizde konvansiyonel bankacilik ve bize 6zgii ismiyle katilim
bankaciligina iligskin degerlendirmeler yapilmistir. Buna gore tilkemizde, 35 tanesi
mevduat, 6 tanesi katilim ve 16 tanesi mevduat ve kalkinma bankasi olmak tizere
toplam 57 adet banka bulunmaktadir. Bu durumda toplam bankacilik sistemi igerisinde

adet bazinda katilim bankalarinin oran1 kabaca %10 bandindadir.

Bankacilik sektorii aktiflerinin bankalar arasindaki paylasimina bakildiginda,
mevduat bankalarmin en biiylik pay1 aldigi ve oranin %86 oldugu goriilmektedir.
Katilim bankalarimin toplam aktiflerden aldigi pay %8, kalkinma ve yatirim

bankalarinin pay1 ise %6°dir.

Tiirk bankacilik sisteminde toplam kredi tutar1 2022 yil1 Aralik ay1 itibariyle
7.581 milyar TL’dir. Bu tutarin yaklasik %531 ticari ve kurumsal kredilerden, %27’si
KOBI kredilerinden, %20’si ise tiiketici kredileri ve kredi kartlarindan olusmaktadir.
2021 yilina gore kredi tutar1 %54, 6 artmistir (BDDK, 2022: 4). Bu kredilerin %86’s1
mevduat bankalari tarafindan verilmis iken, %8’1 katilim bankalar1 ve %6’s1 kalkinma

ve yatirim bankalar1 tarafindan verilmistir.
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Toplam kredilerin toplam mevduata orani, toplanan fonlarin ne kadarinin
krediler yoluyla kullanildiginin ortaya koyulmasi bakimindan énemli bir bankacilik
sektorii gostergesidir. 2020 yilindan sonra mevduat bankalarinda kademeli olarak
azalmistir. 2020 yilinda %99 iken, 2021 yilinda %88’e ve 2022 yilinda %82’ye
gerilemistir. Katilim bankalarinda ise bu oran 2020 yilinda %69 iken, 2021 yilinda
%60’a gerilemistir. 2022 yilinda %65’e yiikselmistir. Mevduat bankalar1 katilim
bankalarindan daha yiiksek diizeyde riskli bir fon yapisina sahiptir.

Bankacilik sektoriine iligskin veriler arasinda menkul kiymetler de 6nemli bir
degerlendirme sahasidir. Buna gore, 2017 yilinda 267 milyar TL olan devlet tahvilleri,
2022 yilinda 924 milyar TL’ye ulagmstir. Islami finansa dair 6nemli bir ara¢ olan
sukuk ise, 17 milyar TL’den 117 milyar TL degerine ulagmistir. Bu rakam, gecen 5
yilda 7 kat artisa isaret eden ciddi bir yiikselis anlamina gelmektedir. Menkul
kiymetlerde en yiiksek paya sahip olan tahviller, yaklagik 4 kat artmis iken, sukukta
goriilen yiikselis dikkate degerdir.

Bankacilik sektorii agisindan bir diger 6nemli gosterge, donem net kar zarar
verisinin ortalama kaynaklara boliinmesiyle elde edilen orandir. S6z konusu gosterge
literatlirde, mali rantabilite olarak adlandirilmaktadir. Bir bankanin kaynaklar ile
karlilig1 arasindaki iliskiyi ortaya koymasi acisindan dnemli bir gostergedir. Yiiksek
olmasi tercih edilmektedir. Bu agidan bakildigi zaman, 2017 yilinda rantabilitesi en
yiiksek olan banka tiirli, mevduat bankalaridir. Net kar/ortalama kaynaklar orani
yaklasik %3 tiir. Katilim bankalarinda s6z konusu oran %2’dir. 2021 yilinda, mevduat
bankalarinda mali rantabilitede ciddi bir gerileme s6z konusudur, oran %]l’e
diigmiistiir. Katilim bankalarinda da bir miktar gerileme goriilmiis ve oran %2’ye
diigmiistiir. 2022 yilina gelindiginde hemen her banka grubunda ciddi bir farklilagma
dikkat ¢ekmektedir. Mevduat bankalarinda dénem net kari/ortalama kaynaklar orani
%S5,12’ye yiikselmistir. Katilim bankalarinda ise oran %9,45 gibi dénemin en yiiksek
skoruna ulagmistir. Katilim bankalar1 mali rantabilitesini olduke¢a artirmistir. 2023 yili
verileri ele alinacak olursa, mevduat bankalar1 agisindan kar/kaynak ortalamasinda

kiiciik bir gerileme olmus ve %5 olarak ger¢eklesmistir. Katilim bankasi grubunda da



309

mali rantabilitede bir gevseme s6z konusudur. Bir 6nceki y1l %9,45 olan oran %7’ye

gerilemistir.

Bankacilik sektorii agisindan bir diger 6nemli veri, toplam mevduat icerisinde
vadesiz mevduatin biiylikliglidiir. Katilim bankalarinda, ele aldigimiz biitiin yillarda
vadesiz mevduatin toplam mevduat igerisindeki payr mevduat bankalarina gdre nispi
olarak daha yiiksektir. 2017 yilinda vadesiz mevduatin toplam mevduat igerisindeki
orani katilim bankalarinda %27 iken, mevduat bankalarinda ise %20’dir. 2018 yilinda
her iki banka grubunda da vadesiz mevduatin oram1 bir nebze artmis ve katilim
bankalarinda %28, mevduat bankalarinda %21 olmustur. 2019 yilinda katilim
bankalarinda vadesiz mevduatin toplam mevduat igerisindeki orani bir miktar daha
yiikselerek %31 diizeyine ulagsmistir. Mevduat bankasinda ise oran bir 6nceki y1la gore
aynt kalmistir. 2020 yilinda vadesiz mevduatin toplam mevduat igerisindeki pay1
%35’e yiikselmistir. Mevduat bankalarinda da vadesiz mevduat orani %25°¢

yiikselmistir.

Katilim bankacilig1 ve mevduat bankaciligi mukayese edilirken, ATM sayilari
da katilim bankaciligi sisteminin yaygimligi ve erisilebilirligi yani kapsayicilig
baglaminda 6nemli bir veridir. Buna gore katilim bankalarinin ATM sayilart mevduat

bankalarmin ciddi anlamda gerisindedir.

S6z konusu verilere dayanarak ¢alismamizda son olarak Tiirkiye’de katilim
bankaciligina iligkin SWOT analizi yapilmistir. Katilim bankaciliginin yiiksek vadesiz
mevduat oranlar1 sayesinde daha saglam bir finansal goriiniim arz ettigi dikkat
cekmektedir. Kayit dis1 ekonominin 6nlenmesine sundugu katki, yastik alt1 birikimin
degerlendirilmesi anlaminda faizden kaginan bireylere sundugu imkan bakimindan
onemlidir. Alana 6zgii egitimin sinirliliklar1 katilim bankacilig1 konusunda 6nemli bir

tehdit ve eksiklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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