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Farabi’nin Ahlak Felsefesinde Degerlerin Kaynagi
Sorunu

Hasan Hiiseyin BIRCAN*

Ozet-Farabi'nin degerlerle ilgili goriisii yetkinlik ve mutluluk 6gretisine dayan-
maktadir. Yetkinlik ve mutluluk 6gretisi ise Faal Aklin feyezanina agik olmayz,
onunla ittisal kurup ondaki akledilirleri almay1 ve sonunda da onun derecesine
yiikselip melekiit alemine katilmay1 gaye olarak gostermektedir. Boylece ak-
lin yetkinlik dereceleri, Faal Akil ve er-Reisii’l-evvel hakkindaki gorisleriy-
le, Farabi’nin, yetkinlik ve mutlulugu, Faal Akilla ittisal kurmaya baglamakla
degerlerin kaynagini, en azindan ilkeler bakimindan askin bir kaynaga dayan-
dirtyor goriinmektedir. Iste bu ¢alismada, Farabi’nin degerlerin kaynagimi ger-
cekten bu anlamda askin bir kaynaga dayandirip dayandirmadigi sorunu ele

alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler- Deger, Ahlak, Farabi, Tyi ve kotii, Akil

Giris

Bu calismada, degerlerin kaynag: konusunda Farabi’nin goriisiiniin ne oldugu
ortaya konulmaya calisilacaktir. Bilindigi gibi, degerlerin kaynagi problemi,
degerler konusunun 6nemli problemlerinden birisidir. Ancak Farabi gibi bir fi-
lozofun felsefesinde, bu problemle ilgili goriislerin tespit edilmesi, onun felse-
fesinin tamamini gz Oniine almay1 zorunlu kilmaktadir. Zira klasik felsefenin
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hepsinde oldugu gibi, Farabi'nin felsefesinde de her hangi bir konu, felsefenin
diger konularindan biisbiitiin bagimsiz bir sekilde ele alinmig degildir. Bu itibar-
ladir ki, degerlerin kaynagi sorununun ortaya konulabilmesi, onun ahlak gorii-
stiniin, ahlak goriisiiniin ortay konulabilmesi de, biitiin felsefesini dikkate alma-
miz1 gerektirmektedir. Bu nedenle burada biz, soyle bir ¢ergeve iginde konuyu
netlestirmeye ugrasacagiz: Oncelikle Farabi’nin degerleri nasil ve neye gore
tespit ettigine bakacagiz. Sonra onun tespit ettigi ahlak ilkesinin nasil temel-
lendirildigi tizerinde kisaca durup sonra insan algisini, konumuzla ilgili olarak
ortaya koymaya calisacagiz. Degerlerin kaynag1 hakkindaki goriislerini de bu
algidan hareketle tespit etmeye ¢alisacagiz. Ancak belirtildigi gibi, filozof, var-
lik, bilgi ve deger alanlarini bir biitiinliik i¢inde ele aldig1 i¢in, onun konumuzla
ilgili goriislerinin tespit ederken bu biitlinliigli miimkiin oldugu 6l¢iide daima
g0z ontinde bulunduracagiz.

Mutluluk Ilkesi ve Ahlaki Degerler

Farabi degerleri “mutluluk ilkesi” baglaminda belirlemektedir. Ciinkii filozofa
gore bir gayeye ulagmanin, bir yetkinligi kazanmanin ve bir iyiyi tercih etmenin
temelinde, nihai anlamda, insanda mevcut olan mutlu olma arzusu vardir. Yani
her insan kagiilmaz olarak mutlu olmayi istemektedir. Filozofun kendi s6zle-
riyle: “Mutluluk, her insanin ulagmay1 arzu ettigi her hangi bir gayedir (gdyetiin
md). Ona kendi ¢aba ve gayretiyle (yani irade ve ihtiyariyla) yonelen herkes,
onun herhangi bir yetkinlik (kemdaliin mad) olmasindan dolay1 yonelir. Mutlu-
luk ¢ok meshur bir gaye olduguna gore, onun gayelerden bir gaye oldugunu
aciklamak icin fazla sdze gerek yoktur. Insanm istedigi her yetkinlik ve gaye
herhangi bir iyi (hayrun ma) oldugu i¢in istenir. Ciinkii siiphesiz her iyi tercih
edilir. Iyi ve tercih edilir gayeler ¢cok olduguna gore mutluluk tercih edilen iyi
seylerden biridir” (Farabi, 1987, s. 177-178). Bir baska acidan Farabi’ye gore
her varlik kendine 6zgii en son yetkinligine ulagsmak i¢in yaratilmistir. Dola-
yistyla her varlik ve tabii ki insan da kendine 6zgii yetkinligi elde edebilecek
imkanlarla varliga getirilmistir. Bu yetkinlikten insana 6zgii olana “en yiice
mutluluk” denir. Zira ulasmay1 arzu ettigi mutluluga kendi gayretiyle yonelen
her insan, bir yetkinlik olmasindan dolay1 ona yonelmektedir. Ve mutluluk hig-
bir zaman bagka bir sey i¢in degil, bizzat kendisinden dolay1 tercih edilmektedir
ve sadece kendi kendine yeterli ve basittir (Farabi, 1987, s. 177-180; Farabi,
1992, s. 138-139,170).

ded



Farabi’min Ahlak Felsefesinde Degerlerin Kaynagr Sorunu

Buna goére mutluluk gayelerden bir gaye, iyilerden bir iyi ve yetkinliklerden
bir yetkinliktir. Ancak Farabi’ye gore gergek mutluluk (es-saadetii’[-kusvd), en
son gaye, en yiiksek iyi ve en son insani yetkinliktir. Bu anlamiyla mutluluk ise,
filozofa gore “insan ruhunun varlik bakimindan kendisine dayanacagi bir mad-
deye ihtiya¢ duymayacak bir yetkinlik derecesine ulagmasidir ki, bu noktada in-
san cisimden bagimsiz, maddeden ayri varliklar sinifina dahil olur ve ebediyen
de bu durumda kalir” (Farabi, 1986a, s. 105).

Iste Farabi’ye gore bir diisiince (bilgi, bilim) veya fiil (amel), bu sekilde belir-
lenen mutluluga ulagtirtyorsa “iyi”dir, ona ulasmaya engel oluyorsa “kotii”diir.
Ancak 1yi ve kotlinlin mutluluk ilkesine gore boylece belirlenmesi onlarin kay-
nag1 hakkinda acik bir fikir vermemektedir. Bunu i¢in filozofun ne tiir bir ahlaki
temellendirme yoluna gittigine bakmamiz gerekmektedir.

Anladigimiz kadariyla Farabi, bu konuda ikili bir temellendirmeye gitmekte-
dir. Birincisi “antropolojik temellendirme” seklidir. Ama bu, Farabi’de bilhassa
insan aklina vurgu yapan bir agiklama bigimdir. Bu akil da kendisinin “natik
nefs” dedigi ve insan1 insan yapan 6z olarak gordiigii bir diisiinme, akletme ve
eyleme melekesidir ki buna asagida donecegiz. ikinci temellendirme sekli ise
“teolojik temellendirme”dir. Ancak bu da Farabi’ye 6zgii bir sekildir ve her iki
sekil birbirinden ayrilamayacak bir yaklasimla ele alinmaktadir. Bu nedenle bu-
rada biz de bu iki sekli belli bagliklar altinda birlikte ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Genel Olarak Insan ve Yetkinligi

Farabi’nin nasil bir antropolojik ve teolojik temellendirme sekli ortaya
koydugunu anlayabilmek i¢in onun “insan” tasavvurunu genel olarak hatirlama-
miz gerekmektedir. Oncelikle belirtelim ki Farabi’ye gére insan, “mutluluk”a
erisebilmesi, hatta “insan” olabilmesi i¢in kendisine 6zgii yetkinligini elde et-

mek zorundadir.

Yukarida Farabi’den yaptigimiz alintida da goriildiigi gibi zaten filozofa gore
“ulagsmay1 arzu ettigi mutluluga kendi gayretiyle yonelen her insan, bir yetkinlik
olmasindan dolay1 yonelmektedir”. “Yetkinlik” (kemal), tiiriin zatinin ve sifat-
larinin kendisiyle tamamlandigi seyi ifade eden bir kavramdir. Genel olarak ilk
yetkinlik ve ikinci (ya da en son) yetkinlik olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
[lk yetkinlik, tiiriin kendisiyle bilfiil tiir haline gelmesidir, ikinci yetkinlik ise
tiiriin kendine 6zgii olan fillerini yapabilmesidir. Buna gore insan tiiriine 6zgii
yetkinlik, 6nce onun bilfiil tiir haline gelip kendine 6zgii fiillerini yapabilmesi
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ve bu fiillerle kendine mahsus cevherini tamamlamasidir. Insana 6zgii cevher,
natik nefstir (en-nefsii 'n-ndtika) ve dolayistyla da insana 6zgii yetkinlik natik
nefsin, insan1 insan yapan bu 6ziin yetkinligidir. Bu gii¢, Farabi’nin anladigi ve
icerigini doldurdugu anlamda ““akil giictine” tekabiil eder.

Bu giice gegmeden Once insanla ilgili olarak belirtelim ki, Farabi’ye goére
bu alemde akilli canlinin, yani insanin iistiinde daha degerli bir varlik yoktur
(Farabi, 1986a: 66-68). Ancak bu iistliinliigiine ragmen, zitlardan meydana geti-
rilmis bir tabiata sahip olmasindan dolay1, varliga ilk gelisinden itibaren yetkin-
lik lizerine yaratilmis olan bir insanin bulunmasi neredeyse imkansizdir (Farabi,
1986b, s. 100). Baska bir ifadeyle diger miimkiin varliklar gibi, insan da, var
olusunun baglangicinda, zitlarin terkibinden meydana getirilmis; en genel an-
lamlartyla madde/beden ve stret/nefs gibi iki farkli cevherin terkibinden yara-
tilmis bir biitlin oldugu i¢in, eksik (nakis) bir tabiata sahip olarak yaratilmistir
(Farabi, 1986a, s. 63-64; Farabi, 1986b, s. 87). Bu demektir ki, insanlar varlik-
larinin baglangicinda maddelerinden kaynaklanan kusurlu bir tabiat ile varliga
geldikleri icin yetkinliklerini sonradan kazanmak durumundadir.

Ote yandan insan, ay-alt1 Alemdeki varliklar i¢inde hem tabii ve hem de iradi
seylerden yaratilmig tek varliktir (Farabi, 1986a, s. 63). O, hem natik nefsi hem
de insana 6zgii iradesi (ihtiyar) sayesinde bu alemin en {istiin varligidir (Bk. Bir-
can, 2001, s. 272-274). Dolayistyla insan, varliginin baslangicinda diger miim-
kiin varliklarla ortak bir tabiata sahip ise de, hem natik nefsi ve iradesi hem de
bedenini olusturan terkiplerinin letafeti sayesinde digerlerinden ¢ok farklidir.
Buna bagli olarak o, yetkinlesme stireci bakimindan da, bu siirecin sonucu ba-
kimindan da 6teki miimkiin varliklardan ayrilmaktadir. Soyle ki, her varlik yet-
kinligini kazanmak i¢in yaratildigindan, kendine 6zgii yetkinligini elde edebi-
lecek durumdadir. Fakat diger yerylizii varliklarindan farkli olarak insana 6zgii
yetkinlik, kusurlu tabiatin1 tamamlayip maddeden miicerret olmak, yiice aleme
katilmak ve oradakiler gibi Tanr1’nin yakininda mutlu bir hayat stirmek seklinde
bir anlam genisligine sahiptir. Bu, olus ve bozulusa tabi dlemde yasayan diger
varliklarin higbir zaman ulagamayacaklari bir gayedir. Bir diger deyisle sadece
insandir ki var olusunun baslangicinda kusurlu olan tabiatini bilingli, iradi er-
demli bir yasanti ile yetkinlestirerek eksiklikler ve kotiiliiklerin de hiikiim stir-
digii bu stfli alemden, higbir kotiiligiin bulunmadig yiice dleme intikal etme/
yiikselme imkanina sahiptir: Iste onun en yiice ve gercek mutlulugu da budur
(Bircan, 2001, s. 200-203).
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Buna gore insanin tabiati, bir yandan onun iistlinliigiinii gosterirken diger yan-
dan da onun eksikliginin sebebini teskil etmektedir. Bu sebeple ay-alti alemin
en Ustiin varlig1 olan insanin bu ustiinliigii, baslangigta bir imkdn iistiinliigii
gibi goriinmekte, fakat 6te yandan da onun yetkinlesme mecburiyetini; kendine
0zgl yetkinligini kazanmak zorunlulugunu ortaya koymaktadir (Bircan, 2001,
s. 210). Bu demektir ki baslangicta insana saglanmais bir imkan olan Gistinligiin
korunmasi ve gelistirilip yetkinlestirilmesi, insanin tercihine (irade, ihtiyar) bi-
rakilmig bir keyfiyettir. Ancak acaba insanin yetkinligini kazanabilme potansi-
yeli nedir? Bunun i¢in Farabi’nin insanin giigleri ve bu giiclerin fonksiyonlar1

hakkindaki goriisiine bakmamiz gerekmektedir.

Insan Giigleri ve Fonksiyonlari

Farabi’ye gore insanin bes temel giicii vardir: a) Beslenme giicii (el-kuvvetii’l-
gaziyye). b) Duyu giicli (el-kuvvetii’l-hdsse). c¢) Hayal glci (el-kuvvetii’l-
miitehayyile). d) Arzu (ya da istek veya hareket) giicli (el-kuvvetii n-niizii iyye).
e) Akl giicii (el-kuvvetii 'n-natika). Bunlardan beslenme giicii beslenme, biiyii-
me ve iireme fonksiyonlar1 diizenlemektedir. Duyu giiciiniin islevi, bes duyudan
biriyle herkesge bilinen seyleri duyumsamaktir. Arzu ve tiksinme, tercih ve ka-
¢inma, 6fke ve memnunluk, zuliim ve merhamet, sevgi ve nefret gibi psikolo-
jik kompleksler, nefse ariz olan seyler ise arzu giiciiyle meydana gelmektedir.
Tahayytil giicii ise duyularin isleminden gegtikten sonra duyularla idrak edilen
nesnelerin resimlerini muhafaza eder. Onlarin bir kismini bir kismiyla birlesti-
rir veya ayirir. Fakat bu birlestirmenin bir kismi dogru bir kismi da yanlis ve
ayirma da farkli sekiller alacak tarzda olabilir (Farabi, 1986a, s. 87-100; Farabi,
1986¢, s. 32-33; Farabi, 1986b, s. 27-29).

Akl giiciine gelince, insan bu gii¢ ile ilimler ve sanatlar1 elde eder; fiillerin ve
ahlaki eylemlerin iyi ve kotli olanlarini, mutlulugu ve mutsuzlugu onunla idrak
eder. Onun teorik (nazari) ve pratik (ameli) olmak iizere iki yonii vardir. Teorik
akil ile insan Tanri’nin bir oldugu, miicerret varliklar ve ilk akledilirler gibi
sadece bilebildigi, fakat degistirmesi ve yapmasi elinde olmayan kiilll seylerin
bilgisini elde eder. Pratik akilla ise zamana ve mekana, fertlere ve toplumla-
ra gore degisen, bir halden bagka bir hale doniistiirebilen; bundan dolay1 da
iradenin etki alanina giren tiirden seyleri diistinmekte, ayirt etmekte ve simdi
ve gelecekte ciizilerle ilgili fiilleri, irade giiclinii harekete gecirerek gergekles-
tirmektedir (Farabi, 1986a, s. 106-112; Farabi, 1986c, s. 33). Goriildigii gibi
insana 6zgili davranislar1 yapmada etken olan, diger gliglere emreden ve onlart
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tedbir eden pratik akildir. Farabi’ye gore, biri teknik (miheniye, sindiyye), digeri
ise ahlaki ve siyasi (fikriyye) olmak iizere iki yonii olan pratik akil, hem bilme
ve hem de yapma ile ilgili bir giigtiir. Bilme bakimindan diistinme, ayirt etme
ve akil yliriitme; yapma bakimindan tedbir ve irade, dolayisiyla aligkanlik ve
meleke, mesleki faaliyetler, tecriibe, ahlak ve siyaset, ameli akil giicline nispet
edilmektedir (Bk. Farabi, 1986a, s. 89; Farabi, 1986b, s. 29-30, 54-55; Bircan,
2001, s. 277-279).

Bu gii¢ler arasinda bir ‘hizmet etme-hizmet edilme hiyerarsisi’ tasavvur eden
Farabi’ye gore giiclerin hepsi belli bir hiyerarsiye uygun olarak akil giicline
hizmet etmektedirler. Akil giiclinlin kendisinin ise pratik yonii teorik yoniine
hizmet i¢in, teorik yon ise bagka bir seye hizmet i¢in degil, sadece mutluluga
ulastirmak i¢in var edilmistir (Farabi, 1986a, s. 87-92; Farabi, 1986D, s. 28-29).
Gigler arasinda tasavvur edilen bu iliskide, sonugta hakim gii¢ olarak akil, ki-
saca, mutlulugu veya mutsuzlugu, dogruyu ve yanlisi, iyiyi ve kotiliyii belirle-
mekte; teorik ve pratik ilimleri o elde etmektedir.

Ancak bagka bir a¢idan da akil giiciiniin, bilme ve yapma ile ilgili biitiin fiil-
lerin kendileriyle mutluluga ulasilacak sekilde meydana gelebilmesi icin diger
giiclere hakim olup onlar1 tedbir etmesi gerekmektedir. Bagka bir sekilde soy-
leyecek olursak bilgiler ve huylarin, hatta nefse ariz olan seyler ve teknik ug-
ragilarin, kisaca hem bilme hem de yapma ile ilgili biitiin fiillerin, kesin olarak
mutluluga ulastiracak yetkinlikte meydana gelebilmesi i¢in, diger giiglerin akil
giiciine hizmet etmesinin, iradi olarak saglanmas: gerekmektedir. Zira yetkin
olmayan bir akil hizmet edilen degil hizmet eden konumuna diiseceginden ve
bu bir mutsuzluk durumu doguracagindan, insan, kendine 6zgii yetkinligini elde
etmek zorundadir (Bk. Bircan, 2001, s. 223-224).

Insann Ik Yetkinligi

Farab1’ye gore insan kendine 6zgii yetkinligini kazanabilmesi i¢in Tanr1’nin yol
gostermesine ve yardimina muhtagtir. Ciinkii ona gore biitlin insanlarda ortak
olan akil giicii baglangigta kuvve halindedir. Dolayisiyla onun yetkinligini iradi
olarak kazanabilmesi i¢in, oncelikle kuvveden fiile ¢ikarak ilk yetkinligini elde
etmesi gerekmektedir. Fakat o kendi kendine fiil haline gegememektedir. Onu
kuvveden fiile ¢ikaran Tanri’nin Faal Akil araciligi ile feyezan eden feyzidir. Bu
feyezanin sonucu kendisinde ilk akledilirlerin (e/-ma ‘kitldtii’[-014) meydana gel-
mesiyle bilfiil olan insan akli, bdylece ilk yetkinligini de elde etmis olmaktadir.
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Fakat bu ilk akledilirler ona en son yetkinligini, iradi olarak elde etmesinde kul-
lanilmak tizere verilmistir (Farabi, 1986a, s. 101 vd; Farabi, 1986c, s. 32, 71).

Bu ilk akledilirleri Farabi ii¢ guruba ayirir: 1. Degisik mesleklerin ilkelerini
teskil eden ilkeler (evail). 2. Degerlerle ilgili olarak, kendileriyle iyi ve kotii-
niin, giizel ve ¢irkinin ayirt edildigi ilkeler. 3. Tanr1 ve diger ilk ilkelerle bun-
lardan meydana gelen seyler gibi insanin fiillerinin konusu olmayan varliklar
ve onlarin mertebelerini bilmede kullanilan ilkeler. Bunlar “biitiiniin parcadan
biiyiik oldugu”, “bir seye esit olan iki seyin birbirine esit olduklar1” cinsinden
ilkelerdir ki zihni saglikli olan biitiin insanlarda ortak olarak bulunurlar. Bu ilk
akledilir ilkeler, kisaca, teorik pratik biitiin ilimleri elde etmede kullanilacak
baslangi¢ onciilleri ya da kabulleri teskil etmektedir. Gerg¢i her bir ilimde kul-
lanilan ilkeler, digerine gore farkli ve bazilar1 ancak aligkanlik kesp ettikten ve
biraz kafa yorup akil yiiriittitkten sonra elde edilse de bunlar, ilme baglamay1 ve
ilmi incelemeyi miimkiin kilan mukaddimelerdir (Farabi, 1986a, s. 103; Farabi,
1987, s. 232-235; Bircan, 2001, s. 270-271).

Bu ilk akledilirlerin insanda meydana gelmesinin 6nemli bir baska sonucu da,
Farabi’ye gore, aklin yonlerinin ve bu yonlere ait gii¢ ya da melekelerin ve in-
sana 0zgli iradenin, ancak bu ilk bilgilerin insanda meydana gelmesiyle islevsel
hale gelmesidir. Soyle ki filozofa gore ilk akledilirler insanda var oldugunda,
onda tabiat1 geregi teemmiil, diislinlip tasinma, fikir yiiriitme ve kesfetme istek
ve arzusu meydana gelir; aklettigi seylerin bazisina kars1 kendisinde bir irade,
bir yonelme; kesfettigi seylerin bir kismina kars1 bir istek veya ondan hoslan-
mayi1p kaginmak seklinde tavirlar ortaya ¢ikar. Insanda genel olarak idrak edilen
seye kars1 duyulan arzu ve egilim, iradedir. Bu egilim, duyu ve tahayyiiliin so-
nucu ise genel bir adla, yani irade diye isimlendirilir; eger diisiiniip tasinmanin
yani genel olarak akil giiciiniin bir sonucu ise ona da se¢me (ihtiyar) denir.
Duyu ve tahayyiilden dogan irade baska canlilarda da bulunurken segme sadece
insana Ozgiidiir (Farabi, 1986a, s. 105; Farabi, 1986¢, s. 71-72).

Iste Farabi’ye gore bu irade meydana geldikten sonradir ki insan, dviilen veya
yerilen, iyi veya koti, giizel veya ¢irkin fiilleri yapmaya gii¢ yetirebilmektedir.
Odiil ve ceza da bundan dolayidir. Nitekim bu irade insanda meydana geldigin-
de insan onunla yetkinligini ve mutlulugu elde etmeye ugrasir veya ugrasmaz.
Yetkinlik ve mutluluk ise gelisigiizel ve rastgele fiillerle elde edilemez; iradi
iyi fiillerin tekrariyla neftse yerlesik karakter, meleke ve huylarin birer tezahii-
rli olan teorik ve pratik erdemler ile kazanilabilir (Farabi, 1986a, s. 103,106;
Farabi, 1986c, s. 73).
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Insanda iradi iyi fiillerin nasil meydana geldigine gelince, bunun igin éncelik-
le filozofun yukarida gordiigiimiiz insanin gii¢leri arasinda kurdugu iliskiyi ve
ilk akledilirlerin meydana gelisi konusundaki sdylediklerini hatirda tutmamiz
gerekmektedir. Buna gore Farabi’nin kendi ifadeleriyle, sadece nazari akilla
idrak edilebilen ve suurunda olunan mutlulugu, insan, ilk akledilir ilkeleri ve
bilgileri kullanarak bilir. Zaten ona bu akledilirler, onun ikinci yetkinligini ve
gercek mutlulugu elde etmesinde kullanilmak {izere verilmistir. Insan mutlu-
lugu bildikten sonra, irade giiciiyle onu bir gaye olarak tesis eder. Onu elde
etmeyi irade eder, ister, sevk duyar. Ameli akil giicii ile onu elde etmek i¢in
yapmas1 gereken seyleri diislinlip tasinir; irade giiclinlin araglarini (yani bede-
nin organlarini) kullanarak, ameli aklin diisiinme melekesi ile belirledigi fiilleri
yapar; duyu ve tahayyiil giicleri de bu konuda akla yardimei olur. Iste Farabi’ye
gore eger bu giicler insanin kendisiyle mutluluga ulasabilecegi “iradi iyi fiilleri”
yapmada akil giiciine itaat eder ve yardimci olursa, o zaman insandan meydana
gelen her sey biitiinilyle iyi olur. Bunun aksi oldugunda, yani gercek mutluluk
bilinmediginde, irade giiciiyle ondan farkli bir gaye tesis edilerek onun elde
edilmesi irade edildiginde, tahayytil ve duyu gii¢lerinin de yardimiyla diisiinme
giicliyle bu seye ulagmak icin gerekli fiiller istinbat edildiginde ve nihayet irade
giicliniin aletleriyle bu fiiller gergeklestirildiginde, insanin biitiin fiilleri k6tii fi-
iller olur (Farabi, 1986a, s. 107; Farabi, 1986c, s. 73; Bircan, 2001, s. 275-276).

Bdylece Farabi’nin goriisiinde, insan nefsinin gii¢lerinden her biri, kendilerine
0zgii islevleriyle yetkinlik siirecinin vazgegilemeyecek birer unsuru olarak
sistem i¢ine dahil edilmektedir. Buna gore yetkinlik, ne sadece bilmektir ne de
sadece akil giicli kendi basina yetkinligini elde edebilmektedir; o kendi yetkin-
ligini elde etmekten vazgegemeyecegi gibi iradenin belli bir gayeye, mutluluk
gayesine yoneltilmesini ihmal edebilir. Bu itibarla, kisaca denebilir ki insan ilk
yetkiligi ile dogsa da, ikinci yetkinligini kazanmak zorundadir. Insana 6zgii yet-
kinlikten kasit da budur.

Gorildigi gibi, bu goriislere bakilirsa Farabi ahlaki degerlerin yani iyi ve ko-
tiinlin kaynag olarak insan1 gérmektedir. Bu agidan boyle bir temellendirmeyi
antropolojik temellendirme i¢ine dahil etmemiz miimkiindiir. Ancak anladigi-
miz kadariyla, Farabi ozellikle yukarida gordiigiimiiz ilk akledilirler hakkin-
daki soyledikleri ve asagida gdrecegimiz akil giiciiniin yetkinlik dereceleri ve
ornek bir yetkin insan olarak sundugu er-Reisii 'l-evvel’in mahiyeti hakkindaki
goriisleri, onun degerlerin kaynagini agiklamada, antropolojik yaklasimin ye-
terli bulmadigini gostermektedir. Bunun daha iyi anlasilmasi i¢in, dncelikle
filozofun akil giicii hakkindaki soylediklerine biraz daha yakindan bakmamiz
gerekmektedir.
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Akil Giiciiniin Yetkinlik Dereceleri ve Ikinci Yetkinlik

Farabi, insan nefsinin en tstiin ve en degerli ciiz’ii olarak gordigi ve 6zii
itibariyle bir biitiin saydigi akil giiciinli (e/-kuvvetii 'n-natika), yetkinlik derece-
sine gore kuvve halinde (bilkuvve) akil, fiil halinde (bilfiil) akil ve kazanilmig
(miistefdad) akil olarak isimlendirmektedir (Farabi, 1986a, s. 101vd, 124; Farabi,
1986c¢, s. 35-36).

a. Kuvve halinde akil: Filozofun “maddi” (heyiilani) ve “edilgen” (mtiinfail) akil
da dedigi bu akil, biitiin varliklarin mahiyet ve stretlerini maddelerinden soyut-
lama ve onlart kendisi i¢in birer bilgi haline getirme giicii ve istidadina sahip
bir 6zdiir. Her insanda varliginin baslangicindan itibaren tabiati geregi bulunur.
Boylece kuvve halinde akil, insan aklinin ilk durumunu anlatan bir kavramdir ve
Farab1’nin ifadeleriyle insanin “insan” olmasi itibariyle ilk derecesi akletmeye
yatkin olan bu giiciin; kabul edici tabii istidadin meydana gelmesidir Bu istidat
biitiin insanlarda ortaktir (Farabi, 1986a, s. 101-103; Farabi, 1983, s. 12-13).

b. Fiil halinde akil ise, kuvve halinde aklin kendine 6zgii fiilini yapmaya basg-
lamas1 yani ilk yetkinliginin meydana gelmesiyle aktif hale gegmesidir. Bilkuvve
akledilir olan seyler de bu aktif akil tarafindan idrak edildiklerinde bilfiil akledilir
hale gelmektedir. Fakat kuvve halinde akil da kuvve halinde akledilir de ancak
stirekli fiil halinde olan harici bir sebebin etkisiyle fiil hale gelebilir. Bu harici
sebep, asagida ayrintilarmi gorecegimiz Faal Akil’dir. Nitekim insandaki tabif is-
tidat ya da miinfail gii¢, yani kuvve halindeki akil ilk akledilirleri aldiginda ya da
bunlar1 Faal Akil ona verdiginde o artik “fiil halinde akil” adin1 alir. Boylece fiil
halindeki akil veya Farabi’nin bazen kullandig1 diger bir isimle meleke halindeki
akal, ilk akledilirleri ve maddelerinde kuvve halinde bulunan belli bir grup streti
kavrayarak insan aklinin yiikseldigi mertebelerden birini gostermektedir. Akil bu
seviyeye ylikseldikten sonra artik kendisini de idrak edebilmektedir. Ancak akail,
bu derecesinde, aklettigi akledilirlere nispetle fiil halinde akil olsa da, idrak ede-
bilecegi ama heniiz idrak edemediklerine gore de kuvve halinde akildir. Aklin bii-
tiin akledilirleri idrak edebilmesi i¢in tiglincii bir dereceye ¢ikmasi gerekmektedir
(Farabi, 19864, s. 101-103; Farabi, 1983, s. 16-18).

c¢. Aklinin tiglincii mertebesi kazanilmis (miistefad) akil derecesidir. Farabi’nin
ifadeleriyle bu akil, fiil halindeki akil, bilfiil ma’kdl olmalar1 bakimindan kendi-
sinin shretleri olmus akledilirleri aklettigi zaman miistefad akil olmustur. Yani
fiil halinde akil, bilfiil akledilirleri idrak ettiginde “kazanilmig akil” adini al-
maktadir. Kazanilmis akil sadece maddi nesnelerin stretlerini degil, maddeden
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miicerret varliklar1 yani maddeyle hicbir iligkisi olmayan soyut (mufdrik) var-
liklar1 da idrak edebilen akildir (Farabi, 1983, s. 20-24; Farabi, 1986c¢, s. 31).

Buna gore anlasilacagi iizere Farabi'nin nazarinda insan aklinin ulasabile-
cegi en yliksek seviye kazanilmis akil derecesidir ki, bu derece insan aklinin
Faal Akil ile ittisal kurdugu ve ondan aldig: bilgilerle aydinlandig: seviyesidir;
dolayisiyla bu derece, insan i¢in nihai yetkinligin ve en yiice mutlulugun elde
edildigi derecedir. Simdi aklin bu dereceye nasil ¢iktigini ve bu seviyedeki de-
rece farkliliklarini yani en yetkin insan tasavvurunu daha agik bir sekilde ortaya
koyabilmemiz i¢in Farabi’nin er-Reisii 'I-evvel hakkindaki goriisiine bakabiliriz.
Ancak bunun da anlasilabilmesi i¢in Oncelikle onun Faal Akil ve Faal Akilla
ittisal goriisini ortaya koymamiz gerekmektedir.

Faal Akl ve Faal Akilla Ittisal

Farabi’ye gore bir cesit bilfiil akil olan ve bastan itibaren yetkinligine sahip
bulunan Faal Akil, mufarik (miicerred) akillardan biridir. Mufarik akillar hiye-
rarsisinde en son siradadir. Bu akil en yetkin varliklar1 aklettiginden ve kendi-
sinin Ustiindeki mufarik siretlerden siidir eden miicerred akledilirleri aldigin-
dan dolay1 da bir tiir kazanilmis (miistefad) akildir. Ozii itibariyle tektir. Ona
er-Rithii’lI-Emin, Rithii’l-Kuds ya da buna benzer isimler vermek gerekir. Ote
yandan bir yoniiyle yeryiiziindeki nefislerin, bir yoniiyle de —goklerin aracili-
giyla- dort unsurun var olusunun sebebi ve yeryiiziindeki varliklara siiretlerini
verdiginden Faal Akla stretleri veren (vahibii s-siiver) de denilir (bk. Farabi,
19864, s. 66-67; Farabi, 1986¢, s. 32, 52vd; Farabi, 1983, s. 24-28; Farabi, 2003,
s. 120).

Iste Farabi’ye gore 6zii itibariyle bilfiil olmayan insan aklin1 fiil hale getiren;
diger seyleri de akil giicii i¢in bilfiil akledilir kilan harici sebep Faal Akil’dir.
Ona gore Faal Aklin bilkuvve akla nispeti glinesin goze nispeti gibidir. Nasil
ki gilines 15181yla gozii bilfiil goriir, bilkuvve goriiniir olanlar1 da bilfiil gériiniir
kiliyorsa, Faal Akil da bilkuvve akl bilfiil akil, bilkuvve ma’kulleri de bilfiil
ma’kul hale getirmektedir. Zaten bundan dolay1 da bu akla daima etkin akil
(Faal Akil) denmektedir. Boylece Faal Aklin aydinlatmasi sonucu, yukarida so-
zinl ettigimiz sekilde ilk akledilirlerin kendisinde meydana gelmesiyle kuvve-
den fiile ¢ikan insan akli, bu durumda ilk yetkinligini de elde etmis olmaktadir.
Fakat belirtildigi gibi bu ilk akledilirler ona en son yetkinligini ve kendine 6zgii
gayesini yani nihai mutlulugunu elde etmesinde kullanilmak {izere verilmistir.
Ancak filozofa gore Faal Akilin insanla iliskisi, insanin aklin1 kuvve halinden
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fiil haline ¢ikarinca kesilmemektedir. Faal Akil, inayetiyle, insan1 —eger insan
da ¢aba gosterip isterse- ulagilabilecek yetkinlik seviyelerinin en yiiksegine; en
yiice mutluluga ulastirmaktadir. insan aklinin yetkinlik bakimindan ulagabilece-
g1 en yiiksek derece “melekit” ve benzeri adlar verilen Faal Aklin derecesidir.
Insan bu seviyeye ulastiginda en yiice mutlulugu elde etmis olmaktadir. Zaten
tam olarak oteki hayatta kavusulacak olan gergek mutluluk da, belirtildigi gibi,
filozofun ifadeleriyle “insan ruhunun varlik bakimmdan kendisine dayanacagi
bir maddeye ihtiyag duymayacagi bir yetkinlik derecesine ulagsmasidir. O bu
noktada maddeden miicerred olan gayri cismani varliklar grubuna dahil olur ve
ebediyen de bu durumda kalir. Onun &tesinde insanin isteyebilecegi daha biiyilik
bir sey yoktur.” (Farabi, 1986c, s. 32, 35; Farabi, 1986a, s. 102-105; Farabi,
1983, s. 31-32; Bircan, 2001, s. 236vd).

Teorik ve pratik kazanimlar1 birlikte gerektiren yetkinlik ve mutlulugun en
yiiksek seviyesinin bir baska ad1 da, Farabi’nin nazarinda Faal Akilla Ittisal-
dir. Filozofun kendi ifadesiyle “insanda miistefad akil meydana geldiginde Faal
Akilla ittisal ger¢eklesir”. Bu durum, sozii edilen dereceye ulagmis olan insanin
natik gilictinlin her iki kisminda yani nazarl ve ameli yonlerinde ve tahayyiil
giiciinde ortaya ¢iktiginda bu insan kendisine vahiy gelen insan olur. Yiice Al-
lah, Faal Akil araciligiyla ona vahiy indirir.

Buna gore insan, natik giicii sayesinde Faal Akil ile ittisal kurabildigi gibi
tahayyil giliciiyle de kurabilmektedir. Bagka bir ifadeyle Faal Akil natik giice
feyz verdigi gibi tahayyiil giiciine de feyz vermektedir. Iste Farabi varlik, bilgi
ve niiblivvet goriisiinii bu baglamda temellendirdigi gibi degerin kaynagi gorii-
siinii de ayn1 zeminden hareketle temellendirmektedir. Buna goére denebilir ki,
en azindan ilkeler bazinda degerlerin kaynagi Faal Akil araciligi ile Tanr1’dur.
Bu da bir nevi “teolojik bir temellendirme” bigimidir. Ancak hem bu temellen-
dirmenin daha iyi anlagilmasi ve hem de antropolojik temellendirmeyle nasil
bir iligki ve insicam kuruldugunun goriilebilmesi i¢in filozofun er-Reisii’l-evvel
hakkindaki goriisiine bakmamiz gerekmektedir.

En Yetkin Insan (er-Reisii’l-evvel) ve Degerler

Gordiik ki, Farabi’ye gore insanda miistefad akil meydana geldiginde Faal Akil-
la ittisal ger¢ceklesmekte ve boyle bir yetkinlik durumundaki insana Yiice Allah,
Faal Akil araciligiyla vahiy indirmektedir. Vahiy olayi ise, Tanri’dan Faal Akla
feyz eden seyi, Faal Aklin mistefad akil vasitasiyla miinfail akla ve sonra da
tahayyiil giicline intikal ettirmesi seklinde ger¢eklesmektedir (Farabi, 1986c, s.
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79-80; Farabi, 1986a, s. 124-125; Bircan, 2001, s. 238). Iste bu noktada Farabi
“nebi” ile “filozof” arasinda bir ayirim yaparak soyle demektedir: Faal Akildan
miinfail akla feyz eden seyle insan tam olarak akleden hakim bir filozof; ta-
hayyiil giicline feyz eden seyle de bir nebi, gelecegi bildiren bir uyarict ve hali
hazirdaki var olan ciiziler hakkinda bilgi veren bir haberci olur. Nefsi sanki Faal
Akilla bir olmug boyle bir insan, insanlik derecelerinin en iist mertebesinde ve
mutlulugun da en yiiksek derecesindedir; o ayn1 zamanda kendisiyle mutlulu-
gun elde edilebilecegi her fiile, teorik ve pratik biitiin erdemlere de vakif olmus-
tur (Farabi, 1986c, s. 78vd; Farabi, 1986a, s. 125-126; Farabi, 1986D, s. 66).

Farabi’nin tasarladig1 erdemli toplum, evrende var olan diizene ve saglikli bir
viicudun isleyigine gore tasarlanmis bir toplumdur (bk. Bircan, 2001, s. 405vd).
Bu nedenle filozofa gore erdemli devletin yoneticisi herhangi bir insan olamaz.
Ciinki yoneticilik (7idset) iki seyle olur: Birincisi yonetici yaratilist ve tabiati
bakimindan yoneticilige yatkin olmalidir. ikincisi sadece bdyle bir tabiatta or-
taya g¢ikabilecek olan yoneticilikle alakali iradi meleke ve karakterleri kazan-
mis olmalidir. Dogustan yoneticilige yatkin olmay1 gostermek tizere filozof, on
iki nitelik saymaktadir. Bu nitelikler 6zetle sunlardir: Yonetici her bakimdan
bedeni tamliga ve fiillerini yapabilme yeterliligine; iyi anlama ve iyi idrak etme
yetenegine; kuvvetli hafiza ve hatirlama giiciline; tabiat1 icab1 bilgi edinmeyi,
o6grenmeyi, dogrulugu, adaleti sevme; yalandan, yalancilardan, zuliimden nefret
etme; yemek, igmek, kumar, altin, giimiis vb. seyler pesinde kosmama; yiiksek
ruhlu; azimli, kararli, cesur olma; ve giizel konusma kabiliyetine sahip olmali-
dir. Yoneticinin kazanmasi gereken iradi meleke ve karakterlere gelince, kendi-
siyle gergek mutlulugun elde edilecegi her fiile, yani teorik ve pratik erdemlere
vakif olmak yonetici olmanin iradi sartlarindan ilkidir. Bunun yani sira onun,
dilinde biitiin bildigini bagkasiin tahayyiiliinde en iyi bicimde hayal ettirme,
mutlulugu ve mutlulugun elde edildigi islere (bilgi ve fiil) en iyi bir bicimde
yoneltme (irsad) gliciine ve tikel igleri yani ameli felsefenin gerektirdigi bilgi ve
fiilleri yapabilmesi i¢in saglam bir bedene sahip olmas1 gerekmektedir (Farabi,
19864, s. 125-129; Farabi, 1986c, s. 79; Bircan, 2001, s. 413-414). Filozofun
Tahsilii s-saade adli eserinden hareketle sdyleyecek olursak, yoneticinin kazan-
masi1 gereken iradi karakterler kisaca nazari, fikri, ahlaki erdemler ile yonetimle
ilgili belli sanatlardir (Farabi, 1992, s. 119; Bircan, 2001, s. 414).

“Biitlin bu nitelikleri haiz bir insan olabilir mi?” gibi bir soruyu da soran
Farabi’ye gore biitiin bu niteliklerin tek bir insanda bir araya gelmesi zor olsa
da, eskilerin ildhi insan dedigi boyle bir insanin bulunmasi kesinlikle miimkiin-
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diir. Ancak tabii olarak onlara yatkin olan insanlara ¢ok uzun zaman araliklarin-
da rastlanilmaktadir (Farabi, 1986a, s. 125-129; Farabi, 1986b, s. 33).

Farabi’ye gore kendisinde sayilan 6zelliklerin birlestigi kisi, lizerinde baska
hicbir insanin hitkmii olmayan; biitiin fiillerinde taklit edilecek, sdzlerine ve
yonlendirmelerine uyulabilecek 6rnek insandir. Sehirleri kendi diigiincesine
gore yonetmek bu kisinin hakkidir. Alemin ilk Sebeb’ine nispetle ona da “ilk
baskan”(er-Reisti’I-evvel) denir. Onun kurdugu devlet erdemli devlettir, erdemli
mille[erdemli din (bk. Farabi, 1986d)]dir. Diger yonetimler ya da ydneticiler
ondan sonra gelir ve ondan kaynaklanir. Onun tarafindan yonetilen kisiler er-
demli, iyi ve mutlu kisilerdir. Bu kisiler birgok toplulugun bir araya gelmesiyle
olugsmus bir millet iseler, bu millet erdemli millettir; bir sehirde toplanmislarsa
o sehir erdemli sehirdir (Farabi, 1986a, s. 108-109; Farabi, 1986c, s. 80).

Farabi ilk bagkana, gercek filozof ve peygamber dedigi gibi, onu bir de imam,
kanun koyucu ve melik kavramlariyla anlatir. Bu terimlerin anlamlarindaki ince
ayirimlara da dikkat ¢ekip sonug itibariyle hepsinin ayni anlama sahip oldugunu
soyler. Dolayisiyla ilk reis kavrami, digerlerinin hepsinin igerigine sahiptir ve
eger bu terimlere yiiklenen anlamlar anlagilirsa “yetkinlik ve mutluluk bakimin-
dan toplumun en yetkini olmasi zorunlu olan” ilk y6neticinin hiiviyeti de anla-
silmis olacaktir. Yukarida filozof ve peygamber iizerinde kisaca durmus ve Ilk
reisin, belli niianslarla ger¢ek anlamda bir filozoflugu ve peygamberligi kapsa-
digin1 belirtmistik. Diger terimlerden kanun koyucu, pratikle ilgili akledilirlerin
sartlar1 konusunda bilgi lstlinligiine ve kesfettiklerini milletlerde gergeklestir-
me kabiliyetine isaret eder. Ancak teorik ve pratik erdemlere sahip olmayan
bir kiginin koydugu kanunlar ger¢ege uymayacaktir. Melik terimi hakimiyet ve
iktidara isaret eder, ne var ki tam manasiyla muktedir olmak i¢in insanin giig
bakimindan en biiyiik iktidara sahip olmasi gerekir. Bu ise ancak {istiin bir bilgi
giicii, diisiinme giicii, ahlaki erdem ve sanat ile miimkiindiir. Imam ismine ge-
lince, Arapc¢ada sadece O6rnek olarak uyulan ve kabul goren kisi anlamina gelir.
Ancak onun ger¢ek anlamda kabul géren olmasi nazari ilimler, biitiin diigiinme
erdemleri ve filozoflarda mevcut olan diger seyler olmaksizin miimkiin olamaz
(Farabi, 1986a, s. 127; Farabi, 1992, s. 187-190; bk. Bircan, 2008).

Sonug

Sonug olarak Farabi’nin degerlerle ilgili goriisii yetkinlik ve mutluluk dgretisi-
ne dayanmaktadir. Yetkinlik ve mutluluk 6gretisi ise Faal Aklin feyezanina agik

olmay1, onunla ittisal kurup ondaki akledilirleri almay1 ve sonunda da onun
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derecesine yiikselip maddeden mufarik varliklara, melekiit alemine katilmay1
gaye olarak gostermektedir. Ancak Faal Akilla ittisal kurup bilgileri dogrudan
ondan alabilecek en nihai yetkinlik seviyesini, sadece gercek filozof ve pey-
gamber ya da bunlari sahsinda toplamis goriinen toplumun kurucu ilk baskanina
hasretmektedir. Diger insanlarin yetkinlik ve mutlulugu, bu insani taklit etmeye
ve onun ya da onun yolunu takip eden yoneticilerin yonettigi erdemli bir top-
lumda yagamaya baglidir. Zira kurucu ilk bagkan “insanlarin ve milletlerin ken-
dileriyle mutlulugu elde edebilecekleri biitiin fiillere vakif olmus biridir.” Bu
itibarla gerek tabii yatkinliklar ve gerekse iradi yetkinlikler bakimindan onun
derecesine ulasmamis yoneticiler de dahil erdemli toplumda yasayan biitiin
halk, ancak onun belirlemis oldugu fiilleri (erdemleri) taklit ederek ve bilfiil
gergeklestirerek mutluluga ulasabilecektir.

Ancak Farabi’ye gore bu konuda yoneticinin ve yoneticilerin gorevleri ol-
dugu gibi halkin da bilmesi ve yapmasi gereken seyler vardir. Halkin bilmesi
gereken ortak seyler: a) {1k Sebep ve O’nun biitiin sifatlari; b) Mufarik varliklar,
onlarin kendilerine 6zgii fiilleri, mertebe ve nitelikleri; ¢) Semavi cisimler ve
onlarin vasiflari; d) Tabii cisimler, onlarin olus ve bozuluslari; onlardan cereyan
eden her seyin diizen, yetkinlik, inayet, adalet ve hikmete uygun olarak cere-
yan ettigi, onlarda ihmal, eksiklik ve haksizhgm olmadig; ) Insanin varliga
gelisi, nefsin giiclerinin nasil meydana geldigi, irade ve segme yetisinin orta-
ya ¢ikacagi bir tarzda Faal Aklin onlara akledilirleri nasil gonderdigi (feyz); f)
Reis-i evvel ve vahyin nasil meydana geldigi; g) Ilk reisin olmadig1 herhangi
bir zamanda, onun yerini almas1 gereken yoneticileri; h) Erdemli toplumu, on-
larin ulasacag1 mutlulugu, erdemli topluma zit olan toplumlari, onlarin 6liimden
sonra karsilagacaklart durumlar1 (Farabi, 1986a, s. 146; Farabi, 1986c, s. 84).
Bunlarin yaninda “6rnek almacak dogru insanlar” ve “kendileriyle mutlulugun
elde edildigi belirlenmis fiiller yani erdemler” bilinmesi de gerekli olan ortak
bilgiler olarak sayilir (Farabi, 1986b, s. 70; Farabi, 1986c, s. 85).

Gorildigi gibi Farabi’nin erdemli devletinde halk da oldukea entelektiieldir.
Zira bu toplumun biitiin fertlerinin bilmesi gereken bu ortak seylere bakildi-
ginda, onlarin genel olarak teorik ve pratik felsefenin biitiin konulariyla alakali
bilgileri kapsadig: goriilecektir. Ancak filozof yine de insanlar arasindaki ferdi
farkliliklar g6z oniine alindiginda, erdemli toplumun fertlerinin bu bilinmesi
gereken seyler konusunda farkliliklar gosterdigini de kabul etmektedir. Bu ne-
denle egitim ve dgretim, bu farkliliklar dikkate alinarak yapilmalidir. Ve tabii
ki, sonugta ulasilacak mutluluk da derece bakimindan farklilik arz edecektir
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(Farabi’nin egitim ve ogretim gorlsleri i¢in bk. Farabi, 1986a, s. 147; Farabi,
1986¢, s. 86; Bircan, 2001, s. 432-4443).

Boylece aklin yetkinlik dereceleri, Faal Akil ve er-Reisii’l-evvel hakkindaki
gorisleriyle Farabi’nin yetkinlik ve mutlulugu Faal Aklin feyzine, onunla ittisal
kurmaya baglamakla degerlerin kaynagini, en azindan ilkeler bakimindan askin
bir kaynaga dayandirdigini sdylememiz miimkiindiir.

Ancak bununla birlikte onun insan nefsinin giicleri, 6zellikle akil giicii ve akil
giiclinlin yetkinlik dereceleri, erdemli toplumun ilk baskan1 ve erdemli toplumu
teskil eden halk hakkinda soylediklerine bakilirsa, onun ahlaki degerlerin kay-
nagini insana dayandirdigini iddia edebiliriz. Hatirlayacak olursak insani giigler
arasinda bir ‘hizmet etme-hizmet edilme hiyerarsisi’ tasavvur eden Farabi’ye
gore eger akil giicli diger giiglere hakim olup kazanmasi gereken yetkinlik de-
recelerini kazanirsa, mutlulugu veya mutsuzlugu, dogruyu ve yanlisi, iyiyi ve
kotiiyil bilebildigi gibi onun sonucu tezahiir eden insani se¢imleri (ihtiyar) de
erdemli fiiller olmaktadir. Ayni sekilde onun pratik akil ve bu akla yetkin bir se-
kilde sahip oldugunu savundugu toplumun kurucu ilk bagkaninin pratik hayatla
ilgili olarak onun tiimel bilgileri pratige nasil uyguladig1 ve bu ¢okca degisken
olan tikel durumlarda nasil karar vermesi gerektigi ile alakali goriisleri de (bk.
Farabi, 1992, s. 165 vd; Bircan, 2001, s. 175-176, 420-423) antropolojik temel-
lendirme i¢inde degerlendirebilecegimiz goriislerdir.

Buna gore acaba Farabi bu konuda ¢eligik goriisler mi ileri siirmektedir? Ya
da acaba degerlerin kaynagi konusunda kararsiz m1 kalmistir? Yoksa bu iki yak-
lagim birbirini tamamlayan bir goriis miidiir? Bize gore incelemeye ¢alistigimiz
goriislerine bakilirsa Farabi ahlakta ve ahlaki degerler konusunda, biri askin ve
digeri i¢kin olmak iizere iki boyut gormektedir. Teolojik yaklasim askin boyutu,
insana yapilan vurgu ise i¢ckin boyutu teskil etmektedir. Dolayisiyla denebilir ki,
ahlaki degerler genel ilkeler bazinda askin, ama bu ilkelerin tikele uygulanmasi
s6z konusu oldugunda igkindir. Fakat askin olana hem de igkin olana sahip
olmak yukarida anlatmaya caligtigimiz bir yetkinlik diizeyini gerektirmektedir.
Bu yetkinlik diizeyi erdemli yonetici ve yoneticilerde farklilik gosterebildigi
gibi, erdemli halk arasinda da farklilik arz etmektedir. Ancak kisinin iyi ve koti
hakkinda karar verebilmesi, her haliikarda belli bir takim bilgi ve erdemleri
kazanmay1 6n sart olarak zorunlu kilmaktadir.
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The Problem of Sources of Values in the Moral Phi-
losophy of Farabi
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Abstract

One of the most controversial problems of values, as far as is known, is the
problem of sources of values. Since an answer to the question of "What is the
source of values?" is associated with several controversial issues in the field of
morals. In this study, Farabi’s thoughts about the source of moral values will be
examined. However, this very issue of source is put under the spot in terms of
what and how Farabi determined moral values. Is the source of moral values,
which is mostly expressed in terms of “good” and “bad”, contained in the hu-
man or do they exist somewhere beyond the self? If it is the man, then is it the
human who determines the potentials these values? If these values exist beyond
the man, in this case, how the concept of “freedom of choice” of humans could
be explained? These questions indicate that to address the problem of values
requires taking into consideration many other related issues.

In order to identify opinions related to this problem in the philosophy of phi-
losophers like Farabi, it requires taking into account the entire philosophy of
him. That’s why, in this study, first of all, the issue of how Farabi has grounded
his identification of morals principle will be discussed briefly then the human
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perception will be examined as far as is relevant. Starting from this premise, it
is also aimed to identify the thoughts about the source of values. However, as
indicated, the fields of philosopher, existence, knowledge and value fields are
discussed within an entirety, when determining his views related to our subject

this holistic approach is always taken into consideration as much as possible.

Happiness Principle and Moral Values

Farabi, has determined the values in the context of “happiness principle”. Ac-
cording to him, there is the desire to be happy, which is ultimately present in
the human, on the base humans gain competence and choose good. Every hu-
man being wants to be happy, because every being has been created to reach
the ultimate unique competence. So, the ultimate competence unique to man is
“The supreme happiness” (es-saadetii’l-kusva). This happiness is preferred be-
cause of itself and it is only self-sufficient and simple (Farabi, 1987, s. 177-180;
Farabi, 1992, s. 138-139,170). According to the definition of Farabi, this real
happiness happens when “the human soul’s reach a degree of competence wit-
hout the need of any material in terms of the existence and at this point human
is classified as separate entity, independent from the objects, different from the
substances and will remain in this state forever” (Farabi, 1986a, s. 105).

Here Farabi, determined the “good” and “bad”, according to the principle
of happiness as it is defined above. That is, if a thought (knowledge, science)
or act (actions, behaviors, and attitudes), carry to happiness it is “good”, if it
prevents to reach happiness then it is “bad”. But determining the good and the
bad according to the principle of happiness does not give a clear idea about their
source. For this reason, we need to look at his moral justifications. As we can
see Farabi used a binary method on this issue. The first one is “Anthropological
justification” and the second one is “Theological justification” but these justifi-
cations (grounding) methods are unique to Farabi. It is necessary to examine the
following issues to understand it.

Human and Competence in General

In order to understand what form of Anthropological and Theological
justifications Farabi put forward it is necessary to pay attention to
some aspects of his views on “Human imagination”. First of all, we must say

that, according to Farabi, the man has to obtain the competence unique to him-
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self to reach “the happiness”. Speaking ability (power) which is unique to the
man and it is this ability that makes us human. This power corresponds to the
“mind power” in the sense that Farabi understood and filled the content. Human
is the only creature in the realm of the creation that is made up from both natu-
ral and things testamentary in the world. He is the superior being of this world
because of his power of speaking, an ability which is specific to humans. Howe-
ver, despite this superiority human was created from two different composition
of ores as material/body and form with an incomplete (ndkzs) nature in general.
For this reason, he has to gain competence later on (Farabi, 1986a, s. 63-64, 66-
68; Farabi, 1986b, s. 87).

As he has been created to gain competence human has the ability to obtain the
competence unique to himself or herself. Here, we are talking about a compe-
tence which is specific to humans that has a broad meaning as to complete the
imperfect nature and free the self from material and to join the supreme realms
to lead a happy life in the vicinity of God. In short, this is man’s most sublime
and true happiness (Bircan, 2001, s. 200-203). What is the potential of man in
obtaining competence and gaining the supreme and true happiness? In order to
understand this we must look at the powers and functions of the man.

The Powers and Functions of the Man

According to Farabi, the man has five essential powers the most important one
is the mind power. Man learns sciences and arts, comprehend acts and moral ac-
tions, good and bad ones, happiness and unhappiness through the mind power.
It has two aspects as theory (nazari) and practice (amelf). These aspects have
specific functions. Mind power must dominate other powers to ensure all the
acts related to knowing and doing to reach happiness. For this, man must gain
the first and second competence unique to himself by virtues (Farabi, 1986a, s.
89, 106, 112; Farabi, 1986b, s. 29-30, 54-55; Bircan, 2001, s. 277-279).

Man’s First Competency

According to Farabi, human is dependent on God’s guidance and help besides
the ones he must acquire in order to gain unique competencies because ac-
cording to him the power of the mind, that are common in all humans, is ini-
tially a potential power. Therefore, at the outset, this potential power must be
activated and obtain its first competence in order to acquire its competence as
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volitional. But it cannot activate itself. It is the enlightenment (emanation, feyz)
of God that penetrates the Active Mind. As a result of this feyz flows in the
mind of man, that becomes active by the occurrence of first the transcendental
understandings (el-ma ‘kulatii’[-112), and obtain its first competence. But these
first transcendental understandings are given so that they are used in obtaining
its last competence voluntarily. These first , transcendental understandings, in
short, constitute initial premise or acceptances which will be used to acquire all
sciences theoretical and practical (Farabi, 1986a, s. 101-1103; Farabi, 1986c, s.
32, 71; Bircan, 2001, s. 270-271).

According to Farabi, by the occurrence of these first transcendental unders-
tandings in humans, the mind and the willpower that are unique to man become
functional. Indeed, after this happens, man has enough power to praise or criti-
cize, and has the power to distinguish the good from bad, beautiful from ugly.
That’s reason for reward and punishment; that is, responsibility. When this will-
power occurs in human, he either obtains competence and happiness or none
of them. But competence and happiness can only be acquired by theoretical
and practical virtues which are the manifestation of character and temperament
located in the form, through repetition of volitional good acts. That is to say, if
these forces obey and help mind power of man in performing volitional good
acts’ through which he can reach to happiness, then everything occurred from
man will completely be good. When the opposite happens, all acts of man beco-
me bad (Farabi, 1986a, s. 107; Farabi, 1986c¢, s. 73; Bircan, 2001, s. 275-276).

Mind Power, Competence Levels, and the Second Competence

Farabi, named mind power as ‘potential mind’, acting mind and acquired mind,
depending on the degree of competence. Potential mind: This mind is the essen-
ce which has the ability to abstract the nature of and the forms of beings from
material and make them information. Every human being has it inherently from
the beginning of his p existence. Acting mind is the active form of potential
mind which start to act in its unique way; that is, to get activated by the occur-
rence of its first competence. The third degree of mind, acquired mind refers to
the ability to comprehend “transcendental understanding”. Acquired mind is a
mind that comprehend not only material objects but abstracts (mufdrik) which
have nothing to do with materials. As will be understood accordingly, in the
eyes of Farabi, the highest level of the human mind can reach is acquired mind
degree. This degree is the level where human mind communicate with the active
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mind and enlightened with the information received from it. Therefore, this is a
degree for human where the final competence the most supreme degree of hap-
piness is obtained (es-saadetii’I-kuvad) (Farabi, 1986a, s. 101-103; Farabi, 1983,
s. 12-24; Farabi, 1986c, s. 31).

Active Mind and Communication with Active Mind

According to Farabi, active mind is one of the abstract (miicerred) minds. This
mind activate human mind. As a result of illumination of the active mind, hu-
man mind, which has been activated by occurrence of first transcendental un-
derstanding, would obtain its first competence. But the relationship between
Active Mind and the human does not end after activating human mind; if hu-
man is open to feyezan (enlightenment/emanation from God) voluntarily; Ac-
tive Mind brings the human to the supreme happiness. Indeed another name of
the highest level of effectiveness and happiness, which requires both theoretical
and practical achievements, is Communication (ittisal) with Active Mind, accor-
ding to Farabi (Farabi, 1986a, s. 102-105; Farabi, 1983, s. 31-32; Bircan, 2001,
s. 236vd).

The Most Perfect Human and Values

According to Farabi, communicating with Active Mind is realized when acqu-
ired mind exist in the human. When this communication comes out both in the
theoretical and practical aspects and in the power of imagination this human
becomes a man who receive revelation. The most perfect human, for Farabi, is
who named as the founding leader (er-reisii’l-evvel) of the virtuous, as this is
the highest degree of humanity and happiness; he is the master of all acts, vir-
tues both in theoretical and practical which brings him to happiness by letting
him merge the form with Active Mind. The competence and happiness of other
people living in the virtuous communities depend on living in a virtues commu-
nity which is ruled by him or ruled by people who follow his path. However,
there are still things people got to know and things to do (Farabi, 1986¢, s. 78vd;
Farabi, 1986a, s. 125-126; Farabi, 1986b, s. 66; Bircan, 2001, s. 238).
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Conclusion

Farabi’s opinion concerning the values is based on competence and happiness
teachings. The competence and happiness teachings is bound to the enlighten-
ment (emanation, feyezan) of Active Mind, and the communicating with the
transcendental understanding and the final result is to rise to this degree and
participate in the world of His kingdom. Thus, considering his thoughts about
the degree of competence of the mind, Active Mind and the notion of “first
founding leader” the competence is connected to happiness by communicating
with Active Mind. Thus, it can be said that Farabi, based the source of values
on a transcendental source, at least in terms of principles. However, considering
his thoughts about powers of the human soul, especially, the mind power or the
competence of mind power and taking account the notion of “first founding le-
ader” of virtuous society and about the people of virtuous society, it is possible
to argue that he has based the source of moral values on humans. The first of
these could be classified as theological; and the latter could be classified as a
form of anthropological justification. Thus, it can be said that Farabi see two
aspects in moral values one of which is transcendent and the other is immanent.
Theological approach constitutes the transcendent aspect, and the emphasis put
on the human constitutes the immanent aspect. For this reason, we can conclude
that moral values are based on general principles that are transcendent in nature,
yet we need immanent aspects as well when it comes to the implementation of

these principles.
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