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The intellect distinguishes humans from other living beings. Humans derive meaning of
their existence through their intellect, thinking, applying, and critiquing with it. Hence, the nature
of the intellect is a principal research subject in various fields, primarily philosophy, theology,
and mysticism.

Classical Turkish poetry, a highly intellectual literary activity, thrived across a vast
geography from the 13th to the 19th century. It is a significant literary endeavor that brought
together people with different cultures, professions, temperaments, and worldviews under its
umbrella. However, the treatment of the intellect in Classical Turkish poetry appears to be a
subject that has not been extensively studied before. Therefore, the exploration of the intellect in
Classical Turkish poetry became the intriguing point that inspired this study.

This work investigates how the intellect is addressed in Classical Turkish poetry. The
intellect has been initially addressed conceptually and from the perspective of various disciplines.
Later, as references to the functions of the intellect and its relationship with love are frequently
found in the texts of Classical Turkish poetry, the intellect has been examined in terms of its
functions and its relationship with love. When examined in terms of function, it has been observed
that the intellect is considered as both deductive and intuitive. As for its relationship with love,
the intellect appears to be helpless in the face of love. In the conclusion section, the varying
evaluations of the intellect based on its usage purpose and context are discussed.
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ON SOz

Aklin neligi (mahiyeti) konusu insanin ilim yapmaya basladigi ilk giinden
bugiine cazibesini korumustur. ilim insanlar1 ¢ogu kez konu ile ilgilenmis, ilahiyat,
felsefe, edebiyat ve psikoloji basta olmak iizere pek ¢ok alanda konu aydinlatilmaya
calisilmigtir. Tarihin ilk anitlarindan transhiimanist donem olarak adlandirilan
giinimiize kadar ilgi odagi olmus bu konu halen 6nemini korumaktadir ve insan
varoldukca da korumaya devam edecek goriinmektedir.

Boyle bir ortamda bu ¢alismanin amaci bir yiiksek lisans ¢alismasi olmasinin
smirlar1 da gozetilerek Klasik Tiirk siirinde akla yonelik yaklasimlari ortaya koymak
ve boylelikle ilgili alana katki saglamaktir.

Klasik Tiirk Siirinde Akil isimli bu ¢alisma giris, iki bolim ve sonugtan
olugmaktadir. Giris boliimiinde kavramsal ¢er¢eve ve aklin mahiyeti konusunda bilgi
verilmistir. Kavramsal g¢erceve basligi altinda arastirmanin konusu ve problemi,
arastirmanin 6nemi ve amact, arastirmanin yontemi ve konuyla ilgili arastirmalar ifade
edilmistir. Aklin mahiyeti baslig1 altinda ise aklin liigat manalari, Kur’an-1 Kerim’de
ve hadislerde ele alinisi, felsefe, tasavvuf ve kelam ilimlerindeki yeri hakkinda bilgi
verilmistir.

Birinci bolimde akil islevi bakimindan ele alinmistir. Akil ve islevleri
incelendikten sonra ¢ikarimsal akil-sezgisel akil ayrimi yapilmis ve bu ayrima gore
incelenen siirler aktarilarak yorumlanmstir.

Ikinci bolimde akil, askla iliskisi bakimindan ele alinmistir. Ask ve akil
kavramlart kisaca ele alindiktan sonra ask ve akil iligkisi irdelenmistir. Daha sonra
siirlerden hareketle aklin agk karsisindaki durumlari ele alinmistir.

Sonug boliimiinde ise tespit, tenkit ve teklifleri iceren genel bir degerlendirme
yapilmustir. Caligma yararlanilan kaynaklarin yer aldigi kaynak¢a boliimii ile son
bulmustur.

Calismanin az da olsa aklin mahiyeti konusundaki arastirmalara bir katki
saglamas1 hedeflenmistir. Go6zden kagirdigimiz noktalarin ve hatalarin yapici
tenkitlerle diizeltilecegini ve g¢alismanin daha sonraki caligmalarla daha da ileri
taginacagini timit ediyoruz.

Egitim hayatim boyunca destek ve tesviklerini hep hissettigim sevgili annem
ve babam Miinise AY ve Osman AY’a, kiymetli esim Merve AY’a, Prof. Dr. Hikmet
ATIK’e ve ¢alismamin her asamasinda bilgisine basvurdugum goriis ve Onerilerini
aldigim danisman hocam Dog. Dr. Murat AK’a igtenlikle tesekkiir ederim.

Yunus Emre AY
Konya, 2023



GIRIS

KAVRAMSAL CERCEVE VE AKLIN MAHIYETI

1.1. Arastirmanin Cercevesi
1.1.1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Aklin neligi (mahiyeti) ilimler arasinda tartigilagelmistir. Felsefe, tasavvuf,
kelam, sanat, psikoloji bu ilimlerin 6nde gelenleridir. Ciinkii insan diinyay1 imar eden
bir varliktir. Sadece bununla da kalmayip kendini ve diisiincesini de imar etmektedir.
Bu yoniiyle evrendeki tek varliktir. Dolayisiyla bilingli yapilan her eylem insandan
cikmakta; insan kendisini diger canlilardan ayiran 6zelligi ile diistinmekte, tenkit
etmekte ve meselelere ¢oziimler iiretmektedir. insanm1 diger canlilardan ayiran bu
ozelligi aklhidir. Bu sebepten otiirii akil, onun neligi, islevleri, siirliliklart ve

yapabilirlikleri basl basina bir arastirma alanidir.

Ote yandan bu arastirma alani1 sadece giiniimiizde ya da yakin zamanda ortaya
ctkmig bir arastirma alani degildir. Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren kadim
felsefelerde, dini metinlerde, kutsal kitaplar ile edebi metinlerde sorgulanan ve iizerine

diisiiniilen bir meseledir. Bu yoniiyle her zaman ve her donemde ilgi odagidir.

Bu ¢aligsma boyle bir konuya Klasik Tiirk siiri agisindan yaklagmaktadir. Klasik

Tiirk siirinden kasit ise divan edebiyatidir.

Klasik Tiirk siirinde sairler akli hangi yonlerden ele almiglardir? Sairler akla
hangi fonksiyonu yiiklemislerdir? Sairler i¢in aklin smrlart var midir? Klasik Tiirk
siirinde aklin degeri nedir? Bu sekildeki sorular yliksek lisans caligmasi 6l¢eginde

calismanin problemlerini olusturmaktadir.
1.1.2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Klasik Tiirk siiri genis bir zaman diliminde oldukg¢a verimli eserler ortaya

koymus bir etkinliktir. Hayat buldugu dénem igerisinde fikir ve diigiincelerin aktig1 bir



kaynak olmustur. Dolayisiyla salt siirsel bir faaliyet olmamis, kapsamli bir muhtevay1
blinyesinde barindirmistir. Onun hayat buldugu tarihsel ortam dikkate alindiginda bu
durum daha iyi anlasilacaktir. Osmanlilarin siyasi tarihindeki basar ¢izgileri ile Klasik
Tiirk siirinin gelisimi arasinda benzerlikler vardir ve Klasik Tiirk siiri tipk1 Osmanlilar
gibi uzun bir Omiir siirmiistiir. 14. yiizyi1lda baslayan bu edebiyat 6zellikle 16. yiizyilda
zirve donemini yasamis ve diinya dlgeginde adindan sz ettirmistir. Sona ermesi 20.
yiizy1l ortalarim1 bulmustur. Ayrica {i¢ kitaya yayilan bir imparatorluk cografyasinda

hayat bulmustur. Dolayisiyla arastirma alanimiz i¢in zengin iceriklere sahiptir.

Iste bu sebepten ¢alismada Klasik Tiirk siiri olarak ifade edilecek divan
edebiyat1 sahasinda, akilla ilgili sdylenenleri ve onun ele alinigini incelemek temel

amacimizdir.
1.1.3. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Segilen 6rnek metinler
betimsel analiz yoluyla incelenmistir. Arastirmamiz baslig itibariyle akla ve Klasik
Tiirk siirine ydnelmistir. Oncelikle akil kavrami, ardindan aklin Klasik Tiirk siiri
icindeki yeri incelenmistir. Akil kavrami etimolojik olarak incelenirken temel
sozliiklerden, ilimler acisindan incelenirken farkli ilimlerin temel kaynaklarindan

yararlanilmigtir.

Divan taramalarinda ise ¢alismanin sinirlar da gozetilerek olabildigince genis
bir 60rneklem olusturulmaya calisilmistir. Nesimi Divani, Ahmedi Divani, Cem Sultan
Divani, Taci-Zade Ca’fer Celebi Divani, Seyhi Divani, Mihri Hatun Divani, Fuzili
Divani, Taslicali Yahya Bey Divani, Ustli Divami, Uskiiplii shak Celebi Divani, Ibn-
1 Kemal Divani, Kani Divani, Kalkandelenli Mu’idi Divani, Gelibolulu Sun’i Divani,
Nefi Divani, Nabi Divani, Nedim Divani, Seyh Galib Divani, Leyld Hanim Divan1 ve
Seref Hanim Divan1 ile calismanin Orneklemi olusturulmustur. Bu Orneklem
olusturulurken 14. yiizyildan 19. yilizyilla kadar her yilizyildan en az iki divan
secilmigtir. Bununla birlikte divan edebiyatinin zirve donemi olan 16. yiizyil

divanlarindan daha fazla se¢ilmistir.



Daha sonra secilen 6rnek metinler akil agisindan incelenmis akil ve akilla es
anlamli ya da yakin anlamli kullanimlar figsleme usuliiyle kaydedilmistir. Fisleme
bittikten sonra yapilan kayitlar tekrar okunmus ve bu kayitlardan hareketle bir tasnif
yaptlmistir. Tasnif yapilirken metne 6n kabullii yaklagilmamis, yapilan tasnif

verilerden hareketle olusmustur.

Calismanin sonunda ulasilan sonuglar dikkate alinarak tespit ve tenkitlerde
bulunulmus, daha sonraki arastirmalara katki saglayacag diisiiniilen tekliflerle ¢alisma

sonlandirilmustir.

1.1.4. Arastirmanin Konusuyla ilgili Kuramsal Cerceve ve Konuyla Tlgili

Belli Bash Arastirmalar

Calisma Klasik Tiirk siiri olarak adlandirdigimiz divan edebiyatindan secilen
ornek metinlerde akil, akilla es anlamli ya da yakin anlamli kavramlarin incelenmesi

ile sinirlandirilmastir.

YOK tez veri tabaninda Tiirk Islam edebiyati alanindaki calismalar
incelendiginde tez diizeyinde kavramsal olarak akil merkezli bir calismanin olmadigi
goriilmektedir.! Konuyla ilgili makale diizeyinde ise Mehmet Goktas’in “Divan
Siirinde Akil Tasavvuru” isimli bir makalesiZ, Murat Vanli’nin “Tiirk Siirinde Akil-
Ask Miinasebeti” isimli bir makalesi®, Ebru Burcu Yilmaz’m ise “Pozitivist Akil
Algisinin Osmanli Modernlesmesine Tesiri Baglaminda Tanzimat Devri Sairinin
Akilla Imtihanr™* isimli bir makalesi bulunmaktadir. Ayrica baska bir ¢aligmaya

ulagilamamustir.

! https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp (Erisim Tarihi: 06.11.2022).

2 Mehmet Goktas, “Divan Siirinde Akil Tasavvuru”, llahiyat Tetkikleri Dergisi, Erzurum, 2016/1, S.
45,5.173-186.

3 Murat Vanli, “Tiirk Siirinde Akil Agsk Miinasebeti”, Akl Kitab: 6,ed. Turgut Akyiiz, 1. Baski, Ravza
Yayinlari, Istanbul, 2021, s. 105.
4 Ebru Burcu Yilmaz, “Pozitivist Akil Algisinin Osmanli Modernlesmesine Tesiri Baglaminda

Tanzimat Devri Sairinin Akilla Imtihan1”, International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic, Volume 10/8, Spring 2015, s. 681-702.



1.2. Aklin Mabhiyeti
1.2.1. Akhin Liigat Manalan

Akil kelimesi liigatte; akale fiilinin mastar1 olup engellemek, baglamak, kayit
altina almak, alikoymak, yasaklamak, devenin ayagini baglamak, siginmak,

korunmak, tutmak ve tutmak istemek gibi anlamlara gelir. Cogulu ise ukal’diir.>

Ayrica devenin dizini bukagi ile baglamak, kadinin sagini tarayip baglamasi ve
insanin dilini tutup ona hakim olmasi gibi manalara da gelmektedir.® Terim anlanu

olarak diisiinme, anlama, baglantilar1 algilama ve kavrama kabiliyeti demektir.’®

Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik 'te akil kelimesi diisiinme, anlama, kavrama ve

davranislar1 ayarlama melekesi, hafiza, hatir, fikir ve diisiince olarak tanimlanmistir.®

Tiirk Liigati nde hayvanin ayagina vurulan bag, kostek; maddeden miicerret
cevher; anlamak ve bilmek melekesi, hiret, zeka, an, us, hls; nefs-i natika, ruh,
kuvvey-i miidrike; rey, fikir; felsefede fikirden fikre intikal suretiyle olan tarz-1istidlal;
tasavvurat ve kazayali tertip, mebadi ve tasavvurat vasitasiyla malumati tanzim eden

meleke olarak ifade edilmistir.'°

5 ibn Mangzir, Ebu’l-FadlCemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, ts, XI, 459;
Cevheri, Ismail b. Hammad es-Sihah, Tdcii’l-Liiga ve Sthdhu’l-Arabiyye, Beyrut: 1990, V, 1769.
Zemahseri, Muhammed b. Omer, Esdsii’l-BeldgaBeyrut, 1984, s. 309-310.

6 Isfehani, Ebu’l-Kasim, Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Kahire,
1961, s. 342.

" Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Istanbul, 1975, s. 172.

8 Detayli bilgi icin bk. Ahmet Vefa Temel, “Arap Dili ve Kur’an-1 Kerim Baglaminda “Akil”
Kavraminin Analizi”, Derglabant(AIB Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2017, C. 5, S. 10, 5:126-135.

% flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik, Birinci Baski, Kubbealt: Nesriyati, Istanbul, 2006, s. 28.

10 Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Lugati, Istanbul Maarif Matbaasi, Istanbul, 1943, C. 3, s. 524.



Kamiis-1 Tiirki de ise diisiinme ve anlama hassasi, insana mahsus olan manevi
kuvvet, us, zihin, hafiza, disinme, tefekkiir, kadim felsefede Cenab-1 Hakk gibi

anlamlarla ifade edilmistir.*
1.2.2. Kur’an-1 Kerim’de ve Hadislerde Akil

Kur’an-1 Kerim’de akil s6zciigii isim olarak gegcmemektedir. Bununla birlikte
onunla yakin anlamli olan liibb, hilm, hicr, niiha ve fuad kavramlar1 akil yerine
kullanilmaktadir. Fiil olarak ise akil ge¢mis ve genis zaman kiplerinde 49 yerde
gecmektedir. Fiil, is, olus ve hareket bildiren bir eylemdir. Iste bu ayetlerde akil
kavraminin fiil olarak kullanilmasi, bu kelimenin oldukga genis ve canli bir uygulama
alanina sahip oldugunu gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’de fiil formunda kullanilan
akil i¢in, sebepleri sonuglara baglama gibi birtakim islevler ifade edilmis ve aklin
islevselligini anlatmada tefekkiir, tedebbiir, zikir, fehm, nazar gibi zihni faaliyetlere
deginilmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de aklin kendisi degil, onun yansimasi olan
eylem ve davranislar bilgi konusudur. Boyle olunca da aklin ne oldugundan ziyade
onun gorev ve islevinin neler oldugu konusu daha ¢ok 6nem arz etmektedir. Nitekim
bir ayette “Ant olsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem i¢in yaratmis
olduk. Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla
goremezler; kulaklar1 vardir ama onlarla isitemezler.”*? denilerek akletmenin, sadece
zihinsel bir faaliyet olmadigi, aksine onun daha c¢ok kalbin bir islevi oldugu isaret
edilmektedir. Bu ise Kur’an-1 Kerim’de kalbin akletmenin merkezi olarak
gorildiiglinii gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’in; “Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla
kavrayamazlar.”'3, “Yeryiiziinde hi¢ dolasmiyorlar m1 ki, ibret almis kalplere yahut

1214
. b

isitmis kulaklara sahip olsunlar? “Kur’an’t okuyup diistinmezler mi? Yoksa

1 Semseddin Sami, Kamus-: Tiirki, Sifa Yaymevi, istanbul, 2016, s. 777.

12 Avraf 7/179, Calismada verilen Kur’an-1 Kerim mealleri i¢in Kur’an Yolu Medli temel alinmustir.
Bk. Hayrettin Karaman, Mustafa Cagric1, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu
Meali, 7. Baski, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2017.

13 Avraf7/179.
14 Hacc 22/46.



kalpleri iizerinde kilitleri mi var?!”® gibi ayetleri de bunu gdstermektedir. Akil ayrica
nefsin ve kotii arzularin kontrol edilmesini ve disipline edilmesini saglayan, insanin
zihnini sekillendirip psikolojik yapisini diizenleyen ve insanin kotiiliik ile yanlisa
diismesini engelleyen manevi bir giictiir. Bu husus su ayette acgik¢a ortaya
konmaktadir: “Bir de soyle derler: Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis

olsaydik, simdi su alevli cehennemin mahkimlar1 arasinda olmadik!**®

Hadislerde gegen akil kelimesi ise deveyi veya baska bir seyi baglamak, zapt
etmek; diyet vermek gibi sozliik anlamlar1 yaninda hatirda tutmak, anlamak ve bilmek
gibi terim anlamlarin1 da ifade eder. Hz. Peygamber bir hadisinde: “Keyyis; nefsini
kontrol altina alip &liimden sonrasi igin hazirlanan kimsedir.”!’ buyurarak, akill
manasina keyyis kelimesini kullanmistir. Yani akil temyiz kabiliyeti olarak ifade

edilmistir.'8
1.2.3. Aklin ilimler Arasinda Ele Almis:
1.2.3.1. Felsefe Ilminde Akil
1.2.3.1.1. Bir Ilim Olarak Felsefe

Insan dogas1 geregi akliyla arastiran, sorgulayan, 6grenmek isteyen bir
varliktir. Onu diger canlilardan ayiran yonii bu yoniidiir.!° Bu yoniiyle kendisini, i¢inde
yasadig1 alemi, yaraticiyi, diinyada bulunug gayesini, insanlar aras iligkileri, hayat ve

oliim gibi konular1 anlamaya ve agiklamaya ¢alisir.?° Iste bu gaba felsefeyi olusturur.

15 Muhammed 47/24.

16 Miilk 67/10.

17 Ebu isa et-Tirmizi, es-Siinen, Istanbul, 1992, Kiyamet 25.

18 Detayli bilgi i¢in bk. Ahmet Vefa Temel, a.g.m., s. 127-130.
19 Bedia Akarsu, a.g.e.,s. 172.

20 Hiisameddin Erdem, flk¢cag Felsefesi Tarihi, 8. Baski, Hii-er Yaynlari, Konya, 2014, s. 13.



Felsefe kelime olarak Yunanca philosophia sozciigiinden gelir. Philosophia,
philia ve sophia kelimelerinin birlesmesiyle olusmustur. Philia sevgi, sophia ise
bilgelik ve bilgi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla philosophia bilgeligi ve bilgiyi
sevmek anlamina gelmektedir. Felsefe philosophia kelimesinin Arapcaya gecmis

halidir. Arapcadan da bu haliyle Tiirkceye ge¢mistir.?:

Filozof kelimesi ise Yunanca philosophos kelimesinden gelmektedir.
Philosophos, philo ve sophos kelimelerinin birlesmesiyle olugsmustur. Philo dost,
sophos ise bilgelik anlamina gelmektedir. Dolayisiyla philosophos bilgeligi seven,
bilgelige dost anlamma gelmektedir.??Philosophia deyimini ilk kullanan kisi
Pythagoras olmustur. O kendisine ise bilgeligi seven anlaminda philosophos demistir.
Ciinkii ona gore sophia, yani gergek bilgelik mutlak manada yalnizca Tanr1’ya yakisan

bir vasiftir. Insan ise ancak o bilgeligi sevebilir ve ona ulasmak i¢in ¢abalayabilir.?®

Felsefe konusu itibariyle varlik, bilgi ve deger gibi konular {izerinde
gerceklestirilen bir akil yiiriitme etkinligidir.?* Bununla birlikte insamin diisiince
diinyas1 igerisinde yer alan biitlin alanlarda gergeklestirilebilir. Felsefi diisiiniis biiyiik
oranda akla dayanmaktadir.?® Felsefi diisiiniis igerisinde sezgi ve tefekkiir de 6nemli
dayanaklardir. Fakat bu dayanaklar akil yiiriitme ile iligkilidir. Bu ylizden felsefi
etkinligin dayanag biiyiik oranda akildir.

Felsefe sadece Yunan diisiincesi ile sinirlandirilabilecek bir etkinlik de degildir.
Kelime etimolojik olarak Yunancaya dayaniyor olsa bile felsefi etkinligin kendisi

evrenseldir. Insanin oldugu her yerde az yada ¢ok bu etkinlige rastlamak miimkiindiir.?®

21 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 27. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2015, s. 12.
22 Hiisameddin Erdem, a.g.e., s. 17.

23 Macit Gokberk, a.g.e., s. 12.

24 Hiisameddin Erdem, a.g.e., s. 34.

25 Hiisameddin Erdem, a.g.e., s. 29.

26 Gunnar Skirbekk-Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, Cev. Emrah Akbas-
Sule Mutlu, 1. Baski, Kesit Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 19.



1.2.3.1.2. Aklin Felsefede Ele Alinisi
1.2.3.1.2.1. Bat1 Felsefesinde Akil

Bat1 felsefesi biiyilk oranda Yunan diisiincesine dayanmaktadir. Yunan
diisiincesinde ise felsefe mitolojiye kars1 aklin kullanilmasiyla ortaya ¢ikmistir.?” Bu
felsefi anlayis icerisinde akil, diisiinme, baglanti kurma, soyutlama ve ¢ikarsama

yapma melekesi olarak tanimlanmustir.?

Bununla birlikte aklin ele alinisi tarihsel donemlere, filozoflara ve felsefi

ekollere gore farklilik géstermistir.

Omegin ilk cagda c¢oklugu kavrama ve varligi anlama yetisi olarak
degerlendirilirken, orta cagda inanca bagli ve onun hizmetinde kullanilmistir. Modern
donemde ise inangtan bagimsiz olarak bilimsel diisiinceyi kurma isleviyle 6ne
cikmustir.?® Aydinlanma dénemi ile birlikte akla duyulan giiven zirveye ¢ikacaktir. Bu
donemde akil, din ve geleneklerden bagimsiz olarak insanin hayatini diizenleyecek ve
aydinlatacaktir. Oyle ki insan kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin olmays
durumundan kurtulup aklin1 kullanma cesareti gostermelidir.®® Ancak bu dénemin
sonunda postmodernizmle birlikte modern dénemde kendisine biiyiik giiven duyulan

akil ciddi olarak elestirilmis ve smirlart tartisiimagtir.3!

Aklin mahiyeti ve islevi gibi konularda filozoflar arasinda da ortak bir anlay1s

s0z konusu degildir.

27 Ernst Von Aster, Ernst Von Aster’in Ders Notlari: Felsefe Tarihi Ilkcag ve Ortagag, Der. Vural OKur,
1. Baski, Sentez Yayincilik, Istanbul, 2015, s. 33.

28 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 3. Baski, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 28.
29 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 29.

30 Macit Gokberk, a.g.e., s. 289.

31 Gunnar Skirbekk-Nils Gilje, a.g.e., s. 574-575.



Anaxagoras icin akil nous, yani evrendeki diizeni saglayan nesnel ilkedir.>?
Herakleitos igin logos, yani kiilli akildir.®

Sokrates i¢in kisiyi faziletli kilan, insan i¢in dogru ve yanlis1 ayiran bir

melekedir.3*

Platon i¢in akil duyularin sagladigi yaniltict doxa ya da deneysel bilgilerin
aksine dogru diisiincenin kendisidir. insan onunla matematiksel ideleri anlayabilir,
goriingliler aleminden idealar alemine ylikselebilir ve o alemi aracisiz sezerek

kavrayabilir.®®

Aristotales i¢in tecriibelerden hareketle genel ilkelere yiikselen melekedir.
Mantigin temelidir.*®Aristotales akli pasif ve aktif akil olmak {izere iki kisma
ayirmistir. Pasif akil kuvve halinde bulunan fiil haline gegmemis aklin adidir. Aktif
akil ise kuvve halinde bulunan pasif akli aktif hale getiren calistirmaya baslayan
akildir." Pasif akil bedene baghdir aktif akil ise ontik(su anda olan)® bir &zellige
sahiptir. Aktif akil 15181n renkleri ortaya ¢ikarmasi gibi pasif akla etki ederek insanin

dogustan sahip oldugu idrak giiciinii ortaya ¢ikarmaktadir.®

Thomas Aquinas i¢in bir akil, bir akil yiiriitmenin bir kavrayistan diger bir

kavrayisa gegmesidir.*

32 Bedia Akarsu, a.g.e., s. 172.

33 Bedia Akarsu, a.g.e., s. 172.

34 Hiilsameddin Erdem, a.g.e., s. 174.

35 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 29.

36 Hiisameddin Erdem, a.g.e., s. 226.

37 Hiisameddin Erdem, a.g.e., s. 231.

38 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 406-407.

39 Bk., Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, “DIA”, Istanbul, 1989, C. 2, s. 238-242.

40 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 29.
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Descartes i¢in bilimsel diislincenin kurucu unsurudur. Insan varligi onunla
anlamlandirir.** Oyle ki onun “Diisiiniiyorum, o halde varim.” ¢ikarimi, tam bir akil

yiiriitmedir ve Descartes’in felsefesi bu ¢ikarim iizerine kuruludur.
Malebranche i¢in akil dogrunun ve bilginin dl¢iitiidiir.

Leibniz i¢in inangtan bagimsiz bir aklin giiclinli sarsabilecek higbir sey

yoktur.*?

Locke ve Hume i¢in ise akil, deneysel bilgileri isleyen bir melekedir. Bu
melekenin kendisi de deneyimlerle kazanilmaktadir.*® Burada akil deneyimden sonra
gelmektedir. Dolayisiyla 6rnegin Descartes’in akli konumladigi yerden farkli bir yerde

konumlanmaktadir.

Kant igin ise saf akil bu alem igerisinde deneysel alanda iglevselligi olan bir
yetidir. Bununla birlikte bu yeti, yani saf akil metafiziksel alanda islevsel degildir.

Ciinkii o fiziksel alemle kayitlidir.**

William James ig¢in, insan i¢in faydali olana karar verecek melekedir.

Dolayistyla akil bunu yapabildigi 6l¢iide degerlidir.*

Aklin ele alinisindaki farkliliklar felsefi akimlar i¢in de s6z konusudur.
Ornegin rasyonalizmde mutlak hakikate akilla ulasilabilir. Akil temel kurucu

unsurdur. Pragmatizm i¢in temel hareket noktasini fayda olustururken, akil faydal

41 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 29.
42 Ahmet Cevizci, a.g.e.,s.29.

43 Gunnar Skirbekk-Nils Gilje, a.g.e., s. 279; Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, Cev.
Sedat Umran, 7. Baski, iz Yaycilik, Istanbul, 2014, s. 210.

4 Wilhelm Weischedel, a.g.e., s. 224-2217.

45 Douglas J. Soccio, Felsefeye Giris Hikmetin Yapitaslari, Cev. Kevser Kivang Karatas, 2. Baski,
Kakniis Yaymlari, Istanbul, 2021, s. 717.



11

olan1 bulacak melekedir.*® Ampirizm icin ise akil deney bilgilerini isleyen, kendisi de

deneyimlerle olusan bir melekedir.*’

Bat1 felsefesinde aklin tarihsel donemler, filozoflar ve felsefi akimlar agisindan
kisaca ele alimmasi neticesinde aklin farkli sekillerde ele alinip degerlendirildigi
goriilmektedir. Bu durum aklin mahiyeti ve islevi agisindan tek bir akil anlayisinin

olmadigimi gostermektedir. Akil farkli sekillerde degerlendirilmektedir.
1.2.3.1.2.2. islam Felsefesinde Akil

Islam felsefesi acisindan da akil konusu tipki Bat1 felsefesinde oldugu gibi
ciddi bir ilgi odagi olmustur. Saadet asrindan sonra Islam devletinin smirlarmmn
biiyiimesi ve farkli kiiltiirlerle karsilagmalar ilmi hareketlilige sebep olmustu. Felsefe
ozellikle kelami konularda felsefi savlara karsi sdylem gelistiren Mutezile ekolii ile
birlikte Islam toplumunun igerisine girmeye baslad1.*® Ilerleyen siirec igerisinde Kindi
(v. 252/866), Farabi (v. 339/950), Ibn-i Sina (428/1037), ibn-i Riisd (v. 595/1198) gibi
miisliman filozoflar Aristo’dan ciddi sekilde etkilendiler. Hatta muallim-i evvel
denilerek kendisi iistat olarak kabul ediliyordu. Bat1 felsefesinde Aristoculugu ifade
icin kullanilan ve Yunancada yiirimek anlamina gelen peripatetik ifadesinin

Arapcadaki karsilig1 olan messailik kavrami bu filozoflar1 tanimlamak igin kullanilir.*

Aristo akli pasif ve aktif akil olmak iizere iki kisma ayrir. Pasif akil, kuvve
halinde bulunan fiil haline gegmemis aklin adidir. Aktif akil ise kuvve halinde bulunan
pasif akl1 aktif hale getirip calistirmaya baslayan akildir.>® Pasif akil bedene bagldir
aktif akil ise ontik(su anda olan) bir 6zellige sahiptir. Aktif akil 15181n renkleri ortaya

46 Douglas J. Soccio, a.g.e., s. 717.
47 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 297-298.
“8 Burada felsefe ile kastedilen agirlikli olarak Yunan diislincesidir.

49 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 587, s. 681; Aristo 6grencileri ile derslerini lise’nin bahgesinde yiirtirken
yaptig1 i¢in onun takipgileri i¢in Peripatetikler ifadesi kullanilmistir. Messai kavrami ise peripatetik
kavramimin Arapgadaki karsiligidir ve yiiriiyen anlamina gelmektedir. Daha fazlasi i¢in bk. Mahmut
Kaya, “Messdiyye”, “DIA”, Ankara, 2004, C. 29, s. 393-396.

%0 Hiisamettin Erdem, a.g.e., s. 231.
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cikarmast gibi pasif akla etki ederek insanin dogustan sahip oldugu idrak giiciinii
ortaya c¢ikarmaktadir. Aristo’nun bu tanimi kendisinden sonra gelen filozoflari
derinden etkilemis lehte ya da aleyhte yaklasimlara zemin hazirlamis ve bu tanim

iizerine serhler yapilmistir.>

Nitekim bu sarihlerden birisi olan Iskender Afrodisi, Aristo’nun ikili tasnifine
kars1 ¢ikarak akli, heytlani akil, meleke akil ve faal akil olmak iizere lice ayirmistir.
Bu tasnifi yaptig1 eser Ishak b. Huneyn (v. 298/910) tarafindan Arapgaya ¢evrilmistir.
Bu terciimenin messailere ve bati skolastiklerine 6nemli etkileri olmustur. Ona gore
heytlani akil harekete gegmemis potansiyel akil olarak karsimiza ¢ikar. Meleke akil
ise heytlani aklin potansiyel alana ¢ikmis adidir. Birisi sanat 6grenme yetenegi digeri
sanatkar olarak diisiiniilebilir. Faal akil ise hey(lani akli harekete geciren ilahi akildir.
[lahi bir cevherdir ve 6liimsiizdiir. Hey(ilani ve meleke akil ise nefsin bir ciiziidiir ve

olumluadir.

Aristo’nun Yeni Eflatuncusarihlerinden olan Themistius’a gére ise Iskender’in
tasnifi ve yaklasimi Aristo ¢izgisinden uzaktir. Thetimitius Aristo’nun ifade ettigi her
iki akil tiiriinii de manevi cevher olarak gériir ve her ikisi de Sliimsiizdiir. iki akil
arasinda sadece mertebe farki vardir. Bir 6nceki bir sonrakinin maddesidir. Bir sonraki
bir 6ncekinin formu durumundadir. Faal akil ise neftsen bagimsiz degil onun bir

fonksiyonudur.>?

Aklin mahiyet ve fonksiyonlarmi miistakil eserde yorumlayan ilk Islam
filozofu Kindi’dir. Onun Risale Fi’l-Akl eserinde uygulamis oldugu terminoloji ve
sistem Onceki filozoflardan seklen farkli ise de mahiyet ve muhteva olarak aynidir. Bu
mahiyet ve muhteva Aristo’nun yaklasimina dayanir ki, sadece i¢in Kindi degil, diger
filozoflar icin de mesele ele alinirken seklen degisiklikler olsa da referans noktasi

Aristo’dur denilebilir.

51 Siileyman Hayri Bolay, a.g.md., s. 239.

52 Siileyman Hayri Bolay, a.g.md., s. 240.
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Kindi akli, epistemik fonksiyonu ag¢isindan varligin hakikatlerini kavrayan

basit bir cevher olarak tanimlar.>®

Sonra akli dort kisma ayirmaktadir. Birinci akil el-aklii’l-evvel dedigi akildir
ki, bu akil akillarin ilkesi olan temeli olan aktif akildir. Yani faal akildir. Ikinci akil el-
akl bi’l-kuvve olarak adlandirilan ve gii¢ halinde bulunan akildir. Ugiincii akil ise fiil
halindeki akildir. Buna miistefad akil da denir. Dordiincii akil beyani ya da zahiri

akildir. Bu akil miistefad aklin aktif halde diisiince iireten halidir.

Farabi’nin akil yaklasimi ise Fi Meani’[-AKl isimli eserinde karsimiza ¢ikar. O
da Kindi gibi aklin dort yoniiniin oldugunu ifade eder. Ancak fark: gii¢ halindeki el-
akl bi’l-kuvveyi nefsin bir fonksiyonu ya da parcasi olarak nefs gibi 6limli olarak
gormesidir. Themistius gibi Farabi de aklin mertebeleri arasinda hiyerarsik bir yap1
oldugunu ifade eder. Insan akli somuttan soyuta yiikseldigi oranda ulvidir. Faal akil

giines gibi seyleri aydinlatir ve onun aydinlatmasiyla akil gozii seyleri idrak eder.®*

Ibn-i Sina’da da akillar arasinda hiyerarsik bir yap1 s6z konusudur. Bir 6nceki
akil sonrakinin maddesi; sonrasi ise dncekinin formudur. Fakat Ibn-i Sina beseri
akillar1 ti¢ degil dort kategoride incelemektedir. Buna gore bilgi edinmek i¢in nefsin
sahip oldugu gii¢ heyilani akil, bu giiciin daha gelismis ve aksiyom® bilgisine de sahip
hali meleke akil, suje-obje miinasebeti neticesinde bilgilerin zihinde belirmeye
basladig: akil fiil halindeki akil ve varliga ait formlarin maddeden soyutlanarak bilgi
seklinde tesekkiil etmis oldugu akil olarak miistefad akil ve en {istte faal akildir.
Diisiinmek beseri akl1 faal aklin etkisine hazirlamaktir. Ogrenimin amaci beseri akillari
faal aklin etkisine uygun hale ve kivama getirmektir. Bununla birlikte bazi kimselerde

faal akil ile direk aracisiz iliski kurulabilir ki bu istidada sahip akla kiilli akil denir. Iste

%3 Enver Uysal, “I1k Islam Filozofu: Kindi”, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Bayram Ali Cetinkaya, 2. Baski,
Grafiker Yayinlari, Ankara, 2016, C. 1,s. 114.

54 Senol Korkut, “Messai Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Bayram Ali
Cetinkaya, 2. Baski, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2016, C. 1, s. 139.

5 Aksiyom apagik olarak dogru oldugu diisiiniilen temel 6nermelerdir. Detayli bilgi i¢in bk. Ahmet
Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 3. Baski, Paradigma Yaymnlari, Istanbul, 1999, s. 34.
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peygamberlerin vahiy almasi durumu bu sekildeki bir durumda s6z konusudur. Burada
su hususa dikkat etmek gerekir ki Ibn-i Sina en yiiksek gayenin faal akilla iliski
kurmakla miimkiin oldugunu ifade etmesiyle birlikte o, faal akilla birlesme ve yok
olmaya karsidir. Yani insan nefsi faal akilla birlesip onda yok olmaz; gerek hayatta
iken gerekse oOldiikten sonra o daima ferdiyetini koruyacaktir. Sayet ferdiyetini
yitirecek olursa bu durum faal aklin bdliinmez bir cevher oldugu ilkesine ters
diisecektir. Boylesi bir yonelim peripatetik diisiince ile yeni eflatuncu doktrini
birlestirme c¢abas1 olarak goriinmektedir. Bilginin meydana gelisinde ve aklin
soyutlama yapisinda duyulara ve hayal giiciine isaret ederken peripatetik yaklagim
sergilerken, boliinmeyen kavramlarin boliinebilen bir organda saklanmasini imkansiz
gorerek aklin hatirlama giiclinli reddeder. Ona gore hatirlama ve unutma faal akla
yonelme yada ondan uzaklagma seklinde meydana gelir. Kisi faal akla yaklasirsa
hatirlar ondan uzaklasirsa unutur. Bu noktada ise israkilik ve tasavvufi yon 6n plana

¢tkmaktadir.>®

Ibn-i Riisd’e gelindiginde ise durum biraz daha farklilasmaktadir. O da diger
filozoflar gibi akli heytlani akil, fiil halindeki akil, miiktesep akil ve faal akil olmak
lizere dort mertebeye ayirmaktadir. Fakat akillart yorumlama bigimi ile dnciillerinden
ayrilmaktadir. Ona gore faal akil insanda bagimsiz degil insan nefsinin kemale ermis
halidir. ilave olarak heytilani akil da fizyolojik bir islev gdéren yonden ziyade bilginin
zemini olmas1 bakimindan manevidir, cevherdir. Ona gore bedenle iliski kuran nefsin
iki fonksiyonu vardir. Bunlardan ilki varliga ait formlart maddeden soyutlamak ki, faal
aklin yaptig1 budur. Digeri soyutlanan ve kavram haline gelen bilgileri kabul etmektir
ki heytlani aklin yaptig1 da budur. Miiktesep akil diger filozoflardaki miistefad aklin
karsihigidir. Oliimlii olan akil bu akildir. Ciinkii nefis bedenden ayrilinca duyular

alemine iliskin bilgiler yok olmaktadir.®’

% Siileyman Hayri Bolay, a.g.md.
57 Siileyman Hayri Bolay, a.g.md.
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Burada ifade edilmesi gereken dnemli husus filozoflarin akli Aristo’nun tanimi
tizerinden taksim etme cabasidir. Bunun temelinde Tanr1 dlem birlikteligini saglama
kaygis1 bulunmaktadir. Ciinkii Islam’in Allah’in Alemi yoktan var ettigi konusundaki
yoktan var etme ilkesinin izahi filozoflarca zor goriinmektedir. Bunun i¢inde Aristocu
filozoflar yeni eflatuncu kozmolojik akillar nazariyesinden faydalanma yoluna
gitmislerdir. Dolayisiyla kapsamli bir akil anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Hiyerarsik olarak
akil, hem insani yonii olan bir melekedir, hem de ilahi yonii olan bir melekedir. Bu

konu teorik olarak tartismaya agiktir.
1.2.3.2. Tasavvufda ilminde Akil
1.2.3.2.1. Bir ilim Olarak Tasavvuf

Tasavvuf Islam’a bagl olarak gerceklestirilen bir tiir mistisizimdir.>®
Mistisizm ise hakikati bulmak, Allah’a ulasmak ve ruhen tatmin olmak i¢in kisinin
kendisini Allah disindaki varliklara kapatmasi ve diinyayr gormemesidir. Mistisizm
icin bu nitelik insan1 insan yapan niteliktir. Ciinkii gordiikleri ile yetinen ve metafizik

aleme yonelik ¢abalamayan insan, insan degildir.

Insanlik tarihi incelendiginde her din ve kiiltiirde mistik anlayisa rastlanilir.
Ciinkii bu duygu insanin fitri bir yoniidiir. Tarihi ise ilk insana kadar ulasir. Oyle ki,
Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yasak agactan yedikten sonra pisman olmalar1 Allah’tan
uzaklagarak diinyaya gonderilecek olmalarindandir. Bu duygu Allah’a yani mutlak
varlia yakin olma, ona ulagmaya calisma duygusudur. Dogudaki Hinduizm ve
Budizmde de bu vardir, batidaki Orfeos ve Plotinus’un diisiincelerinde de bu vardir.
Tasavvufta da bu vardir. Tasavvuf da bir tiir mistisizmdir. Fakat farki Islam ile

kayitlanmig olmasi, Islam’a uygun olarak gerceklestirilmesidir.*

58 Hiilya Kiigiik, Anahatlariyla Islaim Akdidi ve Keldm’a Giris, 13. Baski, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2007, s. 29.

%9 Hiilya Kiiciik, a.g.e., s. 19-24.
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Tasavvufun etimolojik kokeni hakkinda ¢esitli goriisler ortaya konmustur. Bir
yaklasima gore tasavvuf kelimesi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanindaki ilim
talebelerine isaretle kullanilan “chl-i suffe” tamlamasindan gelmektedir.®® Bir baska
yaklasima gore temizlik ve saflik anlamina gelen “safd” veya “safv” kelimesinden
gelmektedir. Bir diger yaklasima gore Yunanca hikmet anlamina gelen “sofos” ya da
bilgi anlamina gelen “sophia” kelimesinden gelmektedir. Bir baska gorlise gore ise
sufilerin yiin aba giymelerine isaretle yiin anlamina gelen “sif” kelimesinden
gelmektedir. Burada ifade edilen yaklasimlara ilaveten tasavvuf kelimesinin 6n safta
olmaya isaretle birinci saf anlamina gelen “es-saffu’l-evvel” tamlamasindan; cahiliye
devrinde Kabe’ye hizmeti ile meshur olan “BenuSife” tamlamasindan yada basin
arkasina toplanan sa¢ anlamina gelen “stfetli’l-kafa” tamlamasindan geldigini ifade
eden yaklasimlar da olmustur. Bununla birlikte bu yaklasimlar arasinda kelimenin yiin
anlamma gelen “sif” kelimesinden geldigini ifade eden yaklagim gramer agisindan;
temizlik ve saflik anlamia gelen “safa” kelimesinden geldigini ifade eden yaklasim

anlamsal a¢indan isabetli goriinmektedir.

Tasavvufda izlenecek yol 6grenilen Kur’an ve hadis ile amel etme yoludur. Bu
caba tasavvuf ehli olan sufiler i¢in bir 6miir siirecek bir gaye, bir ¢abadir. Bunun i¢in
sufiler devamli olarak nefisleri ile miicadele halindedir. Az yemek, az igcmek, az
uyumak ve dgrendikleri ile amel etmek yoluyla bu miicadeleyi gerceklestirirler.5!
Bununla hedeflenen ise kamil insan olmaktir.%? Yani tasavvuf ilminin gayesi kisiyi
kamil insan olma yolculuguna ¢ikarmasidir. Zamanla ortaya ¢ikan tasavvufi tarikatlar
bunun i¢in ¢esitli yol ve yontemler ortaya koymuslardir. Bu tarikatlarda kisi bir seyhe
baglanir ve kamil insan olma yolculuguna ¢ikar. Uyguladiklar1 yontemler agisindan bu

tarikatlar ise ruhani tarikatlar ve nefsani tarikatlar olmak tizere ikiye ayrilir. Amacin

60 Hiilya Kiigiik, a.g.e., s. 29.
®1 Hiilya Kiigiik, a.g.e., s. 30-34.

62 Osman Nuri Kiiciik, “Nefsin Mertebeleri”, Tasavvuf El Kitab:, Ed. Kadir Ozkése, Grafiker Yayinlari,
Ankara, 2012, s.54.
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ayni olmasina ragmen bdyle bir ayrimin yapilmasiin sebebi ise insanlarin mizag

farkliliklari, sosyal ve kiiltiirel sebeblerdir.®®

Ruhani tarikatlarda amag¢ haramdan kacinarak, nafile ibadetlerle, zikir ve
rabitalarla manevi olarak ruhu beslemektir. Yapilan zikirler genellikle gizli zikirdir.
Bu sekilde kisi kalbin manevi latifelerini etkin hale getirir ve kalp, ruh, sir, hafi, ahfa,
letaif-i nefs, letaif-i kiill, nefy i isbat ve murakabe mertebelerini asarak yolculugunu

tamamlar.

Nefsani tarikatlarda ise kisi atvar-1 seb’a adi verilen nefsin yedi mertebesini
gecerek yolculugunu tamamlar.®* Her bir mertebenin ismi Kur’an-1 Kerim’deki bir
ayetten gelmektedir. Bu mertebeler sunlardir: Nefs-i Emmare, Nefs-i Levvame, Nefs-

i Miilhime, Nefs-i Mutmainne, Nefs-i Radiye, Nefs-i Mardiyye ve Nefs-i Kamile.®®
1.2.3.2.2. Aklin Tasavvufda Ele Alinis1

Tasavvuf literatiiriinde akil insandaki idrak kabiliyetidir.®® Iyi ile kétiiyii ayiran
temyiz aletidir.%” Hak ile batili ayiran bir nurdur.®® Kesme islemini yapan bir bigak
gibidir. Dinin muhatab1 olmak icin temel sarttir. Zat1 itibariyle maddeden ayri, fiili
itibariyle ona bitisik bir cevherdir. Insana bedenini yénetmesini saglar. Ayn1 zamanda
onu Allah’a ulastirir. Bununla birlikte vesveseye kapilarak insani yanlis
yonlendirebilir. Fakat kisi Allah’a sigmarak aklin1 dogru sekilde kullanabilir. Sufiler
bu durumdan dolay1 iki tiir akildan bahsetmektedir. Bunlardan birincisi islevi sadece

bu diinya ile sinirli olan ve bu diinyay: diisiinen akl-1 ma’as’tir. Ikincisi ise ahireti

63 Osman Nuri Kiiciik, a.g.e., s. 54-55.
64 Osman Nuri Kigiik, a.g.e., s. 55.
65 Osman Nuri Kiigiik, a.g.e., s. 59.

% Ethem Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, 3. Basim, Anka Yaynlari, Istanbul,
2005, s. 44.

67 Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sozligii, 1. Basim, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2017,
s. 36.

68 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. Baski, Kabalc1 Yayievi, Istanbul, 2005, s. 32.
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diisiinen akl-1 ma’ad’dir.%° Iste bundan dolay1 ger¢ek anlamda akil olan arzularmin
esiri olmayan, ebedi yurdu arayan, onu seven, fani aleme ise tevecciih gostermeyen
ondan hoslanmayandir.”® Bu yiizden tasavvufi anlamda aklin temel amaci Allah’1
bulmasi, ona boyun egip kulluk etmesidir. Yani akildan beklenilen kisiyi Allah’a
ulastirmasidir. Daha sonra da dinin hizmetine girmesidir.”* Sufiler bu konuda genel

kanaat olarak bunu ifade etmektedir.

Haris el-Muhasibi (v. 243/857) dostlarma tavsiyede bulunurken onlardan
tyilikte yarismaya basladiklarinda akillarin1 daha fazla gelistirmelerini istemistir.
Ciinkii akil gelistikce insan Allah’a daha fazla yaklasacaktir. Kisinin akli yiiksek
mertebelere ulasacak ve kisi saf imana, halis dine daha sonra da yakine erisecektir.

Boylelikle de akildan nasibini almis olacaktir.

Hakim et-Tirmizi’ye (v. 320/932) gore ise akil ii¢ tiirliidiir. Birincisi fitri
akildir. Bu akil ¢ocuklarda var olan akildir. Ikincisi hiiccet ve delil olan akildir. Bu akil
ilahi hitabmn muhatabi olan akildir. Ugiinciisii ise tecriibi akildir. Bu akil en iyi akildir
ve bu akilla kisi hakim olur. Ona gore bu tasnifin disinda kalan bir akil tiirli daha vardir.
Bu akil hakim olan faziletli insanlardan evlatlarina kalan akildir. Bu akil filozoflarda
ve bilgelerde bulunur. Onun i¢in en iyi akil ise sadece miiminlerde bulunan, tabi ve
olgiilii, hidayet nuruyla nurlanmis akildir. inkar edenlerin yaptiklari akil yiiriitmeler
dogru bir akil yiiriitme degildir. Onlarin heva ve heveslerinin triintidir. Akilli kisi

Allah’tan korkan ve kendisini hesaba ¢eken kimsedir."?

Seri es-Sakati’ye (v. 251/865) gore akil Allah’in emir ve yasaklarini anlama

aletidir.

%9 Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 44.
0 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 32-33.
n Siileyman Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar, 1. Baski, Ketebe Yaynlari, Istanbul, 2021, s. 167.

72 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 166-168.
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Ahmed b. Asim el-Antaki’ye (v. 239/583) gore en faydal akil, kisiye Allah’mn

nimetlerini tanitan, siikretmeyi saglayan ve nefsin arzularina karsi ¢ikan akildir.

Cafer el-Huldi’ye (v. 348/959) gore ise akil kisinin mahvolmasina sebep olan

haramlar1 helal saymaya kars1 onu koruyan seydir.

Ebl Amr ez-Zeccaci’ye (v. 348/959-960) gore Allah’in hiikiimlerine uyan,

onlar1 giizel bulan ve ilahi hitabi anlayip uygulamaya yarayan bir alettir.”

Yiasuf b. Hiiseyin er-Razi’ye (v. 304/916) gore aklin asli siikut etmektir. I¢

yiizii sirr1 gizlemek, dis ylizii ise siinnete uymaktir.

Al b. Sehl el-Isfahani’ye ( v. 307/919) gore akil ruhla birlikte kisiyi ahrete
davet eder, heva ve hevese karsi ¢ikar. Hevanin yoldasi hiisran oldugundan akil heva

ile cekisir. Ilahi tevfik ise akla destek olur.”

Sufiler akli genel olarak bir alet olarak gérmiislerdir. Akil Allah’t bulmak,
tanimak, ona tabi olmak ve diinyalik isleri diizenlemek i¢in gereklidir, faydalidir.
Ancak ilahi hakikatleri kavrama konusunda yetersizdir. Kisi akl-1 ma’as ile bunu
yapmaya kalkisirsa hata etmis olacaktir. Bu noktada sufiler arasinda ittifak vardir.”™
Bununla birlikte tasavvufi yaklasimlar arasinda aklin ne olgiide kullanilacagi

konusunda farkli goriisler vardir.
1.2.3.2.2.1. Selefi Tasavvuf Anlayisinda Akil

Selefi tasavvuf naslarin yorumlanmasina kars1 ¢ikip dini metinleri oldugu gibi
anlamaya calisan tasavvuf anlayisidir. Bu tavirlarina siki sikiya baghdirlar. Boyle bir

tavir ortaya koymalarinda donemlerindeki asirn Sii firkalarin ve Kerramiyye

& Stileyman Uludag, a.g.e., s. 169.
" Siileyman Uludag, a.g.e., s. 170.

S Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Szligii, s. 32-33; Siileyman Uludag, Temel Tasavvufi
Kavramlar, s. 174-175.
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mezhebinin goriisleri etkili olmustur.”® Ornegin asin Sii firkalar Allah’in sifatlar
konusunda Allah’in sifatlarin1 zatinin ayni olarak kabul ediyor, Allah’in zatindan ayr1
bir sifatin1 kabul etmiyordu.’” Selefi mutasavviflar Allah’in sifatlarindan bahseden
ayetleri dikkate alarak bu yaklasima karsi ¢ikmuslardir. Ote yandan Kerrdmiyye
mezhebi ise Allah’in sifatlar1 konusunda tesbihe bagvurmustur.”® Allah’in yaratilmis
herhangi bir varliga benzemeyecegi ilkesinden hareketle selefi mutasavviflar bu

yaklasima da kars1 ¢gikmislardir.

Mukatil b. Siileyman (v. 150/767), Imam Malik (v. 179/795), Ahmet b. Hanbel
(v. 241/855), Ebu Talib el-Mekki (v. 388/998), Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve Ibn-i
Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350) gibi isimler selefi mutasavviflarin 6nde gelen
isimlerindendir.” Bu anlayisin temsilcileri icin &ncelikli olan nakle uymak® ve
Ogrenilen ilimle amel etmektir. Dolayisiyla dinin agik hiikiimleri tevil edilmemeli,
onlarla amel edilmelidir. Nitekim Imam Malik’in “Kim fakih olmadan mutasavvif

olursa, zindiklasir.”szii yaklasima isaret etmektedir.!
1.2.3.2.2.2. Siinni Tasavvuf Anlayisinda Akil

Stinni tasavvuf anlayis1 Kur’an ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) slinnetine uygun
bir tasavvuf ortaya koymaya caligsmaktadir. Bu agidan hal ve makamlar da Kur’an ve
stinnete dayandirilmaya ¢alisilmistir. Kur’an ve siinnete dayanan yorum ve tevile karsi
bir tavir koyulmamistir. Selefl anlayis da Kur’an ve siinnete dayanir. Fakat siinni
anlayistan farkli olarak tevil ve yoruma karst ¢ikilmistir. Siinni tasavvuf anlayisi

Hallac-1 Manstr’da (v. 309/922) goriildiigi gibi felsefi tasavvuf anlayislarinin ve

6 Hiilya Kiiciik, a.g.e., s. 41.

v Siileyman Toprak Serafettin Golciik, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, 7. Baski, Tekin Kitabevi,
Konya, 2012, s. 218.

& Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 213.
"9 Hiilya Kiiciik, a.g.e., s. 40-41.
80 Hiilya Kiiciik, a.g.e., s. 45.

81 Hiilya Kiigiik, a.g.e., s. 42.
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Mu’tezile anlayisinin oldugu bir donemde tasavvufu Kur’an ve siinnet gercevesinde

anlamaya ve yorumlamaya ¢alismigtir.%2

Hasan-1 Basri (v. 110/728), Rabia el-Adeviyye (v. 185/801), Cafer-i Sadik (v.
148/765), Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi (v.297/909), Gazzali (v. 505/1111)

gibi isimler bu yaklasimin 6nemli temsilcilerindendir.8®
1.2.3.2.2.3. Felsefi Tasavvuf Anlayisinda Akil

Tasavvuf ve felsefe konulari itibariyle birbiriyle kesisen ilimlerdir. Varlik, bilgi
ve deger konular1 hem tasavvufun konularidir, hem de felsefenin konularidir. Ancak
iki ilim arasindaki farklilik konulari ele alis tarzlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Tasavvuf
bu konular1 ele alirken kalbi ve miisahedeyi vasita olarak kullanirken, felsefe bu
konular1 ele alirken akli vasita olarak kullanmaktadir. Bununla birlikte konularinin
ayni olusu iki ilim arasindaki sinirlar1 gecisken hale getirmistir. Yani iki ilim de
birbiriyle etkilesim igerisinde olmustur. Ozellikle Gazzali ve filozoflar arasindaki

tartigmalar bu durumun en agik drneklerindendir.

Iste boyle bir ortamda felsefi tasavvuf felsefeden &nemli dlgiide etkilenen
mutasavvif filozoflarin veya filozof mutasavviflarin ortaya koymus oldugu yaklasim
tarzidir. Bu yaklagim tarzinda akil ve onu vasita olarak kullanan felsefe oldukca
etkindir. Dolayisiyla diger iki yaklasimdan farkli olarak akla daha fazla yer verilir.
Hatta bu sebepten dolay1r Gazzali bu yaklagima sahip kimseleri ciddi olarak

elestirmistir.

Bayezid-1 Bistami (v. 261/875), Hallac-1 Manstr, Farabi, Muhyiddin-i Arabi
(v. 638/1240) ve Mevlana Celéaleddin-1 Rmi (v. 672/1273) gibi isimler bu yaklagimin

onde gelen temsilcileridir.8*

82 Rifat Okudan, ‘Tasavvufi Diisiincenin Temel Unsurlar1”, Tasavwuf El Kitabi, Ed. Kadir Ozkése,
Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 185.

83 Hiilya Kiiciik, a.g.e., s. 46.

8 Hiilya Kiigiik, a.g.e., s. 47-49.
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1.2.3.3. Kelam ilminde Akil
1.2.3.3.1. Bir ilim Olarak Kelam

Kelam kelime olarak bir séz, bir deyis, bir climle, bir metin gibi anlamlara
geldigi gibi bunlarin yerini tutacak bir hat veya isaret gibi anlamlara da gelir.®® Istilahi

olarak ise yapilan tanimlamalar kelam ilminin konusuna ve gayesine gore ikiye ayrilir.

Konusuna gore yapilan tanimlamaya gore kelam ilmi, Allah’in zat ve
sifatlarindan, niibiivvet ve risalete ait meselelerden, mebde’(baslangig) ve mead (son)
itibariyle miikevvenatin(yaratiklarin) hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir

ilimdir.

Gayesine gore yapilan tarife gore ise kelam ilmi, kesin deliller kullanmak ve
meydana gelecek siipheleri kaldirmak yoluyla dini akideleri isbata gii¢ yetirilen bir

ilimdir.

Tanimlardan goriildigii tizere kelam ilmi i¢in iki 6nemli husus s6z konusudur.

Birinci husus bu ilmin konusu, ikinci husus ise gayesidir.

En genel haliyle kelam ilminin konusu {i¢ maddede o6zetlenebilir. Birincisi
Allah’1n birligi, zat1 ve sifatlaridir. Ozellikle Gazzali éncesi donem olan miitekaddimin
doneminde keldm ilminin konusu bu konu olmustur. ikincisi mevcid, yani var
olanlarin var olmak bakimindan durumlaridir. Gazzali ve sonrast donem olan
miiteahhirin déneminde kelam ilminin konusunu 6zellikle bu konu teskil etmistir.
Ucgiinciisii yine miiteahhirin donemi keldmcilarinin keldma dahil ettikleri ma’lum

olarak isimlendirilen Islam akidesini isbata yarayan her seydir.

Kelam ilminin gayesi ise genel olarak insani taklidi imandan kurtarip tahkike

ve yakine ulastirmak, dogru yolu arayanlara meseleleri delilleriyle anlatmak, batil

8 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 3.
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goriislere karst inang esaslarmm korumak ve kuvvetlendirmektir.?® Boylelikle
miisliimanlarm imani yonleri giiclii tutulacak ve diger Islami ilimlerin kaynag1 olan

Allah inanc1 savunulacaktir.

Tarihsel siire¢ igerisinde kelam ilminin miistakil bir ilim olarak ortaya ¢ikist
ozellikle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefati sonrasi dort halife donemi ve devamina denk
diismektedir. Bu donemde toplumsal, siyasi ve itikadi ilk ihtilaflar ortaya ¢ikmustir.®’
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatiyla birlikte Oncelikle Miisliimanlar anlagsmazliga
diistiikleri biitiin konulardaki basvuru mercilerini kaybetmislerdir.®® Birinci halife Hz.
Ebubekir (v. 13/634) ve &zellikle ikinci halife Hz. Omer (v. 23/644) devrinde yapilan
biiyiik fetihlerle devletin sinirlart genislemis ve farkli kiiltiir ve inangtan insanlarla
karsilasilmistir.®® Bu durum beraberinde miislimanlarin kendi inang ve kiiltiirlerinden
olmayan insanlarla etkilesimini getirmistir. Ozellikle de felsefe ile temas miisliiman
ilim adamlarini ciddi bi¢imde etkilemistir. Tarihsel siireg igerisinde tigiincii halife Hz.
Osman (v. 35/656) ve dordiincii halife Hz. Ali (v. 40/661) devrinde yasanan siyasi
olaylar ise miisliimanlar arasinda ¢ok biiyiik sikintilara sebebiyet vermistir. Bu olaylar

siyasi olmakla kalmamis, itikadi alana da tasinmustir.

Meydana gelen savaslar neden olmustu? Bu ilahi kaderin bir eseri miydi, yoksa
bu savaslara katilanlarin kendi iradeleri ile mi meydana gelmisti? Buna bagl olarak
savaslara katilanlar yaptiklarini kaderin zorlamasiyla yaptiklari i¢in sorumlu olmamali

miydi, yoksa kendi iradeleri ile yaptiklari i¢in sorumlu mu olmaliydi?

Bu gibi sorular kader, insan fillerinin kader karsisindaki konumu, irade gibi
konular1 glindeme getirmistir. Ardindan bu konularda ¢esitli ihtilaflar ortaya ¢ikmuistir.

Ornegin cebir goriisiinii savunanlar sorumlulugu kadere atarken, insanin hiir ve

8 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 4-9.
87 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 23.
8 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., S. 26.
8 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 30-32.

%0 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 26-27.
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sorumlu oldugunu savunan Kaderiyye firkasi kaderi inkar etmekteydi. Konuya bir
baska yonden yaklasan Miircie firkasi ise her iki goriise de karsi c¢ikarak hiikmii

Allah’a irca etmekte, ona birakmaktaydi.

Bir bagka yonden bu savaglarda birbirlerinin 6liimiine sebep olan miiminlerin
durumu ne olacakt1? Kur’an-1 Kerim bir miimini kasten Oldiirenin ebedi olarak
cehennemde kalacagin1 haber vermekteydi. Yine Kur’an-1 Kerim Allah’in sirk harig
diledigi kimselerin giinahlarini affedecegini haber vermekteydi. Oyleyse burada bir
celiski mi vardi? Adam 6ldiirenin durumu ne olacakt1? Bu kimseler miimin mi, kafir
mi, miisrik mi, miindfik mi1, fastk m1 sayilacakti? Iman neydi? Amel imanin

neresindeydi ve onun pargast miydi?°?

Tiim bu sorular ve tarihsel siire¢ igerisinde ortaya c¢ikacak diger sorular kelam

ilminin ve kelami ekollerin ortaya ¢ikmasinda énemli bir rol oynamastir.
1.2.3.3.2. Aklin Kelaimda Ele Alinis1

Kelam ilminde akil tarifi, mahiyeti ve vahiy ile iliskisi bakimindan ele
alimmustir. Ayrica kelam ekolleri de bu konular1 kendi i¢lerinde birbirlerinden farkli
olarak ele almislardir. Burada konu Mu’tezile, Ehl-i Siinnet ve Sia yaklasimlar

acisindan izah edilmeye calisilacaktir.
1.2.3.3.2.1. Mu’tezile Anlayisinda Akil

Mu’tezile anlayisinin dogusu Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra
olusan ilk fikri hareketlerin sonrasinda, hicri 1. Asrin sonlarina dogru olmustur.
Aragtirmacilar ve mezhepler tarihgilerinin goriisiine gore dini inancglar iizerine
diisiiniip akla dayal1 izahlar yapmak Mu’tezile ile birlikte baslamistir. Yaygin goriise
gére Mu’tezile’nin dogusu Vasil b. Atd’nin (v. 131/748), Hasan el-Basri’nin (v.
110/728) ders meclisinden ayrilmasi ile olmustur. Bir giin bu meclise gelen bir kisi

buyiik giinah isleyen kisinin durumunun haricilere icin kafir, miircie icin ise mi’min
Yuk g §lcy $ ¢ ) Y

a Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 27-28.
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oldugunu soyler ve Hasan el-Basri’nin goriisiinii sorar. Hasan el-Basri cevap vermeden
s0z alan, onun 6grencilerinden Vasil b. Ata boyle bir kisinin ne tam bir kafir ne de tam
bir mii’min oldugunu, iman ile kiifiir arasinda fisk denilen bir yerde (el-menzile
beyne’l-menzileteyn) bulundugunu sdyler.%? Halbuki Hasan el-Basri’ye gére bdyle bir
kisi miinafik durumundandir. Vasil b. Atd bu olaydan sonra Hasan el-Basri’nin
meclisini terk eder. Hasan el-Basri ise “Vasil bizi terk etmis.” der ve Vasil b. Ati ile

onun takipgilerine terk edenler, ayrilanlar anlamimda Mu’tezile denir.%

Mu’tezile’ye gore insan dini agidan yiikiimliiliik sahibidir. Bu yiikiimliiliigiin
geregi olarak ise Allah bu yiikiimliiliiklerin bilgisini insan aklinda yaratir. Ciinkii ancak
bu sekilde sorumlulugun bir anlami olacaktir. Bundan dolay1r da insan aklii
kullanmalidir. Kendisine teblig ulasmamis olsa bile Allah’in birligini, sifatlarini,
adalet ve hikmetini akli ile bulmak, bilmek zorundadir. Bununla birlikte bu kisi ser’i
hiikiimleri bilmemekten dolay1r sorumlu degildir. Ancak Allah’1 ve ahlaki degerleri
bilmesi akli bir gorevidir.** insan iradi agidan mutlak anlamda hiirdiir. Allah ancak iyi

ve giizel olan1 yaratir. Yani yaptiklari iyi ve giizel olmalidir.%®

Bunlarla birlikte Mu’tezilenin en belirgin 6zelligi ise ilahiyyat bahislerinde
akla nakilden daha fazla &ncelik tammlaridir. Oyle ki akil ile naklin celistigi
durumlarda nakli akla uygun sekilde tevil ve yorumlama yoluna basvurmuslardir.
Ayrica onlar Islam dis1 gruplarin islam’a yénelik itiraz ve siiphelerini akla dayali
yontemlerle ortadan kaldirmaya g¢alismislardir. Hatta onlarin kullanmis oldugu bu
metoda kelam metodu denilmistir. Akli naklin oniine gecirmeleri ve kelam metotlari

sebebiyle Mu’tezile 6zellikle selef alimleri tarafindan tenkit edilmistir.%

92 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Akéidi ve Kelam'a Giris, 13. Baski, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2017, s. 415-416.

93 Bekir Topaloglu, Keldm [Imi Giris, Damla Yaymevi, istanbul, 2010, s. 22.
% Ramazan Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, Kelam Arastirmalar: 1:1, 2003, 5.13
9 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., S. 45-46.

% A. Saim Kilavuz, a.g.e., . 416.
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Tevhid, adalet, va’ad ve va’id, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve el-emrubi’l-
ma’ruf ve’n-nehyuani’l-miinker Mu’tezile anlayisinin bes temel prensibidir. Tevhid
prensibine gore Allah birdir ve esi benzeri yoktur. Allah’in tek olmas1 ve kadim olmasi
Allah’in en temel sifatidir. Bunun disindaki sifatlar kendi basina miistakil olmayan
Allah’mn zatina bagli olarak Allah’in zatindan gelen sifatlaridir. Eger diger sifatlar
miistakil kabul edilirse kadimlerin ¢oklugu durumu ortaya cikar ki, bu durum
Mu’tezile’ye gore tevhid ilkesine aykiridir. Adalet prensibi ise insanin davranislarinda
hiir olmasim1 ve Allah’in kotli seyleri yaratmayacagi on kabuliinden yola ¢ikarak
olusturulmus bir prensiptir. Ciinkii aksi takdirde imtihanin anlami1 kalmayacaktir. Bir
diger yonden koétiiliikler Allah’tan gelirse bu adalete uygun diismeyecektir. Oyleyse
adaleti geregi Allah’tan kotii seyler sadir olmayacaktir. Kotiiliikler insan
davraniglarinin neticesidir. Va’d ve va’id prensibi Allah’in amelleri iyi olanlari ahirette
odillendirip amelleri kotii olanlari ahirette cezalandirmasini ifade etmektedir.
Dolayisiyla tevbe etmeyenler bagislanmayacak ve onlar igin sefaat kabul
olmayacaktir. EI-menzile beyne’l-menzileteyn prensibine gore ise biiyiik giinah isleyip
tevbe etmeyen kisinin iman ile kiifiir arasinda kalan fisk mertebesinde olmasini ifade
etmektedir. El-emrubi’l-ma’ruf ve’n-nehyuani’l-miinker prensibi ise iyiligi emredip

kotiligi de yasaklamak demektir.

Vasil b. Atd, Amr b. Ubeyd (v. 144/761), Ebu’l Huzeyl el-Allaf (v. 235/849),
Ibrahim en-Nazzam (v. 231/845), Ebu Ali el-Cubbai (v. 303/915), Kadi Abdul-Cabbar
(v. 415/1024) ve Zemahseri (v. 538/1143) gibi isimler bu ekoliin 6nde gelen

temsilcilerindendir.®’

o7 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 44-47.



27

1.2.3.3.2.2. Ehl-i Siinnet Anlayisinda Akil

Ehl-i Siinnet olarak ifade edilen kavram Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ashab
cemaatinin akaid alaninda izledikleri yolu takip eden miisliimanlar1 tanimlamak icin

kullanilir. Ehl-i Siinnet yerine bazen Ehl-i Hak kavrami da kullanilmaktadir.%®

Islam’1 farkli inan¢ ve Kkiiltiirlere karsi savunmak amaciyla ortaya cikan
Mu’tezile anlayis1 zamanla bu amacindan uzaklasmis ve Abbasiler doneminde elde
ettikleri siyasi giiciin de etkisiyle kendi goriislerini zorla kabul ettirmeye ¢alismislardi.
Bu durum 6zellikle ayet ve hadislere bagli olan hadis ve fikih alimlerinin ve selefin
tepkisini ¢gekmisti. Selef olarak tabir edilen insanlar sahabe ve tabilin neslinin yolunu
benimseyip onlar gibi diisinen alimlerdi.®Mu’tezile’nin  6zellikle selefin
benimsemekten ka¢indigi goriisleri savunur hale geldigini goren Abbasi Halifesi
Miitevekkil (v. 247/861) hilafet makamina geldiginde, Mu’tezile mensuplarini
etrafindan uzaklastirip inang meselelerine Kur’an ve siinnet 1s1ginda yaklagmaya

calisan hadis ve fikih alimleriyle onlara kars1 koymaya baslamistir.

Netice itibariyle Mu’tezile’'nin ortaya ¢ikisindan bir buguk asir sonra hicri 3.
asrin ikinci yarisinda Abdullah b. Kiillab el-Basri (v. 240/854), Haris el-Muhasibi ve
Ebu’l Abbas Ahmed b. Abdurrahman el-Kalanisi (v. 255/869) gibi alimler saf Islam
itikadina yonelik elestirileri cevaplamak i¢in keldm ilmini 6grenmislerdir. Bununla
birlikte bid’at goriislerin yayilmasini engelleyip, bid’at ehlinin goriislerine
meyledenleri selefin yoluna dondiirmek icin selefin inang esaslarini kelam metoduyla,
yani akilla, anlama ve anlatma cabasina girmislerdir. Boylelikle de Ehl-i Siinnet
kelammin dogusuna zemin hazirlamislardir.’® Ehl-i Siinnet anlayis1 burada Ehl-i
Stinnet’in Selefiyye, Es’arlyye ve Matiiridiyye okullar1 iizerinden ele alinmaya

calisilacaktir.

98 Bekir Topaloglu, a.g.e., s. 103.
9 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 47-50.

100 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., S. 48.
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1.2.3.3.2.2.1. Selefiyye Okulunda Akil

Selef olarak tabir edilen insanlar sahabe ve tabiin’un yolunu benimseyip onlar

gibi diisiinen Islam alimleridir. Bu alimlerin topluluguna ise Selefiyye denilmistir.

Selefiyye itikadi konularda ayet ve hadislerde bildirilenleri oldugu gibi kabul
edip tesbih ve tecsime diismeyen, tevile de bagvurmayan Ehl-i Siinnet toplulugudur.
Bununla birlikte selef alimleri fikhi konularda hakkinda Kur’an ve siinnette hiikiim
bulunmayan hususlarda re’ye!®! basvurmuslardir. Ancak belirtildigi gibi itikadi
konularda akil ve re’ye asla bagvurmamaiglardir. Allah’1n sifatlari, kader ve miitesabih

ayetlerle ilgili konularda ayetleri oldugu gibi alip kabul etmislerdir.%?

Takdis, tasdik, aczi itiraf, sikdt, imsak, keff ve marifet ehline teslim
Selefiyye’nin temel prensibleridir. Takdis Allah’1 sanina yakismayan her seyden
tenzih etmek ve onun bu tarz seylerden miinezzeh olduguna inanmaktir. Ornegin
“Allah “Ey Iblis” dedi, “Kendi ellerimle yarattigim su varligin éniinde secde etmekten
seni alikoyan nedir? Biiyiikliik mii tasliyorsun yoksa ululardan misin?'® ayetinde
gecen el kelimesinin bildigimiz anlamda degil de hiikiimranlik anlaminda
kullanildigin1 diisiinerek tesbih ve tecsimden kacinmaktir. Tasdik yukarida ifade
edilen ayette oldugu gibi Allah i¢in kullanilan el kelimesi veya baska kelimelerin onun
sanini zedelemeyecegi ve eger bu kelimeler kullanildiysa onun sanina yakisir sekilde
kullanilmis oldugunu kabul etmektir. Tevile gitmeden inanmaktir. Aczi itiraf

104 anlam ve maksadinin bilinemeyecegini kabul etmektir. Siikiit

miitesabih ayetlerin
miitesabih ayetlerin manasin1 sormamak ve onlar {izerinde konusmamaktir. Imsak

miitesabih ayetler lizerinde degisiklik yapmamak ve miitesabih kelimeleri azaltarak ya

101 Re’y akil goziiyle géormek ve yorumlamak demektir. Detayli bilgi icin bk. H. Yunus Apaydin,

“Re’y”, “DIA”, Istanbul, 2008, C. 35, s. 37-40.
102 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 50.

103 gad, 38/75

104 Miitesabih ayetler mana yoniinden birden fazla anlama gelme ihtimali olup hangi anlama geldigi

tam olarak anlagilamayan ayetlerdir. Detayli bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”,
“DIA”, Istanbul, 2006, C. 32, s. 204-207.
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da artirarak tevile yonelmemektir. Keff ise kalben miitesabih ayetlerle mesgul
olmamaktir. Marifet ehline teslim ise kisinin kendisine kapal1 gibi goriinen miitesabih
ayetlerin peygamberler ya da alimler gibi insanlara agik olabilecegini kabul

etmektir. 1%
1.2.3.3.2.2.2. Ey’ariyye Okulunda Akil

Itikadi konularda Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Esari el-Basri’yi imam olarak
kabul edenlerin olusturmus oldugu okula Es’ariyye denilmistir. Imam Es’ari 260/875
yilinda Basra’da dogmus, 324/936°da Bagdat’ta vefat etmistir.\%Mu’tezile’nin 6nde
gelen alimlerinden Ebu Ali el-Cubbai’nin (v. 303/916) hem 6grencisidir hem de tivey
ogludur. 40 yasina kadar Mu’tezile’yi savunmus ve eserler yazmistir. Ancak ii¢ kardes
meselesi olarak bilinen tartismayla Mu’tezile’den ayrilmis, selef alimlerinin
goriislerini kabul edip Ehl-1 Siinnet ¢izgisinde bunlar1 akli olarak izah ve isbata

calismustir.

Es’ariyye Mu’tezileye karsi olarak dogmus, felsefeye karsi tez olarak olarak
yoluna devam etmis bir okuldur. Bundan dolay1 kimi yaklagimlarinda Mu’tezile’ye
yonelik tepkiler dikkat ¢eker. Kimi yaklasimlarinda da akilcidir. Ancak bu akilcilik
nakle bagl, onu teyit edici, aciklayict ve onu tamamlayicidir.}’” Dolayisiyla

Mu’tezile’nin akilciligindan farklhidir.

Es’arilere gore ciiz’i irade miistakil degildir. Bu iradeyi Allah kula fiilin
islenmesi aninda vermektedir. Dolayisiyla 6zerk bir ciiz’i irade s6z konusu degildir.
Iyilik ya da kétiiliigiin 6l¢iisii Allah’mn emri yada nehyidir. Bir sey tek basina 6zii
itibariyle 1yi ya da kotii degildir. Allah’1 bilmek ser’an vaciptir. Bundan dolay: dinden

105 Stileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 51-53.
106 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 50.

107 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 55-57.
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haberi olmayan insan Allah’1 bilmemekten dolay1 sorumlu degildir. Allah fiillerini bir

sebep ve hikmete gore yapmak zorunda degildir. Ciinkii Allah sorumlu degildir.'%

Burada Es’ariyye’den bahsederken bu ekole mensup olarak goriildiigi igin
iizerinde ozellikle durulmasi gereken alim ise Gazzali’dir.'® Gazzali kelam ilmi
acisindan kendisinden &ncesi ve sonrasi icin bir déniim noktasidir. Oyle ki ondan
onceki donem mitekaddimin, sonraki donem ise miiteahhirin olarak
isimlendirilmistir.'*® O kendi doneminde keldm ilmine getirdigi yeniliklerle
kendisinden sonraki donemin tavrini belirlemistir. Buna gore ilk olarak ondan 6nceki
alimler bu kaidelere uyma zorunlulugu hissetmiyorken Gazzali kelam ilmine mantik
kaidelerini dahil etmistir. “Mantik bilmeyenin ilmine itibar edilmez.” s6zii ona aittir.1!*
Ikinci olarak Ornegin Bakillani’nin (v. 403/1013) kabul etti§i ancak mantiken
celismezlik ilkesine ters diisen, delil ve medliilii ayn1 kabul edip birisi batil oldugunda

digerini de batil kabul eden in’ikds-1 edille ilkesini reddetnistir. Uciincii olarak ise

kelam ilminde felsefi konulara yer vermis ve bu konular1 incelemistir.'!2

Gazzali yukarida da belirtidigi gibi akla ve felsefeye deger vermis, eserlerinde
bu konular1 islemistir. Ancak metafizik alanda akilla isbatin miimkiin olmayacagini
diisiindiigii konularda ise filozoflara karsi ¢ikmis ve elestirilerde bulunmustur. Akl
naklin Oniine ge¢irmemeye gayret etmistir denilebilir. O 6zellikle Tehdfiitii'I-Feldsife
isimli eserini filozoflarin ortaya attig1 goriisleri elestiri i¢in kaleme almistir. Mucize,
insan ruhu, cesetlerin dirilisi, Allah’in birligi, Allah’in tanimi, Allah’in varliginin
mahiyeti, el-Evvel’in cisim olup olmadigi, Allah’in sifatlari, Allah’in zati, Allah’in
clizler hakkindaki bilgisi, Allah’in kendisi disindakiler hakkindaki bilgisi, alemin

kadim olup olmayisi, alemin ebediligi, alemin yapicisi, alemin yaraticisi, alemin illeti,

108 A, Saim Kilavuz, a.g.e., s. 476-477.

109 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 57.
110 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 7.
11 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 65.

112 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 65-66.



31

gbogiin canli olusu, gogiin hareketinin maksadi, gok ruhlarinin ilmi konularinda
filozoflarin Ehl-i Siinnet anlayis1 ile bagdasmadigini diisiindiigii goriislerini elestirmis

ve Es’ari okulu gili¢lendirmistir.

Bununla birlikte Gazzali’nin Miskat isimli eserinde filozoflar hakkinda olumlu
degerlendirmelerde de bulunmustur.!’® Bir baska agidan Gazzali ¢alismalar1 kelam
ilmiyle smirlandirilabilecek bir alim de degildir. Cok yonlii ve tiretken bir alimdir.
Ancak bunlar baska calismalarin konusu olacagindan burada verilen bilgilerle

yetinilecektir.

Imam Es’ari, Bakillani, Ciiveyni (v.478/1085), Gazzali, Sehristini (v.
548/1153), Amidi (v.631/1233), Fahreddin Razi (v. 606/1210), KadiBeydavi (v.
685/1286), Sa’duddinTaftazani (v. 793/1390) ve Seyyid Serif Ciircani (v. 816/1413)

gibi isimler Es’ari okulun en dnde gelen temsilcilerindendir.*'*

Bugiin bu ekol Irak, Suriye, Hicaz, Endiiliis, Kuzey Afrika ve Misir’da

yayilmigtir, 11°
1.2.3.3.2.2.3. Matiiridiyye Okulunda Akil

Imam Eg’ari’nin goriisleri Basra ve Bagdat c¢evresinde yayilirken
Maveraiinnehir’de de Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi (v.
333/944) bir diger Ehl-i Siinnet kelam okulunun kurulmasimi saglamustir.!® itikadi
konularda Imam Matiiridi’yi imam olarak kabul edenlerin olusturmus oldugu okula

Matiiridiyye denilmistir.*t’

113 Bk, Giirbiiz Deniz, “Eb Hamid El-Gazzali ve Tehafiit’ii”, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Bayram Ali
Cetinkaya, 2. Baski, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2016, C. 1, s. 431-455

114 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 57.
115 A. Saim Kilavuz, a.g.e., s. 477.
116 A. Saim Kilavuz, a.g.e., s. 418.

17 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 55.
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Imam Matiiridi Tiirkistan’m Semerkand sehrinin Matiirid kdyiinde 238/852
yilinda dogmustur. Aslen Tiirk’tiir. Bununla birlikte hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi
mevcut degildir. 333/944 yilinda Semerkand’da vefat etmistir. Ancak eserleri
incelendiginde, onun kelam, tefsir, fikih ustilii ve mezhepler tarihi gibi ilimlerde yetkin
bir alim oldugu goriinmektedir. Nakli ve akli delillerle Ehl-i Siinnet anlayisini
savunmus, Mu’tezile ve Sia’nin goriislerini elestirmistir. Amelde Hanefi mezhebine
bagl bir bolgede yetismistir.!*® ilim halkas1 Hanefi fikhinda Imam Muhammed’e
(v.189/805) dayanmaktadir. Nasir b. Yahya el-Belhi’den (v. 268/881) ise kelam ilmini
ogrenmistir. Akaid ilminde ise ilim halkas1 Imam Azam Ebu Hanife’ye (v.150/767)
dayanmaktadir. Imam Matiiridi Ebu Hanife’nin akaid ilmine dair eserlerini okumustur.
Ancak bununla birlikte agiklamalarin1 farkli bir metotla, keldam metoduyla
aciklamigtir. Ebu Hanife’den yararlanma Matiiridiyye okulunun genel tavridir
denilebilir. Ancak belirtildigi gibi kullanilan metot sebebiyle Matiiridilik farkli ve

miistakil bir kelam okuludur.!®

Matiiridiyye akaid alaninda ayet ve hadislerle birlikte akli da dinin anlagilmasi
i¢cin 6nemli gdrmiistiir ve kelam metodunu gelistirmistir.}2° Ancak belirtilmesi gereken
nokta Matiiridiyye’nin akilciliginin Mu’tezile akilciligindan oldukga farkli oldugudur.
Daha genel bir ifadeyle Ehl-i Siinnet akilciligi ile Mu’tezile akilciligi birbirlerinden
farklidir. Akil bu mezhep icerisinde Mu’tezile akilciligina kiyasla haddini agmaz,
abartiya kagmaz. Mu’tezile akilciliginda akil temel hareket noktasi ve hakem
olabilmektedir. Ancak Matiiridiler i¢in akil nakle bagli olma, onu teyit etme, onu

aciklama ve onu tamamlama isleviyle 6ne ¢cikmaktadir.

Bir diger acidan bakildiginda itikadi alanda benzer gayelerle ortaya ¢ikan Ehl-
1 Stinnet okullar1 olan Eg’ariyye ve Matiiridiyye de zaman zaman ayn1 konular lizerinde

farkli goriisler ortaya koymuslardir. Bazi konularda Es’ari ekol Matiiridi ekole gore

118 A. Saim Kilavuz, a.g.e., s. 472-473.
119 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., S. 54.

120 A Saim Kilavuz, a.g.e., s. 473.
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Selefi okula yakin, Mu’tezile’ye uzak bir ¢izgiyi benimserken, bazi konularda
Matiiridi okul Es’ari okula gore Selefi okula yakin Mu’tezileye uzak bir ¢izgiyi
benimsemistir. Ancak ifade edildigi gibi bu okullarin akli ele alis ve kullanig bigimleri

ile hassasiyetleri ortak ve Mu’tezile’den farklidir.'?*

Matiiridilere gore insan icin ciiz’i, miistakil bir irade séz konusudur. Ozii
itibariyle iyi ve kotii seyler mevcuttur. Ilahi emir ve nehiyler de onlar1 emreder, ya da
nehyeder. Dini teblig yapilmasa da kisi Allah’1 bilmelidir. Allah’in fiilleri bir sebep ve

hikmete dayali olmalidir. Ciinkii Allah sebepsiz ve hikmetsiz is yapmaktan uzaktir.}??

Imam Matiiridi, Hakim es-Semerkandi (v. 324/953), Muhammed Pezdevi (v.
493/1100), Ebu’l-Mu’in en-Nesefi (v. 508/1115), Burhaneddin en-Nesefi (v.
687/1289), Omer en-Nesefi (v. 537/1142), Ebu’l-Berakat en-Nesefi (v. 710/1310),
Nureddin es-Sablini (v. 580/1184) gibi isimler Matiiridi okulun en 6nde gelen

temsilcilerindendir.1?®

Bugiin bu okul Tiirkiye, Balkanlar, Orta Asya, Cin, Hindistan, Pakistan ve

Eritre’de yayilarak genis bir yayilma alan1 bulmustur. 124

1.2.3.3.2.3. Sia Anlayisinda Akil

Sia sozliikte taraftar, yardimcilar gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise
dordiincii Islam halifesi Hz. Ali’nin kendisinden &nceki ii¢ halifeden ve diger
sahabilerin hepsinden iistiin oldugunu iddia edip hilafet meselelerinde Hz. Ali’nin

tarafini tutanlara verilen isimdir.

Onlara gore Hz. Ali Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra Miisliimanlarin en

uistiinii ve faziletlisidir. Hatta bu yiizden Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisinden sonra Hz.

121 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 54-55.

122 A Saim Kilavuz, a.g.e., s. 474-475.

123 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 56.

124 A. Saim Kilavuz, a.g.e., s. 475.
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Ali’nin halife olmasini vasiyet etmistir. Ilk ii¢ halife zalimdir. Ciinkii Hz. Ali’nin

hakkini elinden almislardir. Bundan dolay1 da onlardan uzak durmak gerekmektedir.?

Oysa ki ne Kur’an-1 Kerim’de ne de siinnette bu konuda agik ve kesin bir
hiikiim yoktur. Hz. Peygember’den (s.a.v.) de bdyle bir nakil gelmemistir. Ustelik Hz.
Ali’nin de ilk ii¢ halifeye goniillii olarak biat ettigi bilinmektedir.'?® Dolayisiyla béyle

bir iddianin dogruluk ihtimali diisiik goriinmektedir.

Vasiyyet, ismet, ric’at ve takiyye Sia’nin temel prensipleridir. Buna gore
vasiyet Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Ali’yi halife olarak vasiyet etmesidir. Hz. Ali’de
vasiyette bulunarak kendisinden sonraki imami tayin etmistir ve Sia’ya gore sonraki
imamlar da bu gelenege uygun olarak tayin edilmistir. ismet imamlarin giinahsiz
olmasidir. Ric’at ilkesine gore ise Hz. Ali Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vasisi oldugundan
tipk1 Hz. Isa gibi zamam geldiginde yeryiiziine geri inecektir. Takiyye prensibi ise

inanglarin gizlice yayilmasi ve yasanmasini ifade etmektedir.*?’

Gorlldiugi tizere Sia ilmi olmaktan ziyade siyasi bir anlayistir. Hilafet
tartigmalar1 olusumunda oldukea etkili olmustur.'?® ilmi konulardaki genel yaklasim
tarz1 ise siyasi iddialarmdan etkilenmistir. Oyle ki kimi zaman Batiiyye okulunda
goriildiigii gibi siyasi amaclarla asir1 teviller yapilmistir.'?® Kimi zaman Keysaniyye
okulunda goriildigi gibi kisiler peygamberlestirilmis ya da ruh gog¢ii iddialar ortaya

atilmugtir. 230

Bununla birlikte ifade edilmesi gereken Onemli bir husus ise Sia ile

Mu’tezile’nin iligkisidir. Mutezile siyasi giliciinii ve etkisini kaybetmesiyle birlikte

125 A. Saim Kilavuz, a.g.e., s. 480.
126 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 35.
127 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 36.
128 A Saim Kilavuz, a.g.e., s. 480.
129 5, Saim Kilavuz, a.g.e., s. 483.

130 A, Saim Kilavuz, a.g.e., s. 480-481.



35

kendisine daha c¢ok Sia igerisinde yer bulmustur. Giiniimiizde de Mu’tezile’nin
varisleri daha ¢ok Sia okullaridir.*®! Ornegin Imamiyye kolu Allah’1 bilme konusunda
Mu’tezile gibi akla vurgu yapmaktadir. Buna gore kisi aklen Allah’in varligina
ulagabilme yetisine sahiptir. Zeydiyye’ye gore ise kisi iyi ya da kotiiyii ayirt etme
yetisine sahiptir.32

Hz. Ali, Hz. Hasan (v. 50/670), Hz. Hiiseyin (v. 61/680), Ali Zeyniilabidin (v.
94/712, Muhammed Bakar (v. 114/732), Ca’fer-i Sadik (v. 148/765), Misa Kazim (v.
183/799), Ali Riza (v. 203/818), Muhammed Taki (v. 220/835), Ali Naki (v. 254/868),
Hasan Askeri (v. 260/873) ve Muhammed Mehdi (v. 275/888) Sia anlayisinda kabul
edilen 12 imamdir.'*® Ayrica Muhammed b. Ya’kup el-Kuleyni (v. 329/940), Nevbahti
(v.350/961), Nasiruddin et-Tasi1 (v. 672/1273), Allame Hilli (v. 726/1326), MirDamad
(v. 1041/1631) ve Molla Sadra Sirazi (v. 1050/1640) gibi isimler de Sia anlayisina

hizmet etmis diger 6nemli isimlerdir.!3*

Sia kendi icerisinde Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye, Galiyye, Batiniyye'®

ve Ismailiyye gibi okullara ayrilmaktadur.

Giiniimiizde bu kollarda Imamiyye Iran’da, Zeydiyye Yemen’de, Ismailiyye

ise Hindistan’da varligin siirdiirmektedir.**

131 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 47.
132 Ramazan Altintas, a.g.m., s. 14.

133 A. Saim Kilavuz, a.g.e., s. 481-482.

134 Stileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 37.
135 4, Saim Kilavuz, a.g.e., s. 480.

136 Siileyman Toprak Serafettin Golciik, a.g.e., s. 37.
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BIiRINCi BOLUM

ISLEVI ACISINDAN AKIL

1.1. islev

Islev kelime anlami olarak bir seyin ya da kisinin yapis1 geregi yaptig is ya da
faaliyet demektir.’3” Kastedilen ise ya da faaliyete uygun hareket edilmesi ise o seyi

islevsel, yani islevine uygun yapmaktadir.

Islev ilimler arasinda kullanilan bir kavramdir. Ornegin kimya ilminde bir
deneyi yaparken izlenilen yoldur. Toplum biliminde bir yapinin gergeklestirebilecegi
ve onu baska yapilardan ayirt edebilme imkani saglayan eylem tiiriidiir.}*® Calismanin
asag1 kisminda da bahsedilecegi gibi 6rnegin felsefe, kelam ya da tasavvuf ilimlerinde
aklin iglevi s6z konusu oldugunda aklin yapabilecekleri ya da akil yiiriitmelerin sinir1

kastedilmektedir. Kisacas1 bir seyin dogasina uygun olarak gergeklestirebilecekleridir.
1.2. Akl ve Islevi

Akil calismanin girig boliimiinde ayrintili olarak ele alinmisti. Buna gore akil,
insan1 diger canlilardan ayiran 6zellik, diislinme ve baglantilar1 kavrama kabiliyeti,
temyiz gilicli, soyutlama kabiliyeti, metafizik anlamda sezme giicti, iyiyi, kotiiyii,
faydaliy1 ve zararliy1 bilme melekesi, hakikati kavrayan cevher, idrak kabiliyeti olarak
farkli sekillerde tanimlanmisti. Aklin mahiyeti ve islevine yonelik yapilan farkli
tanimlar onun farkli sekillerde ele alinmasindan kaynaklaniyordu. Bu c¢aligmada
incelenen 0rnek metinlerden alinan beyitler Klasik Tiirk siiri agisindan da aklin farkhi
sekillerde degerlendirildigini gostermistir. Buna gore bu farklilik daha c¢ok aklin

cikarimsal ve sezgisel yonii lizerinden gerceklesmektedir. Bu sebepten ¢alismanin bu

137 {Ihan Ayverdi, a.g.e., . 585.
138 nttps://sozluk.gov.tr/ (Erisim Tarihi: 09/04/2023).
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boliimiinde Klasik Tiirk siirinde aklin ¢ikarimsal ve sezgisel olarak ele alinmasi

islenecektir.'*
1.2.1. Cikarimsal Akil

Bu baglik altinda ¢ikarimsal akil ile kastedilecek olan akil rasyonel akildir.
Rasyonel kelime olarak Latince ratio kelimesinden gelmektedir.!*® Ratio hesap,
hesaplama, islem, yontem ve akil yiiriitme gibi anlamlara gelmektedir.*** Terim olarak
ise aklin bolme, kiyaslama ve parcalara ayirarak analiz etme?*?, ¢ikarimlar yapma ve
baglantilar kurma yetisidir.'*®> Bu sebepten Tiirkcede ¢ikarimsal akil olarak ifade

edilmektedir.

Bati felsefesinde 17. yy. Yenigag felsefesine kadar duyularin ve sezgisel aklin
gerisinde kabul edilen ¢ikarimsal akil, duyu algilarin1 kavramlar altinda toplayan bir
yeti olarak kabul edilmistir.!** Ancak 6zellikle Aydinlanma ile birlikte ¢ikarimsal akil
gercekligin yegane kaynag olarak goriilmiistiir.1*> Bundan dolay1 yasami yonlendiren
degerler rasyonel sorgulama ve mantiksal analizlerin sonuglarina gore
sekillendirilmeye galisilmistir.'*® Bunun igin ¢ikarimsal akil din ve kiiltiir gibi

unsurlardan ayristirilmistir. Cikarimsal akil tek ve yegane rehber kabul edilmistir.4’

Ne var ki gelisen siire¢ i¢erisinde sozlinii ettigimiz sekilde ele alinan ¢ikarimsal

akil anlayis1 ciddi bicimde elestirilmistir. Ornegin Frankfurt Okulu filozoflar1 bu tarz

139 Akl ¢ikarimsal akil ve sezgisel akil olarak tasnif edilmesi Perde ve Mana kitabinda da dzellikle
islenmistir. BK., Ibrahim Kalin, Perde ve Mana, 2. Baski, Insan Yayinlar1, Istanbul, 2020.

140 Begia Akarsu, a.g.e., s. 172.
141 Erdal Alova, Latince Tiirkee Sézliik, 5. Baski, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 505-506.
142 Ibrahim Kalin, a.g.e,s. 34.
143 Bedia Akarsu, a.g.e., s. 172.
144 Bedia Akarsu, a.g.e.,s.172.
145 {brahim Kalin, a.g.e., s. 16.
146 Ibrahim Kalin, a.g.e,s. 30.

147 {brahim Kalin, a.g.e., s. 26.
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elestirilerde bulunanlarin 6nde gelenlerindendir. Onlar ¢ikarimsal akil ve onun uzantisi
bir bilim anlayisiyla insani ve dogay1 anlamlandirma ve ¢oziimleme ¢abasina girmekle
Aydinlanma diisiincesinin bilimin tahakkiimii altina girdigini ifade etmektedir. Oysa
Ozellikle insan bilimin dogrudan konusu olmaktan uzak ¢ok yonlii ve karmasik bir
varliktir.1*® Dolayistyla insan1 ve dogayi ¢ikarimsal akil ile izaha calismak indirgemeci

bir yaklasima sebep olacaktir.

Islam diisiincesi agisindan bakildiginda ise ¢ikarimsal akil daha farkli sekilde
ele alinmistir. Buna gore ¢ikarimsal akla yliklenen anlam Bat1 diisiincesinin yiikledigi
anlamdan farkli goriinmektedir. Ciinkii Islam diisiincesinde ¢ikarimsal akil inanca
giden yolda kisiye veriler sunan akil konumundadir.'*® Bu yéniiyle Islam akla deger
vermekte ve aklin verilerini dikkate almaktadir. Eger cikarimsal aklin bu verileri
dikkate alinmayacaksa vahiy bilgileri nasil dikkate alinacaktir.*®® Ciinkii bu veriler en
basit akil yiirlitmenin kosulu olan verilerdir. Daha ilk asamada dikkate alinmazlarsa
onlarin tizerine inga edilecek bilgi ve iman siiregleri de dikkate alinmayacaktir.
Gazzali’nin ifadesinde oldugu gibi “Yalanci sahidin sehadetiyle dogrulanmis bir seyin
dogrulugu nasil bilinir?”. Dolayisiyla ¢ikarimsal akil veri kaynagi olmast bakimindan
kiymetlidir. Bu anlayista ¢ikarimsal akil veri temin etmekte sezgisel akil ise inanca
giden kapilar1 agmaktadir.’®! Ancak ¢ikarimsal akil tek basina sezgisel aklin islevini
icra edememektedir. Dolayisiyla ¢ikarimsal akil ve sezgisel akil cok boyutlu gercegin

birbirini tamamlayan iki unsuru olarak karsimiza ¢tkmaktadir.t®2

Calismanin bu boliimiinde ifade edilecek olan ¢ikarimsal akil ile kastedilecek

olan kisiye veriler saglayan, baglantilar kuran ve mukayeseler yapan akil olacaktir.

148 Bilal Bekalp, “Frankfurt Okulu’nun Temel Elestiri ve Amaglar1”, Sosyal Bilimler Metinleri, S. 1,
2019, s. 23.

149 vecihi Sonmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman Iliskisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi V, S. 1, 2005, s. 238.

190 yecihi Sonmez, a.g.e., s. 238.
151 yecihi Sénmez, a.g.e., s. 243.

152 {brahim Kalin, a.g.e., s. 36.
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1.2.2. Sezgisel Akil

Sezgi kelime olarak aracisiz olarak dogrudan dogruya kavramak anlamina
gelmektedir.'>® Terim olarak ise bir seyi o seyden olmayan bir seye oranla kavramak
degil, oldugu gibi toptan kendisini kavramak demektir.’®* Sezginin bilimsel olarak
onemi hakikati anlama ve kavrama ¢abasinda olan felsefe ve tasavvuf gibi ilimlere bir
yontem sunmasindandir. Sanatsal agidan ise tasavvuf ve edebiyatin ilgilendigi bir
konudur. Ancak bununla birlikte kaynagi ve mahiyeti iizerinde bir fikir birligi s6z

konusu degildir.

Kaynag1 acisindan sezgi duyularin bir {iriinii miidiir, aklin mi1? Yoksa bu
ikisinden farkli bir yetinin {irlinii miidiir? Konusu ag¢isindan duyusal alana ait olan1 m1
bildirmektedir, zihinsel alana ait olan1t mi1? Yoksa daha farkli bir alana ait olanin mi1
bilgisini vermektedir? Nasil ger¢eklesmektedir? Sezgi siirecine etki eden faktorler var

midir?*® iste bu gibi sorular farkli sekillerde cevaplanmistir.

Konu Bat1 diislincesi acisindan ele alindiginda 6rnegin Kant’a gore sezgilerin
duyulara ait oldugu goriilmektedir. Ancak tek basina duyulardan geldigi de iddia
edilmez. Duyular sezgi i¢in gerekli verileri temin etmektedir. Bu sekilde sezgi siireci
baslamaktadir. Akil ise bu verileri islemektedir. Boylece duyu ve akil birbirini

tamamlamaktadir.t*®

Platon i¢in ise sezgilerimiz akla aittir. Aklimiz duyular aleminden bagimsiz

olarak duyumlanamayan idealar diinyasini sezebilme kabiliyetine sahiptir.*>’

153 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 769.

154 Ayse Eroglu, “Henri Bergson’da Biling-Sezgi Iliskisi”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi, S. 27, 2012, s. 91-92.

155 jsmail Koz, “Sezgi’nin Bilgideki Yeri ve Onemi”, Kelam Arastirmalart, 3:1, 2005, s. 25.
196 {smail Koz, a.g.m., s. 26-28.

157 {smail Koz, a.g.m., s. 32



40

Descartes i¢in sezgi, anlasilan sey iizerinde o seyi hicbir siipheye yer
birakmadan dogrudan dogruya dolayimsiz olarak kavramak ve gérmektir. Sezgi ile ilk
ilkelerin kendisi bilinir. Sezgiyle bilinebilir seyler maddi, manevi ya da hem maddi
hem manevi yonii olan karisik seyler olabilir. Bu yonleriyle Descartes’in sezgi anlayisi
sezgiyi duyulur alan ile sinirlayan Kant’tan ve manevi alan ile sinirlayan Platon’dan

farklidir.*®® Ancak kaynak Platon’da oldugu gibi akildir.

Sezgiyi hem duyu algilarindan hem de aklin bunlar iizerindeki isleyisinden
farkli olarak agiklayan diisiiniir ise Bergson’dur. Onun sezgi anlayis1 metafiziksel bir
sezgi anlayisidir. Ona gore felsefe manevi hayati ve ruhu ihmal etmistir. Oysa asil
felsefe zaten budur. Yani hayatin ve ruhun dogusu ve gelismesi ile ilgilenmesidir.
[limler ise biitiin bu dogus ve gelismenin ardinda kalan kirmtilarla ugrasmaktadir.
Sezgi ise tiim bunlardan farkli yiiksek bir bilgi tiiriidiir. Akildan da duyulardan da
{istiindiir.®® Kimilerinde Bergson’un sezgi anlayis1 akla ve bilime kars1 gibi goriinse

de aslinda bunlarin tamamlayicis1 durumundadir. %

Konu islam diisiincesi agisindan ele alindiginda ise érnegin Gazzali’nin sezgi
anlayis1 da metafiziksel bir sezgi anlayisidir. Ona gore akil metafiziksel alan
haricindeki alanlarda iglev gorse de metafiziksel alanda bir islev gérmemektedir.
Burada ise sezgi karsimiza c¢ikmaktadir. Ona gore sezgi diisiincenin Onciillerden
neticelere aracisiz varmasidir. Bu tiir bilgiler kesindirler ve bir akil yiirlitmenin

prensibidirler.t6!

Mevlana’ya gore ise sezgi kalp ve idrak ile birlikte hareket eder ve insani
hakikatin his ve idrakle dokunulamayan ydnlerine dokundurur. Kisinin i¢ diinyasini

giinesin her seyi aydinlattig1 gibi aydinlatir.162

158 {smail Koz, a.g.m., s. 34,
159 Ismail Koz, a.g.m., s. 36.
160 {5mail Koz, a.g.m., s. 37.
161 Ismail Koz, a.g.m., s. 38.

162 Ayse Eroglu, a.g.m., s. 92.
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Islam diisiincesi ierisinde sezgi konusunda kendisinden bahsedilmesi gereken
bir diger énemli diisiiniir ise Siihreverdi’dir. Siihreverdi Islam felsefesinde bilginin
kaynag1 olarak akli temel alan Messai okula kars1 sezgiyi temel alan Israki okulun
kurucusudur. Israk sozliikte giinesin dogusundaki 151ma, aydinlanma gibi anlamlara
gelir.1%3Siihreverdi’ye gore israk biitiin ilimlerin kendisiyle insana ulastigi bir
aydinlanma, Allah’tan gelen soyut 6zel bir 1stmadir. Onun israk anlayisi ¢ikarimsal

akil yiiriitmeye degil, kalbe, sezgiye, tefekkiire ve ziihde dayanmaktadir.64

Sezgi goriildiigii iizere hem Bat1 diisiincesinde hem de Islam diisiincesinde
farkli sekillerde anlagilmistir. Sezginin mahiyeti tlizerinde farkli goriisler ortaya
konmustur. Sezgi kendiliginden meydana gelen bir sey midir? Hangi konularda sezgi
s0z konusu olabilir? Sezgi neye dair olabilir? Sezginin kaynagi nedir ? Sezgi siirecinde
duyular ve akil nerede konumlanmaktadir? Bu sekildeki sorular sorulmaya devam
etmektedir. Ancak burada sezginin tek basma gerceklesmedigini, akil yiirlitme ve
tecriibelerden yararlandigini soylemek daha isabetli goriinmektedir. Ciinkii duyu ve
akil verilerinden faydalanmayan bir sezginin ortaya koyacagi sonuglar giivenilir ve

tutarli olmayacaktir'®

Calismanin bu boliimiinde ifade edilecek sezgisel akil ile kastedilecek olan ise
duyu ve akil verilerinden hareketle Allah’in varligini ve ilahi hikmetleri sezen akil

olacaktir.
1.3. Islevi A¢isindan Klasik Tiirk Siirinde Akhn Ele Alimsi
1.3.1. Klasik Tiirk Siirinde Cikarimsal Akil

Klasik Tiirk siirinin kurucu sairlerinden Nesimi agsagidaki beytinde hayat sahibi
olmasimi akla baglamakta ve akil ile yasamini siirdiirebildigini ifade etmektedir.

Dolayisiyla akil kisinin hayatini diizenleyen ya da idame ettiren ve bu yoniiyle insani

183 Byiip Bekir Yazict, “Islam Diisiincesi ve Israkilik”, Eskiyeni, 28, Bahar 2014, s. 27.
164 Eytip Bekir Yazici, a.g.m., s. 29.

165 {smail Koz, a.g.m., s. 39.
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varolusun sart1 olarak one ¢ikmaktadir. Nitekim aklin insani diger canlilardan ayiran
yon olmas1 bu durumu destekler niteliktedir:

“Ay u glines i ars u fers arz u semadan beri

Ask ile 1a-yemiitum akl ile hem-hayatim”68

“Alem ve diinya i¢inde ask ile 6liimsiiz, akil ile hayat sahibiyim.”

Nesimi gibi Klasik Tiirk siirinin kurucu sairlerinden birisi olan Ahmedi
asagidaki beytinde soz sOylerken kili kirk yarmasinin, yani sozleri diislinerek
sOylemesinin, aklin bir islevi oldugunu ifade etmektedir. Akil burada kil kirk yaran,
yani hesap eden, ihtimaller {izerine diisiinlip degerlendirme yapan bir yeti olarak ifade

edilmektedir:

“Akl o ki sézde kil yarar kil dir ise ger biliine

Anca nazar kilmus kisi anunla kale diismesiin”*¢’

“Akl sozii diisiinerek soyler, kili kirk yarar. Diislinen kisi bundan
kale diismesin(siiphe etmesin).”

Ahmedi bir bagka beytinde ise akil ehli i¢in aklin, sahip olunabilecek en giizel
sey oldugunu ifade etmektedir. Onlar i¢in akil miicevher ile siislii bir kili¢ gibidir. Bu

yiizden de onlarin akildan bagka bir zinete ihtiyac1 yoktur:

“Ne zinet akl ehline ki akil

Kilicdur giiheri ile miizeyyen”!68

166 Hiiseyin Ayan, Nesimi Divani, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1990, s. 236.

167 Yasar Akdogan, Ahmedi Divani, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Miidirligt, https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/10591,ahmedidivaniyasarakdoganpdf.pdf?0, (Erigim
Tarihi: 28/04/2023) s. 625.

168 yagar Akdogan, a.g.e., s. 158.
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“Akil ehlinin ziynete ihtiyaci yoktur. Ciinkii akil zaten miicevheri
ile suislii bir kili¢ gibidir.”

Klasik Tiirk siirinin en parlak sairlerinden olan Fuzili ise asagidaki beytinde
medrese fikih alimi iizerinden ¢ikarimsal aklin siirlarini ¢izmektedir. Medrese fikih
alimi medresede islenilen zahiri ilimleri bilen ve bu ilimlere vakif birisidir. Bu yoniiyle
alimdir. Ancak ask s6z konusu oldugunda bilgisi kisithidir. Ciinkii ask medreselerde
Ogrenilebilecek ya da Ogretilebilecek bir ilim degildir. Medresede 6gretilen zahiri
ilimlerin aksine batini bir ilimdir. Bunun i¢in bir medrese fikih aliminin agki inkar

etmesi mazur goriilmelidir:

“Fakih-i medrese ma'zurdur inkéar-1 ask etse

Yok, 6zge ilmine inkarumuz bu ilme cahildiir*1%°

“Medresenin fakihi agki inkar etse mazurdur. Onun kendi ilmini ve
bilgisini inkar etmeyiz, ancak bu ask ilmini bilmez .”

Taslicali Yahya Bey ise asagidaki beytinde sevgilisinden ayrilmasiyla duydugu
kederin harami gibi kendisini ele gegirdigini, cani ile aklin1 yagma ettigini belirtir.
Akl ifade ederken ise onu bir cevhere benzetir. Dolayisiyla akil kiymeti ve

gerekliligi agisindan bir cevhere benzetilmistir:

“Nakd-i cani cevher-i akli heman yagma kilur

Bir haramidiir gamun kilmis durur mesken beni”"

“Ey sevgilim! Senin ayriliginda duydugum keder, bir harami gibi
beni ele ge¢irmistir ve can nakdim ile akil cevherimi durmaksizin yagma
etmektedir.”

169 Al Nihat Tarlan, Fuzili Divani Serhi, 11.Baski, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2020, s. 15.

170 Egra Bozyigit, Taslical: Yahyd Bey Divani(Inceleme-Tenkitli Metin-Nesre Ceviri-Sozliik), Doktora
Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul, 2021, s. 715.
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Sair bir baska beytinde sevgiliden bahsederken, bilinmeyenleri aydinlatmasi,

acikligi, kolaylik ve ferahlik saglamasi ile sevgilinin aklini giinese benzetmistir

“Giin gibi akh glisade, dili derya gibi pak

Goniil algakligin eyler nitekim cliy-1 revan”!’t

“Akl1 glines gibi agik, gonlii derya gibi temiz ve akarsu gibi goniil
alcaklig1 eder.”

Sair bir diger beytinde ise hilal kasli peri gibi giizel bir kiza vuruldugunu ifade
ederken, onun akil sehrine ates saldigini ifade etmektedir. Burada dikkat ¢geken husus

aklin diizenliligi ve genisligi ile bir sehre benzetilmis olmasidir:

“Diriga bir hilal-ebri peri-ves

Salupdur aklumun sehrine ates™!"2

“Eyvahlar olsun! Bir hilal kagl, peri gibi giizel, aklimin sehrine
ates salmistir.”

Sair bir bagka beytinde ise dostu oldugunu ifade ettigi aklinin sevgiliye uyarak
gittigini belirterek hayiflanmaktadir. Aklini, kendisine danistig1 ve onunla devaml

arkadaslik ettigi icin dosta benzetmistir:

“Yahyaya akli yar idi derda ki ol dahi

Dildara uydi gitti dil-i na-tiivan gibi”"

11 Egra Bozyigit, a.g.t., s. 231.
172 Bsra Bozyigit, a.9.t., s. 367.

173 Bsra Bozyigit, a.g.t., s. 688.
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“Yahya’ya akli dost olmustu. Yazik ki o bile bicare goniil gibi
sevgiliye uydu gitti.”

Kalkandelenli Mu’idi 6vgii ile bahsettigi bir kisiyi ifade ederken onun olgun
bir akla sahip oldugunu ifade etmektedir. Bundan dolay1 da boyle bir kisinin bagka bir
seye ihtiyac1 ya da meyli yoktur:

“Pir i ciivana meyl ide mi sol kimesne kim

Yoldas1 akl-1 pir ile baht-1 ciivan olur”’#

“Yoldas1 olgun bir akil ile geng bir talih olan o kisi yash ve gence
meyleder mi?”

Sair bir baska beytinde ise akil konusunda bir sinir ¢izmekte ve aklin
cergevesini ortaya koymaktadir. Buna gore akil goniil ile anlasamamaktadir. Goniil

aski temsil etmektedir. Akil ve goniil birbirlerinden farkli alanlarda birer otoritedir:

“Dil akla hergiz uymaz ii akl ana sey dimez

S6z dinlemez mi her birisi bir aga gecer!"

“Goniil akla hi¢ uymaz akil ona higbir sey sdylemez. Her biri kendi
basina buyruk bir aga olarak anilir.”

Sair bir 6nceki beyitte ifade ettigi bakis acisini asagidaki beyitte de teyit
etmektedir. Akilla goniil ayrimini ortaya koymakta ve her birisinin kendi alaninda s6z

sahibi oldugunu ifade etmektedir.

174 Giil¢in Tanribuyurdu, Kalkandelenli Mu idi Divani, T.C. Kiiltiir Ve Turizm Bakanlig Kiitiiphaneler
ve Yayimlar Genel Miidiirliigii, Ankara, 2018, s. 76.

175 Giil¢in Tanribuyurdu, a.g.e., s. 189.
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“Akla eydiin ki delii gonliime pend eylemesiin

Hiikmi gegmez bu vilayetde ¢iin ol padsehiin™’®

“Akla, deli gonliime 6giit vermemesini sdyleyin, ¢linkii bu iilkede
o padisahin hiikiimleri ge¢cmez.”

Nefl kainatin giizelliklerinden bahsederken aklin bu giizelliklere, bunlardaki
nizama hayran kaldigimi ifade etmektedir. Ona gore nazar ise bunun Otesine gecip
bunlarin Allah’in bir eseri oldugunu sezmektedir. Burada bir akil ayrimi yapilmakta
ve islev itibariyle ¢ikarimsal akil ile sezgisel akla atif yapilmaktadir. Bu basligin
konusu olmasi itibariyle beyit ¢ikarimsal akil acisindan degerlendirildiginde ise
cikarimsal akil kainattaki diizen ve giizelliklere hayran kalmaktadir. Dolayisiyla

yaratictya giden yolda gerekli verilere ulasmistir ve hayranlik igerisindedir:

“Hired meftin olur naks-1 bahar-1 revnak-1 baga

Nazar hayran kalir 4sar-1 sun’-1 miiste’an {izre”’’

“Akil baharin nakiglarina ve bahgenin parlakligina meftun olur.
Nazar Allah’in sanat1 eserlerine hayran kalir.”

Nedim goniil ile akli karsilastirdigi bir beytinde goniille aklin arasinin 1yi
olmadigini ve aralarinda yabancilik oldugunu ifade etmektedir. Burada kendisinden
bahsedilen akil ¢ikarimsal akil olmalidir. Ciinkii ¢ikarimsal aklin goniille, askla pek
arasi yoktur. Goniil boylesi bir akil yiiriitmenin disinda hareket etmektedir. Bu ylizden

de aralarinda yabancilik vardir. Dolayisiyla birbirlerini anlamalari s6z konusu degildir:

176 Giil¢in Tanribuyurdu, a.g.e., s. 229.

7 Metin Akkus, Nefi Divani, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Kiitliiphaneler ve Yayimlar Genel

Miidiirliigli, Ankara, 2018, K. 5.
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“Biganedir muameleniz akl u has ile

Gfiya derfin-1 sinede mihmansin ey goniil”!"®

“Ey goniil! Akil ve suur ile iliskiniz yabanci gibi, yani pek iyi degil.
Sanki sinenin derininde bir misafir gibisin.”

Seref Hanim yazmis oldugu bir mersiyede kizmis oldugu kisiyi elestirirken
onun tecriibelerden hareketle aklini hi¢ kullanmamasini elestirmektedir. Dolayisiyla
akil bu beyitte yasanilan tecriibelerden ders ¢ikaran bir meleke olarak gegmektedir. Bu

ise ¢ikarimsal aklin bir islevidir:

“Yok mi akli kan1 fehmi kani idraki aceb

Hi¢ dimez mi bafia da kalmaya alemdir bu”"

“Y ok mu o kisinin akli, anlayis1 ve kavrayis1? Hic¢ bu alem bana da
kalmaz demez mi?”

Bu baglik altinda ele alinan beyitlerde aklin insan1 hayat sahibi kilmasina, kili
kirk yarmaya yarayan bir yeti olmasina, cevher olmasina, glines gibi agik olmasina,
genis ve diizenli olmasi ile bir sehre benzemesine, insana dost olusuna, kendisine sahip
olundugunda onun disinda baska bir seye gerek birakmayan yOniine, aga olusuna,
padisah olusuna, alemin nakisina hayran kalmasina ve tecriibelerden ders ¢ikarip akil
yliriten bir meleke olusuna deginilmistir. Beyitlerde bahsedilen nitelikler ¢ikarimsal
aklin niteliklerine karsilik gelmektedir. Ayrica benzetmeler de dikkate alindiginda aklin
olumlandig1 goriilmektedir. Bununla birlikte goniille, askla ya da daha genel bir ifade ile
askin alan ile karsilastiginda hikkmiinii yitirmektedir. Bir seyin aym1 anda hem
olumlanmast hem olumsuzlanmasi s6z konusu olmaktadir. Oyle bir akil ki, agkin alanin

disinda oviliip yliceltilmekte; askin alanla temasinda etkisiz goriilmektedir. Bu ise akla

178 Muhsin Macit, Nedim Divami, T.C. Kiiltiir Ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Miidiirliigii, Ankara, 2017, G. 76.

179 Mehmet Arslan, Seref Hanim Divani, T.C. Kiiltiir Ve Turizm Bakanligi Kitiiphaneler ve Yayimlar
Genel Miidiirliigli, Ankara, 2018, s. 32.
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farkli islevler yiiklenmesinden kaynaklanmaktadir. Cikarimsal akil, diizenleme yapan,
gozlem yapan, hesap eden ve tecriibeleri kullanan akildir. Sairlerin beyitlerdeki
kasitlarinin ¢ikarimsal akil oldugu kuvvetle muhtemeldir. Sairler boyle bir ayrimi agik

secik yapmasalar bile akli ele alig sekilleri bu akil tiiriine isaret etmektedir.
1.3.2. Klasik Tiirk Siirinde Sezgisel Akil

Sezgisel akil bir 6nceki baslikta ele alinan ¢ikarimsal akildan farkli igleve sahip
akil tiirtidiir. Cikarimsal akil zahiri alemle sinirli, mantiksal ¢ikarimlar, akil yiirtitmeler
yapan bir akil tlirtidiir. Genel olarak agkin alana doniik yonii yoktur. Sezgisel aklin
farki ise burada ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore sezgisel akil ¢ikarimsal aklin verilerini
isleyerek ve i¢ goriisiinden de yola ¢ikarak agkin alana yonelik ¢alisan akildir. Asagida

verilecek beyitler sezgisel akla vurgu yapan beyitler olacaktir.

Nesimi asagidaki beytinde akli ile mukaddes mabudu, yani Allah’1 tanidigini
ifade etmektedir. Burada bir sair olarak meydan okuma da s6z konusudur. Ancak
konumuzla ilgili olan yonii sairin akli ile mukaddes varligi tanidigini ifade etmesidir.

Akl1 ona Allah’1 tanitan bir melekedir:

“Bildim tanidim aklile ma’bud-1 mukaddes

Soyle bilirim bildigim irfin dahi bilmez*°

“Mukaddes mabudu, Allah’1 akil ile tanidim, benim akil ile tantyip
bildigimi irfan ehli bile bilemez.”

Sair bagka bir beytinde akil ve ilim ile Allah’1 bildigini ifade etmekte, ardindan
bir sair olarak meydan okuyarak bu konuda, yani Allah’1 bilme ve tanima konusunda
sadece Kur’an’in kendisinden iistiin olabilecegini ifade etmektedir. Akl1 ve ilmi onu

Allah’1 bilmeye gotiirmiistiir:

180 Hiiseyin Ayan, a.g.e., S. 195.
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“Bildim tanidim akl ile ilm ile Hakki

Soyle bilirim an1 ki Kur’an bilir ancag”!8!

“Akil ile ilim ile Hakk’1 bildim ve bu bilisim Kur’an’a uygundur
ve bu konuda sadece Kur’an benden ustindur.”

Sair baska bir beytinde ise varlik alemindeki giizelliklerin, diizenin bir
yaraticiya igaret ettigini ifade etmektedir. Bunu diisiiniip o yaraticiyr tanimayan, ona
hayran olmayan kisiyi ise bilgisiz bir hayvana benzetmektedir. Mantik ve felsefe
ilimleri basta olmak iizere ilimler arasinda insan tanimlanirken diisiinen, yani akli olan
bir hayvan olarak tanimlanmaktadir. Diisinme yoniiyle diger varliklardan
ayrilmaktadir. Ama diistinme disindaki yonlerden hayvanlarla aynidir. Bu hayvani yon
bir hakaret olarak degil de, insanin diger canlilarla ortak yoniinii ifade agisindan
kullanilmaktadir.®®*Nesimi burada bir adim daha atmakta ve diisiinme etkinliginin
sonucunun Allah’a ulagmas1 gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Allah’a
ulagmayan bir diisiince ona gore diislince de degildir. Bu ylizden de alemdeki giizellik
ve diizenden hareketle Allah’a ulagsmayan kisiyi bilgisiz hayvan olarak

nitelendirmektedir. Onun diisiinmesinin bir degeri yoktur:

“Akl ile can yoktur ol bi-ma’rifet hayvanda kim

Stiretin naksinda da’imvalih @i hayran degil”!83

“Ya Rabb! Senin suretin naksindadir ve sana hayran olmayan kisi
akl gitmis, sasirmis kisidir. Onda akil ve can yoktur ve o, bilgisiz bir
hayvandir.”

181 Hiiseyin Ayan, a.g.e., S. 205.

182 Hiisamettin Erdem, a.g.e., s. 242-243.

183 Hiiseyin Ayan, a.g.e., S. 216.
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Ahmedi’ye gore ebediyete ulasan kisi bunun devamini da arzular. Sonsuzluga
ulagsmak da ve onu devam ettirmek de fenad ile miimkiin olur. Varligin1 Hakk’in
yolunda yok eden kisi ebedi mutluluga kavusur. Varliktan vazgecemeyip, nefsinden
arinamayan, ondan siyrilamayan kisi ahmaklik, akilsizlik etmis olur. Fena kavrami
tasavvufi bir kavramdir. Kisinin benliginden siyrilarak kendisini Allah’in varliginda
yok etmesidir.’8* Genellikle beka kavramu ile birlikte kullanilir. Beka kavrami ise
kisinin koti huy ve vasiflardan armip siirekli Allah ile birlikte olmasi
durumudur.®Beka igin fena lazimdir. Kisinin nefsinden siyrilmasi lazimdir. Akil
sahibi olmak bunu gerektirir. Dolayisiyla fenadan, yokluktan kagmak akilsizliktir.
Burada Miisliiman kisi bir tasavvufi mertebeye ge¢gmek icin onun gereklerini yaparsa
akillica davranmis olacaktir. Allah ile birlikte olacaktir:

“Ciin fenada olur beka-i ebed

Bes fenadan kagan kisi ebleh ola 18

“Sonsuzlugun devami yoklukta olur, yokluktan kagan kisi akilsiz
olur.”

Fuz(li bir beytinde Kur’an-1 Kerim’den bahsederken onun sadece bir
mushaftan ibaret olmadigini, anlayan, derin kavrayis 6zelligine sahip olan kisi i¢in ¢cok
seyler ifade ettigini belirtir. Ona gore o giizellik sahifesine sadece mushaf demek
hatadir. Ciinkii mushaftaki ayetler alelade sozler degildir. Onlar Allah’in so6zleridir.
Mushafin manasi, bir satihtir, levha veya tahtadir. Iginde yazi olmayabilir. Onun igin
Kur’an-1 Kerim’e mushaf demek yanlistir. O, anlayan hal ehline c¢ok seyler
sOylemektedir. Bunun i¢in kainat ile konusabilecek, onun hal dili ile sdylediklerini

anlayacak insan lazimdir.®’ Bu insanlar mushafin alelade bir kitap olmadigi

184 Ahmet Okge, ‘Tasavvuf Terimleri”, Tasavvuf El Kitabi, Ed. Kadir Ozkése, Grafiker Yayinlari,
Ankara, 2012, s. 166.

185 Ahmet Okge, a.g.e., . 169.
186 Yasar Akdogan, a.g.e., S. 226.
187 Ali Nihat Tarlan, a.g.e., s. 546.
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anlamakta, ona bakinca onun Allah’tan gelen s6zler oldugunu kavramaktadir. Burada

bir anlayis ve derin bir kavrayis vardir.

“Mushaf demek hatadur ol satha-i cemale

Bu bir kitab sozdiir fehm eden ehl-i hale’188

“O glizellik sahifesine Mushaf demek hatadir. O, anlayan hal ehline
bir kitap sozdiir.”

[bn-i Kemal ise bir beytinde Mecnun’un Leyla’nin giizelliginden, kemal sahibi
bir ylice yaraticiya, Allah’a ulagtigini ifade etmektedir. Mevcut goriinen bir varliktan,
Leyla’dan ve onun giizelliginden askin alana doniik bir ¢ikarim yapmaktadir. Mecnun
aklin1 yitirmis olarak bilinen bir asiktir. Ancak Ibn-i Kemal onun akil yiiriitmesini
ovmekte ve onu deli olarak degil, ger¢ek bir akilli olarak gérmektedir. Ayrica bu
durum kelam ilminde varlik ya da kemal delili olarak ge¢mektedir.’®® Bu delile gore
var olan giizel seyler ancak kemal sahibi yiice bir varlik tarafindan meydana getirilmis
olabilir. Bu varlik ise Allah’tir:

“Kan1 Mecniin gibi akil ki kurbet eyleye hasil

Kemal-i sun‘-1 Mevlaya cemal-i hiisn-i Leyliden”!%

“Leyla’nin giizelliginden Allah’in sanatinin  miikemmelligini
anlayacak Mecnun gibi bir akilli nerede var ki?”

Kani divanindaki bir kasidesinde arka arkaya gelen ii¢ beyitte akil konusundaki
yaklasimini agik¢a ortaya koymustur. Ona gore Allah’tan kendisine hidayet gelen akil
muteberdir ve bu akli en giizel Kur’an-1 Kerim egitebilir. Saire gore Allah’tan yiiz

ceviren akil ise hevasina uymustur. Buna gore diistinmenin neticesi Allah’a vartyor ve

188 Ali Nihat Tarlan, a.g.e., s. 546.

189 Serafettin Golciik Siileyman Toprak, a.g.e., s. 176.

190 NMiicahit Kagar, Ibn-i Kemal Divani 'min Incelenmesi(Nazim Bilgisi-Beldgat-Usliip ve Dil Ozellikleri-
Muhteva), Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2010, s. 146.
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diistince Allah’in nizasina gore sekilleniyorsa kiymetli ve degerlidir. Burada
Nesimi’nin daha once verilen beytinde ortaya koydugu yaklagima benzer bir yaklasim

gorilmektedir:

“Medihe’l-akli’l-ayetihi hiiden

Ve hiive miitevellin anhu heciyy

Ve Kitabu’llahi riyazetiihii

Li-ukdli’I-halki bi-miinderici’’1%!

“Allah’tan kendisine hidayet gelen akil oOviildii, O’ndan yiiz
ceviren heva ise yerildi. Allah’in kitabinin insanlar1 egitmesi, insanlarin
akillarini egitmek i¢in en agik, en dogru yoldur.”

Gelibolulu  Sun’i’ ise akil konusundaki gorlislini, zahid ve asik
karsilastirmasina benzer sekilde, sofi ve gercek din sahibi karsilastirmasi lizerinden
ortaya koymaktadir. Sairin sofi ile zahidi kastettigi aciktir. Ona gore sofi dini bir
alamet olsun diye basindaki taci serpiis yapmaktadir. Yani tac1 din alameti olsun diye
daha miitevazi goriinen bir bashiga doniistiirmektedir. Oysa ki gercek din sahibi
bununla da ugrasmayip basindaki taci ¢ikarip atmaktadir. Sair burada esas akillica isi
gercek din sahibinin yaptigini belirtmektedir. Gergek din sahibi olarak goriinen sofi
basindaki taci atmayir diisiinemezken, gercek din sahibi tactan tamamen
vazge¢cmektedir. Bu kisi dini anlamda dini konularda derin kavrayis 6zelligi olan bir

akla sahiptir:

191 Ilyas Yazar, Kdni Divam, T.C. Kiiltiir Ve Turizm Bakanhg Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel

Miidiirliigii, Ankara, 2017, K. 22, Tlk beyitte gegen ilk misranin dogru okunusu “ Medhu’l-akli’l-
ayetihi hiida” seklindedir.
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“Cii dal-1 din diyii tacin1 terk ider stfi

Tarik-i din budur ki tacini terk ide akil”1%?

“Sofi din alametidir diye basindaki taci serpiis yaparken, akilli
gergek din sahibi ise tacini terk ederek gergege ulasir.”

Nabi, diisincenin masivadan, yani Allah’tan gayrisindan temizlenmesi
gerektigini distinmektedir. Ciinkii ilahi askin bir goniile misafir olmasi o kisi i¢in en
bliylik mertebedir. O mertebeye ulasmak i¢in de diisiincenin Allah’tan gayrisindan
temizlenmesi gerekmektedir. Kisinin diislincesi, anlayisi masivadan temizlenirse
orada Allah''n nuru tecelli edecektir. Dolayisiyla diisiincenin gorevi masivadan
temizlenmek, kotii fikirlerden uzak durmak ve gonlii misafir kabul etmeye hazir hale

getirmektir:

“Ayine-i idrakiini saf eyle sivadan
Mihman mi geliir hane-i na-pake hicab it”!%

“Diisiince aynani, yani gonliinii masivadan temizle. Utan! Clinkii
temiz olmayan eve misafir gelmez.”

Klasik Tiirk siirinde zahid ve asik karsilastirmasi sikg¢a karsilagilan bir
durumdur. Zahid dini ve iman1 dis goriiniisiiyle anlayan, dini ve ilmi konularda zahiri
anlamlara gore hareket eden, meselelerin 6ziine vakif olamayan samimi ama anlayisi
derin olmayan kimsedir.2® Asik ise derin diisiinebilen ve aski i¢in kendisinden

gecebilen kisidir.'®® Zahid genellikle ask1 anlayamaz ve onu yanlis bulup asiga dgiitler

192 Halil ibrahim Yakar, Gelibolulu Sun’i Divani, T.C. Kiiltir Ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve
Yayimlar Genel Miidiirliigii, Ankara, 2018, s. 83.

193 Ali Fuat Bilkan, Nébi Divani, 1. Baski, Milli Egitim Bakanlig Yayimnlari, istanbul, 1997, s. 475.
194 Iskender Pala, a.g.e., s. 488.

195 jskender Pala, a.g.e., s. 38-39.
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verir. Insanlar ise genellikle zahide akilli, asiga ise divane derler. Klasik Tiirk siirinin
dikkat ¢ekici sairlerinden Nefi bir beytinde bu durumu elestirir ve kizar. Zahidin yani
zahiri ilimlerle mesgul olan kisinin asik olan bir kisiye ziiht ve takva teklifinde
bulunmasinin akillica olmadigini sdyler. Kendince asigin her haliyle zahitten {istiin
oldugunu diistinmektedir. Esas aklin ise bunu kavrayacak akil oldugunu ima

etmektedir:

“Bana teklif-1 zihd etmezdi idrak olsa zahidde

Yaziklar kim an1 ‘akil beni divane yazmiglar1%

“Zahitte idrak olsa bana ziiht ve takva teklifinde bulunmazdi.
Yaziklar olsun ki: onu akil, beni de divane sanmuslar.”

Bir bagka beytinde ise Nefi tefekkiiriinii ve diislincesini ifade ederken,
tefekkiiriinde Allah’in feyzinin izlerinin oldugunu ifade eder. Can goziiniin ise
idrakinin 1s181yla aydinlandigim1  belirtir. Dolayisiyla sairin tefekkiiriine, akil
yiirlitmesine Allah’in feyzi eslik etmektedir:

“Feyz-1 Hak berk urur ayine-i endisemden

Cesm-i can risen olur masrik-1 idrakimden”%

“Tefekkiiriimiin aynasindan Hakk’in feyzi simsekler ¢akar ve can
g0zl idrakimin dogusundan aydinlanir.”

Seref Hanim ise akilli kisinin daima Allah’1 zikreden kisi oldugunu ifade
etmektedir. Dolayisiyla akil Allah’a baglanarak dogru bir is yapmis olacaktir. Bunun

i¢in de daima, sabah aksam “La ilahe illallah” demelidir:

196 Metin Akkus, a.g.e., G. 33.
197 Metin Akkus, a.g.e., Kk. 8.
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“Egerg¢i var ise aklin basinda ey dil ola

Dilinde sdm u seher 14 ilahe illallah™%

“Ey Gonil! Eger aklin basinda ise; daima, sabah ve aksam “La
ilahe illallah” de!”

Sezgisel akil agkin alana dontik akil yiiriitmeler yapan akil tiiriidiir. Dolayisiyla
bu baslik altinda verilen 6rneklerde sezgisel akilla ilgili 6rneklerdir. Bu 6rneklerden
yola ¢ikarak sezgisel akilla ilgili tespit edilen iki husus ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan
birincisi sezgisel aklin alemdeki diizenden, giizellikten hareketle akil yiirtiterek bir
yiice yaratictya, yani Allah’a, onun varligina ulagmasidir. Gergek aklin bu oldugu ifade
edilmektedir. Hatta bu sonuca ulagmayan kisi bilgisiz hayvan olarak
nitelendirilmektedir. Sonucu Allah’a ulagmayan akil yiriitmeler bir akilsizlik
ornegidir. Ancak islevi sadece bu degildir, bununla sinirli kalmamaktadir. Bu husustan
sonra ikinci husus s6z konusu olmaktadir. Allah’1 bulan ona ulasan kisi olarak insan
akil yiiritmesine devam etmektedir. Bu da insani1 dini konularda derin anlayis sahibi

yapmakta 6zellikle tasavvufi anlamda onun ilerlemesini saglamaktadir.

Cikarimsal akil ile sezgisel aklin ele alindig1 bu boliimde akil zaman zaman
yerilmis, zaman zaman &viilmiistiir. Tk bakista bir celiski durumu s6z konusudur.
Ancak beyitler incelendiginde goriilmektedir ki, bu yergi ve dvgliler onun hangi
kistasla degerlendirildigi ile alakalidir. Dolayisiyla aklin salt yerilmesi ya da salt
oviilmesi s6z konusu degildir. Akil ¢ikarimsal akil olarak kendi sinirlart igerisinde
degerlendirildiginde hi¢ de kotiilenmemekte, aksine oviilmekte gerekli ve degerli
goriinmektedir. Cilinkii kisinin varolma kosuludur. Ancak ¢ikarimsal akildaki temel
nokta onun zahiri alemle simirli olusudur. Burada ise sezgisel akil 6n plana
cikmaktadir. Kisi ¢ikarimsal aklin verilerini de kullanarak askin, fizik Gtesi aleme
yonelik akil yiiriitmeler yapmakta ve ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Bu sekilde hem dini
anlamda derin bir kavrayisa sahip olmakta hem de tasavvufi anlamda daha iy1 bir kul

olmaktadir. Her iki akli kiyasladigimizda ise her ikisinin de farkli islevleri oldugunu

198 Mehmet Arslan, a.g.e., s. 9.
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bilmek gerekir. Bununla birlikte bu iki akil yiiriitme bi¢imi, birbirini tamamlayan akil

yiirlitme bi¢imleri olarak goriilebilir.

Ancak belirtmek gerekir ki, ozellikle bat1 diisiincesinde tamamlayici olarak
gormek isteyen yaklasimlar olmakla birlikte ¢ikarimsal akil genel olarak sezgisel
akildan soyutlanmustir. Ozellikle natiiralist ve pozitivist felsefelerde aracsal akil
mutlaklagtiritlip sezgisel akil yok sayilmaktadir. Buna bagli olarak askin alan
reddedilmektedir.%°

199 jhrahim Kalin, a.g.e., s. 33-41.
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IKINCi BOLUM

ASKLA ILISKiSi BAKIMINDAN AKIL

2.1. Ask

Ask sozliikte siddetli sevgi, alaka, goniil verme?®, kisinin kendisini tamamen
sevdigine vermesi ve goziiniin ondan baskasini gérmemesi?®! gibi anlamlara gelir. Ask
kelimesi liigat kitaplarinda sarmasik anlamina gelen “aseka” kelimesi ile
iligkilendirilmistir. Buna gore nasil ki sarmagik kusattigi agacin suyunu emip, onu

soldurup kurutuyorsa, ask da asig1 sarartip soldurmaktadir.2%

Ask hem Klasik Tiirk siirinin hem de tasavvufi Tiirk edebiyatinin temelini
olusturmaktadir. Bir c¢ok dinde ve efsanelerde yaratilisin baslangicini  ask
olusturmustur. islam tasavvufunun temelinde de “Ben gizli hazine idim, bilinmek
istedim” kudsi hadisi vardir.?®® Ornegin vahdet-i viicid anlayis1 da Allah’1 bilip
tanimanin askla olacagi inancina dayanir. Kisi Allah’tan gayrisindan siyrilmali,
“ene(ego)’yit  Oldiirmelidir. Bu sekilde sevdigine kavusup “fenafillah”a
kavusacaktir.?® Kisi kendi varligmi Allah’mn varhinda eritecektir. Ahmedi’nin bir

beyti bu hususu destekler niteliktedir:

“Akil i ma’kal i akl u 4sik i ma’stk ask

Ciimle sensin pes nereden geldi bunca kil G kal”?%®

200 Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati, istanbul Maarif Matbaast, Istanbul, 1943, C. 3, 5.507.
201 Gijleyman Uludag, “Ask”, “Did”, istanbul, 1991, C. 4, s. 11.

202 Siileyman Uludag, a.g.md., s. 11.

203 fsmail b. Muhammed el- Aclini, KesfirI-Hafd, C. 2, Beyrut, 1932, 5. 132.

204 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozhigii, 29. Basim, Kapt Yayinlari, 2018, istanbul, s. 38-
39.

205 Yasar Akdogan, a.g.e., S. 6.
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“(Allah’mm !) Akil da sensin, akilli da, akillica olan da. Askta sensin, asik da,
asik olunan da. Hersey sen olduguna gore o halde diinyadaki bunca dedi kodu, laf

kalabalig1 nereden geldi?”

Islami literatiirde ask, ilahi ve beseri olmak iizere ikiye ayrilmistir. Ilahi aska
hakiki ask, beseri aska ise mecazi ask da denilmistir.?%® Beseri ask, ilahi aska giden
yolda bir duraktir. Ama sart degildir. Ask varligin temeli ve insanin yaratilisindaki
giizellik olarak kendisini gosterir. Insan “ahsen-i takvim”, Allah ise “hiisn-i mutlak”tir.
Yani Allah mutlak giizeldir, insan ise en giizel kivamda yaratilmistir. Glizellik
Allah’tandir. Giizele karsi ilginin sebebi de bundandir. Sadece giizellerin degil,

yeryiiziindeki biitiin giizelliklerin kaynagi O’dur. Oyleyse ondan baskas1 sevilmez.2%

Klasik Tiirk siirinde agk basit bir arzudan hastalik derecesindeki tutkuya kadar
kendisini gostermistir. Asiklarin ifadelerinde ilk basta goriiniis olarak cinsellik
izlenimi veren ask aslinda platonik bir zevk ve baglilik olma yonii ile 6ne ¢ikmistir.
Bir giizele doniik asktan yola ¢ikilarak ilahi agka varilmistir. Bununla birlikte giizelin
kendisine, ten ve cinsi cazibeye yonelik siirler de yazilmistir. Hatta bu konu da bazi
mesneviler kaleme alinmistir. Fuz@li’nin (v.953/1556) Leyla ve Mecn(in’u, Siir(iri’ nin
(v.969/1562) Derename’si, Seyh Galib’in (v. 1213/1799) Hiisn i Ask’1, Enderunlu
Fazil’in (v. 1224/1810) Hubannime ve Zenanname’si, izzet Molla’nin (v. 1245/1829)
Giilsen-i Ask’1 bunlara 6rnektir. Ancak belirtmek gerekir ki, asiklik o donemler icin
revacta olan bir davranis tarzidir. Sairlerin birbirinden farkli derecelerde olan asklarini

ifade etmeleri yine onlara gore dogal bir durumdur.

Ask edebiyatta sevilenden, yani asik olunandan c¢ok seveni, yani asi8
ilgilendirmektedir. Asik olunan i¢in ask cok az iken, seven icin sonsuzdur. Hatta asig

6liime kadar gotiirebilmektedir. Bununla birlikte ask gizli tutulmalidir. Ciinkii ask: gizli

206 Siileyman Uludag, a.g.md., s. 11.

207 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, 29. Basim, Kapi Yayinlari, 2018, istanbul, s. 38.
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tutmak onun yiiceligindendir. Dolayisiyla seven ve sevilenden baskasi bunu bilmemelidir.

O Gyle bir denizdir ki, dalmayinca anlasilmaz. Daliinca ise tekrar geri ¢ikilmaz.

Sairler sevgililerden bahsederken bulduklar1 en kii¢iik malzemeyi bile
siirlerinde kullanmiglardir. Bunu yaparken miibalaga esastir. Bazen bir bakis, bir s6z,
bazen sevgilinin adinin anilmas: bile sairleri harekete gecirmek igin yetmistir. Oyle ki
divan edebiyatinin ask hakkinda sozii hi¢ bitmemistir ve her vesile ile asktan

bahsedilmistir.?%

2.2. Ask Akl Tliskisi

Ask kisiyi etkisi altina alan ve davranissal ve duyussal melekelerini etkileyen
bir hissiyattir. Akil ise insanin diisiinebilmesini ve buna gore hareket etmesini saglayan
melekesidir. Kadim zamanlardan bu yana agk ve akil s6ziinii ettigimiz 6zelliklerinden
dolay1 birbirleri ile anlagamamaktadirlar. Genellikle askin oldugu ya da agir bastig
yerde akil, aklin oldugu ya da agir bastig1 yerde ise agk bulunmamaktadir. Hatta
aralarindaki iliski zaman zaman catismaya varmaktadir. Ask ve akil arasindaki
iliskiden kasit ikisinin birbirine kars1 ¢esitli durumlarda gerceklestirdikleri tepkileri
ifade etmektir. Asagidaki beyitlerde bu durum ele alinacaktir. Ilk olarak ask ve akil
arasindaki iliskiyi muhtevasinda barindiran beyitler sec¢ilmistir. Ardindan beyitlerden

hareketle yapilan bir siniflama ile bu iliski ele alinmaya caligilmistir.
2.3. Aklin Ask Karsisindaki Durumlar
2.3.1. Aklin Yagmalanmasi

Ask insani derinden etkileyen ve sarsan bir durumdur. Sairler asik olduklari
zaman ¢ogu sey onlar i¢in eskisi gibi olmamaktadir. Bu durumlardan birisi de aklin
yagma olmasidir. Yagma bir malin zorla bagkasi tarafindan sahiplenilmesi ve ortadan
kalkmasidir. Iste kisi aska tutuldugu zaman akil ask tarafindan yagma edilmekte,
ortadan kalkmaktadir.

208 jorender Pala, a.g.e., s. 38-39.
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Nesimi agkla aklin tanismasindan bahsettigi bir beytinde, aklinin
yagmalandigim1 ve askin aklimi aldigim1 ifade etmektedir. Ask gelmis ve akil

yagmalanmistir:

“Ask geldi gonliim ald1 aklimi yagmaladi

Soyle ahir ey Nesimi can u dilden bih-terim’?%

“Ask gonliime gelince aklimi aldi ve yagmaladi. Ey Nesimi!
Canigoniilden en giizel sekilde soyle.”

Taslicali Yahya Bey bir beytinde Nesimi’nin yaklasimina benzer bir yaklagim
sergilemistir. Buna gore agk ile sarhos olunca akil evinin yagmalandigini ifade

etmektedir. Dolayisiyla ask gelmis ve akil yagma olmustur:

“Olup mestane-i cam-1 mahabbet

[risdi hane-i ‘akluma garet”?1°

“Ask kadehinin sarhosu olunca; akil evim soyuldu, yagmalandi.”

Nedim ise agiktan bahsederken, sevgilinin gozii ile karsilaginca asigin aklinin
defalarca yagmalandigini ifade etmektedir. Burada sevgilinin gozii agki temsil

etmektedir:

“Eylemis sad gerdis-i garret-ger-i sad miilk-1 his

Bezm-i hiisne ¢esm-i giil-giinun kadeh-ran eyleyen”?!!

209 Hiiseyin Ayan, a.g.e., S. 225.
210 Egra Bozyigit, a.g.t., s. 389.
211 Muhsin Macit, a.g.e., G. 103.
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“Gil renkli gozii, gilizellik meclisine, kadeh siiriiciisii
yapan akil miilkiinii yiizlerce defa yagmalamis.”

Sair bir bagka beytinde ise sevgilinin giizelligini bir iilkeye, asigin aklini da bir
kervana benzetmistir. Akil bu iilkeye, askin sinirlari igerisine girmis ve kendisini

yitirerek oradan ayrilmistir. Dolayisiyla akil ask iilkesinde yagma olmustur:

“Diisine miilk-i hiisne giden karban-1 his

Gordiim seher ceres gibi nalan olup gelir”?*

“Diin gece giizellik miilkiine giden akil kervanin, sabahleyin zil
gibi aglayip inleyerek geldigini gérdiim.”
Seref Hanim bir beytinde gonliin akli bir anda yapmis oldugu akin ile perisan

ettigini ve muhabbetin nice akil sahiplerinin akillarin1 yagma ettigini ifade etmistir:

“Bir demde goniil eyledi tarac u perisan

Cok akl-1 Felatiinlar1 yagma-y1 mahabbet”?!3

“Gonil bir anda akli perisan edip dagitti. Muhabbet nice Felatun
gibi akil sahiplerini yagma etti.”

2.3.2. Aklin Aska Hayran Olmasi

Ask insanda Oyle bir hal yaratir ki, insan daha dncesinde yasamadig1 seyleri
yasamaya, hissetmedigi seyleri hissetmeye baglar. Bu durumlardan birisi de aski
yasayan kisinin aklinin aska hayran olmasidir. Ask insana giizellikleri bile bagka glizel

gosterir ve kisi daha farkli gozle bakmaya baglar.

Ahmedi bir beyitinde sevgilinin reyhan saclarmin, aklin1 basindan aldigim

ifade etmektedir. Sag, kokusu ve rengi itibariyle reyhana benzetilmistir. Reyhan giizel

212 Muhsin Macit, ag.e., G.37.

213 Mehmet Arslan, Seref Hanim Divani, . 222.
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kokan ve etkileyici bir bitkidir. Sevgilinin saglar1 da tipki reyhan gibi sairi etkilemis

ve netice itibariyle akli sevgilinin saginin kokusuna hayran kalmistir:

“Sacun reyhani itdi akli hayran

Ne isler getiiriir gor basa sevda”?*

“Saginin kokusu aklimi hayran etti sana. Gel gor ki, insanin basina
sevda ne igler getirir.”

Cem Sultan bir beytinde delilerin ve divanelerin Allah askiyla akillandiklarini,
sarhoslarin Allah’in sevki ile akillarini1 baslaria topladiklarini ifade eder. Burada
Allah askinin, agiklari, delileri ve divaneleri akillandirdigi, o askin akillarini baglarina
toplamalarin1 sagladigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla aska karst bir hayranlik,

kendine ¢eki diizen verme durumu s6z konusudur:

“Divane zevkun-ila olan old1 hiis-mend
Mestane sevkun-ila olan old1 htigyar”

“Deli divaneler, senin askinin zevkiyle akillandilar. Sarhoslar,
senin sevkinle akillarini baslarina topladilar.”?%®

Gelibolulu Sun’i bir beytinde aklin, biilbiiliin aglayip giiliin ona giilmesine ve
alemin onlar1 temasasina hayran kaldigimi ifade etmektedir. Cilinkii akil ile gonliin
arasindaki 1iligski iki yabancinin arasindaki iligki gibidir. Akil goniil islerinden

anlamaktadir. Ama hayran bir sekilde bakmaktadir:

214 Yasar Akdogan, a.g.e., s. 221.

215 sedat Engin, Cem Sultan in Tiirkce Divani’min Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2006, s. 59.
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“Akil olanlar goriip bu héleti hayran olur

Biilbiil aglar giil giiler 4lem temasadur gider?®

“Akill1 olanlar goriip bu haleti, biilbiiliin aglamasina, giiliin
giilmesine ve alemin onlar1 temagasina hayran olur”

Kalkandelenli Mu’idi bir gazelinde birbirinin ardi sira gelen iki beytinde
sevgilisinin yiiziinii izledigi gilinleri 6zledigini ifade etmektedir. Sevgilisinin yiizii
onun i¢in o kadar gilizeldir ki, sevgilisi yliziinii bir kez agsa binlerce akilli ve dini biitiin
kimse hayrette kalir, ona hayran kalir. Dolayisiyla akil boyle bir giizelle karsilastiginda

ona hayran kalmaktadir:

“Kani ol giinler ki dem dem tolanup sahra yiizin
Lale seyr eylerdi yariim ben anun ziba yiizin”

“Ylizin agsa bir nazar bin akl i dil hayran olur

Goremez adem toyinca ol peri-sima yiizin”?’

“Sevgilimin zaman zaman sahrada dolasarak onun laleri benimse
onun glizel yiiziini seyrettigim giinler nerede?

Insanoglu, o peri yiizliiniin giizel yiiziinii doyana kadar seyredemez zira yiiziinii

acsa bir kez bakmakla bile binlerce akilli ve dini biitiin kimse hayrette kalir.”
2.3.3. Aklin Bastan Gitmesi

Ask kisiye geldigi zaman o kiside sebep oldugu etkilerin birisi de aklin bastan
gitmesidir. Bu durum en ne ¢ikan etkilerden birisidir. Oyle ki asiklar eski hallerinin

hilafina isler yaparlar. Dinin ve kiiltiirtin hi¢ hos karsilamayacagi isler bile yapabilirler.

216 [alil ibrahim Yakar, a.g.e., s. 33.

217 Giil¢in Tanribuyurdu, a.g.e., s. 301.
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Askin siddetinden dolayr isten giigten kesilip bulundugu sehri terk edenler bile

olmustur. Bunlarin sebebi agk geldiginde aklin bastan gitmesindendir.

Nesimi agkin gonliine distiigiinii ifade ettigi bir beytinde aklinin bastan

gittigini ifade eder. Ask gelmis ve akil bastan gitmistir:

“Askin diiseli gonliime bastan ¢ikardr aklimi1

Aklin nedir sermayesi ¢iin ask ile peyda imig”#8

“Askin gonliime diistince aklimi bastan ¢ikardi. Aklin sermayesi
ask ile ortaya ¢ikmasinda, agkta imis.”

Ahmedi as18in sevgilinin yiiziine baktig1 anda olanlar1 anlattig1 bir beytinde,
sevgilinin yiizine bakinca asigin caninin ona hayran kaldigini ifade eder. Akil ise
sevgilinin sacglarim1 goériince asktan dolayr kendisini kaybetmistir. Dolayisiyla agk

gelince akil bastan gitmistir:

“Yliziine bahuban cén kald1 hayran

Gériiben ziilfiini akl oldigeyda”?'®

“Sevgilin yliziine bakinca can hayran kaldi. Akil ise saglarini
goriince agktan dolay1 kendini kaybetti.”

Taci-zade Ca’fer Celebi sevgilinin akla girmesinden bahsettigi bir beytinde
aklinda diislincesinden sevgili olan kisinin aklinin basindan gittigini ifade etmektedir.

Oyle ki boyle kisinin basinda alemin kavgasi vardir:

218 Hiiseyin Ayan, a.g.e., s. 198.
219 Yasar Akdogan, a.g.e., s. 221.
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“Her ne dil k’anun dimaginda sagun sevdasi var

Ana rahm it kim basinda alemiin gavgasi var”?%

“Her gonliin aklinda, diisiincesinde sevgilinin saginin sevdasi var.
Basinda alemin kavgasi olan o kisiye merhamet et.”

Sevgilinin saglarinin kokusundan bahsettigi bir beytinde Seyhi, aklin ve canin
sevgilinin saglarinin kokusunu alinca dagildigini ifade etmektedir. Aklin1 ve canimi
askere benzeten sair, sevgilinin saglarinin kokusu karsisinda bu askerlerin dagildigini

ifade etmektedir:

“Akl u can leskerini ziilfi hevasi tagidur

Kim mukabildiir ana kalb-sikendiir kohus1%?

“Saglarinin (misk) kokusu, akil ve goniil askerini dagitir. Cilinkii
kars1 karstya geldiklerinde saclarinin kokusu onlarin kalplerini kirar.”

Sevgilisi gittiginden beri basina gelen hallerden bahsettigi bir beytinde Mihri
Hatun, bir an bile olsa caninin teninde rahat etmedigini ve aklinin basindan gittigini

ifade etmektedir:

“Gitdi aklum biliim ey sah-1 cihan sen gideli
Bir nefes tende karar itmedi can sen gideli”?*

“Cihanin sahi sen gittin gideli aklim gitti. Canim ise bir nefes (bir
an) tende (bedenimde) karar etmedi (durmadi).”

220 jsmail E. Eriinsal, Tdci-zade Ca fer Celebi Divani, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler
ve Yayimlar Genel Miidiirliigii, Ankara, 2018, s. 61.

221 Halit Biltekin, Seyhi Divam, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Miidiirliigii, Ankara, 2018, s. 190.

222 Mehmet Arslan, Mihri Hatun Divani, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlhigi Kiitiiphaneler ve Yayimlar
Genel Miidiirliigli, Ankara, 2018, s. 156.
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Gelibolulu Sun’i ise bir beytinde gonliinlin sevgili gittiginden beri sevgilinin
sacinda kaldigini ifade etmekte, aklinin ise gelip gittigini ifade etmektedir. Dolayisiyla

sevgilinin gitmesiyle sairin akli basindan gitmistir:

“Dil gidelden beru kaldi ser-i ziilfinde seniin
Aklumi sorar isen ara geliir ara gider”??®

“Goniil sen gideli beri senin saginda asili kaldi. Aklimi1 sorar isen
arada bir gider gelir.”

Gelibolulu Sun’i’ bir baska beytinde gam meclisinde goniil ve can ask
kadehinden igerken aklin bastan savilmasini istemektedir. Ciinkii akil basta iken ask

s0z konusu olamamaktadir. Goniil ve can ask kadehinden igememektedir:

“Bezm-i gamda dil i can ask meyin ige yiirtir
Akl1 bagdan savalum ol arada nasidiir”?%*

“Gam meclisinde goniil ve can ask kadehini igerken akli bastan
savalim.”

Mecnun’dan bahsettigi bir beytinde Nedim, muhabbet kokusunun Mecnun’un
aklin1 basindan aldigimi1 ifade etmekte ve kendisinde ise bu kokunun mutluluktan
aklmin bir kosesinde yattifim1 ifade etmektedir. Burada Nedim’in kendisini
Mecnun’dan daha ileri bir seviyede gordiigilinii de ifade etmek gerekir. Clink{i onun
aklin1 basindan alan muhabbet kokusu Nedim’in aklinin bir késesinde yatmaktadir
sadece. Bu yoniiyle sairin ne kadar iyi bir asik oldugunu gostermek i¢in bir miibalaga
yaptig1 diisiintilebilir. Ancak burada dikkat cekilen husus, muhabbet kokusunun

Mecnun’un aklini bagindan aldigidir:

223 Halil ibrahim Yakar, a.g.e., s. 59.

224 Halil ibrahim Yakar, a.g.e., s. 59.
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“Ser-mest yatur kiinc-1 dimagimda safadan

Mecniin’u serasime eden biiy-1 muhabbet’’??°

“Mecnunun aklimi basindan alan muhabbet kokusu mutluluktan
dimagimin bir kdsesinde sarhos bir bi¢imde yatmaktadir.”

Put gibi giizel olan kafir bir sevgiliye goniil verdigini ifade ettigi bir beytinde
Leyla Hanim, onun akil almada diinya gilizeli bir kafir oldugunu anladigim

soylemektedir. Yani sevgili aklin1 bagindan almistir:

“Ben bir biite dil baglayali hayli zamandir
Akl almada kafir ne yaman rind-i cihandir’’??®

“Ben bir puta goniil bagladim uzun zamandir. O ise akil almada
diinya giizeli bir kafirdir.”

Leyla Hanim bir baska beytinde ise sevgilisinin kendisini sa¢larinin kakiillerine
baglaylp mecnun ettigini, gozleri ile bir biiylicii gibi aklin1 basindan aldigini ifade

etmektedir:

“Kakiillerine bend idiip itdin beni mecniin
Cesmin hele akl almada sahirdir efendim”?%’

“(Ey Sevgili!) Kakiillerine baglayip beni mecnun ettin.
Gozlerin ise akil almada biiyiicli gibidir efendim (sevgilim)”

225 Muhsin Macit, a.g.e., G. 11.

226 \ehmet Arslan, Leyld Hanim Divani, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Kiitliphaneler ve Yayimlar
Genel Miidiirliigii, Ankara, 2018, s. 90.

227 \Mehmet Arslan, a.g.e., s. 180.
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Leyla Hanim sevgilisinin aklini bir gocugun topu ¢almasi gibi ¢aldigini ifade
ettigi bir beytinde ise aklinin basindan gittigini ve alemde akilli olarak bilinirken,

naminin sevgili sebebiyle deliye ¢iktigini ifade etmektedir:

“Aklimi top gibi tifl-1 hayalin ¢alali
Namimiz akil iken old1 bu dlemde deli”??®

“Cocuga benzeyen hayalin aklimi top ¢alar gibi ¢aldigindan beri bu
alemde akilli iken namim deli oldu.”

2.3.4. Aklin Aski1 Anlayamamasi

Klasik Tiirk siirinde agk akla ve mantiga sigmayan bir durum olarak 6ne
cikmaktadir. Insani halden hale sokmaktadir. Insanlarin eski hallerinden eser
kalmamaktadir. Yemelerinden igmelerinden kesilmektedirler. Hayata bakislart ve
hayati yasayislar1 bir anda degistirmektedir. Disarindan asiklarin bu durumunu goren
asik olmayan insanlar ise hayret etmektedir. Ciinkii akil bunu anlayamamaktadir ve bir

anlam verememektedir.

Asktan bahsettigi bir beytinde Nesimi, aklin aski anlamaktan aciz oldugunu
ifade etmekte ve askin derin anlamlariin oldugunu belirtmektedir. Daha sonra
Leyla’y1 anlamak i¢in Mecnun olmak gerektigini sdyleyen sair, agk1 anlamak i¢in agik
olmak gerektigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla aklin agki anlamasi bu yiizden

miimkiin goriinmemektedir:

“Bu giiftarin isarati derindir akl ana irmez
Ne bilsin olmayan Mecniin ki Leyli kimdir Ey Akil!”?*°

“Bu soziin isareti derindir akil ona ermez. Ey akil! Mecnun
olmayan Leyla’nin kim oldugunu ne bilsin ?”

228 Mehmet Arslan, a.g.e., s. 207.

229 Hiiseyin Ayan, a.g.e., S. 212,
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Taci-zade Ca’fer Celebi ask ile akil iliskisinden bahsettigi bir beytinde aklin aski
anlayamamasini Hz. Siileyman ve onun yolunu kesen karinca siiriisii {izerinden anlatir.
Kur’an-1 Kerim’de anlatildigina gore iistiin yetenekleri olan, hayvanlarin dilinden
anlayan, cinlere ve insanlara hiikiimdar peygamberlik yapan Hz. Siilleyman, bir giin
ordusuyla Karinca Vadisi’ne geldiklerinde, vadiyi kaplayip hummali bir sekilde galisan
karinca siiriisiiyle karsilasir. Karinca siiriisii orduyu goriince ezilmemek i¢in
liderlerinden yuvalarina girme emri alir. Bunu duyan Hz. Siileyman ise tebessiim eder
ve Allah’a kendisine hayvanlarin dilini anlama yetenegi ile gii¢ ve kudret nasip ettigi
icin siikreder.?®® Sair bu olaya atifla akli, Hz. Siileyman’m yolunu kesen karinca
slirlisiine; ask yasakgisi olarak ifade ettigi agki ise Hz. Siileyman’in kuvvet ve kudretine
benzetir. Baska bir ifadeyle akil kendisini aski anlamaktan men eden agk yasakgisi
karsisinda Hz. Siileyman’in ordusunun karsisindaki karinca siiriisii giictindedir. Ancak
akil bu durumun ¢ok farkinda degildir. Aski anlamaya ¢alissa bile sasilmamalidir. Bunu
aski bilmediginden yapmaktadir. Bundan dolayr Hz. Siileyman’in ordusuna benzetilen
askla boy 6l¢iismeye c¢aligsa bile, bu ¢ok goriillmemelidir:

“Yol keserse 15k serhengine akl olmaz aceb

Vakt olur kim miirce eyler Siileyman ile bahs”?3!

“Akil, ask yasakgismin yolunu keserse acaip olmaz. Oyle ki, zaman
gelir Hz. Siileyman ile bahse bile girebilir.”

Seyhi akil kisinin ask hakkinda kendisine nasihatte bulundugunu ifade ettigi
bir beytinde, bunun miimkiin olmadigini ifade eder. Akil kisi kendisini aska kars1 ikaz
etmektedir. Ancak sevgiliye akilla ulagilamayacagini bilmemektedir. Oysa ki ezelden

beri sair sevgilinin aski ile delirmis vaziyettedir:

230 Mahmut Kisa, Kisa A¢iklamali Kur’an-1 Kerim Meali, Armagan Kitaplar, Konya, 2012, s. 359.
231 fsmail E. ERUNSAL, a.g.e., s. 326.
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“Akil bana nasihat ider kim dir usuni

Bilmez ki yar ezelde idiipdiir delii beni”?32

“Akil bana aklin1 devsir diye nasihat eder. Sevgili beni ezelden beri
deli eder, ama bunu bilmez.”

Medrese miiderrisinin aski bilemeyecegini ifade ettigi bir beytinde Fuzili,
medrese miiderrisi tizerinden askin, zahiri ilim sahipleri tarafindan anlasilamayacagini
ifade etmektedir. Ciinkii ask batini bir bilgidir. Derin bir kavrayis gerektirir ki, onun
icin asik olmak gerekir. Zahiri ilimle bilinemez. Bunun i¢in zahiri ilim sahibini
temsilen ifade edilen medrese fikih miiderrisi agki anlayamamaktadir. Bundan dolay1

o miiderris aski inkar etse, mazur goriliir. Clinkii bu aski bilmedigindendir:

“Fakih-1 medrese ma’zlrdur inkar-1 ask etse
Yok, 6zge ilmine inkdrumuz bu ilme cahildiir’?3

“Medresenin fikith miiderrisi aski inkar etse mazurdur. Diger
ilimlerdeki bilgisini inkar etmeyiz, fakat bu ask ilmine cahildir.”

Askin akilla anlagilamayacagini ifade ettigi bir beytinde Usili, fikih alimine,
kendi akil yiiriitmesini birakmadan agk1 anlayamayacagini sdylemektedir. Clinkii agkin

sirlar akil yiirtitmeyi agmaktadir. Ask akil yiiriitmenin 6tesindedir:

“Fehmini terk etmedin fehm edemezsin ey fakih

Remzini agkin gerek akil gerekse gevden ol”?%

“Ey Fakih! Anlayisini(akil yiirlitmeni) terk etmeden aski
anlayamazsin. Askin sirlari i¢in bunu(akil yiirtitmeyi) birak.”

232 Yalit Biltekin, a.g.e., s. 183.

233 Alj Nihat Tarlan, a.g.e., s. 228.

234 Mustafa Isen, Usili Divami, 1. Baski, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaynlari,

Istanbul, 2020, s. 228.
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2.3.5. Akilla Askin Bir Arada Bulunamamasi

Klasik Tiirk siirinde ask kisiye geldigi zaman kisinin varhi§in1 yeniden
sorgulamasina sebep olan kisiyi kendi kendisi ile kars1 karsiya getiren bir durumdur.
Kisi agka diistiigii zaman ondaki halleri akil kabul etmez. Ask ise buna karsilik olarak
akli kabul etmez. Akil ve ask arasindaki bu siirtiismeyi genellikle ask kazanir. Ama
buradaki 6nemli husus siirtiismelerinden de anlasilacag tizere agk ve aklin bir arada

bulunamamasi birbirleri ile gecinememesidir.

Asik olduktan sonra aklini feda ettiginden bahsettigi bir beytinde Ahmedi akil
ile agkin bir arada bulunamayacagini ifade etmistir. Klasik Tiirk siirinde kisi, asik

oldugu zaman her seyini aski ugruna feda etmektedir. Akli, dini ve cani da bunlara
dahildir:

“Akl u can u din 1 dili agkin yolinda itdiim nisar

Gayrdan bigane gerek yarila olan asind“%®

“Aklimi, canimi, dinimi ve dilimi agkinin yolunda dagittim. Cilinkii
yar ile tanis olanin baskalarindan uzak olmasi gerekir.”

Ask ile aklin bir arada bulunamayacagim sdyledigi bir beytinde Uskiiplii Ishak
Celebi asik olan kimsenin durumunu anlatmaktadir. Buna gore asik kisi akil elbisesini
cikarip ask palasini, gdmlegini giymektedir. Elbise palasa gore daha derli toplu giizel
bir giyecek ise de, bundan utanmamakta ve ¢ekinmemektedir. Dolayisiyla ask gelince

akil gitmekte, akil ve agk bir arada bulunamamaktadir:

“Hulle-1 akl ¢ikar 15k pelassin geye gor
Ko eliinden yiiri gayret yakasin ar etegin”>%

235 Yasar Akdogan, a.g.e., s. 219.

236 Murat Keklik, Uskiiplii Ishak Celebi Divami (Metin-Ceviri-Agiklamalar-Dizin), Doktora Tezi,
Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Biskek, 2014, s. 278.
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“Asik olan kimse akil elbisesini ¢ikarir ve ask palasini giyer. Asik
olan kimsede artik utanma da kalmaz.”

Kalkandelenli Mu’idi gonliin akla uymayacagin1 ve aklin da ona bir sey
sOylemeyecegini ifade ettigi bir beytinde goniil ve aklin bir arada bulunamayacagini
belirtmektedir. Ciinkii ona gore akil ve gonliin her biri ayr1 bir agadir. Yani her birinin
alan1 kendine hastir. Bu sebepten aklin da goniile sdyleyecek sozii yoktur. Dolayistyla

ikisi bir arada bulunamamaktadir:

“Dil akla hergiz uymaz i akl ana sey dimez
S6z dinlemez mi her birisi bir aga geger”

“Goniil akla hi¢ uymaz akil ona higbir sey sdylemez. Her biri kendi
basina buyruk bir aga olarak anilir.”?%

Kalkandelenli Mu’id1 bir 6nceki beyitteki tutumunu bir bagka beytinde de ifade
eder. Buna gore sair goniil ve aklin bir arada olamayacagini, her birinin kendi alaninda
aga oldugunu, akil ve mantigin agk konusunda ¢are olmayacagini belirtir. Sevgilinin
giizelligi karsisinda aklin hayrette kalacagini, aklin s6z konusu edildigi yerde askin

elden gidecegini sdyleyerek akil ve agkin yan yana bulunamayacagin ifade eder:

“Asinalik virme akla nakd-1 1sk ola telef

Miilk-i cAna yar ayak basarsa yagmadan sakin”?38

“Akil 1le tanisik olma! Ciinkii ask sermayesi elden gider. Sevgili
can lilkesine ayak basarsa dikkat et! Ciinkii (onu) yagmalayabilir”

Goniille akil arasindaki iliskiden bahseden bir diger sair ise Nedim’dir. Nedim

konuyla ilgili bir beytinde goniille agkin arasinin pek iyi olmadigin ifade eder. Cilinkii

231 Giil¢in Tanribuyurdu, a.g.e., s. 125.

238 Giil¢in Tanribuyurdu, a.g.e., s. 317.
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ona gore goniil akil dist seyler yapmaktadir. Aklin yaptigi seyler de goniile

uymamaktadir. Ikisinin de kendine 6zgii bir alan1 vardir:

“Biganedir muameleniz akl u his ile

Giiya derun-1 sinede mihmansin Ey goniil!”?%

“Ey Goniil! Akil ve suur ile aranizdaki iliski yabanci, yani pek hos
degil. Sanki sinenin derininde bir misafir gibisin.”

Seyh Galib ise ehl-i clinun olarak bahsettigi agk ehli icin aklin kéhne bir aba
oldugunu ifade etmektedir. Aba yiiniin islenmesi ile yapilan bir tiir kalin elbisedir.?*°
Sairin sézlerinden abay1 degersiz gordiigli anlagilmaktadir. Ciinkii akli aba {izerinden
degersiz gostermektedir. Aklin asiklar i¢cin kdhne bir elbise oldugunu ve asiklarin
padisahlarinin ise iiryan gezdiklerini belirtmektedir. Dolayisiyla saire gore asiklar i¢cin

iiryan gezmek aba ile gezmekten daha iyidir:

“Ehl-i clinlina kéhne aba-y1 hired hata

Uryan gezer hemise bizim padisahimiz**

“Deliler ehline(ask ehline) kéhne aba akil isi degildir. Uryan gezer
her zaman bizim (asiklarin) padisahimiz.”

Sair bir rubaisinde ise ask ile iradenin bir arada bulunmayacagini ifade ederken
akli birakmayan ve suuru yerinde olana asik denilemeyecegini ifade etmektedir.
Ciinkii ask yanina ortak kabul etmemektedir. Dolayisiyla ask akilla bir arada

bulunamamaktadir:

239 Muhsin Macit, a.g.e., G. 76.
240 Iskender Pala, a.g.e,s. 2.

241 Muhsin Kalkisim, Seyh Galib Divani, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1994, s. 315.
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“Ey zabt-1 makal-i ma’rifetle magrur
Husyarligindan etmedin habt-1 umir

Ask ile irade bir yerde cem olmaz

Mest ana denir ki olmaya anda suur’?#?

“Ey ilimlerin kiinhiine vakif oldugunu sdyleyen ve gururlanan kisi!
Uyanik ve akilli olmana ragmen hatali igler yaptin. Ask ile irade bir yerde
bulunmaz. Askindan mest olan kiside suur ortadan kalkar.”

2.3.6. Akil ve Askin Afet Olmasi

Klasik Tiirk siirinde ask sik sik bir afete, bir belaya benzetilmistir. Aska
tutulmus kisi afete tutulmus bir kisidir. Bu yiizden aska diistiigiinde onun iizerinde

askin bircok etkisi olmaktadir. Bu etkilerden birisi de kisinin aklin1 kaybetmesidir.

Askin akla bela olmasindan bahsettigi bir beytinde Seyhi bu beladan kurtulmak
icin sabah vakti bile olsa sarap kadehine yonelmekte ve sarhos olarak aklindan

kurtulmak istemektedir:

“Ask imis afet-i akl u mey imis rahat-1 ruh
Sakiya vakt-i sabah oldigetiir cam-1 sabuh”?43

“Aklin belast agktanmis ve canin rahatligl saraptanmis. Ey Saki!
Sabah vakti oldu. Sarap kadehini getir.”

Fuz(li ask belasmna diismesinden bahsettigi bir beytinde, ask belasina
diismesiyle daha 6nce verdigi nasihatleri halkin kendisine vermeye basladigini ifade

etmektedir. Ciinkii agk belasina diigmiistiir ve akli agk belasina ugramistir:

242 Muhsin Kalkigim, a.g.e., s. 448.

243 Halit Biltekin, a.g.e., s. 95.
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“Diisdiim bela-y1 1ska hired-mend-i asr iken

Il simdi menden aldug1 pendi mana veriir?

“Asrm sayili akillilarindan iken ask belasina diistiim. Halk daha
once benden aldig1 nasihati simdi bana veriyor.”

2.3.7. Akla Kars1 Askin Tercih Edilmesi

Klasik Tiirk siiri geleneginde ask Oviilmiis ve yiiceltilmistir. Ciinkii aska
tutulmak bir kimsenin ulasabilecegi en iist mertebelerden birisidir. Ask tavsiye edilir,
begenilir. Ciinkii asik olan kisi beseri askla gercek aska, ilahi aska yonelik bir adim
atmis olur. Esas olan, kiymetli olan budur. Asig1 bu yoldan ¢evirecek ya da ona bu
yolda kars1 gelecek en biiyiik sey ise akildir. Akil kisiyi agktan geri ¢evirmeye onu
engellemeye calisir. Bundan dolay: da sairler akli agk karsisinda yermis ve agkin akla

tercih edilmesi gerektigini sdylemislerdir.

Klasik Tiirk siirinde saraba ab-1 atesin denmektedir. Ab-1 atesin’den bahsettigi
bir beytinde Fuzili ab-1 atesi ikiye ayirmustir. ilk olarak bu kavrami gam harmanim
yakan ve insan1 diinya gamindan kurtaran ates olarak tanimlamistir. Ikinci olarak ise
hikmet ve felsefe ile ugrasanlari oliimsiizliige gotiiren bir Ab-1 hayat olarak
tanimlamistir. Burada konu ile alakali olan anlam ikinci anlamidir. Hikmet ve felsefe
hakikatin izini siiren ilimlerdir. Ancak hikmet ve felsefe akil ile bunu yapmaya
calistigindan akil hududunu gecememektedir. Burada aklin yapamadigin1 yapacak
olan ise agktir. Ciinkii ask insan1 Hakk'a gitiirmekte ve Hak ile baki kilmaktadir. Bu
sebepten akil ile ugrasanlara, dogru yolu, beka yolunu ancak ask gdsterecektir.?*
Bundan dolay1 akil birakilmali ask yoluna girilmelidir. Akla kars1i ask tercih

edilmelidir:

244 Ali Nihat Tarlan, a.g.e., s. 248.
245 Ali Nihat Tarlan, a.g.e., s. 71.
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“Cam devrinde Fuzili okuram mey vasfin

Ates-i hirmen-i gam Ab-1 Hayat-1 hukema*?4®

“Ey Fuzili, kadehin etrafinda sarabin vasfin1 okuyorum. Sarap,
gam harmanini yakan ates ve hakimler i¢in ise Ab-1 hayattir.”

Fuzlli bir baska beytinde, dnceki beyitte ortaya koydugu tutumunu devam
ettirmektedir. Medrese miiderrisi ve meyhane giizeli kiyasi tizerinden akil ve agki karsi
karsiya getirmekte ve akil ile agki kiyas etmektedir. Medrese miiderrisi ilim 6grenen
talebelere aylarca, belki yillarca ilim 6gretmektedir. Ancak saire gére meyhanede bir
giizelin verdigi bir kadeh, tiim bunlardan daha degerlidir. Burada meyhaneden kasit
askin 6grenildigi yer, yani tekke veya dergahtir. Kadehten kasit saraptir. Sarap ise ilahi
aski temsil etmektedir. Meyhaneci ise miirsittir. Dolayisiyla ask yolu, akil yoluna

tercih edilmelidir:

“Medrese igre miiderris verdiigi min ilmden
Yegdiiriir meyhanede bir cdm vermek bir giizel”?*’

“Medresede miiderrisin verdigi bin ilimden, meyhanedeki bir
giizelin verdigi bir kadeh daha iyidir.”

Ibn-i Kemal ise ask ile akli bir beytinde yash gen¢ kiyasi iizerinden
degerlendirmektedir. Akil yashis1 akli temsil ederken, gen¢ aski temsil etmektedir.
Dolayisiyla yasliya uymak yerine, gence uymak tavsiye edilmektedir. Akla uymak
yerine agka uymak tercih edilmelidir. Burada yashlik olumsuzlanmakta, genglik ise

ovillmektedir. Soylenmek istenen askin akla tercih edilmesi gerektigidir:

“Ol civanun agk cebrine gel uy iy pir-i akl
Ciinki nefy-i ihtiyara ¢ikd1 seyhiin mezhebi”

246 Ali Nihat Tarlan, a.g.e., s. 248.
247 Ali Nihat Tarlan, a.g.e., s. 396.
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“Ey akil yaglis1! Seyhin mezhebi iradenin ortadan kalkmasina izin
verdigi igin, gel sen de o gencin agk zorlamasina uy!”?*®

Ask akil iliskisi Klasik Tiirk siirinde 6ne ¢ikan baslica konulardan biridir. Ask
ve akil iligkisi baglaminda ele alinan beyitlerde yedi farkli durum ortaya ¢ikmaktadir.
Bunlar: aklin yagmalanmasi, aklin agka hayran olmasi, aklin bastan gitmesi, aklin agki
anlayamamasi, aklin askla bir arada bulunamamasi, akil ve agkin afet olmasi, akla karsi
agkin tercih edilmesi durumlaridir. Genel bir ¢ercevede aklin aska karsi konumu
incelendiginde ask karsisinda aklin tercih edilmedigi, akla ragbet edilmedigi
sOylenebilir. Ciinkii ask akilla kiyas edildiginde, asik kimse ig¢in, insani farkli
diinyalara tagiyan bir 6zellige sahiptir. Asigin ask sayesinde yasadigi ve hissettigi
seyleri akil insana saglayamamaktadir. Bir bagka yonden bakildiginda agk asiga toz
pembe bir hayat da vaat etmemektedir. Hatta asik aska diisiince ¢ok zorluklar
gormekte, ¢ileler cekmekte, hayati biisbiitiin degismektedir. Ancak tiim bunlarla
birlikte, her seye ragmen ask kisi i¢in paha bicilemez kiymete sahip bir haldir.
Dolayisiyla aklin aska karsi tercih edilmesi s6z konusu olmamaktadir. Ask gelince
akla diisen herhangi bir iddia ya da s6ylemde bulunmadan kenar1 ¢ekilmektir. Zaten
akil ne agki anlayabilecek nitelige sahiptir ne de ona kars1 koyacak giice sahiptir.
Dolayistyla ask gelince akla yol goriinmektedir, akil bastan gitmektedir. Akil kenara

cekilmediginde ise bir siirtlisme yasanmakta ve kazanan yine ask olmaktadir.

248 Miicahit Kagar, a.g.t., s. 140-141.
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SONUC

Klasik Tirk siirinde akil ve onun mahiyeti konusu sik¢a karsilagilan ve
islenilen bir konudur. Divanlar ve serhler incelendiginde sairlerin beyitlerde akil ile
ilgili pek ¢ok degerlendirmesi ile karsilasilmaktadir. Pek ¢ok beyitte akil kavrami,
onunla es anlaml1 ya da yakin anlamli kavramlar gegmektedir. Bu beyitlerde sairlerin
ele aligina gore akil hem insanin varolusunun temel sart1 olarak, hem de terk edilmesi
gereken bir yeti olarak tanimlanmaktadir. Kimi yerde diizenliligi ve muhakemesi ile
oviliirken kimi yerde yetersizligi sebebiyle yerilmektedir. Bazen bir cevher olurken
bazen bir palas, bir aba olmaktadir. Insan igin bir dost olabildigi gibi kisinin
kendisinden siyrilmasi gerektigi bir 6zellik de olabilmektedir. Askin bir kabiliyete
sahip oldugu gibi sinirh bir kabiliyete de sahip olmaktadir.

Bu sekilde hem bir olumlama hem de bir olumsuzlama durumu s6z konusudur.
Dolayisiyla bir ¢eliski durumu goze carpmaktadir. Ancak s6z konusu beyitler dikkatli
bir sekilde incelendiginde bu durumun sebebinin aklin farkli islevleri ile ele
alinmasindan kaynakli oldugu goriilecektir. Ciinkii akil tek bir islevi ile One
¢ikmamaktadir. Burada islevsel anlamda akil, ¢ikarimsal akil ve sezgisel akil olmak

tizere ikiye ayrilmaktadir.

Akil, ¢cikarimsal akil olarak ele alindiginda fiziksel alem sinirlarinda kisi igin
faydali, gerekli, onu var kilan, muhakeme imkani saglayan bir yetidir. Ama bu yonii
ile fizik otesi, askin alana gecememektedir. Gegmek i¢in c¢abaladiginda ise
elestirilmekte ve kabiliyeti sorgulanmaktadir. Sezgisel akil olarak ele alindiginda ise
fizik alemden, fizik otesi, askin aleme koprii kurabilen bir yetidir. Bu akil elde ettigi
verileri islemekte ve bu verilerden hareketle bir sigrayis ile fizik otesi aleme, askin
aleme gecmekte ve Allah’t bulmaktadir. Bu iki akil birbirlerinden farklidir.

Dolayisiyla akil degerlendirilirken adi konmamuis bir ayrim s6z konusudur.

Ancak boyle bir ayrimin her sair i¢in s6z konusu oldugu da one siiriilemez.
Ciinkii kimi sairler akli ele alirken aklin islevi agisindan bir yoniine agirlik vererek

degerlendirme yapmaktadir. Ornegin Ahmedi’de ve Taci-zdde Ca’fer Celebi’de
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¢ikarimsal yoniin 6ne ¢ikmasi s6z konusudur. Dolayistyla akil bu sairlerde sadece bir
yoniine agirlik verilerek degerlendirilmektedir. Boyle olunca da akil yerilmektedir.
Ancak genel yaklasim aklin her iki islevini de dikkate almaktadir denilebilir. Buradaki

onemli nokta aklin hangi islevi ile nerede kullanildigidir.

Bu noktada bu ¢alismadan hareketle yapilabilecek oneri akli degerlendirirken
aklin hangi islevi ile hangi baglamda kullanildiginin incelenmesi onerisidir. Boylelikle
Klasik Tiirk siirinde akla yonelik tek tip bir degerlendirme yerine isabetli bir
degerlendirme yapma olanagi ortaya ¢ikacaktir. Calismanin sonucunda aklin sadece
bir yonti ile sinirlanamayacagi ve sadece bir yoniinden hareketle olumlu veya olumsuz

olarak degerlendirilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Akil-ask iliskisi agisindan degerlendirildiginde ise akil agk karsisinda ¢aresiz,
etkisiz, acizdir. Sairlere gore ask akla tercih edilmelidir. Ciinkii ask bir insanin
ulasabilecegi en yiiksek hallerden birisidir. Kisinin kulluk mertebelerinde ilerlemesini
saglamaktadir. Boylelikle Allah’a yaklasma imkani1 vermektedir. Bu sebepten agk bir
kendinden ge¢me halidir. Kisi asik olunca akli bir kenara koymaktadir. Ancak boyle
olmasi da aklin toptan olumsuzlandig1 anlamina gelmez. Ciinkii bu durum aklin agk ile
iligkisi s6z konusu oldugunda gegerli bir durumdur. Dolayisiyla ask karsisindaki

konumundan hareketle akla yonelik genel bir sinir ¢izmek dogru olmayacaktir.
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