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ONSOZ

Islam Hukuku’nun insanin hareketlerini, hak ve sorumluluklarmni vahye gére
tanzim eden bir yapis1 vardir. insan — Allah iliskisini ifade eden ibadetler de Islam
Hukuku’nun temel konularindandir. Allah’in vahyi olan Kur’an-1 Kerim ve géndermis
oldugu Peygamberin s6z ve uygulamalari ibadetlerin temellerini, yapilisini ve
sinirlarin1  belirlemektedir. Arastirmamizda Islam Hukuku cercevesinde iman,
ibadetler, talak ve muamelat konularinda olusabilecek vesveseler, vesvese ile yapilan

davraniglarin baglayicilig1 ve vesveselerin bunlarin gecerliligine etkisi incelenmistir.

Vesvese, kisaca insani iyi, dogru ve salih amel islemekten alikoyan her tiirlii
miidahaleleri ifade etmektedir. Genellikle Allah’in emirlerini yerine getirme ve
ibadetleri dogru bir sekilde yapma noktasinda ortaya ¢iktig1r goriillmektedir. Kisiyi

rahatsiz eden ve huzurunu kaciran bir yapist vardir.

Arastirmamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda arastirmanin
konusu, amaci ve yoOntemine yer verilmistir. Birinci bdliimde tam manasiyla
vesvesenin mahiyetinin ne oldugu ortaya koymak icin vesvese ile yakin anlamda
kullanilan ve Kkaristirllan kavram ve uygulamalar hakkinda bilgi verilmistir.
Alimlerimizin vesvese tanimlamalar1 ve vesvesenin giderilmesi igin yapilan tavsiyeler
tizerinde durulmustur. Vesvesenin tibbi olarak bir hastalik olarak kabul edilen dini
obsesyona karsilik gelip gelmeyecegi tartigilmustir. Ikinci boliimde ise inang, ibadetler,
talak ve muamelat konularinda olusabilecek vesveseler incelenmistir. Ibadetlerle
miikellef olmanm ilk sart: iman etmek oldugu icin inang ile ilgili vesveseler Islam
Hukuku baglaminda konumuzu ilgilendirdigi sekliyle ele alinmistir. Sonrasinda
ibadetlere hazirlikta, ibadet esnasinda, talak ve muamelat konularinda ortaya ¢ikan
vesveselerin bunlar iizerindeki hiikmi etkisine yer verilmistir. Vesvesenin sonuglari

ele alinarak arastirma sonlandirilmistir.

Arastirmamizi tamamlamay1 nasip eden Allah’a hamdolsun. Calismamizin her
asamasinda destek olan danismanim Dog. Dr. Abdullah Acar’a tesekkiirlerimi arz
ederim. Calismama destek olan Dog¢. Dr. Necmeddin Giliney’e ve konu

orneklendirmelerinde katkida bulunan vaize arkadaslarima da tesekkiir ederim. Bu



siiregte fedakarlik gosteren ve her zaman destegini sunan esim Mustafa Ekrem

Dogan’a ve aileme ¢ok tesekkiir ediyorum.

Emine ARAMAN DOGAN

Konya, 2024



GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Allah Teala insan1 esref-i mahlukat olarak yaratmis, ona akil ve irade
litfetmistir. Kimlerin daha iyi isler yapacagini denemek icin insani bu diinyaya

gondermistir. Nefis, seytan, cin, kotii insanlar vb. seylerle insan1 imtihan etmektedir.

Kur’an’da haber verildigi sekliyle insanin dogru yoldan sapmasi i¢in elinden
geleni yapacagina yemin eden seytan vesveseleri ile insanin karsisina ¢ikmaktadir.
Imtihan geregi seytanin insana vesvese vermesine miisaade edilmistir. Buna karsilik

insana da bu vesveselerle miicadele giicii ve ilahi emirlere tabi olma iradesi verilmistir.

Islam Hukuku, muamelat, ukibat ve ibadetler olmak iizere iic ana kisma
ayrilmaktadir. Ibadetler, insan-Allah iliskisini diizenlemekte ve insanmn kul olarak
Allah tarafindan sorumlu tutuldugu veya goOniillii olarak yaptigi amelleri
kapsamaktadir. Ibadetler Allah’1 yiiceltme ve O’na kars1 sevgi, saygi, yakinlik ve
bagliligin bir gostergesi olarak yapilmaktadir. Bu ibadetler kalbi ibadetler, bedeni
ibadetler ve mali ibadetler olmak {izere farkli sekillerde yerine getirilmektedirler.
Ibadetlerin gegerli olabilmesi ve sorumlulugun yerine gelmesi igin istenilen sekilde

yerine getirilmesi 6nem arz etmektedir.

Insanin gonliinden gelerek yaptig ibadetler esnasinda yasadigi bazi tereddiit
ve siipheler vesvese olarak adlandirilmaktadir. Vesveseler, ibadetlerdeki hus’ ve
lezzete engel olmakta ve bir siire sonra ibadeti c¢ekilmez hale getirebilmektedir.
Vesvesenin diisiince, soz ve fiil boyutunda ibadete etkisini bilmek, vesvesenin
giderilmesi ve daha saglikli bir sekilde ibadete devam etmek agisindan Oonem arz
etmektedir. Konumuz vesvese sebebiyle ice dogan diisiincelerin, yapilan fiil ve
sdylenen sdzlerin Islam Hukuku agisindan baglayict olup olmamasini ortaya koymasi

acisindan 6nem arz etmektedir.

Sozliikte ‘kuruntu, gizli soz, fisilti’ anlamlarina gelen vesvese; genel manada
nefis ve seytanin insanin gonliine ilka ettigi bir nevi sozleri ve fisildamalar: ifade
etmektedir. Vesveseler aslinda ashi olmayan evhamlardir. Genellikle kisiyi Allah’a
ibadetten alikoymakta veya kisinin yaptig1 ibadeti/ameli ifsat etmesine sebebiyet

vermektedir. Vesveseler sadece zihne gelmekle kalmayip kisinin aklinin karigmasi,



yaptig1 amelden siipheye diismesi ve tekrar tekrar ayni isi yapmasi sonuglarini da
dogurmaktadir. Bazen de vesveseler sebebiyle kisi hi¢ istemedigi/kastetmedigi s6z ve

davranislarda bulunabilmektedir.

Bu caligmada vesveselerin zihin ve amel boyutunda insanlar iizerindeki etkisi
ve bunlarin islam Hukuku acisindan sonuglari arastirilmistir. Dini vazifeleri ve kismen
de olsa bazi muamelata dair meseleleri yerine getirirken vesveselere kapilan
kimselerin neler yapmasi gerektigi, vesvese sebebiyle kiifiir ve talak sozlerini

soyleyenlerin sozlerinin Islam Hukuku agisindan sonuglar1 incelenmistir.
2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu diinyada insanin en temel vazifelerinden biri hak ve sorumluluklarini
bilmesi ve buna uygun bir hayat siirdiirmesidir. islam Hukuk sistemi de insana bu

haklarin ve sorumluluklarin neler oldugunu gostermektedir.

Arastirmamiz Islam Hukuku'nda vesvese ile ilgili hiikiimleri sunmay1
amaglamaktadir. Bu ¢alisma ile imani ve ameli bir meselede vesvese sebebiyle kalbe
dogan diisiincelerin veya dilden dokiilen sozlerin veya tekrar edilen amellerin Islam
Hukukundaki karsiligi ve sonuglar1 arastirilacaktir. Bu galisma, tespit edilebildigi
kadariyla Islam Hukukunun ibadetler ve muamelat alanlarinda olusan vesveseler ile

sinirlandirilmistir.

Vesvese sebebiyle kiifiir ve talak sozlerini istemsizce sarf eden kisinin iman ve
nikdh durumlarinin ne olacagi hakkindaki hiikiimler arastirilmistir. Yine vesvese
sebebiyle insanin Allah’a karst sorumluluklar1 olan bazi amelleri terk ettiginde veya
stirekli yanlis yaptigini diisiindiigiinde nasil hareket etmesi gerektigi ile ilgili fakihlerin

goriiglerini sunulmustur.

Vesvesenin bir hastalik olup olmadigi incelenerek; vesveseden kurtulma

noktasinda alimlerin goriislerine yer verilmistir.

Insanin bu diinyaya gonderilme amacini /kullugunu en giizel sekliyle yerine
getirebilmesi i¢in vesveselerden kurtulmasi onem arz etmektedir. Calismamiz da
vesveseli kisinin diisiince, soz ve fiillerinin amellerini nasil etkileyecegi ve kisiye

hangi sorumluluklar yiikleyecegini 6grenmek agisindan 6nem arz etmektedir.



Tiirkiye’de yapilmis vesvese ile ilgili akademik ¢alismalara bakildiginda tefsir,
hadis ve din psikolojisi alanlarinda, alanin bakis agisiyla, tez ¢alismalar1 yapildigini
goriilmektedir. Islam Hukuku alaninda ise sadece talak konusunda vesvesenin ele
alindig1 bir makale bulunmaktadir. Vesvese konusunun daha kapsamli bir sekilde,

fikhi bakis acist ile ele alindigi bu ¢aligma alana 6nemli bir katk: sunacaktir.
3. Arastirmanin Yontemi

[slam Hukukunda Vesvesenin Hiikiimlere Etkisinin incelendigi bu
arastirmanin giris boliimiinde calismanin konusu, 6nemi, amaci ve metodu ile ilgili

bilgiler verilecektir. Literatiir degerlendirmesi yapilacaktir.

Calismanin birinci boliimiinde vesvese kavrami ele alinacaktir. Vesvese ile
karistirilan kavram ve hallerin ayrimin1 yapabilmek i¢in vesvesenin mahiyetini iyi
bilmek gerekmektedir. Bunun igin ilk béliimde vesvese kavrami etraflica ele alinacak,

vesvese ile benzer ve farkli olan durumlar ortaya konulmaya calisilacaktir.

Vesvese kavrami ayrintili bir sekilde incelenerek; Kur’an’in, Hadislerin ve
alimlerimizin vesveseyi nasil tanimladigina yer verilecektir. Ardindan vesvesenin
kaynagi, sebepleri ve sonuglari tizerinde durulacaktir. Birinci boliimiin son kisminda
ise vesvese ile tipta Obsesif kompulsif bozukluk (OKB) olarak isimlendirilen dini
takint1 rahatsizliginin benzesen ve ayrisan yonleri incelenecektir. Burada modern
tibbin verilerinden ve Islam dininin klasik kaynaklarindan istifade edilerek vesvesenin

psikolojik bir rahatsizlik olup olmadig ve tedavi edilebilirligi tartisilacaktir.

Ikinci boliimde ise Islam Hukukunda Vesvese ile ilgili hiikiimlere yer
verilecektir. Inang, ibadet ve muamelat konulariyla ilgili vesveseler incelenerek

bunlarin Islam Hukuku agisindan dogurdugu sonuglara yer verilecektir.

Calismanin son kisminda arastirma sonucu elde edilen sonuglar ve galismada

kullanilan kaynaklar yer alacaktir.

Tezimizde Ingilizce, Arapca ve Tiirkce kaynaklara basvurulacaktir. Bu alanda
yazilan eserlerin ¢ogunlugu Arapc¢a oldugundan istifade edecegimiz kaynaklarin
cogunlugu Arapca kaynaklardan olusacaktir. Her goriis ve diisiincenin kaynagi

miimkiin olabildigince ilk ve asil kaynagindan verilmeye calisilacaktir.



Yapilan ¢alismalarda meselelere her disiplin kendi zaviyesinden bakmakta,
incelemekte ve ¢oziim iiretmeye c¢alismaktadir. Vesvese probleminin de fikhi, tibbi,
psikolojik ve sosyolojik boyutlar1 vardir. Bu ¢alismada vesvese problemi fikhi a¢idan

ele alinacaktir.

Herkesin zaman zaman abdest, namaz vb. ibadetleri ile ilgili yapip yapmadigi
ya da eksik biraktigiyla ilgili siipheler yasadigi durumlar olmustur. Bu tiir durumlarda
ne yapilmasi gerektigiyle ilgili bilgiler ilmihal kitaplarimizda ayrintisiyla yer
almaktadir. Namazda abdestinden siiphe eden kisinin durumundan, rekat sayisina,
ruk®’, secdesine kadar ilgili konular1 ve ¢oziimlerini bilmek ibadetimizi saglikli bir
sekilde nasil tamamlayacagimizla ilgili bize giiven verebilir. Ancak vesvese s6z
konusu oldugunda siiphelerin sonu yoktur ve kisi ¢cogu zaman ibadetini tamamladigi,
bittigi duygusunu hi¢ hissedemez. Bu durum da bitmek bilmeyen bir ¢emberin i¢inde
kisiyi dolandirir durur. Insanlarin yasadign vesveseler cok cesitli sekillerde
goriilebilmektedir. Onemli olan bunlarla bas etmeyi bilmek ve ibadetlere devam

etmekten vazgegmemektir. Calismamiz bu noktada yol gosterici olacaktir.
4. Literatiir Degerlendirmesi

Calismamizin konusu olan islam Hukukunda Vesvesenin Hiikiimlere Etkisi ile
ilgili olarak genel olarak Arapga klasik metinlere bagvurulacaktir. Ayrica Tiirkiye’de
yapilmis  akademik ¢aligmalardan istifade edilmeye gayret edilecektir.
Faydalandigimiz tiim eserlerin ayrintili listesi bibliyografya kisminda sunulacaktir.

Calisma hazirlanirken yararlanilacak 6nemli eserlerden bazilari su sekildedir:

4.1. Klasik Eserler
a. Belhi, Ebli Zeyd (6. 322/934).1 Mesdlihu I-Ebdén vel-enfiis. Bu galismada ruh
sagligi ve hastaliklarin1 tip, ahlak ve psikoloji alanlarmin verilerini kullanarak
aciklamis ve tedavi yontemleri hakkinda bilgi verilmektedir. Vesvesenin r(ihi bir
hastalik olabilecegine deginilen eserde tedavisine yonelik tavsiyelerde bulunulmustur.
b. Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni (8. 478/1085). et-Tebsira fi’l-vesvese. Bu

caligmada ihtiyat ve vesvese ayrimi temizlik, namaz ve bazi helal haramlarla ilgili

! Kindi’den ders alarak felsefe alaninda uzmanlasan Belhi edebiyat, cografya, tip, felsefe, psikoloji,
ilahiyat ve ahlak sahalarinda ¢alismalar yapmustir. Tip, psikoloji ve ahlak arasindaki iliskiye dikkat
¢ekmesi; dinle felsefeyi uzlastirmas: 6ne ¢ikan 6zelliklerindendir.



meselelerden 6rneklerle izah edilmis ve dini hiikiimlerde ihtiyatli olmanin ne manaya
geldigi, ihtiyatin sartlar1 agiklanmastir.

c¢. Gazzali, Ebti Himid Muhammed b. Muhammed (8. 505/1111). fhyd-u Uliimid-
Din. Kitabin kalpten bahsedilen kisminda vesvese konusuna deginilmis, vesvesenin
olusumu ve sekli hakkinda agiklamalarda bulunulmustur. Siipheden bahsedilen
kisimda siiphe ve vesvesenin ayrimina dikkat ¢ekilmistir.

d. Ibn Kudame, Muvaffakuddin (6. 620/1223), Zemmii l-miivesvisin ve t-tahzir
mine’l-vesvese. Bu kitapta vesvesenin mahiyeti ve ibadetlerde yasanan vesveseler Hz.
Peygamber ve sahabenin dini yasami1 6rnekliginde izah edilmistir.

e. ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Igdsetii 'I-lehfan fi mesdyidi’s-seytan
(thk. Besir Muhammed Uyln) ve Mekdidii’s-Seydtin fi’'l-vesvese ve zemmu’l-
miivesvisin. Eserde seytanin kimligi ve insan1 aldatma yollar1 ayrintili bir sekilde ele
alinmis, vesveselere karsi uyarilarda bulunulmustur.

f. Hadimi, EbQ Said (6. 1176/1762). el-Berikatii’I-Mahmiidiyye fi Serhi Tarikati
Muhammediyye. Bu eserde vesvesenin keyfiyeti ve vesveseden kurtulma yollar
tizerinde durulmustur. Bid’at ve vesvese ayrimi temizlik ve namaz konular1 {izerinden

aciklanmustir.

4.2. Modern Calismalar

a. Biilent Karadag, Hadisler Isiginda Vesvese ve Korunma Yollar:, Sanliurfa:
Harran Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013. Hadis alaninda yapilan bu ¢alismada
vesvese ile ilgili hadis-i serifler baglaminda vesvese konusu ele alinmistir.

b. Sabri Erturhan, “Vesvesenin Taldka Etkisi”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi 2/24 (2014), 205-218. Bu ¢alismada vesvesenin mahiyeti ve fikhi ag¢idan
vesvesenin talaka etkisi incelenmistir.

c. Ali Kerdige, Psikoloji ve Din Ag¢isindan Takinti ve Vesvese, Usak: Usak
Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, Usak 2021. Bu ¢alismada takint1 ile vesvesenin
benzer ve farkli yonleri incelenmeye ¢alisilmistir. Din psikolojisi agisindan vesvese

konusu ele alinmustir.

d. Shavish Murad, “a Sl aslsilly Lolgally olslally 3ylelall dms (3 (5@ lgmws)l 517

Batman Akademi Dergisi 7/2 (Aralik 2023), 152-165. Makale Arapga olarak kaleme

alinmakla birlikte; konu baghgi Tiirkge’ye; “Vesvesenin Ibadetin Gegerliligi



Uzerindeki Etkisi ve Etkili Olan Kaideler” adiyla terciime edilmistir. Makalede
kaynaklarimizda vesvese olarak adlandirilan durum “visvasii’l-kahri” yani OKB

olarak ifade edilmistir. OKB, ibadetler 6zelinde fikhi agidan incelenmistir.



BIiRINCi BOLUM
VESVESE VE iLGIiLi KAVRAMLAR

Bu béliimde konumuza 1s1k tutabilmesi igin dncelikle vesvese kavraminin lugat
ve 1stilah tarifleri yapilacak, islami kaynaklarimizda vesvese kavramma verilen
manalar ve bu kavram hakkinda ilk donem ve son dénem islam alimleri ile psikoloji

ilminin verileri takdim edilmeye ¢alisilacaktir.
1.1. Vesvesenin Tarifi
1.1.1. Vesvesenin Liigat ve Istilah Manalari
Vesvese ( sy ) kavrami igin eski liigatlara bakildiginda; gizli soz,% nefiste

meydana gelen hatira (diisiince),® kotii hatira,* i¢ konusmas1,®> ve bunu tekrarlama,®

8

kuruntu, siiphe, ici rahat etmeme ve tereddiit,” hisirti, fisilt: gibi gizli ses,® riizgarn

9

eserken c¢ikardigi ses® manalarimin verildigi goriilmektedir. Gizliliginden dolay:

ayrmtis1 tam manasiyla anlasilamayan her de ses vesvese olarak kabul edilmisgtir.1°

2 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab
(Beyrut: Déru’l—Kiitﬁbi’l-Hmiyye, 2009), “vsv”, 6/307; Ebl Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-
Askeri, el-Furiku’I-lugaviyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 79; Ebii’l-Feyz Muhammed
el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevdhiri’l-
Kdmiis (Kahire: Matbaatii’l-Hayriyye, 1306/1888), “vsv”, 4/268.

3 Tbn Manziir, “vsv”, 6/306.

4 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat elfdzi’l-Kur’an,
thk. Safvan Adnan Davidi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2011), “vsvs”, 869; Ebfi Nasr Ismail b. Hammad
el-Cevheri, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Kahire: Daru’l- Kitabi’l-Arabi, 1375), “vsvs”,
2/988.

5 Cevheri, “vsvs”, 2/985; Ibn Manzir, “vsv”, 6/306.

® Doktor Ahmed Muhammed Ken‘an, el-Mevsi ‘atii’t-tibbiyyeti’l-fikhiyye, “Vesvese”, (Liibnan:
Daru’n-Nefais, 2010), 902.

" Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: Cagr1 Yay., 2007), “vesvese”, 2/1492.

8 Isfahani, “vsvs”, 869; Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri el-Harizmi, el-
Kessdf ‘an-hakadiku gavamizi’t-tenzil ve uytini’l-ekavil fi vucihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1995), 4/819; Ebii’l-Berckat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi,
Medarikii 't-tenzil ve hakdiku 't-te 'vil, thk. Mervan Muhammed S$e’ar (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2014),
4/576; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib Ibn Kayyim el-Cevziyye ez-Ziirai,
ISasetii’l-lehfan fi mesdyidi’s-seytdan, thk. Seyh Muhammed Nasiruddin el-Bani (Beyrut: Daru Ibn-i
Cevzi, 2006), 1/214.

% Cevheri, “vsvs”, 2/985; Ibn Manzir, “vsv”, 6/306.

10 Askerd, el-Furiiku 'I-lugaviyye, 79.



Etimolojik a¢idan bakildiginda vesvese kelimesinin zinet esyalarinin ¢gikardigi
sesler! ve aveinin avini yuvasindan ¢ikarmak igin ¢ikardigi hafif ses icin kullanildig:

goriilmektedir.*?

Temel Islam kaynaklarinda vesveseye genellikle; nefsin ve seytanmn ash
olmayan, kendisinde fayda ve hayir bulunmayan seyi/sozii insant dogru yoldan

uzaklastirmak amaciyla insanin génliine ilka etmesi, manas verilmektedir.*®

Vesvese, kendisinde bir hayrin olmadigi i¢ konusma olarak tarif edilir.
Vesvesede akla hakim olan bir diisiince ile fazlaca mesguliyet vardir ve bu diisiince

kisiyi normalde akilli insanlarin yapmayacag1 eylemlere tesvik etmektedir.*

Islam’da vesvese, dini hususlarda kalbi mesgul eden kelimeler ve tereddiitler
i¢in kullanilmaktadir.® Istek dis1, aykir1 bir goriintiiniin zihinde olusmas: seklinde
ortaya ¢ikmaktadir.*® Insanin i¢ine dogan bu fisilt1 ve diisiinceler, nefsin arzularia tabi
olmak gibi saptirmak ve tahrik etmek gayesiyle serden geldiginde vesvese; hevaya

engel olmak gibi hayirdan geldiginde ise ilham adin1 almaktadir.!’

Halk arasinda sekk, siiphe, vehim, zan, havatir, hacis, hadisii’n-nefs, ihtiyat,
vera, takva vb. kelimeler vesvese terimiyle yakin veya ayni anlamlarda kullanilan,
bazen de karistirllan kavramlardir. Bu kavramlarin vesvese ile olan mana

yakinliklarina ve ayristiklar: noktalara aragtirmanin ilgili yerlerinde deginilecektir.

1 {sfahani, “vsvs”, 869; Zemahseri, el-Kessdf, 4/819; Cevheri, “vsvs”, 2/985; ibn Manzir, “vsv”, 6/306;
Askeri, Furiku 'I-lugaviyye, 79; Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-
Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1417/1997), 14/219; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Igasetii’l-lehfdn, 1/214; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Matbaa-i Ebii’z-
Ziya, 1935), 8/6422.

12 {sfahani, “vsvs”, 869; Cevheri, “vsvs”, 2/985; Ibn Manzir, “vsv”, 6/306; Yazir, Hak Dini Kur’'an
Dili, 3/2140, 8/6422.

13 Eyylb Ibn Muasa Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat Mii’cemun fi’'l-musteldhdt ve’l-fiiruki’l-
lugaviyye, ngr. Adnan Dervis - Mustafa el-Misri (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 941.

14 Muhammed Revvas Kal’aci - Hamid Sadik Kuneybi, Mu cemu liigati’I-Fukahd. (Beyrut: Daru’n-
Nefais, 1988), “vesvese”, 503.

15 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te "vilatii 'I-Kur dn,
thk. Ahmet Vanlioglu (Istanbul: Mizan yay. 2010), 17/401.

16 Said Nursi, Mektiibat, 43.

17 Ebii’l-Beka, el-Kiilliyyat, 942; Ebl Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-
Semerkandi, Mizanii 'l-usil fi netd’ici’l-ukil, thk. Muhammed Zeki Abdii’l-Berr (Katar: Devhati’l-
Hadise, 1404/1984), 678.



Vesveseli kisiye ‘miivesvis (V) " denilmektedir.’® Kendi kendine konusan

kisi icin de bu tabir kullamlmistir.’® Ancak kaynaklarimizda vesveseli kisi icin
kullanildiginda akil saglig1 bozulmus, kelimeler arasinda mantikli bir bag kurmadan
diizensiz konusan kimseyi de ifade ettigi gegmektedir.?® Sealibi (6. 429/1038)’ye gore

miivesvis: kendisinde cinnetin en hafif ve en zararsiz hali olusan kimsedir.?
1.1.2. Fikih Terminolojisinde Vesvese
Fikih ilminde vesveseye su manalar verilmistir:
a) Hadisii’n-nefs (L ¢.i~ )/ I¢ konusmasi: 22 Buna gore vesvese tabiri kisinin

icinden kendi kendine sOyledigi sozler, aldigi kararlar, gonliinden gecirdigi gizli
duygular, kuruntular ve vehimler gibi biitiin igsel yasantilari kapsamaktadir.?
Peygamberin bir sdziinde: “Ummetimden konusmadikca veya fiile dokmedikce icinden
konustugu seyler affedilmistir.”’**, baska bir rivayette buna ilaveten “nefsinin verdigi
vesveseler”?® seklinde i¢ konusmalardan bahsedilmektedir. Gazzali; hadis-i serifte
gecen hadisu’'n-nefs kelimesi ile igteki meyil ve olusan arzularin heyecaninin

kastedildigini ifade etmektedir.?® Burada eyleme gecmek azim ve Kararlilig: yoktur.

18 {pnii’1-Esir, en-Nihdye, 5/186; Ibn Manzir, “vsv”, 6/307; Razi, et-T. efsirii’I-kebir, 14/219; ibn Kayyim
el-Cevziyye, Isasetii’l-lehfin, 1/214.

19 {zmirli, Usiil-i Fikih Dersleri, 113.

20 Mutarrizi, Mugrib, 264

21 Ebi Mans(r Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi, Fikhii’l-luga ve surrii’l-‘Arabiyye
(Kahire: Matbaatii’l-Medeni, 1998), 1/225.

22 Cevheri, “vsvs”, 2/985; Ibn Manziir, “vsv”, 6/306; Ibnii’1-Esir, en-Nihdye, 5/186; Ebi Muhammed
Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii 'I-kari fi serhi Sahih-i Buhdri
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 20/252; Kal’aci - Kuneybi, Mu 'cemu liigati’I-Fukahd, 503; Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Igasetii’l-lehfin, 1/214; Ebii’l-Beka, el-Kiilliyyat, 941; Eba David, “Salat”, 161;
Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz Ibn Abidin el-Hiiseyni, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
Muhtar (Miasir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1966), 1/331.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4505.

24 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Takiyyiiddin en-
Nedvi (Dimesk: Daru’l-Kelam, 2017), “Talak™, 12; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el-
Kuseyri, Sahih-i Miislim (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2010), “iman”, 58; Ebd Davad, “Talak”, 15;
Tirmizi, “Talak”, 8; Nesai, “Talak”, 6.

% Ebii ‘Abdullah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisnedii’lI-Imam Ahmed b. Hanbel. thk: Su’ayb el-
‘Arna‘it — ‘Adil Mursid (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2015), 12/438 (No. 7470).

26 Ebit Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Ttsi, fhyd-i ulimi’d-
din (Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, ts.), 3/42.
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b) Havatir: 2" Gazzali’ye gore miisbet ya da menfi olsun kalbe dogan her tiirlii

ses, duygu ve diisiinceye havdnir denilmektedir.?®
¢) Seytanin insanin kalbine fisildadig fikirler.?®

d) Vera’ ve takva disilincesiyle dini bir ameli dinin emretmedigi sekilde
zorlastirmak.*°

d) Dinin emirlerinde ihtiyatlh davranma admna kisinin bir fiili defalarca

tekrarlamas1 ve bunu akil saghigini bozacak dereceye gotiirmesi.>

e) Diizensiz, mantiksiz, bilingsiz olarak yapilan eylemler ve akil sagligi

bozulmus gibi konusma.?

Fikih kitaplarinda vesvesenin iman, kalbe dogan diisiinceler, temizlik, abdest,
gusiil, niyet, namaz, kiraat, orug, hac, talak, yiyecek-i¢eceklerin helalligi gibi
meselelerde meydana geldigine dair Ornekler ve bunlarla ilgili hiikiimler yer
almaktadir.®® Bu ¢alismada vesveseli kisinin fiilleri ve bunlarn fikhi sonuglar1 ortaya
konulmaya c¢aligilarak ibadet ve muamelat konularinda vesveseli sahsin sorumluluk

alan1 belirlenmeye calisilacaktir.
1.2. Vesvese ile iliskili Kavramlar
1.2.1. Siiphe

Siiphe kelimesinin bazi yerlerde vesvese kavrami ile benzer veya ayni anlamda

kullanildig1 goriilmektedir. Bu durum vesvesenin anlagilamamasina ve dnlenmesi i¢in

27 Muhammed A’1a b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir et-Tehanevi el-Omeri el-Faruki,
Kessdfii Istiléhati’l-fiintin ve’l-uliim (Istanbul: Daru Kahraman, 1984), 2/1475; Ali b. Ahmed
Miikremillah es-Saidi el-Adevi, Hdsiyetii’l-Adevi ald serhi kifditetii’'t-talibi’r-rabbani. thk. Yusuf
Muhammed Bekai, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 1/58.

%8 Gazzali, [hya, 3/29.

29 Komisyon, “Vesvese”, el-Mevsii ‘atii 'I-fikhiyye (Kiiveyt: Vizretii’l-Evkaf ve’s-Sulni’l-Islamiyye,
2006), 43/147.

30 Muhammed et-T4hir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir Ibn Astr et-Tunisi, Makdsidii ’s-seriati’l-
Islamiyye, thk. Muhammed Habib b. Hice (Katar: Viizerai’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 2004),
3/342.

81 Gazzali, Ihyd, 3/29; “Vesvese”, el-Mevsii ‘atii I-fikhiyye, 43/147.

%2 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym el-Hanefi, el-Bahrii r-réik serhu Kenzii’'d-dekdik
(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1413/1993), 5/51; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/224; “Vesvese”, el-
Mevsii ‘atii’l-fikhiyye, 43/147.

3 Mustafa Cagric1, “Istikamet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 43/70-72.
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tedbir alinmamasina sebep olabilmektedir. Siiphe durumunda yapilacak sey farklidir,
vesvese durumunda farklidir. Burada siiphe kavrami incelenerek vesvese ile

farkliliklar1 ortaya koyulmaya ¢alisilacaktir.

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde siipheyi anlatmak igin sekk ve rayb

kelimeleri gegmektedir.3* Sekk (ci:): aralarindaki benzerlikten dolayr iki seyden

birinin digerinden ayirt edilememesi®®, zihnin iki sey arasinda tereddiit etmesi ve
birbirine zit olan iki seyin esit olmas1®® durumudur. Bu benzerligin veya karisikligin;
varlik-yokluk, sekil, sifat veya amag/gaye yoniinden olmasi fark etmez.®’ Islerin
karismasini, miiskiil ve ¢dziimsiiz hale gelmesini ifade etmektedir.®® Siiphenin yapilan
tanimlarina baktigimizda en belirgin vasfinin belirsizlik oldugu goériilmektedir. Bilgi
eksikliginden dogdugu i¢in cehaletin bir ¢esidi olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple
her siiphe bilgisizlikten dogmaktadir ancak her bilgisizlik kiside siiphe olusturmaz.*

Sekk, yakin yani kesin bilginin ziddidir.*°

Fikih 1stilahinda siiphe, bir konuda ilim ve bilgisizlik durumunun esit olmasini
veya iki seyden birine meyledememeyi ifade etmektedir.** Ser’? bir konu ya da
durumla ilgili kesin bilgi, baskin kanaat ve sonuca varamamaktan dogan tereddiit ve
kararsizhig1 ifade etmektedir.*> Bu sekilde iki sey arasinda bir tercihte bulunamama

durumuna sekk, tam emin olamamakla beraber bir tarafi secebilme durumuna zan,

3 el-Bakara 2/2; en-Nisa 4/157; Al-i imran 3/7; Yanus 10/37; es-Secde 32/2; Buhéri, “Biiyd’”, 3;
Tirmizi, “Kiyame”, 60; Ebi Abdillsh Muhammed b. Yezid ibn Mace el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mdce
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2015), “Nikah”, 56.

3 Askerd, Furiiku’I-lugaviyye, 113; Isfahani, “skk”, 461; Kal’aci - Kuneybi, Mu cemu liigati’I-Fukaha,
265.

% Askeri, Furitku I-lugaviyye, 113; Isfahani, “skk”, 461; Ebf Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi el-
Miiri, el-Mecmii’ Serhu Miihezzeb (Beyrut: Daruw’l-Fikr, ts.), 1/168; Zeyniiddin b. Ibrahim b.
Muhammed Ibn Niiceym el-Hanefi, el-Esbdh ve 'n-nezdir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1980),
73; Kal’aci - Kuneybi, Mu 'cemu liigati’I-Fukahd, 265.

37 Isfahani, “skk”, 461.

38 Isfahani, “skk”, 461.

% Isfahani, “skk”, 461.

40 Tbn Manzir, “skk”, 7/176; Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b.
Yasuf el-Ciiveyni, Kitabu t-telhis fi usili’l-fikh (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1996), 3/137;
Ayni, Umdetii’l-kari, 2/250.

4 Nevevi, el-Mecmii’, 1/169; Tehanevi, Kessdf, 2/939; ibn Niiceym, el-Esbah, 73.

2 Hac1 Mehmet Giinay, “Siiphe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/263.
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bilgi ile emin olarak bir tarafi segme durumuna ise galib-i zan denilmistir.*® Zan
seviyesinde bir bilgi elde edildikten sonra akla gelen diger tereddiitlere ve tercih

edilmeyip birakilan kisma ise vehim (kuruntu) denilmistir.**

Stiphe, ilmi donanim ve kavrayis farkliliklarindan dolayr kisiden kisiye
degisebildigi gibi ayni kisi i¢in farkli zamanlarda farkli bilgi durumlar s6z konusu
olabilir. Yani bir meselenin siipheli, zanni veya kati olusu o mesele i¢in sabit bir vasif

olmay1p, subjektif bir durumdan kaynaklanabilmektedir.*

Stiphenin iki ¢esidi vardir. Birincisi; delillerin tearuzu ve yetersizligi sebebiyle
ortaya cikan siiphedir.*® Bu tiir siiphe dogru bir hiikiim verebilmek agisindan
miictehitleri ve amel etme agisindan da mukallitleri ilgilendirir. Miigtehitler ihtiyatl
olanla hilkkmederek siipheyi giderebilirler. Ancak itibar edilmesi gereken siiphe ile bir
delile dayanmayan vehmi sliphenin karistirilmamasi; vesvese ve bos kuruntulara itibar
edilmemesi gerektigi konusunda alimler hemfikirdir.*’ Esek ve katirin i¢tiginden kalan
suyun temizligi hakkindaki siiphe boyledir. Burada taharet ve necaset delilleri tearuz
etmistir ve esit seviyede kalmistir.*® Bu sebeple abdest almak icin baska bir su
bulunmadiginda kiginin hem bu suyla abdest alinmasina hem de teyemmiim
yapilmasina hiikmedilmistir.*® Ayn1 sekilde yanlis hiikiim vermemek ve yanlislikla
birine zarar vermemek agisindan deliller yetersiz kaldiginda olusan siipheler had

cezalarini diisiirmektedir.*

Ikinci gesidi ise: Hiikmiin sebeplerinin birbirlerine benzemesi, dalginlik/zihin

karisikligi, unutma veya bilgi eksikligi gibi sebeplerle meselenin kisiye kapali kalmasi

43 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifét, thk. Doktor
Muhammed Abdurrahman Mara’sh (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003), “sekk”, 203; Ayni, Umdetii 'I-kari,
2/250; Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris, (Istanbul: Hikmetevi Yay. 2015), 270.

4 Nevevi, el-Mecmii’, 1/169; Tehanevi, Kessaf, 2/939; ibn Niiceym, el-Esbdh, 73; Kose, Islam
Hukukuna Girig, 270.

4 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyfib ibn Kayyim el-Cevziyye ez-Ziirai,
Bedd’i ‘u’l-fevdid, thk. Ahmed Abdii’s-Selam (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-iIlmiyye, 1994), 3/207.

6 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedd i ‘u’l-fevdid, 3/207.

47 Ayni, Umdetii’l-kari, 1/301.

4 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Merginani el-Fergani, el-Hiddye Serhu
Bidayetii’l-miibtedi, thr. Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 1/30;
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedd'i ‘u’l-fevdid, 3/ 207.

4 Merginani, el-Hiddye, 1/31; ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedd’i ‘u’l-fevdid, 3/ 207.

%0 Tirmizi, “Hudad”, 2.
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ile olusan siiphedir.’* Suya necaset diistii mii diismedi mi diye siiphelenmek gibi. Bu
durumda siiphe olusmadan onceki durum esas kabul edilmektedir. Kesin bilgiye
ulasincaya kadar kisi amelini buna bina eder. Suyun temizligini yakinen biliniyor
ancak necasetin varligindan ve suya diisme durumundan siiphe edildiginde aslolan
suyun temizlik vasfinin devam etmesidir. Bu gibi konularda vesveseye sebebiyet
vermemek gerekmektedir. Siiphe, bir alamet ve sebepten olursa dikkate alinir.>
Necasetle ugrasan birinin elbisesini degistirmesi normal bir durumken ortada higbir
sebep yokken necasetten siiphelenip elbise degistirmeye kalkmak vesvese olarak kabul
edilmektedir.>® Siipheye diisen kisinin &ncelikle, yasadig1 siiphenin bir bilgi
eksikliginden kaynaklanip kaynaklanmadigimni belirlemesi gerekmektedir.

Dini meselelerde bir delil ve emareye dayanan siiphe ile kuruntu ve vehimden
kaynaklanan, dinde asiriliga sebep olan vesvesenin birbirinden ayrilmasi énem arz
etmektedir. Bu sebeple “Yakin, sekk ile zail olmaz.”** ilkesi islam Hukukunda bir kiilli
kaide olarak kabul edilmis; hitkimler ve amellerin kesin bilgi iizerine inga edilmesi bir

asil olarak kabul edilmistir.

Stiphenin sebebi; delillerin zahiren ¢atismasi, farkli asillarin bulunmasi, helal
ile haramin ayirt edilemez bir halde karigmasi veya alimlerin ihtilafi gibi durumlar
olabilmektedir.>® Dogru olan1 arayip zanm kuvvetlendirmek ve siipheyi gidermeye
calismaya ise teharri (s~ ) denilmektedir.>® Siiphe durumunda kisinin arastirma ve
sorusturma yapmast; bunun sonucunda elde ettigi bilgi ile olusan zann1 galibine gore

hareket ederek siipheyi gidermesi gerekir. Bir delile dayanmadiginda ortaya ¢ikan
stiphe kisiye gore izafi olabildigi gibi vehimden kaynaklanan bir vesvese de olabilir.

51 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Bedd i ‘u’l-feviid, 3/ 208.

52 Ebiibekir Muhammed Setta ed-Dimyati, I ’dnetu-t-talibin (Istanbul: Mektebetii Eser, ts.), 2/47.

53 Dimyati, [ 'danetu-t-Talibin, 2/47.

5 Ali Haydar Hoca Efendi, Diirerii 'I-hiikkam serhu Mecelleti’I-ahkdam (Istanbul: Dersaadet, 1330), 1/39
(Mecelle md. 4.); Buhari, “Vudd,” 4; Kése, Islam Hukukuna Giris, 270.

5 Eb(i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavidi’l-
fikhiyye, ngr. Dr. Taysir Faik Ahmed Mahmid (Kiiveyt: Viizaratii’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1985),
2/229; Gazzali, Ihya, 2/115.

% Nevevi, el-Mecmii’, 1/169.



14

Rayb (.., kelimesi ise sek, siiphe, zan, tchmet anlamlarina gelmektedir.>’ Rayb

kavramindaki siiphede igte 1zdirap ve kusku vermek anlami vardir.®® Insan bir iste
siipheye diistiigiinde kaygilanir, rahatsiz olur.>® Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), rayb
kelimesinin manasinin sekke yakin oldugunu ancak raybin igerisinde biraz da si-i
zanda bulunmak manasinin bulundugunu sdylemektedir.®® Nesefi (6. 710/1310) ise
raybin gergekte anksiyete bozuklugu, kaygi gibi bir hastalik ve bundan dogan

huzursuzluk hali oldugunu ifade etmektedir.®® Raybe l-meniin (054 ), 6liim

tereddiidiinii ifade eder Ki insanlar 6liimiin varligindan degil, 6limiin gergeklesme

vaktinden siiphe duyarlar ve bundan kaygilanirlar.%?

Hz. Peygamber (s.a.v.): “Kalbine sikinti veren/iskillendiren seyi birak, siiphe
vermeyene bak. Siiphe, nefse 1zdwrap verendir. Sidk ise gonlii mutmain edenl/ huzur

verendir.”®® buyurarak siiphe duyulan seylerden uzak durulmasi tavsiye etmektedir.

Zerkesi (0. 794/1392) siipheyi: kacinilmasi gereken siiphe ve kacinilmasina
gerek olmayan siiphe diye iki kisma ayirmistir.>* Kagimilmas: gereken siiphe, ash
itibariyle kendisinde haramlik bulunan ancak helale de benzerligi olandir. ikincisi ise

ash itibariyla helal olan siiphedir. Bu ikisi de kendi aslina ruc@’ eder.

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin inangla ilgili yasadig: siiphe ve tereddiitlere yer
veren ayetler vardir.®® Siiphe, kelamcilarin yaptiklari gibi dogru bilgiye ulagsmak icin
elde edilen verileri bir usul ile diizenli bir sekilde islemeye gotiiriirse insan1 hakikate
ulastirabilir. Islam’da gercek bir arayis ve dgrenme c¢abasim ifade eden istidlali
ilimlerdeki siiphe normal kabul edilmistir.%® Hatta yakine ulasmak, kalbi tatmin etmek

ve basireti kuvvetlendirmek icin bir vesile olarak goriilmiistiir.®” Ancak herhangi bir

57 1bn Manzfr, “ryb”, 5/384-385.

%8 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/43; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/165.

5 Zemahseri, el-Kessdf, 1/43

60 Razi, et-Tefsirii I-kebir, 1/265.

61 Nesefi, Meddrikii t-tenzil, 1/142.

62 fsfahani, “ryb”, 298

83 Buhari, “Biiy’”, 3; Tirmizi, “Kiyame”, 60; Zemahseri, Kessaf, 1/43.
64 Zerkesi, el-Mensiir, 2/228.

65 en-Nisa 4/157; Yanus 10/94; Had 1/62; Ibrahim 14/9; Sad, 38/8; ed-Duhan 44/9.
66 Zemahseri, el-Kessdf, 1/305.

67 Zemahseri, el-Kessdf, 1/305.
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hakikat arayisina dayanmayan, tiim delillere kalbini kapayan inkarci siipheden ise

kaginilmasi gerekmektedir. %

Kadi Beyzavi (6. 685/1286), vesveselerin vehim kuvveti gibi oldugunu, bir
diisiince olarak basladigin1 sonra akla yerlesip vesvese ve siiphe seklini almaya

basladigini ifade ederek siiphenin vesveseye doniismesine dikkat gekmektedir.5

Kisinin yasadigi durumun vesvese olup olmadigini ayirt etmesi, siipheye
diistiigii konuda ne yapacagini 6grendiginde bu bilgiye tabi olup olmamasi ile kendini
belli edebilmektedir. Ciinkii vesvese 1srarcidir, tekrarlama temayiilii ve gonle sikinti
verir. Vesveseli kisiye bir delil gosterildiginde de kararsizligi devam edebilir. Kiblede
stipheye diigen kisi yoniinii aragtirir galip zanni ile bir yere yonelir. Vaktin girip
girmediginden tereddiit eden kisi bekler vaktin girdigine dair zanni1 kuvvetlenince
namazim kilar.”® Orucun baslangi¢ ve bitis vakti ile ilgili yasanan siiphe, ezan ve
imsakiyenin olmadig1 durumda, biraz ihtiyatla hareket edilerek giderilebilir.”* Giinesin

hareketinden olusan emarelere bakilarak siiphe giderilmeye c¢alisilir.

Vesveseli kisinin yasadigi siiphe fikhin hiikmiinii bilse bile bununla amel
etmenin yeterli olup olmayacagi konusunda yasanan tereddiitler ve tekrarlamalar
olarak goriilebilmektedir. Vesvesenin slipheden farki vesveseli kisinin yakinen bildigi

seyden tereddiit etmesinde goriilmektedir.’?

Kisi yasadigr karisiklik ve siiphe
durumunun fetvasini sorar ama aldig1 cevap onun siiphesini ortadan kaldirmaz ve kalbi
tatmin olmaz. Asiriliklara meyleder, tereddiit ve tekrarlamalart devam eder. Stiphenin
tekrarlanmasi ve elde edilen delillerle ortadan kalkmamasi vesvesedir. Vesveseli kisi
abdest alir, abdest aldigini bilir ama ‘ya yikamadiysam’, ‘kuru yer kaldiysa’, ‘acaba
abdestim bozulmus mudur?’ gibi tereddiitler yasamaya devam eder. Vesveseli kisi

zahiri bir delil olmadan bir seyin varligindan siiphe eder.”® Yine olmadan &nce

68 el-Bakara 2/23; et-Tevbe 9/45; el-Hac 22/5, el-Hadid 57/14.

8 Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii 't-te 'vil,
thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallaf - Doktor Muhammed Ahmed Etras (Beyrut: Daru’r-Resid,
2000), 3/588.

™ Tbn Kayyim el-Cevziyye, Bedd i ‘u’l-feviid, 4/234.

" Tbn Kayyim el-Cevziyye, Bedd i ‘u’l-fevdid, 3/208.

2 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Hdgsive ald Gurerii’l-behiyye (el-Gurerii’l-
behiyye fi serhi’l-Behceti’l-Verdiyye ile birlikte), (Kahire: el-Matbaatii’l-Meymeniyye, ts.), 1/366.

73 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi es-Sa’di, el-Fetdva ’l-
kiibra’l-fikhiyye, (b.y.: Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), 1/220.
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olacagindan siiphe duyulan sey vesvesedir.’* Bu yanilma da degildir. ibadette
yanilmanin telafi edilmesi gerekirken vesvesenin terki gerekmektedir.”® Siiphe ve
tereddiit hali kisinin adeti haline doniistii ve siireklilik arz etmeye bagladi ise bu da

vesvesedir.’® Bunlara iltifat edilmez.

1.2.2. Zan

Zan (ob ) kelimesi, Arap dilinde iki zit anlama delalet eden kelimelerdendir.

Hem yakin (kesin bilgi) hem de sek/siiphe (kesin olmayan bilgi) anlaminda
kullanilmaktadir.”” Kur’an’daki ayetlerde her iki manada kullanimma dair &rnekler

mevcuttur.”®

Zan, genel olarak, kati olmayacak sekilde insanin i¢ diinyasinda iki ihtimalden
birinin digerine agir basmasi (teraccuh) olarak tanimlanmaktadir.”® Zan; bir emareden
ve delilden hasil olan kanaattir. Bu kanaat yakine (kesinlik) yaklasacak derecede
artarsa buna zann-1 galip ve ekberu’r-re’y (baskin kanaat) denilmektedir.® Siipheden
sonra kuvvet kazanip ortaya ¢ikan ilim ve kanaate yakin denilmistir.3! Zann-1 galib,
yakin mesabesinde kabul edilmektedir.®? Zanlar yakine erismedikce kuvvet ve zayiflik
acisindan farklilik gostermektedir.®® Kanaat kuvvetlendiginde ilme/bilgiye déniisiir;

zayifladiginda ise siiphe veya vehim olarak kalir.8*

Zannin c¢esitli dereceleri vardir. Zannin mertebelerini orantisal olarak ifade

edenler de vardir.®> Buna gére bir seyi tercihte bilgi ve meyletme durumunun %51 ile

" Tbn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva 'I-kiibra ’l-fikhiyye, 1/221.

> Tbn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva 'I-kiibra ’l-fikhiyye, 1/221.

6 Alaiiddin Eb(i Bekr b. Mes’(id b. Ahmed el-Kasani, Beddi u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 1/33.

7 Cevheri, “znn”, 2/2160; Ibn Manzir, “znn”, 13/272; Zebidi, “znn”, 9/271; Isfahani, “znn”, 539;
Tehanevi, Kessdf, 2/940; Ahmed Reystni, Nazariyyetu t-takrib ve 't-taglib ve tatbikahd fi’l-uliimi’l-
fsldmiyye (Kahire: Daru’l-Kelime, 2014), 26.

8 Yakin anlamindaki kullanimu igin bk. el-Bakara 2/46, 249; Sek anlaminda kullanimu igin bk. el-Fetih
48/12.

7 Zebidi, “znn”, 9/271; Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi el-Amidi, el-
Ihkam fi usili’l-ahkam (Beyrut, Daru’l-Fikr, 1996), 1/15; Askeri, Furitku’I-lugaviyye, 113.

8 Askeri, Furiku I-lugaviyye, 112; Reystni, Nazariyyetu t-takrib, 27.

81 Ebl Muhammed Izziiddin Abdiilaziz Ibn Abdiisselam, Fevdid fi miiskili’l-Kur’dn, nsr. Ridvan Ali
en-Nedevi (Cidde: Daru’s-Surtik, 1982), 70.

8 Ciircani, “sekk”, 203; Ibn Niiceym, el-Esbdh, 59, 73; Kose, Islam Hukukuna Giris, 270.

8 Tehanevi, Kegsdf, 2/940; Reysini, Nazariyyetu t-takrib, 26.

8 [sfahani, “znn”, 539; Ebi Ishak Ibrahim b. Miisi b. Muhammed es-Satibi el-Lahmi, el-Muvdafakat fi
usuli’l-ahkdam (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1341/1922), 4/87.

8 Reystini, Nazariyyetu 't-takrib, 27.
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%99 arasinda olmas1 hali zandir. Bu oran %100’e ulasirsa buna yakin denir. Bir tercih
olusmayip %50°de kalirsa sek/siiphe durumu olusur. Bilgi ve malumat durumu

%350’nin altina diiserse de bu vehm olarak adlandirilmistir.

Islam fikhinda sonradan ortaya ¢ikan durumlarin hiikiimlerinin belirlenmesi
icin ictihad edilmektedir. Miictehidin hiikiim ¢ikarirken yakin veya zann-1 galibe gore
hareket etmesi, zannmi kuvvetlendirmesi gerekmektedir.®® Ancak yanlishg kesin
olarak ortaya konulmayan zan, fikihta delil olma degerini korumaktadir.8” Hatas: a¢ik
olan ve ispatlanmus bir zanna ise itibar edilmez.® Kur’an-1 Kerim’de baz1 ayetlerde
zan ile hareket etmek, zanna uymak elestirilmektedir.®9 Buralardaki zannin ilim ifade

etmeyen ve vehme dayanan bir zan oldugu goriilmektedir.

Dinimizde belirsizlik durumunda aragtirmaya ve bir kanaate dayanan zanni
bilgi ile amel etmek dogru kabul edilmistir.”® Ozellikle ibadetlerle ilgili hiikiimlerde
belirsizlik  durumundaki arastirmayr ifade etmek i¢in fteharri kavrami
kullanilmaktadir.%? Hz. Peygamber, “Biriniz namazinda siipheye diistiigiinde dogru
olani teharri etsin.” buyurmaktadir. Fikihta teharri; gergege vakif olmanin imkansiz
oldugu durumlarda zann-1 gilibe gére davranmak anlaminda kullaniimaktadir.%
Teharride iki taraftan birini segmeye sebep olan bir ilim, zann-1 galip vardir.%
Ibadetinde siipheye diisen kisinin siipheyi gidermek icin dogruyu arastirmasi
gereklidir.®® Namazda kildig1 rekat sayisim sasiranin kildigindan emin oldugu rekat:

aragtirmasi, zekat verilecek kiginin zekat almaya uygun olup olmadigini arastirmak,

8 Eb Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Ebi Abdullah
Muhammed Hasan ismail (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 10/204.

87 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed el-Baberti, er-Rudid ve n-nugid serhu Muhtasaru
Ibnu’l-hécib. thk. Dayfullah b. Salih b. Avnu’l-Umra, (Riyad: Mektebetu’r-riisd, 2005), 1/386.

8 (Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyiti el-Hudayri, el-Esbdh ve 'n-nezdir fi
kavdid ve fiiru’i fikhi’s-Sdfi iyye (Beyrit: Daru’l-Fikr, ts.), 106; Zerkesi, el-Menstir, 2/353; Tehanevi,
Kessaf, 2/940.

8 Yanus 10/ 36; en-Necm 53/ 28; el-Cin 72/7.

% Zannin mesruiyeti igin BAK: Satibi, el-Muvdfakat, 1/70; 3/7 vd.

91 Serahsi, el-Mebsiit, 10/192; Tehanevi, Kessdf, 1/397; Ebd Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b.
Mihcen b. Ylnus ez-Zeylai, Tebyinii’l-Hakdik serhu Kenzii’d-dekdik (Beyrit: Daru’l-Ma’rife,
1313/1895), 1/199.

92 Buhari, “Salat”, 31; Miislim, “Mesacid”, 89; Nesai, “Sehiv”, 25.

93 Serahsi, el-Mebsit, 10/192; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’I-muhtdic
ila ma’rifeti me’ani elfazi’l-Minhdac (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi, 1958), 3/78; Tehanevi,
Kessaf, 11397.

% Serahsi, el-Mebsiit, 10/193; Tehanevi, Kessdf, 1/397.

% Serahsi, el-Mebsiit, 10/194.
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kiblenin yoniinii arastirmak, elbisesine necaset bulasan kisinin zann-1 galibine gore
necaset bulasan yeri arastirmasi gibi.%® Her kul bu tiir siiphe durumlarda arastirmaya
dayanan zanna tabi olmakla memurdur.®” Vesveseli kisinin 6zellikle yasadig1 zorlugu
giderebilmek i¢in en iyi bildigini aragtirip kuvvetli zannina gore ibadete devam etmesi

gerekmektedir.%®

Zan olusacak kadar bilgisi oldugu halde kisinin tereddiitlerinin devam etmesi,
yaptigl eylemi siirekli tekrarlamasi, bildigini tekrar tekrar sormasi ve siirekli
onaylanma istegi vesvesedir. Zan, bir seyi en fazla ii¢ kere tekrarlamakla gerceklesir.%

Ancak vesvesede tekrarlamalara ragmen kisi emin olma noktasina ulasamamaktadir.

1.2.3. Vehim

Vehim (.») kelimesi sozliikte ice dogan zan, siiphe, yanilgi, kuruntu

manalarinda olup; cogulu, dilimizde de kullandigimiz, evham kelimesidir.'® ki
Oonermeden tercihe en uzak olani ve iki kanaatin en zayif olani, tahmin ve hayal

manasinda kullanilmaktadir.1%!

Vehim, zannin tam tersine, tercih etmeye herhangi bir sebep, delil veya bilgi
yokken kisinin ona meyletmesini ifade etmektedir.1%? Vehimde ilim yoktur.1%® Bir
delile dayanmadiginda ve zayifladiginda zan, vehim halini almaktadir.?%* Vehim,
zannin en alt derecesi olarak ifade edilmektedir.!% Bu sebeple muamelatta zanna gore
hareket edenler mazur sayilirken vehme dayanarak hareket edenler mazur
gén’ilmemistir.106 Islam fikhinda vehimler iizerine hiikiim bina edilmemesi, siiphe ile
hiikiim verilmemesi bir asil olarak kabul edilmistir.}%” Mesela bir cocugun malinda

vehme dayanarak tasarrufta bulunan bir kimse sebep oldugu zarar1 tazmin etmekle

% Eb( Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Ttsi, el-Mustasfa min
ilmi usil, thk. Muhammed Abdurrahman Mer‘asli (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2011), 2/734; Serahsi, el-
Mebsiit, 10/206.

% Gazzali, el-Mustasfa, 2/735.

%8 Zeylal, Tebyinu I-Hakdik, 1/199.

9 Tbn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva 'I-kiibra’I-fikhiyye, 1/221.

10 Kal’act - Kuneybi, Mu 'cemu liigati’I-Fukahd, 511.

101 Dyrusoy, “Vehim”, Did, 42, 615.

192 Gazzali, el-Mustasfa, 2/1802.

103 Askerd, Furiku 'I-lugaviyye, 113.

104 fsfahani, “znn”, 539; Satibi, el-Muvdfakat, 4/87.

105 Reyshini, Nazariyyetu t-takrib, 26.

196 Gazzali, el-Mustasfd, 2/1802.

197 Tbn Niiceym, Bahrii 'r-rdik, 1/62. Gazzali, el-Mustasfa, 2/802.
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sorumlu olurken zanna dayanarak tasarrufta bulunan kisi verdigi zarar1 tazminle
sorumlu olmamaktadir.%®

Kur’an’1 Kerim’de bazi ayetlerde zan ile hareket etmek elestirilmektedir.1%®

Buralarda kastedilen zannin ilim ifade etmeyen, bir dayanagi olmayan vehim oldugu
goriilmektedir. Hadis-i seriflerde vehim; yanilma ve kuruntu anlamlariyla yer almis ve
Ozellikle namazda yanilmayi ifade etmek i¢in kullanilmistir. Darimi (6. 255/869)’nin
el-Miisned’inde gegen hadis rivayetinde namazdaki hatadan dolay1r sonunda yapilan

sehiv secdesi icin ‘vehim secdesi’ ifadesini kullanilmigtir.*°

Bir sebebi/delili olmadan yasanan tereddiitler vehim manasini ifade etmektedir.
Vehmin bu manasi1 vesvesede yasanan tereddiitler ile benzerdir. Vesveselerin gogunun
delilsiz tereddiitler olmasi, kuruntudan kaynaklanmasi ve asilsiz kaygilara sebebiyet
vermesi vesvesenin vehimden kaynaklanmasi manasina isaret etmektedir.!'! Ancak
her vehmin vesveseye sebebiyet verecegini, vehmin vesvese ile ayni sey oldugunu
sOylemek de dogru olmayabilir. Ciinkii vesvese tekrarlayic olabilir ve kisi dogrusunu
ogrense bile yasadigi kusku ve tekrarlardan kurtulamayabilir. Ama vehim sebebiyle
yapilan igin, alinan kararin dogrusu gosterildiginde, delili izah edildiginde kisi
vehminden vazgegebilir. Fikih kitaplarimizda da bazi igtihatlar i¢in “Bu vehimdir.”
tabiri kullanilarak delilinin yanhshgna dikkat cekildigi goriilmektedir. Ayrica
vesvesenin ¢ogunlukla ibadetlerde goriilmesi ama vehmin hayatin her alaninda ortaya

cikabilmesi de ayristiklar1 noktalardandir.

1.2.4. Havatir
Havatir (b,41), iradesiz olarak zihne ve kalbe gelen iyi veya kotii duygu ve

diisiincelerin tamamini ifade etmek icin kullanilan bir ifadedir.''? Hz. Peygamber de

bir hadis-i serifinde kalbe dogan seyleri lemme olarak ifade etmistir.'*®

198 Gazzali, el-Mustasfa, 2/1802.

109 yinus 10/ 36; en-Necm 53/ 28; el-Cin 72/7.

110 Eb(s Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, el-Miisnedii’I-Cami’ el-Ma 'riif bi
Siinen-i’d-Ddrimi (Dimesk: Miiessesetii’r-Risale Nasirtin, 2017), “Salat”, 176.

1 Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/207.

12 yavuz, “Havatir”, DI4, 16/523; Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa’rani, el-Yevdkit ve 'l-cevdhir,
¢ev. Mahmut Cnar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 2/1326.

13 Tirmizi, “Tefsir”, 3.
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Gazzali, havatirin olusumu, kaynagi ve sonuglarin1 /4ya’da ayrintil bir sekilde
aciklamaktadir. O’na gore kalp; birgok kapisi olan ve her kapisindan farkli hallerin
geldigi bir kubbe; ya da her taraftan oklar atilan bir hedef; ya da iizerine ¢esitli
suretlerin yansidig1 bir aynaya benzer.!** Kalpte her an meydana gelen bir degisim
vardir. Kalpte meydana gelen bu tesirler ya zahiri duyu organlar1 vasitasiyla ya da
hayaller ile gerceklesmektedir. Boylece kalpte siirekli bir degisme ve etkilenme olusur.
Kalbe en ¢ok tesir eden sey, hatira gelen seyler, fikir ve diisiincelerdir. Kalp bunlardan
habersizken onlarm bir anda hayale gelmeleri sebebiyle bunlara havdtir denilmistir.!*
Akla/kalbe gelen bu diisiinceler, istek ve arzular1 meydana getirmektedir. Istekler de
uzuvlari harekete gecirir, fiili ortaya c¢ikarir. Niyet, azim ve irade niyet edilen mana
kalpte yiizde yiiz hatirlandiktan sonra gergeklesir.’® Yani fiillerin ilk kaynag1 ve basi
hatiratlardir.!'” Hatirat ragbeti, ragbet azmi, azim niyeti, niyet de uzuvlari harekete

gecirmektedir.®

Istekleri harekete geciren bu havatir iyi veya kotii seye ¢cagirmasi bakimindan
ikiye ayrilir ve buna gore farkli adlandirilir. lyi olan, hayra ¢agiran ve giizel sonug

veren hatiratlara ilham (suy1); kot olan ve serre davet edenine ise vesvese adi
verilmektedir.1%°

Havatirin kaynagi ile ilgili cin, seytan, nefis, melek veya Allah’in fiili ve ilhaki
ile oldugu ifade edilmektedir.'?® Genel olarak hayra davet eden hatiratin kaynagina
melek, serre davet eden hatiratin kaynagina ise seytan denilmistir.*?* Alimlerimize
gbre kotii havatir yani vesvese cin, seytan ve nefis kaynaklidir.'?? Ciinkii seytan

genellikle giinahlara cagirir, nefis ise sehvet ve Kibre tabi olmaya davet eder.?

14 Gazzali, Ihya, 3/26.

U5 Gazzali, [hya, 3/26.

16 Gazzali, Ihya, 3/26.

17 Gazzali, Thyd, 3/26.

18 Gazzali, [hyd, 3/27.

119 Gazzali, Ihyad, 3/27.

120 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 1/89; Ebi’l-Kasim Abdilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-
Risdletii’l-kuseyriyye fi ilmi’t-tasavvuf, thk. Ma’raf Zerik - Ali Abdiilhamid Baltaci (Beyrut: Daru’l-
Hayr, 1993), 83.

121 Gazzali, Ihya, 3/27.

122 Gazzali, Ihyd, 3/27; RaZi, et-Tefsirii I-kebir, 1/89; Kuseyri, er-Risdle, 84.

123 Kuseyri, er-Risdle, 84.
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Insan tek basina iken, bir sey diisiinme amac1 yokken bile aklina, kalbine cesitli
duygu ve diisiinceler gelebilmektedir. Bazen insanin i¢ine kendine c¢ok yabanci
hayaller dogar, beyninin i¢inde sesler duyuyormus veya kendisine hitap ediliyormus
gibi hissedebilir. Havatirin meydana gelmesinde insanin iradesi yoktur.!?* Iradesi
olsaydi diislincelerin, hislerin gelmemesini istediginde buna engel olabilir veya
istedigini secebilir ya da degistirebilirdi. Insan ne kadar calisirsa ¢alissin bunlari
zihninden ¢ikarmaya ve degistirmeye giic yetiremez.'?® Bunun olusmasinda kisinin
ihtiyari/iradesi olmadig1 igin Allah hatira gelenlerden dolay1 kisiyi sorumlu
tutmamistir.}?® Zihne gelen sekil ve diisiinceler bir aynaya yansiyan suretler gibidir. O
esyanin gercekte aynada var oldugunu sdyleyemeyecegimiz gibi zihne gelen
diisiincenin de kabul edilmis, yasanmis bir gercek ve onaylanmis bir hakikat oldugunu

soyleyemeyiz.'?’

Havatirin nereden geldigi, neye ¢agirdigi bazen bellidir, nettir.}?® Burada
mi’min onu kolaylikla ayirt edebilir. Seytandan gelen ve serre davet edenin vesvese
oldugunda kimsenin siiphesi yoktur. Hayra ¢agiranin melegin ilhami oldugunda da
kimsenin siliphesi yoktur. Bazen de melekten mi seytandan mi1 oldugunu
belirleyebilmek zorlasabilir. Bu durumda kalbe dogan seyi Islam dininin dlgiitlerine
gore tartmak gerekir.!?® Tbn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350)’ye gore kalbe dogan
duygu ve diisiinceleri Kur’an ve siinnete arz etmeden benimsemek seytanin ve nefsin
aldatmacalarindandir.’®® Bu kismm melekten mi yoksa seytandan mi1 oldugu ancak

takva ile donanmig bir kalp, basiret nuru ve Kur’an ve siinnetten istifade edilmis bir

ilim ile bilebilir.3!

124 Gazzali, [hya, 3/41; RAZi, et-Tefsirii 'I-kebir, 1/88; Bediiizzaman Said Nursi, Mektiibdt (istanbul: Yeni
Asya Nesriyat, 2001), 43.

125 RaZ, et-Tefsirii I-kebir, 1/88.

126 Gazzali, Thyd, 3/41; Sa’rani, el-Yevdkit ve’l-cevahir, 2/1328; Muhammed b. Muhammed b. Mustafa
b. Osman Ebd Said el-Hadimi, el-Berikatii’l-Mahmiidiyye fi serhi Tarikat-i Muhammediyye ve
Seriati 'n-Nebeviyye fi siret-i Ahmediyye (Matbaatii’l-Halebi, 1348/1929), 4/235.

127 Said Nursi, Mektiibdt, 43.

128 Gazzali, Thyd, 3/71; Sa’rani, el-Yevdkit ve I-cevihir, 2/1326.

129 Sa’rand, el-Yevdkit ve’l-cevahir, 211326; Gazzali, IThyd, 3/30.

130 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Igdsetii'I-lehfin, 1/1245.

181 Gazzali, [hya, 3/31.
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1.3. Klasik Kaynaklarda Vesvese ve Thtiyat, Takva, Ilham Kavramlan ile
irtibati

1.3.1. Klasik Kaynaklarda Vesvese

Vesvese ile ilgili ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde seytanin vesvese fiilleri
icin: nezg'®?, hemezat'®, lemme'®, hems'®, rakz!% gibi ifadelerin kullanildig

gorilmektedir.

Nezg’ ( 5 ): vesvese ile yoldan ¢ikarma, koétiiliige dogru gitmeye zorlamak
manasina gelir ve genellikle 6fke aninda olmaktadir.*®’

Hemezat («;#); seytanlarin kalplere bir takim vesvese ve kotli duygular atmak

suretiyle gergeklestirdikleri diirtiikklemeleri ifade etmektedir.'®® Bunlar seytanlara dzel

diirtiiklemeleri ifade eder.

Lemme (&); kelime olarak inmek, yakin olmak ve bir isi ara ara yapmak

manalarma gelmektedir.®®® Istilahta ise seytanin kotii seylere davet etmesi ve gonlii
huzursuz etmesi i¢in kullanilmaktadir.14°

Hems (_-#); gizli ses, fisiltt manasina gelmektedir.'*!

Rakz (izs - _=55); ayakla vurmak, tepmek anlamia gelmektedir.!*? Seytanin

insan1 ibadetiyle ilgili siipheye diislirerek namazini geciktirmesi i¢in vesvese vermesi

anlamida kullanilmistir.**3

132 o]-A’raf 7/200; Fussilet 41/36.

133 g]-Mii’minfin 23/97-98; Ebli Daviid Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani, Siinen-i Ebii Daviid

(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2015), “T1b”, 18.

Ebi fsa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2015),

“Tefsir”, 3 (No. 2988).

135 T3-ha, 19/108.

136 Eb{i David, “Taharet”, 108.

187 Askerd, Furiku l-lugaviyye, 79; Razi, et-Tefsiri I-kebir, 15/431.

138 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Igasetii’l-lehfin, 1/187.

139 {sfahani, “lmm”, 686.

140 Thn-i Manzir, “lmm”, 12/552; Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b.
Muhammed Ibnii’l- Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve I-dsdr, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi - Mahmid
Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), 4/273.

141 {sfahani, “hms”, 846.

142 [sfahani, “rkz”, 264; Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. Hattib el-Hattabi, Medlimii s-
Siinen (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 1/77.

143 Hattabl, Medlimii’s-Siinen, 1/77.

134
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1.3.1.1. Kur’an-1 Kerim’de Vesvese

Kur’an-1 Kerim’de bes yerde ‘vesvese’ kelimesi fiil ve sifat seklinde
kullanilmistir. Fiil olarak iki yerde ‘vesvese veren’ anlaminda seytan i¢in®*4, bir yerde
nefis icin'®® kullanilmis; digerlerinde de biitiin vesvese veren cinni ve insi seytanlar
icin'® kullanilmistir. Buradan vesvese verenlerin seytan, cinler ve nefis oldugu

anlasilmaktadir.

Vesveseyi meydana getiren seytan, sadece cinler taifesinden degildir. Seytan,
azdiran tiim insan, cin ve hayvanlara verilen bir cins isim olarak kabul edilmektedir.}4
Bu sebeple insanlardan ve cinlerinden azginlikta anormal boyuta varanlar igin ‘seytan’
ismi kullanilmaktadir.!*® Nitekim Nas Stresinde insana vesvese verenlerin cinlerden

ve insanlardan olan seytanlar oldugu ifade edilmektedir.'*°

Insana sadece disaridaki cin ve seytandan vesvese gelmemektedir. Insanmn
kendi nefsi de onu serre cagirip vesvese verebilir. Yanlis diisiince ve sapmuis bir akil da

95151

insana vesvese verebilir.'*® “Biz onun nefsinin ne vesveseler verdigini biliriz.”**! ayeti

bu hususa isaret etmektedir.

Seytan, insanin nefsini ve arzulayacagi her seyi ¢ok iyi bilmektedir. Dogru
olmayan zararh arzulari kisiye giizel ve siislii gdsterebilir. Insan o fiili isleyene kadar
seytan gelip gitmeye, vesvese vermeye devam eder.’®® “Seytan sizin apacik

95153

diismamnizdir. Siz de onu diismaniniz bilin. ayeti seytani iyi taniyarak ondan

gelecek her seye karsi dikkatli olmak konusunda insani uyarir mahiyettedir.

Seytan, Allah’in yaratilan ilk insana secde etme emrine kibirlenerek muhalefet

etmesi sebebiyle cennetten ¢ikarilmistir.™® Bunun {izerine Allah Teala’dan kendisine

144 el-A’raf 7/20; Taha 20/120.

145 Kaf 50/16.

146 o]-En’am 6/112-113; en-Nas 114/1-6.

147 Firizabadi, “stn”, 1561; Isfahani, “stn”, 261; Razi, et-Tefsirii I-kebir, 1/82; Ibn Abdiisselam, Fevdid,
35.

Y8 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/238.

149 en-Nas 114/1-6.

150 Ebii’l A’1a el-Mevdidi, Tefhimii’l-Kur ’dn (Istanbul: Insan Yay., 1991), 7/338.

151 Kaf 50/16.

152 Matiiridi, Te vilatii I-Kur’an, 17/406.

153 Fatir 35/6.

154 el-A’raf 7/12-13.
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bir siire miihlet verilmesini istemis ve bu siire igerisinde de insanoglunu saptirmak i¢in
onlara her tiirlii musallat olacagina dair yemin etmistir.’>® Insanlar1 azdirmak, dogru
yoldan saptirmak, Allah’a itaatini engellemek ve vesveseler vermek i¢in miihlet
istedigini beyan etmistir. Seytan, vesveseleri ile insanlari itaat ve siikiirden alikoymaya
calisacagini ifade etmektedir. Bu sebeple vesvesenin tarihinin insanlik tarihi kadar eski
oldugu sodylenebilir.

“Andolsun ki onlari saptirmak i¢in sana dogru varan sirdt-1 miistakim tizerine

156 ayetindeki oturma tabiri seytanin devaml bu is iizere olacagini ve

oturacagim.
araliksiz vesvese verecegini gosterdigi belirtilir.'®" Bir isi yapip bitirmeye azmeden
kisi o isi bitirinceye kadar oturur, kalkmaz. Bu ifade seytanin azim ve kararliligina
isaret etmektedir. Bu dyet ayn1 zamanda seytanin dosdogru yolu/Allah’in hak dinini

bildigini de gostermektedir.*>®

Kur’an-1 Kerim’de Adem ile Havva’nin cennetten ¢ikarilma olayinda seytanin
onlara vesvese vermesinden bahsedilmektedir. Yiice Rabbimiz Adem’i ve Havva’yi
cennete yerlestirir. Kur’dn-1 Kerim’de bu olay “Ey Adem! Sen ve esin beraberce
cennete yerlesin ve orada rahat¢a istediginiz zaman Cennet nimetlerinden yiyin.

159 geklinde

Sadece su agaca yaklasmayin. Yoksa ikiniz de zalimlerden olursunuz.
ge¢mektedir. Adem ve Havva cennette yasamaya baslarlar ve o yasak agagtan da uzak
dururlar. Ancak seytan birtakim vesveselerle Adem ve Havva’y1 kandirip bu yasagi
cignemelerine firsat kollar. Yiice Allah’in agaci onlara yasak kilmasina bir sebep
uydurarak; “Rabbiniz sirf iki melek olursunuz veya ebedi kalanlardan olursunuz diye
sizi bu agactan men etti.”’*®® der. Burada seytanin insanm en ¢ok arzu ettigi ebedi
yasamak ve konforunu kaybetmemek noktasindan yaklasarak vesvese verdigi

goriilmektedir. Arkasindan da onlarin giivenini kazanabilmek i¢in “Ben ger¢ekten size

ogiit verenlerdenim.” 1% diye yemin etmektedir.

155 el-A’raf 7/16-18; el-En-am 6/17; el-Hicr 15/39-40.
1%6 el-A’raf 7/16.

157 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 14/214.

158 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 14/214.

159 el-Bakara 2/35 (vb. el-A’raf 7/19.)

160 e]-A raf 7/20.

161 el-A’raf 7/20-21.
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Taha Suresinde seytanin bizzat Hz. Adem’e vesvese verdigi “Seytan Adem’e
vesvesede bulundu: Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve sonu gelmez bir saltanati

gostereyim mi?”'%? seklinde ifade edilmektedir.

Bu sebeple Rabbimiz: “Ey ddemogullari! Seytan, nasil ki anne-babanizin ayip
verlerini kendilerine gostermek i¢in elbiselerini soyarak cennetten ¢ikardiysa sakin
sizi de fitneye diisiirmesin. Seytan ve yandaslari sizin onlart goremeyeceginiz yerden
sizi goriir”*®® buyurarak vesvesenin sinsiligine dikkat ¢ekmektedir. Fitne; aslinda
altinin ateste eritilerek posasindan arindirilmasi islemidir.*®* Kur’an’da ise imtihan,
bela, sikint1, mihnet manalarinda kullanilmistir.*6®

“Eger seytamn seni kiskirtigini hissedersen, hemen Allah’a sigin.”*%® ayeti
seytanin vesvese vererek insanlari giinaha tesvik etmesinden bahsetmektedir. Ayette
gecen nezg’ kelimesi rahatsiz etmek, kotiiliige dogru gitmeye zorlamak manalarina
gelmektedir.’®” Bu gibi durumlar igin care olarak da Allah’a siginma ve istidze

tavsiyesinde bulunulmustur.

Allah’a sigimmma tavsiyesi baska bir ayette “De ki: Ey Rabbim! seytanlarin
hemezdatindan (kiskirtmasindan) sana siginirim. Ve onlarin yanimda bulunmalarindan

7168 geklinde gegmektedir. Ayette gegen hemezat; seytanlarin

da sana siginirim.
kalplere bir takim vesvese ve kotii duygular atmak suretiyle gerceklestirdikleri
diirtiiklemeleri ifade etmektedir.’®® Bunun igin seytan onu igva etti, kandirip yamltt:
veya kalbine vesvese verdi denilir. Bunlar seytanlara 6zel diirtiiklemeleri ifade

etmektedir.

“Kur’an okudugun zaman o kovulmus seytandan Allah’a sigin.” ayeti hayirlh
ve iyi iglerle mesgul olurken seytanin insanin ameline karisabilecegine; kisinin niyetini

ve ihlasin1 bozabilecegine isaret etmektedir.

162 Taha 20/120.

163 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 14/225.

164 [sfahani, “ftn”, 623; Razi, et-Tefsirii I-kebir, 14/225.
165 o|-Bakara 2/102; Taha 20/40; en-Nisa 4/91.

166 o]-A’raf 7/200; Fussilet 41/36.

167 RAZA, et-Tefsirii’I-kebir, 15/431.

168 o|-Mii’min{in 23/97-98.

169 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Igasetii’I-lehfin, 1/187.
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Miicadele Stresinde seytanin hakimiyeti/etkisi altina alip Allah’t anmay1
unutturdugu kimselerden ‘seytanin yandaslar1® olarak bahsedilmektedir.1”® Bu sebeple

vesveselere kars1 6zellikle dua ve zikir tavsiye edilmektedir.

Nas Stresinde de Rabbimiz vesvese veren her seyin serrinden kendisine nasil
sigmilacagimi bize dgretmektedir.!’t Bir kolenin tehlike aninda efendisine sigmip
yardim istemesi gibi, bu streyi okuyan kisi de sanki ‘Ey Rabbim, Ey Malikim, Ey

flahim! Sana sigmiyorum.’ demis olacaktir. 1/
Nas Sdresinde seytan, miibalaga yapilarak vesvds (-4 fiili ile

isimlendirilmistir.}"® Vesvds; tekrar tekrar vesvese veren demektir.}’* Devamli vesvese
veren seytan, adeta vesvesenin kendisi ve kaynagi olmus; bu sebeple de ona vesvds
ismi verilmistir.!”® Oyle ki sanki tamamen vesveseye doniismiistiir.!’® ‘Vesvds’
kelimesinin seytana isim olmasi vesvesenin ‘gizli ses’ manasiyla da iliskilidir.}”’
Ciinkii seytan vesvesesini gizli gizli vermektedir. Bununla birlikte insana vesvese

veren her seye de vesvas denilmektedir.1’®

Kur’an-1 Kerim’de dogru yoldan uzaklastiran ins ve cin seytanlari ‘el-hannds’

(1) ismiyle nitelenmistir.*’® Hannas; miibalagali ism-i fail olarak vesvas kelimesinin

sifatidir.'® Kur’an- Kerim’de giindiiz gézden kaybolduklar1 igin yildizlar igin de
‘hunnes’ ifadesi kullamlmistir.’®! Kendi yoriingelerinde déniip durdugu icin
gezegenler i¢in de bu ifade kullamilir.*®? Hannds; geri ¢ekilmek, sinmek ama firsatini

bulunca geri désnme adeti olan demektir'® ki, Allah anildig1 zaman geri gekilerek

170 el-Miicadele 58/19.

171 en-Nas 114/1-6.

172 RaZ, et-Tefsirii’I-kebir, 32/376.

173 en-Nas 114/4; Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 3/588. Zemahseri, el-Kessdf, 4/819.

174 Mevddi, Tefhimii’l-Kur’dn, 7/337.

175 Cevheri, “vsvs”, 2/985; ibn Manziir, “vsv”, 6/306; Ebu’s-Suid, Tefsir, 9/218; Ibnii’l-Esir, en-Nihdye,
5/186; Razi, et-Tefsirii'I-kebir, 32/377; Nesefi, Meddrikii 't-tenzil, 4/576. Yazir, Hak Dini Kur’'an
Dili, 8/6422. Zemahseri, Kegsdf, 4/819

176 Zemahseri, el-Kessdf, 4/819

Y7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6422.

178 Thn Manzir, “vsv”, 6/306.

179 en-Nas 114/6.

180 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6422.

181 ot-Tekvir 81/15; Isfahani, “hnns, 228.

182 sfahani, “hnns”, 228.

183 Razi, et-Tefsirii 'I-kebir, 32/377; Nesefi, Medarikii 't-tenzil, 4/576; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
8/6422.
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stvisan, ortadan kaybolan; anilmadiginda ise vesvesesiyle ortaya ¢ikandir.'® Hannds
kelimesi de miibalaga ifade eden siga ile kullanilmistir. S6z konusu fiili ¢okga
yaptigin1 ve stirekli tekrarladigini ifade eder ki seytanin vesvese vermek i¢in insana

tekrar tekrar geldigini haber vermektedir.'®®

Rabbimiz bu konuyla ilgili baska ayet-i kerimelerde “Muhakkak ki seytanin
hilesi zayiftir.”*®, “Gergek su ki; iman edenler ve Rabbine giivenenler iizerinde onun
hi¢bir sultasi/hakimiyeti yoktur. Onun sultasi ancak onu dost edinenlere ve Allah’a
ortak kosanlaradir’*®" buyurarak seytanin vesvesesinin ¢ok da tesirli olmadigimi
bildirmektedir. Samimi bir iman ve teslimiyet ile Yiice Allah’in da korumasina
siginarak vesveselerin {istesinden gelinebilecegi ifade edilmektedir. “Miittakiler,
seytandan kotii bir diisiince geldiginde hemen Allah’t hatirlayarak dogru yolu

55188

bulurlar. ayeti mii’minlerin seytanin vesvesesini tanima ve dogru yolu bulma

noktasinda bilinglerinin daha acik olduguna isaret etmektedir.

Seytanin vesvesesi ile ilgili ayetler istidzenin yani Allah’a siginmanin seytanin
vesvesesini gidermede dnemli bir tesiri oldugunu ifade etmektedir. Ancak alimlerimiz
sOylenen s6ziin ve zikrin manasini kalbe yerlestirmeden sadece dil ile telaffuz etmenin

faydasinin ve tesirinin az olacagini hatirlatmaktadir. 18
1.3.1.2. Hadis-i Seriflerde Vesvese

Hadis-i seriflerde vesvesenin mabhiyeti, insanlarin vesveseye maruz kaldigi
konular, vesvese durumunda ne yapilmasi gerektigi ve vesveseden kurtulmanin

careleri bildirilmektedir.

Hz. Peygamber (sas), insanin kalbine dogan duygu ve diisiincelerin olusumunu

190

sOyle anlatmaktadir: “Ademoglunda seytan icin bir lemme™", melek igin bir lemme

vardir. Seytanin lemmesi kotii seylere cagirmak, gercegi yalanlamaktir. Melegin

184 Jsfahani, “hnns”, 228.

185 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 7/337.

186 en-Nisa 4/76, en-Nahl 16/99.

187 en-Nahl 16/98-100.

188 e]-A’raf 7/201.

189 Raz, et-Tefsirii 'I-kebir, 15/431.

190 T emme: Kelime olarak inmek, yakin olmak demektir (Isfahani, “I-m-m”, 686). Bir isi ara ara yapmak
manasi da vardir (Isfahani, ‘I-m-m’, 686). Istilahda ise seytanin kétii seylere davet etmesi ve gonlii
huzursuz etmesi; melegin de hayra davet etmesi, hakikati gdstermesi ve gonlii huzura kavusturacak
seylere gagirmasidir. (Ibn-i Manzdr, “I-m-m”, 12/552; ibnii’1-Esir, en-Nihdye, 4/273).
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lemmesi ise haywrli seylere davet etmek ve hakikati tasdik etmektir. Kim i¢inde hakka
ve hakikate, iyilige ¢agiran bir ses duyarsa bilsin ki bu Allah’tandwr. Kim de iginde
serre ve ger¢ekleri inkdara ¢agiran bir ses duyarsa bu da seytandandir. Seytandan
Allah’a siginsin. 't Hz. Peygamber bu sézii ile ayn1 zamanda vesvese ve ilham
ayrimin1 da yapmaktadir. Bu konudaki ayrintilara ilham ve vesvese ayriminin ele
alindig1 boliimde yer verilecektir

Hz. Peygamberin buradaki ifadesini soyle yorumlamak miimkiindiir: seytanin
hilesi kalbe 6nce hatira olarak gelir; sonra sirastyla meyil, azim ve kasta doniisiir.?%
Azim ve kasitta kisinin iradesi s6z konusudur. Bu sebeple kisi azmettigi, iradesiyle

93

gerceklestirdigi fiillerinden sorumludur.'®® Sadece vesvese diizeyinde kalan

disiincelerden ise sorumlu olmaz.

Yaratilis itibariyla insan kalbi melekten de seytandan da gelen seyleri kabul
etmeye elverisli kilinmistir. Bunlarin biri digerine agir basmamaktadir. Kisi nefsine
uydugunda kalbe seytan musallat olmaktadir. Eger nefse uymazsa melekler onun
kalbinde yer tutacaktir. Hi¢bir kalp hirs, kibir, 6tke, tamahkarlik, sehvet gibi nefsani
duygulardan arinmis olmadigindan seytanin vesvese ile ugramadig bir kalp yoktur.
Bunun i¢in Hz. Peygamber: “Hi¢ kimse yoktur ki onun seytani olmasin. Ey Allah’in
Resulii, senin de gseytanin var mi?” diye soruldugunda “Benimle de vardi. Ancak Allah
Tedlanin yardimi ile salim ve uzak kaldim ve boylece benim seytanim teslim oldu. Bu
bakimdan o bana haywdan baskasina emretmez.” buyurmustur.’®* Bu hadis-i serif ve

195

Kur’an’daki bazi ayet-i kerimeler—> seytanin Peygamberlere de vesvese verdigine

isaret etmektedir.

Ibn Abbas (6. 68/687-88)’1n anlattigina gore Hz. Peygamber’e: ‘Ey Allah’m
Rastlii! Birimiz icinde Oyle ¢irkin bir sey ariz oldugunu hisseder ki bunu
sOylemektense o seyin bir kor parcasi olup kendisini yakmasi ona daha sevimli

gelmektedir.” denildi. Bunun tizerine Rastlullah: “Allah-u Ekber! Allah-u Ekber!

191 Tirmizi, “Tefsir”, 3 (No. 2988).

192 Gazzali, Thyd, 3/27.

198 Zerkest, el-Mensiir, 2/36.

194 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/400 (No. 4392); (vb. Miislim, “Miinafikin”, 69 (2814); Tirmizi,
“Rada’”, 17).

195 Nahl, 16/98; Hacc, 22/52.
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Seytamin hilesini vesveseye c¢eviren Allah’a hamd olsun.”**® buyurdu. Burada
vesveseden kasit i¢c konusma ve akla gelen diisiincelerdir.’®” Seytan kisinin imanim
gidermek igin vesvese verir.!%® Saptirmaktan iimidini kestigi, aciz kaldig1 kisiyi de
vesvese ile mesgul etmekten baska bir ¢are bulamamaktadir. Vesveseye maruz kalan
kisi Allah’a olan saglam imani1 ve iradesi ile seytanin tuzagina diisiip giinah islemekten

kurtulmus; bdylece seytana, vesvese vermekten baska bir silah kalmamistir.*%

Eba Ziimeyl anlatiyor: Abdullah ibn Abbas’a: ‘Icimde duydugum bu seyler de
nedir?” dedim. O da bana: ‘Ne hissediyorsun?’ diye sordu. Ben de ‘Vallahi onlar1
sOyleyemem.’ diye karsilik verdim. Bana ‘siiphe tiirlinden bir sey mi?’ dedi ve giildii.
Sonra da: “Bu vesveselerden kimse kurtulamaz. Nitekim Allah Tedla da su ayeti
indirmistir: “Eger sana indirdigimiz hakkinda bir siiphen varsa senden evvel kitab
okuyanlara sor. And olsun ki sana Rabbinden hak gelmistir. Sakin stiphe edenlerden
olma.”?® ibn Abbas bana (i¢imdeki siipheler i¢in): ‘Allah hem Evveldir hem Ahirdir,
hem Zahirdir, hem Batindir, O her seyi bilendir, de.” dedi.?%

“Seytan, insanoglunun kan damarlarinda dolagir.”**? hadis-i serifi seytanin
kan damarlarinda bizzat gezdigi seklinde anlasilmamalidir. Burada aslinda seytanin
insanin i¢ diinyasina etkisine dikkat ¢cekmektedir. Kanin viicutta en iicra yerlere bile

ulagmasi gibi seytanin da insanin her tarafinda etki gosterebildigini ifade etmektedir.

“Allah Rasilii’'ne vesveseden soruldu: O da “Vesvese saf (mahz) imandwr.”
karsihgmi verdi”?®® Nevevi (6. 676/1277) bu hadis-i serif ile ilgili ‘Seytan
saptirmaktan tmidini kestigi ve aciz kaldigi kisiyi vesveseyle tasalandirir. Bu da
vesvesenin nedeninin saf iman oldugunu ifade eder.” agiklamasini yapmaktadir.?%*

Burada, vesvese insanin dini hassasiyetinin ve iman kuvvetinin bir gostergesi olarak

19 Eb David, “Edep”, 118.

197 fbn Manzir, “vsv”, 6/307.

198 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ibn Kayyim el-Cevziyye ez-Ziirai, el-
Fevéid (Beyrut: Darw’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1973), 175.

19 Mehmet Emin Ozafsar (ed.) vd.. Hadislerle Islam (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2017), 3/495

200 Yinus 10/94.

201 Ebf David, “Edep”, 109.

202 Byhard, “Kitabu’l-i’tikaf”, 11; “Farzu’l-humus”, 4; Miislim “Selam”, 24; Tirmizi, “Rada’”, 17.

203 Miislim, “iman”, 1.

204 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi el-Miiri, Sahih-i Miislim bi Serhi’n-Nevevi (Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts.), 2/154.
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ifade edilmistir. Inangsiz ve ibadetlerini Gnemsemeyen kimselerde bu tiir vesveselerin

goriilmemesi de bu durumun gostergelerindendir.

Ibadetlerde yasanan vesveselere dikkat ¢eken bircok hadis-i serif
bulunmaktadir. Ikinci béliimiinde ilgili yerlerde bunlara ayrintili sekilde yer

verilecektir.
1.3.2. Takva, Ihtiyat, Vesvese Ayrim

Vesvese durumunun, ¢ogu zaman ihtiyat ve takva i¢in yapilan ibadetler ve
davranislarla karistinnldig: gériilmektedir. Ibadetinde hassas olan kisiler ihtiyat adina
vesveselere tabi olabilmekte, vesveseli davranislar fakvd olarak goriilebilmektedir. Bu
sebeple caligmamizin bu kisminda bu kavramlarin aralarindaki benzerlik ve farkliliklar

ele alinacaktir.

Sozliikte sakinma, korunma, itaat etme anlamlarina gelen takvd (ss2 ), 1stilahta

Allah’a itaat etmeyi ve O’nun azabindan ve azabi gerektirecek seylerden sakinmayi
ifade etmektedir.?® Takvanin hakikati Allah’in emirlerini yerine getirerek
cezalandirilmay1 gerektiren seylerden kendini korumaktir. Yani takva Allah’a sirk
kosmaktan, giinahlar ve kotiiliiklerden uzaklagmak ve siipheli seylerden sakinmakla

gergeklesir.?%

Takva, hayirli amelleri birarada tutan, kisiye daha fazlasini yaptiran, ona lezzet
aldiran ve ecrini artirandir. Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde miiminlerden takva
sahibi olmalar1 istenmektedir.?%’ “Allah’tan nasil sakinmak gerekiyorsa dylece

»208 avetinin manasi Allah’a itaat etmek, isyan etmemek; O’nu anmak,

sakinin.
nimetine siikretmek vb. kapsamaktadir.’®® Ayetlerde Allah’m takva sahibi olanlari

sevdigi, korudugu, onlarla beraber oldugu ifade edilmektedir. 21

205 Ciircani, “tkv”, 129.

206 Kuseyri, er-Risdle, 105.

207 Al-i imran 3/102; el-Enfal 8/25; et-Tir 52/18; el-insan 76/11.
208 Al-i imran, 3/102.

209 Kuseyri, er-Risdle, 105.

210 e]-Bakara 2/194; Al-i imréan 3/76.



31

Takvanin daha ileri ve 6zel sekline vera’ (¢, denilmektedir.?*! Vera’; sozliikte

dikkatli olmak, ¢ekinmek, tlirkek olmak, sakinmak, geri durmak, zora girmek gibi
manalara gelmektedir.?!? Terim olarak vera’ esasen haram olan seylerden kagmmayi
ifade etmekle beraber zamanla helal ve mubah olan seylerden ka¢inmak i¢in kullanilir
olmustur.?*® Alimler vera’t; haram ve glinahlar1 terk etmek, haram olma korkusuyla
stipheli seylerden uzaklagsmak, siipheye diisiirmeyen seylere yonelmek olarak

tanimlamaktadir.?'*

Alimler vera’m derecelerinin oldugunu ifade ederek, dindarlik durumuna gore
sakinilan seylerin degisebilecegini ifade etmislerdir.?’® Birincisi ve ilk basamagi
haramlardan kag¢inmaktir. Dinde mii’minlerin tamaminin, apag¢ik haram ve mekruh
olan seylerden sakinma anlaminda vera’ sahibi olmasi beklenmektedir.?*® Allah’mn
kesin olarak yasakladigi seylerden sakinmak tiim Miisliimanlar i¢in gereklidir.
Ikincisi; siipheli seylerden uzak durmaktir Ki bu salih kimselerin vera’1 sayilmistir.
Ucgiinciisii; harama gotiiriir endisesi ile helal olan seyleri terk etmektir. Bunun da
muttakilerin vera’t oldugu ifade edilmistir. Helal olan seyleri terk etme konusu
tartigmalidir. Alimlerden bazilar1 ziihdi helal olan seyleri terk etmek olarak
tanimlamaktadir.?t” Ancak Satibi (6. 790/1388) ziihdiin; helali bile terk etmek seklinde
tanimlanmasini dogru bulmayarak bunun ancak mecazi bir ifade olabilecegini ifade
etmektedir. 28 Satibi’ye gore ziiht, terkedilmesi istenen seylere mahsustur.?!® Ciinkii

insanlarin en zahidi olan Hz. Peygamber (s.a.v.) elinde bulunan helal ve temiz olan

211 Siileyman Uludag, “Verd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/50.

212 fbn Manzir, “vra”, 8/388.

213 Tbn Manziir, “vra”, 8/388; Uludag, “Vera”, DIA, 43/49; Ebii’1-Beka, el-Kiilliyydt, 944.

214 Kal’aci - Kuneybi, Mu 'cemu liigati’l-Fukahd, 501; Buhari, “Biiyu’”, 3; Tirmizi, “Kiyame”, 60; Ebl
Muhammed Izziiddin Abdiilaziz Ibn Abdiisselam, Kavdidii'l-ahkdm fi mesdlihi’l-endm (Beyrut:
Miiessesetii’r-Reyyan, 1990), 2/200; Kuseyri, er-Risdle, 110. Uludag, “Vera”, DIA, 43/49; Ebii’l-
Beka, el-Kiilliyydt, 944; Ciircani, “vra”, 346.

215 Gazzali, Thyd, 2/94; Tehanevi, Kessdf, 2/1480; Hadimi, el-Berikatii'I-Mahmiidiyye, 41252.

216 Satibi, el-Muvdfakat, 2/61.

217 Kuseyri, er-Risdle, 115.

218 Satbi, el-Muvdfakat, 1/79.

219 Saubi, el-Muvdfakat, 1/79.
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seyleri terk etmemistir.?® ibnu’l-Cevzi de helali terk etmek anlamindaki ziihd
anlayislarmi ¢ok sert elestirmektedir.??

Vera’ya tasavvuf disiplininde genis bir anlam verilse de fikih alaninda 6zellikle
ibadet konularinda vera ' kavraminin ihtiyat kavramu ile eslestirildigi goriilmektedir.???
Bu sebeple vera’, ihtiyattir, denilmektedir.??® ikisi de Allah’mn emirlerine itaatte hata
yapmamak, eksik birakmamak igin siipheli konularda en giivenli ve tedbirli olan yolu
se¢meyi ifade etmektedir. Fikihta ihtiyat; vacibin kendisiyle tamam oldugu seyi®?* ve
bir seyin haramlig1 tam bilinemediginde, caiz olmama ihtimalinden dolayi, kisinin
ondan uzak durmasini ifade eder.??® Dinde ihtiyatli olmak vacip degildir; fakat giizel
kabul edilmistir. Ancak Allah, bununla amel etmeyi, hiikkiim vermeyi vacip kilmadigi
icin bir bagkasma bununla fetva vermek helal olmayacaktir.??® Ihtiyat, vera’ ve

takvanin asli; siinneti tam olarak uygulamak ve sahabeye tabi olmakla miimkiindiir.?’

Vera’ normalde dinde oviilen ve tavsiye edilen bir tutumdur. Ancak bilingsiz
ve bilgisizce vera’ adina yapilan seyler ¢ogu kere vesvese/kuruntu ve vehimlere
sebebiyet verebilmektedir.??® Bazi alimler vera’ ile vesveseyi birbirinden ayirmanin
zor ve hassas bir mesele oldugunu ifade etmislerdir. Dini yasayisinda ciddiyetsiz bazi
kisilerin gercek vera’1 vesvese sandiklarini ve bazi agir1 gidenlerin de vesveseyi vera’
olarak zannettiklerinden yakinmislardir.?”® Ornegin miisliiman olmayan birinin
getirdigi yiyecegi vera’dan dolayr yemeyen kimsenin bu tutumunun vera’ degil
kinanmis bir asirilik oldugu belirtilmistir.?*® Ciinkii aym durum Peygamber’e

» 2231

soruldugunda Peygamberimiz: “Uzerine Allah’in adini amin ve yiyin”. karsilig

vermistir. Bu sebeple dinde itimat edilmeyen bir ihtimal sebebiyle arastirma,

220 Satibi, el-Muvdfakdt, 1/79.

221 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis (Beyrut:
Darw’l-Kiitibi’I-Ilmiyye, 1983), 186-187.

222 Jludag, “Vera”, DIA, 43/50.

223 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-fhkdm fi usiili’l-ahkdm (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 1/50; HAdimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/1207.

224 ibn Asar et-Tunisi, Makdsudii s-seriati 'I-Islamiyye, 3/340.

225 Tpn Hazm, el-Ihkdm, 1/50.

226 Thn Hazm, el-Ihkdm, 1/50.

227 Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/232.

228 Tbn Abdiisselam, Kavdidii’l-ahkdm, 1/169.

229 7erkesi, el-Mensir, 2/230.

230 7erkest, el-Mensir, 2/230.

231 Buhari, “Biiy(>”, 5; “Zebaih”, 21.
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sorusturma yapmak vera’ ve ziiht degil, vesveseli bir davranis olarak

degerlendirilmistir.?%

[bn Abdiisselam (6. 660/1262), dinimizin bilhassa katilmaya tesvik ettigi
diigiin yemegi gibi toplu yemeklerde aslen helal olan yemekleri sirf zalim, giinahkar
biri hazirladi veya getirdi diye yememeyi vera’ olarak saymadigim ifade etmektedir.?%
Yine zina eden, iftirada bulunan, ¢irkin sozler sdyleyenin eliyle gelen helalden
kaginmak; bunlarin yaptigr kap kacag kullanmaktan imtina etmek vera’ degil
vesvesedir.?3* Ciinkii ash itibariyle helal olan bir seyden kaginmanin dinen mesru bir

gerekgesi  yoktur. Bu tir kacginmalar dinin itibar etmedigi vesveselerden

kaynaklanmaktadir.?%

Gazzali, verd’da miibalaga gostermenin giizel bir sey oldugunu ancak bunun
da belli bir simirinin olmas1 gerektigini sdylemektedir.?% Isin aslin1 bilmeyenler vera’
adma yapilan agiriliklari dinin emri zannederek, bunlart 6nemli ve mutlaka yapilmasi
gereken davranislar oldugu vehmine kapilabilirler.”®” Bu da din adma yapilan
yanliglarin yayilmasina sebebiyet verebilir. Mesela; namazda iftitah tekbirini
miikemmel alip alamadigindan siiphe ederek tekbiri siirekli tekrarlayanlar vardir.?®
Oyle ki neredeyse cemaatle namaz kilamaz, namazin vakti ¢ikacak olur namaza
baslayamaz veya cuma namazinda imam rekati tamamlayacak olur hala tekbiri alip
imama uyamaz.?®® Bazilar1 biiyiik abdeste ¢ikar —kendi yasadigi donemdeki taharet

araci olan- diinyanin tagini toplar, taharette kovalarla su harcar yine de temizlendigine

kanaat etmez.240

Ibn Kayymm’a gore ihtiyat; dinde asiriliga kagmadan, haddi asmadan ve
noksanlik yapmadan Rastlullah’1n siinnetini ve ashabinin takip ettikleri yolu izlemeye

gayret etmektir.?** Allah’in ve Rasilii’niin raz1 oldugu ihtiyat bu sekilde gerceklesir.

232 Siibki, el-Esbdh ve 'n-nezd’ir, 1/129.

233 [bn Abdiisselam, Kavdidii I-ahkdm, 1/169.

234 Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/253.

235 Gazzali, Thyd, 2/113. Tbn Abdiisselam, Kavdidii'I-ahkdm, 1/169.

2% Gazali, fhyd, 2/11.

27 Gazali, fhyd, 2/11.

2% Ciiveyni, et-Tebsira, 14.

239 Ciiveyni, et-Tebsira, 14.

240 Ciiveyni, et-Tebsira, 14.

241 Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ibn Kayyim el-Cevziyye ez-Ziirai, er-
Rith, (Beyrut: Daru Ibn-i Kesir, 2011), 567.
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Vesvese ise bir isi daha iyi ve tam olarak yapma iddiasiyla siinnette olmayan,
Rasilullah’in ve ashabindan hi¢ kimsenin yapmadigi bir seyi bid’at olarak icat
etmektir.?*? Yeryiiziinde bulunan insanlarin ¢ogu hatta hepsi kars1 gelse bile siinnetten
ayrilmamak icin ihtiyatli davranmak ihtiyatin ta kendisidir.?**> Abdestte uzuvlar1 daha
iyi ve saglam olacagi inanciyla iicten fazla yikamak ve boylece abdest ve gusiilde suyu
israf etmek yanlis ihtiyat anlayisina 6rnek olarak verilebilir. ?** Ayni sekilde kadinlarmn
hayizl glinlerinde dindarlik ve ihtiyat diigslincesiyle namazlarini kilmaya devam etmesi
siinnetten ayrilmaya sebebiyet veren bir vesvesedir.?*® Bunun igin alimlerimiz vesvese

boyutuna varmadikga ihtiyata itibar edilecegini ifade etmislerdir.?*®

Necasete dokunma gibi bir durumunda tizerindeki elbiseyi ihtiyaten yikamak
dogru ve tasvip edilen bir durumdur. Ancak yeni alinan bir elbisede namaza engel
olacak bir necasetin bulagmis olabilecegi ihtimalini diisiinerek, ihtiyat maksadiyla,
elbiseyi yikamak vesveseden kaynaklanan bir harekettir.?*’ Bu durumda gercek ihtiyat

vesveseden kaynakli, ihtiyat gibi goriilen hareketi terk etmek olacaktir.?4®

Ali b. Hiiseyn Zeynelabidin (6. 94/712) hazretleri bir giin ogluna: “Helaya
gittigimde giymek i¢in bana bir elbise al. Ciinkii sineklerin pislikler tizerine konduktan
sonra gelip elbiseme kondugunu goriiyorum.” demis. Fakat daha sonra
“Peygamberimiz ve onun ashabi ayrica tuvalet i¢in elbise mi edindiler, bid’atte hayir

yoktur.” deyip bu kararindan vazgectigi anlatilmaktadir.?4°

2422 Ton Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, 567; Igasetu’I-lehfin, 1/162; Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed
b. Muhammed Ibn Kudame el-Makdisi. Zemmii’'l-vesvas (Serhu Zemmii’l-vesvas li’l Imam Fakih
Muvaffakuddin Ibn Kuddime el-Makdisi el-Hanbeli ile birlikte), (Dimesk: Daru’s-Sekka, ts.), 76;
Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 41207.

243 Tbn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, 567.

244 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/59; Dimyati, I’anetu’t-Talibin, 1/51.

245 Ebi Ishak ibrahim b. Miisd b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-/ fisdm, thk. Selim b. 1di’1-Hilali
(Sutdiyye: Daru Ibn-i Affan, 1412/1992), 2/542.

246 Nevevi, Sahih-i Miislim bi’s-Serhi'n-Nevevi, 3/179; Zeyniiddin Muhammed AbdiirraGf b.
Tacil’arifin b. Nariddin Alf el-Minavi, Feyzii 'I-kadir serhu’l-Cami’i’s-sagir (Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.), 1/278.

247 Dimyati, [’dnetu-t-Talibin, 2/47; Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b.
Abdillah b. Ytusuf el-Ciiveyni, et-Tebsira fi’l-vesvese, thk. Ebi Abdillah Muhammed b. Hasen b.
Ismail (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 128; ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva 'I-kiibra’l-
fikhiyye, 1/38.

248 Dimyati, I’dnetu-t-Talibin, 2/47.

249 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Igasetii’l-lehfin, 1/259; Ibn Kudame, Zemmii’l-vesvds, 82; Hadimi, el-
Berikatii’I-Mahmidiyye, 4/216.
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Bid’at; Allah’a daha ¢ok ibadet etmek maksadiyla din adina sonradan ortaya
cikarilan din goriinimlii eylemlerdir.?®® En onemli 6zelligi Allah’in belirledigi
sinirlarin disina ¢ikilmasidir.®! Bid’atci yaptign isle baskasma siinnet isliyormus
izlenimi verir ya da isledigi bid’at kendisine siinnetmis gibi goriiniir.?*? Dini bir delili
olmaksizin Allah’in helal kildig1 bir seyi almaktan ve bir kolayligi kullanmaktan
kendini engelleyen herkes aslinda Hz. Peygamber’in siinnetinin disina ¢ikmis
demektir.?>® Siinnet dis1 bir seyi dindarlik maksadiyla yapan kisi de bid’at¢inin ta

kendisi olacaktir.?>*

Seytan verdigi vesveselerle gereksiz yere, kisinin ibadetini ve dini
sorumluluklarin1 eksik yaptigini veya hi¢ yapmadigini telkin ederek yapilan ibadetten
insanin emin olamamasma sebep olmaktadir. Ibadetlerde ihtiyatli davranmanin
amaglarindan biri de bu gibi durumlarda orta yolu bulup; kalbin yaptig1 ibadetten
tatmin olmasini, insanin sorumluluktan kurtulduguna kanaat getirmesini ve inang
bakimindan da rahatlamasini saglamaktir.®® Ashaptan Vabisa b. Ma’bet, Hz.
Peygambere (s.a.v.) gelerek: “lyilik nedir?” diye sordugunda Hz. Peygamber:
“Kalbine dams. Iyilik kendisiyle nefsin ve kalbin tatmin oldugu seydir. Giinah ise
insanlar sana fetva verse de i¢ini rahatsiz eden ve kalpte tereddiit meydana getiren
seydir.” buyurmustur.?® “Bir sey gogsiinii trmaladiginda onu terket.”*"; “Sana siiphe

k.’%8  seklindeki rivayetler siipheli seylerden

vereni birak, siiphe vermeyene ba
sakinmay1 tavsiye etmektedir. Ibn Abdiisselam bu hadis-i seriflerin manasimin
umumilestirilmesinde problem olabilecegini ifade ederek, hadisin manasini farzlara
hamletmenin daha dogru olacagini ifade etmektedir.?>® Vesveseli kisiler her seyi
reddetmeye meylederken, asir1 miisamahakar olanlarin gonliiniin her seye yattig

goriilmektedir. Bu iki tiir kalbe de itibar edilmez. Itibar edilecek, meyline giivenilecek

250 Satibi, el-1 tisdam, 1/50.

251 Satibi, el-1 tisam, 1/50.

252 Satibi, el-1 tisdm, 1/54.

253 Satibi, el-1tisdm, 1/59.

254 Satibi, el-1tisdm, 1/59; Ton Kudame, Zemmii 'I-vesvds, 82.

25 Ali Thsan Pala, Islam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi (Ankara: Fecr Yay., 2009), 73.

256 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/533 (18006); Darimi, “Biiyd’”, 2.

257 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/484 (22159), 537 (22199).

258 Buhari, “Biiy(’”, 3; Nesai, “Esribe”, 50; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/249 (1723), 252 (1727);
20/23 (12550).

259 Tbn Abdiisselam, Kavd idu’l-Ahkdm, 2/52.
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kalp Islam fikhin1 bilen, tevfike erdirilmis, islerin gizli yonlerini kavrayan takva sahibi,

temiz ve mutmain bir alimin kalbidir.26°

Alimler, takvay: ihata eden yani sakinilmasi gereken siiphelileri: deliller
arasindaki tedruz giderilemedigi icin tevakkuf edilip helal veya haram hiikkmiiniin
verilemedigi seyler, alimlerin ihtilaf ettigi hususlar ve mekruh kabul edilen seyler
olarak kabul etmislerdir.?®* Her insanin kalbine ve nefsine siiphe veren sey farkh
olabilir. Birini igkillendiren sey digerine llizumsuz goriinebilir. Bu sebeple vesveseye
de dismemek icin bir sebep veya delile dayanmayan siipheye itibar edilmemesi
gerekmektedir. Meselenin net olmasina ragmen yapilan ihtiyat fiillerinin dini

bakimdan bir degeri olmayacaktir.

Dinimizde vehim ve siipheler iizerine hiikiim bina edilemez. Bu sebeple
fakihler vehme dayanarak bir hiikiim veremez; daha derin incelemeler yaparak vehmi
gidermeye ¢alismalidir.?2 Had cezalarinda siiphe ile hiikiim verilmesi caiz degildir.%
Mali cezalarda,?®* kul haklarina taalluk eden meselelerde ihtiyat gegersizdir.?%® Mesela
birisinin tazminat borcu olup olmadiginda siiphe edilse ihtiyata dayanarak tazminatla

hitkmedilemez.?®® Ciinkii tazminat siiphe ile sabit olmaz.’

Vesvesenin bir ¢esidi de takva zanniyla amelin, ibadetin en 1yi en miilkemmel
halini aramaktan kaynaklanan vesvesedir.?®® Bu kisi ibadetin daha evlasini ararken
bazen harama diiser, bazen vacibi ve siinnetleri terk eder. Siirekli acaba amelim sahih
oldu mu, yeterince iyi mi, diye sorar; tekrar edip dururken en iyisine gii¢
yetiremedigini gorerek timitsizlige diiser. Bu sebeple ibadeti tamamen terk edenler bile
vardir. Halbuki abdestini ve namazin1 bozacak zahiri, goriinen ve bilinen bir sebep

yoksa kisinin abdesti de namazi da sahihtir. Seriatin zahirine uygun olarak yerine

260 Gazzali, Ihya, 2/115, 118; Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 41254.

21 Ayni, Umdetii 'I-kari, 1/300, 301.

22 fon Astr, Makdsidii’s-seria, 31255, 256.

263 Alaiiddin EbG Bekr b. Mes’Gid b. Ahmed el-Kasani, Kitdbu Beddi’u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 7/7.

264 Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik, 3/36.

265 Ebii’l-Hasen Ubeydullah b. el-Hiiseyin b. Dellal el-Kerhi, el-Usi/, (Debisi’nin Te sisii 'n-nazari
iginde), (Kahire: Matbaatii’l-Edebiyye, ts.), 83; Kasani, Kitdbu Beddi u’s-sandi’, 4/182.

266 K erhi, el-Usiil, (Debtsi’nin Te 'sisii 'n-nazari iginde), 83.

267 K erhi, el-Usiil, (Debisi’nin Te sisii'n-nazar: iginde), 83; Serahsi, el-Mebsiit, 15/112.

268 Hadimi, el-Berikatii'I-Mahmiidiyye, 4/206; ibn Astr, Makdsidii’s-seria, 3/342; Bediiizzaman Said
Nursi, Sézler (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2001), 250.
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getirilen bir ibadette acaba sahih olmus mu, diyerek vesveseye kapi agmamak
gerekmektedir.?®® Islam dini kolaylik dinidir ve burada kisinin takatini asacak bir
zorluk yoktur. 279 Ancak, kisiler kendilerini tekelliif altina sokarak dinin yasanmasim
zorlagtirabilmektedir. Bunun i¢in Peygamberimiz: “Din kolayliktir. Zorlastiran kisiye
din galip gelir. Orta yolu tutun, yaklasin, miijdeleyin.”*’* buyurarak itidali terk
etmemeye tesvik etmektedir. Bu sebeple bazi alimler amelin en gilizelini aramak ve
amelini glizel goriip gurura diismek vesvesesindense, amelini kusurlu goriip acziyetini

bilerek istigfar etmek daha evladir, demislerdir.?’2

Ihtiyata dayanilarak yapilan bir fiilin, dinen gecerli olmasi yani Kur’an ve
siinnete uygun olmasi gerekmektedir.?’® Helal ve haramligi agik¢a belli olan
meselelerde ihtiyat arayisina girmek vesveseden baska bir sey degildir.2”* Béyle bir
durumda kisi agikca Kur’dn ve siinnetteki emir ve uygulamalara muhalefet etmis
olmaktadir. Yine ihtiyat diisiincesi ile Hz. Peygamberin siinnetine aykiri
uygulamalarda bulunmak da mekruh kabul edilmektedir.?’”® Bu durumda “mefsedetin
onlenmesi maslahatin elde edilmesinden énceliklidir.”?’® kaidesince vesveselerin
giderilmesi daha fazla ibadet yapmaktan 6ncelikli olacaktir. Allah’in emirlerini yerine
getirmede kusurlu davranma endisesiyle dini bir gorevi Allah’in istemedigi sekilde

agirlastirarak yapma durumu Resulullah tarafindan asirilik olarak nitelendirilmistir.2’’

Yasadig1 sehirde ‘belki haram olan biri vardir’ diye evlenmeyi terk etmek,
aciktaki suya ‘belki necaset karigmistir’ diye kullanmay: terk etmek, gormedigi halde
elbiseye ‘belki necaset bulasmistir’ diye yikamak vera degildir.2’® Bunlarda siiphenin
bir manasi olmadig1 i¢in seytanin vesveselerinden olarak kabul edilmektedir. Bu

tereddiitler dinin siiphe ile kastettigi manay1 bilmemekten kaynaklanmaktadir.?’® Hz.

269 Said Nursi, Sozler, 250.

210 fon Astr, Makdsidii s-seria, 3/355.

211 Buhard, “iman”, 29; Ali b. Hiisaimiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittaki el-Hindi. Kenzii’l-
ummdl fi siineni’l-akval ve’l-efdl (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1979), 3/35 (No. 5343).

272 Said Nursi, Sozler, 250.

213 Ciiveyni, et-Tebsira, 13.

214 Ayni, Umdetii’l-kari, 1/301.

275 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/59.

218 Ali Haydar, Diirerii’I-hiikkam, 1/86 (Mecelle md. 30.).

217 fon Astr, Makdsidii 's-seria, 3/341.

218 Ayni, Umdetii 'l-kari, 1/301.

219 Ayni, Umdetii 'I-kari, 1/301.
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Peygamber ve ashabi yeni aldiklari elbiseyi yikamadan giyerlerdi.?®® Halbuki ihtiyat
adma bunu yapan, Hz. Peygamberin fiiline aykir1 bir is yapmaktadir.?8! Hz.
Peygamber, iizerine bevl sigrama ihtimali daha fazla oldugu halde, bazen ayakta iken

82

ihtiyacin1  gidermistir.?®2 Peygamberin bu ihtimale 6nem vermemesi, iizerini

degismemesi az miktarda sicramaya ruhsat verenlerin delillerindendir.?

Hz. Aise (6. 58/678)’den gelen bir riviyete gore ashaptan bazilart Hz.
Peygamberin yaptig1 ve ashabina ruhsat verdigi bir isi hos karsilamadilar ve onu
yapmaktan sakindilar. Bu durum Resulullah’a ulasinca Allah’a hamdettikten sonra:
“Bazi kimselere ne oluyor ki benim yaptigim seyi yapmaktan sakiniyorlar? Allah
(c.c.)’a yemin ederim ki ben Allah (c.c.)’1 onlardan daha iyi biliyor ve O’na karsi
gelmekten daha ¢ok sakiniyorum.”?® buyurdular. Burada ashabin ihtiyat veya takva
maksadiyla emrolunduklar1 seyi yapmadiklar izlenimi olugsmaktaysa da siinnete aykiri
olan davranislarin dinen uygun olmadigi vurgulamakta ve kimsenin Resulullah’tan

daha takva sahibi olamayacagi agikga ifade edilmektedir.

Hz. Peygamber bir giin yerde buldugu bir hurmayla ilgili olarak: “onun zekdt
mali oldugundan endise etmeseydim onu yerdim.”?®® buyurmustur. Hz. Peygambere
zekat malindan yemesi helal degildi. Bu rivayette evine dagitilmak tizere siirekli zekat
birakilan Hz. Peygamber hurmanin durumundan emin olmadigindan dolay1 sakinmay1
tercih etmistir ki ibn Hacer (6. 852/1449) Hz. Peygamberin bu tutumunu vera’m

zirvesi olarak nitelemistir.2%®
1.3.3. ilham ile Vesvese Arasindaki Fark

[lham: Allah(c.c.)’in dogrudan veya melek araciligiyla iyilik ve hayir telkin

eden bilgileri insanin kalbine ulastirmasidir.?®’ {lham, Allah’in saf ve muttaki kullarina

280 Ciiveyni, et-Tebsira, 127.

2L Ayni, Umdetii’l-kari, 1/301.

22 Ayni, Umdetii 'I-kari, 3/139.

283 Ayni, Umdetii 'I-kari, 3/139.

284 Byhard, “I’tisami bi’l-kitabi ve’s-slinneti”, 5.

285 Byhari, “Biiy(’>”, 4; Miislim, “Zekat”, 50; Eba David, “Zekat”, 29.

28 Ebii’]-Fazl Siithabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, 1379/7), 4/294.

%87 Yavuz, Yusuf Sevki, DI4, “Ilham”, 22/98.
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feyiz yoluyla ruhuna verdigi bir lituftur.?®® Sufiler hari¢ alimler bunu dinde delil

olarak kabul etmemislerdir.?°

Ibn Hazm’a (6. 456/1064) gore ilham: Nefiste bir delil, aciklama, ikna etme
veya taklit olmaksizin ortaya ¢ikan ilimdir.?®® Bu, ya konusamayan, akilsiz canlilardan
tabii bir halde ortaya ¢ikar; driimcegin ag 6rmesi, bal arisinin petek yapmasi gibi ya
da konusan akilli canlilarda goriiliir. Bir bebegin dogar dogmaz annesini emme
davranig1 sergilemeye baglamasi gibi. Ona gore istidlale baglamadan 6nceki nefsin

bilis siirecinin ilk hali ilhamdir; bunlar haricindeki iddia edilen seyler ise batildir.?%

Vesvesede esas olan serdir, serr ve kotiiliige ¢agirir; ilhamda ise esas olan
hayirdir, hayir ve iyilige cagirir.?%? Nitekim Ayet-i kerimede seytanin: “onlarin

onlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagzm.”293

sozleriyle
vesvese vermek ve insanlari dogru yoldan ¢ikarmak {izerine kuvvetle yemin ettigi
bildirilmektedir. iblis’in amacim bildiren “kétiiliikleri kullarina giizel gosterip hepsini

»294 ayeti de vesvesenin nefse sevimli ve yakin gelen bir sekilde

azdiracagim.
olabilecegine dikkat ¢cekmektedir. Hz. Peygamber, “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve
kotiiliigii emreder.”®®® ayetinden bahsederken seytanin insana vesvese vermesinin

kotiiliige cagirmak ve gercegi yalanlamak seklinde oldugunu ifade etmektedir.?%

Miikellefin kalbine dogan bir bilgi veya diisiince ilham muidir, vesvese midir
bunu ayirt etmek icin Alimleriin belirledigi kriterler bulunmaktadir.?®” Bunlarin

bazilar1 su sekildedir:

1. Kur’an-1 Kerim ve H. Peygamberin siinnetine aykiri olmamas:.?*® Dinin
temel ilkelerine aykir1 olarak ige dogan bir bilgiye itibar edilerek amel edilmesi

miimkiin degildir. Buna dayanarak uygulanan ihtiyath bir davranis dine uygun bir

288 Cijrcani, “lhm”, 91.

289 Ciircani, “lhm”, 91.

290 fbn Hazm, el-Ihkdm, 1/41.

291 {pn Hazm, el-Ihkdm, 1/41.

292 Tirmizi, “Tefsir”, 3 (No. 2988); Gazzali, Ihyd, 3/27; Razi, et-Tefsirii'I-kebir, 1/77. Ebii’l-Beka, el-
Kiilliyyat, 942.

2% gl-En-am 7/17.

2% el-Hicr 15/39-40.

2% el-Bakara 2/268.

2% Tirmizi, “Tefsir”, 3 (No. 2988).

27 Tbn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, 568.

2% Tbn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, 568.
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davranig olmaz. Bu sebeple fikihta delili ve hiikmii bulunan meselelerde ige dogan

bilgi/ ilham ile amel edilmesi, hiikiim verilmesi caiz degildir.

2. [lhamla amel edecek kisinin belli bir dini anlayis ve kavrayisa sahip (fakih)
olmas: gerekir.?® Hz. Peygamber kavrayismi bildigi birini kalbine damigmaya
yonlendirmistir.3®® Temiz ve mutmain bir kalbe gelen bilgi, ilham olabilir. itibar
edilecek kalp sadece durumlarin inceliklerini fark edebilen, tevfike erdirilmis miimin
alimin kalbidir.30!

3. llhama dayanan kararin/hiikmiin genellestirilmemesi. Ige dogan bilgi ile

amel edecek olan kimsenin bu karari sadece kendisini baglar. Bununla bagkasina fetva

verilemez.

4. Ilhama mazhar olan kisinin bu bilgi ile gogsiiniin genislemesi/insirah
bulmas: gerekir.3°2 Kalbe iinsiyet ve nur veren, gogiiste genislik olusturan seyler

melekten; bunun aksine {iziintii, 1zdirap ve rahatsizlik verenler ise seytandandir.3%

5. Allah’a yonelise, O’ndan yardim dilemeye, O’nu zikretmeye ve O’na
ulagsmaya niyete vesile olan her sey melektendir. Bunlarin disindakilere yonlendiren

duygu ve diisiinceler ise seytanin vesvesesinden kaynaklanabilmektedir.3%

Alimler, ayrica haram yiyen kisinin ilham ile vesveseyi birbirinden
ayiramayacagimi da sdylemislerdir.>®® Bu sebeple kisinin vesveseleri fark edebilmek
icin Oncelikle kendini helaller dairesinde tutmaya gayret etmesi, ibadetlerinde dikkatli
olmasi, ilmi eksikliklerini gidermesi ve her daim Allah’in yardimini dilemesi 6nem arz

etmektedir.
1.4. Vesvesenin Kaynagi ve Sebepleri

Vesveseyi daha iyi kavrayabilmek i¢in onun kaynagini ve sebeplerini bilmek
Oonem arz etmektedir. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler bize rehberlik

etmektedir. Ayet-i kerimelerde seytan, Allah’in secde emrine muhalefet ederek

29 Muhammed Omer es-Semai, Nazariyyetii I-ihtiydti’I-fikhiyye (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2007), 144.
300 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/533 (No. 18006); Darimi, “Biiy(’”, 2.

301 Gazzali, Thyd, 2/115.

892 pala, Islam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi, 43.

303 fbn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, 568.

304 Tbn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, 568.

305 Kuseyri, er-Risdle, 84.
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huzurdan kovulan ve insana diismanligiyla bilinen varliktir. Bununla birlikte dogruluk
ve istikametten uzak olan insanlara, cin ve hayvanlardan azgin olanlarin hepsine birden
‘seytan’ denilmistir.3°® “Biz, insan ve cin seytanlarim her Peygambere diisman
kildik.”**" ayeti insanlardan da seytanin amelini sergileyerek seytanlasanlar oldugunu
ifade etmektedir. Allah Teala’nin bildirdigi {izere cinlerin de miimin-kafir, iyi ve kotii
olanlar1 vardir.3® Iyi olan cinler, temiz ve nuranidir; insanlarm hayur, iyilik ve takva

cinsinden islerine yardim ederler.3%°

Nas Sidresinden hareketle alimler vesvese verenin metafizik olarak gizli
olanlar/cinniler, bilinen insan soyundan olanlar/insiler ve insanin kendi nefsi oldugu
ifade etmislerdir.®'® Kadi Beyzavi’nin vesvese vereni, kuvve-i vehmiyye olarak izah

ettigi nakledilir.3

Belhi; vesvese insanda safradan kaynaklanabilecegi gibi seytandan da gelebilir
diyerek insanm viicudundan da kaynaklanabilecegine dikkat ¢ekmektedir.®!? Nefsi
hastaliklardan bahsettigi bu kitabinda Belhi vesveseyi psikolojik ve beyinsel bir

bozukluk olarak ortaya ¢ikan takinti hastaliina benzer bir tanimlama yapmaktadir.

Yazir (6. 1361/1942) ise daha genelleme yaparak vesvesenin kaynagini;

insanlar1 kotiiliige cagiran, gafil insanlarin goniillerine fisildayip duran uzak, yakin,

maddi, manevi, sinsi sey her ne ise odur, demektedir.3!3

Peygamberimiz namazda vesvese veren seytanin adimin ‘hanzeb (o )34,

) »315

abdestte vesvese veren seytanin adinin ‘velhdn (o) oldugunu haber vermektedir.

306 Raz, et-Tefsirii 'I-kebir, 1/71.

307 g|-Enam 6/112.

308 g]-Cin 72/1-3.

309 RAZ, et-Tefsirii I-kebir, 1/82.

310 Zemahseri, el-Kegssdf, 4/819; Razi, et-Tefsirii’I-kebir, 32/378; Ibnii’l-Esir, en-Nihdye, 5/186; Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, 8/6427.

811 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6425.

312 Ebi Zeyd Ahmed b. Sehl el-Belhi, Mesdlihu 'I-ebddn ve l-enffiis, ¢ev. Nail Okuyucu - Zahit Tiryaki
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2012), 535.

813 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6425, 6429.

314 Miislim, “Selam”, 25; Eb{i David, “Tib”, 19; Tirmizi, “Tib”, 29; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
20/429, (17897).

315 Tirmizi, “Taharet”, 43; Ibn Mace, “Taharet”, 49.
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Gaflet aninda ve siirekli vesvese veren oldugu icin de ayette ‘vesvds’ ve ‘hannds’

olarak isimlendirilmistir.3!®

Kur’an-1 Kerim’de seytanlarin insanlan kigkirtti§i ve vesvese verdiginden
bahseden ayetler vardir.®!” Yiice Rabbimiz Isra Stresinde “Onlarin icinden giiciiniin
yettigi kimseleri sesinle yerinden oynat.”®*® buyurmaktadir. Alimler tarafindan
seytanin sesi, insanlar1 giinaha, Allah’a isyana davet etmesi ve vesvese vermesi olarak
tefsir edilmisgtir.3'°

A’raf Stiresinde Rabbimiz: “Seytanin kardesleri onlari azginhga siiriikler.”3?°

buyurarak, azginlikta seytanin kardeslerinin oldugunu ve seytanlara yardim ettigini
bildirmektedir. Insanlar1 tahrik edip yoldan ¢ikaran insanlar, azdirip saptirarak cin
seytanlarina yardim etmis olmaktadir.®?! Bunlar da ayette seytanin kardesi olarak
nitelenmistir. Ayetteki yardim etmek ifadesi vesveseyi kuvvetlendirmek, vesvese
vermeye devam etmek ve vesvesenin ¢irkinligini fark etmekten kisiyi alikoymak

manalarin1 kapsamaktadir.32?

Seytan insanoglunun viicudunda damarlarindaki kan
gibi akar.”®? hadisi seytanin hakiki manada viicuda dahil olmasini degil, insana
yakinligi ve onu ¢ok iyi taniyarak zayif yerinden ona yaklasmasi manasini ifade

etmektedir.

Cin ve insan seytanlar1 bazen vesvese verir, bazen geri dururlar.®®* Kisiye
genellikle nasihat ve 6giit veriyormus, iyiligini istiyormus gibi yanasirlar. Bunun
vesvese oldugunu fark eden kisi ona kars1 ¢ikar ve vesvesenin ¢cagirdigi seyi yapmazsa
seytan geri ¢ekilir ve vesvese vermeyi birakir. Ancak seytanin séziinii dogrular, kabul
eder ve dinler vesvesesi daha da ileri gider.®>® Onun igin vesvesenin tesiri ilk kalpte
olur.3?® Buradan vesvesenin kétii fiilinin baslangici oldugu sonucu da ¢ikmaktadir.

Vesvese gafil ve zihni bos bir insan {izerinde etkili olmaktadir. Kalbe dogan yanlis ve

316 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 17, 400.
317 el-A’raf 7/200; Fussilet 41/36.

318 o|-fsra 17/64.

319 RaZ, et-Tefsirii’I-kebir, 21/368.

320 o]-A’raf 7/202.

321 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 15/437.

322 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 15/437.

323 Buhard, “Ahkam”, 21; “I’tikaf”, 11-12; Eba Davad, “Savm”, 78; Tirmizi, “Rada’”, 17.
324 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 32/378.

325 Raz, et-Tefsirii’I-kebir, 32/378.

326 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6425.
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kotii hayale kars1 i¢sel bir istek ve meyil olusabilir.>?’ Daha sonra bu meyil, irade haline

gelip vesvesenin de etkisi ile pekisirse fiil ortaya ¢ikabilir.

Vesvese verenin serrinden Allah’a si§inmanin anlami heniiz baslangicinda iken
serri yok etmek istemektir.3?® Insanin bir fiili islemesi kalbe gelen hayallerle basladig
icin kalbin serre meyletmesini en basindan 6nlemek gerekir. Bu sebeple Rabbimiz “De

95329

ki: Rabbim, seytanlarin kiskirtmalarindan sana siginirim.”>< gibi ayetlerle istidzede

bulunmay1 emretmektedir. Seytan, daha ¢ok Allah’1 zikirden gaflete diistiigiinde

vesvese vermektedir,33°

Said b. Ciibeyr’den (6. 94/713) nakil olunduguna gore “insan Rabbini
zikrettiginde seytan arkasini doner ve kagip gider. Gaflette olur (da zikri unutursa) geri
doner ve vesvese vermeye baslar.”*3! Bu rivayet vesvesenin gaflet halinde ortaya gikip

arttigina da isaret etmektedir.

Vesvese verme isinde yapilan fiilin siirekliligi ve tekrar1 s6z konusudur. Insana
bir fiili isletebilmek i¢in onu bir kere fisildamak, kiskirtmak yeterli olmayacagindan
tekrar tekrar kiskirtmak gerekir.3®?> Vesvesede seytan insana nasihatci bir sekilde
yaklasir. Kovuldugunda, 6nem verilmediginde fisiltisin1 keser ama yine firsat kollar.
Ona kulak verildigi veya gaflette olundugu zaman tekrar vesveseye baslar.3*® Seytan
vesveseleri ile kisiyi Allah’a ibadetten alikoymak, isyana sevk etmek, kendi yoluna
cekmek®** ve Kur’an okuyani Allah’1 zikirden alikoymak igin vesvese verir.3*® Thlas
ve ibadette devamlilik seytanin en istemedigi haller oldugu i¢in ibadetlerde vesvese
daha da gogalir. Seytan saptirmaktan {imidini kestigi, kendinden olmayan kimselere

en azindan ibadetlerini ihlasla yapmalarina mani olmak i¢in vesvese vermeye devam

327 Gazzali, Thyd, 3/26.

328 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 7/338.

329 g|-Mii’'minfin 23/97.

330 Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 3/588.

331 Zemahseri, el-Kessdf, 4/819; Nesefi, Medarikii 't-tenzil, 4/576; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6422.
332 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 7/337.

333 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 10/281.

334 Sevkani, Fethu'l-kadir el-Cami’beyne Fenni r-Rivdye ve’d-Dirdye, 5/523.

335 [bn Abdiisselam, Fevdid, 35.
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etmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in, vesvesenin imandan oldugunu ifade eden

miibarek sozleri de vardir.3®

1.5. Alimlere Gore Vesvesenin Mahiyeti ve Cesitleri

Insanda bir eylemin ortaya ¢ikmasinin cesitli asamalar1 vardir.®¥’ Kisi énce bir
seyi hisseder ve kalbine ¢esitli duygu ve diistinceler dogar. Havatir dedigimiz bu kalbe
bir seyin dogmasinda insanin iradesi yoktur.3® Iradesi olsaydi kalbine dogan tiim
diisiince ve hislerini yonetebilir, istedigini segebilir, degistirebilir veya engel olabilirdi.
Insan ne kadar ¢alisirsa calissin bunlar1 zihninden ¢ikarmaya ve degistirmeye giic
yetiremez.3¥ Bu kalbe dogan diisiincelerin iyi, faydali ve kendine uygun olup
olmadigini insan kendi i¢inde Olgiip tartar. Bu kisma hadisii'n-nefs denilmektedir.
Daha sonra bir tarafin tercih edilmesi ve niyet olusur. Kisinin dogruluguna, faydasina
kanaat getirdigi seye dogru gonlii meyleder. Bundan sonra insanin sorumluluk alanini
olusturan azim ve kararlilik olusur. Kisi niyet ettigi seyi seyi elde etmek i¢in harekete
gecer; bunun sonucunda da fiil meydana gelir. Bu sliregte seytanin yaptigi sey, sadece
fikri kalbe atma, hatirlatma ve buna tesvik etmektir. Gerisi insanin kendi se¢imi ve
iradesi ile gergeklesmektedir. Vesvese herkeste farkli sekillerde ortaya ¢ikmaktadir.

Bunlar su sekilde kategorize edilebilir:

Birincisi; Seytan ve nefis tarafindan insanin kalbine birakilan agik¢a kotiiliige,
giinaha ve inkara cagiran vesveselerdir.>** Burada seytanin bazi giinahlar1 nefse giizel
gostermesi ve davet etmesi soz konusudur. Seytanin gilinaha tesviki ¢ok belirgin

oldugundan dini hassasiyeti olan mii’'minler bunlar1 hemen fark edebilirler.

ITkincisi; siipheden kaynaklanan vesveselerdir.>*! Insanm i¢ diinyasinda
tereddiide yol acan diislincelerdir. Seytan dncelikle kisinin inang¢ diinyasini sarsmak ve

Allah’in yolundan onu alikoymak ister.®*? Hz. Peygamber (s.a.v.): “Seytan sizden

3% Miislim, “Iméan”, 211; Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma 'u ’z-
zevaid ve menbai’l-fevaid (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1967), 1/34.

337 RAZ, et-Tefsirii'I-kebir, 1/87; Gazzali, Ihyd, 3/26; ibn Kayyim Cevziyye, el-Fevdid, 175; Hadimi,
el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/1235.

338 Gazzali, Thyd, 3/41; Razi, et-Tefsirii'I-kebir, 1/88; Said Nursi, Mektibdt, 43; Tbn Kayyim Cevziyye,
el-Fevdid, 176; Hadimi, el-Berikatii'I-Mahmiidiyye, 4/235.

339 RAZ, et-Tefsirii I-kebir, 1/88.

340 Sa’rani, el-Yevdkit ve’l-cevahir, 2/ 1326.

341 Sa’rani, el-Yevdkit ve’l-cevahir, 2/ 1326.

%2 fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevdid, 174; Bedd'i‘u’I-fevdid, 2/480-481.
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birinize gelir ve “sunu kim yaratti, bunu kim yaratti?” diye sorular sorar ve nihdyet
“Rabbini kim yaratt1?” der. Biriniz bu noktaya geldigi zaman Allah’a siginsin ve bu

vesveseyi  biraksin!”*

buyurarak zihne gelen her diisiincenin masum
olmayabilecegine, bunlarin pesinden gitmenin insani yanlis noktalara
ulastirabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Yine ibadetlerde kisiyi rahatsiz edecek sekilde
zihni mesgul ederek ibadetten alikoymasi seklinde goriilmektedir. Bu tiir
vesveselerden kacinmak ve korunmak miimkiin olmadigindan, insanin gonliinde
yerlesmedikge ve kisi iradesi ile bunu devam ettirmedikge affedilmis oldugunda ittifak
vardir.* Bunlardan kurtulmak bu siiphelerin yersiz ve anlamsiz oldugunu bilip 6nem

vermemekle miimkiin olabilmektedir.

Uciinciisii; ibadetlerde ihtiyat ve takva gerekgesinden kaynaklanan
vesveselerdir.*® Bazi kimseler ibadetlerini yerine getirirken, ibadetin en zor sekliyle
yerine getirilmesini  ihtiyat ve takva olarak gordiikklerinden kendilerine
zorlastirabilmektedir. Bu durum zamanla vesvese halini almakta ve ibadetlerde
gereksiz yere sikinti ve kiilfet baslamaktadir. Kisiye sikinti ve bikkinlik vermeye
baslayan ihtiyat anlayisi dinde asirilik olarak kabul edilmis ve asla dogru

bulunmamusgtir.34

Dérdiinciisii; kalbe gelen hatirat {i¢ cesittir:>*” Seytandan gelen ve serre davet
edendir ki bunun vesvese oldugunda kimsenin siiphesi yoktur. Melekten gelen, hayra
cagirandir ki bunu melegin ilhami oldugunda kimsenin siiphesi yoktur. Bir de
melekten mi seytandan mi1 oldugu siipheli olan ve ayirt edilmesi zor olan kisim vardir.
Serri hayir gostermek de seytanin hilelerindendir.*® Abidlerin ¢ogu burada tuzaga
diismektedirler. Seytan burada kisiye 6giit verir, iyiligini ister gibi yaklagir. ‘Ne giizel
amel ediyorsun, nasil da gilizel anlatiyorsun’ diyerek onun benligini oksar ve

riyakarliga siirtikleyerek amelini bosa ¢ikarir. Bu kismin melekten mi yoksa seytandan

33 Buhard, “Bed’u’l-halk”, 11; Miislim, “fman”, 60.

344 Gazzali, Ihya, 3/41; Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 1/88; Said Nursi, Mektibdt, 43; Ibn Kayymm el-
Cevziyye, el-Fevidid, 176.

345 Pala, Islam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi, 61.

346 Pala, Islam Hukukunda fhtiyat [lkesi, 61.

347 Gazzali, Ihya, 3/30.

348 Sa’rani, el-Yevdkit ve’l-cevahir, 2/ 1334.
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m1 oldugu takva ile tasfiye edilmis bir kalp, basiret nuru ve Kur’an ve siinnetten

istifade edilmis bir ilim ile bilebilir.3*°

Besincisi; Belhi’nin nefsi bir hastalik olarak gordiigii vesveselerdir. Ona gore
kendi kendine konusma ve vesvese, baska bir hastaliktan kaynaklanmayan ve sebebi
bilinmeyen bir rahatsizliktir.>*° Yalmz vesveseli kimselerin yapisinda hastaligin azim
cok, kiigligiinii biiyiik gormek vardir.®*! Bu kisim giiniimiiziin takint: hastaligma da
benzemektedir. Bunun ayrintisina vesvese-dini takinti ayriminin ele alindigi kisimda

deginilecektir.

Miifessir Fahreddin er-Razi, Felak Suresi ve Nas Sdresi arasinda sdyle bir
incelige dikkat cekmektedir.>®? Felak Stresinde ii¢ ¢esit beladan (gecenin, diigiimlere
iifleyenlerin ve hasetcilerin) Allah’in tek bir sifatina (Rabbii’l-felak) siginma tavsiye
edilmistir.. Burada beden ve canin selameti i¢in dua edilmektedir. Nas Stresinde ise
tek bir beladan, vesveseden Allah’in {i¢ sifatina (Rab, Melik, Ilah) siginma vardr.
Burada ise dinin selameti i¢in dua edilmektedir. Nas Stiresinde Rabbe yapilan 6vgiliniin
fazlalig1 siginilan seyin onemini ifade etmektedir. Bu da dine gelecek herhangi bir

zararin diinyevi ve bedeni zararlarindan daha biiyiik olduguna isaret etmektedir.>%3

Ebt Hasim’e (6. 321/933) gore seytan, insanda sadece sehvet ve arzu meydana
getirebilir.3>* Bu meydana gelen duygular kotii ameli islemek zorunda birakan bir sey
degildir. Seytana Allah tarafindan belirli bir siire hayat hakki taninmasindan dolayi
kotii fiillerden kaginmak biraz zordur. Ama seytanin tesiri ikrah ve zorunluluk

derecesinde degildir.3®

Cinler, insanlar1 garpmaya ve akillarin1 gidermeye muktedir degillerdir.>*® Eger
seytanlarin insanlara niifiz etme, baslarina belalar salmaya giicleri olsaydi bunu en

basta Peygamberler, alim ve zahit kisilere yaparlard1.®®” Peygamberler ve gercek

349 Gazzali, Ihyd, 3/31.

350 Belhi, Mesdlihu’l-ebdan, 513.
351 Belhi, Mesdlihu’l-ebdan, 249.
352 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 32/378.
358 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 32/378.
354 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 14/216.
35 Raz, et-Tefsirii’I-kebir, 14/216.
36 Razi, et-Tefsirii’I-kebir, 14/225.
357 Raz, et-Tefsirii I-kebir, 1/85.
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alimler ile seytan arasindaki diismanlik daha biiyiiktiir. Clinkii Peygamberler, insanlari
seytandan uzaklagsmaya ve salih ameller islemeye davet ederler. Buradan da
anlasilmaktadir ki seytanlar insanlara hilkkmedemezler, zorla bir sey yaptiramazlar,

yalnizca vesvese verebilirler.**

Maverdi (6. 450/1058), sihrin akil saglig izerindeki etkisini agiklarken olusan
siirecin kafada tasarlama/hayal etme, vesvese, hastalik ve akli kaybetme seklinde
gelistigini ifade etmektedir.®® Bu agiklamasi ile Maverdi vesvesenin terk

edilmediginde akil hastalig1 haline dontisebilecegine isaret etmektedir.

A’raf Stresinde gegen, seytanin “andolsun ki onlara ... saglarindan
sollarindan musallat olacagim.” yeminindeki sag tarafin haktan dondiirme, kiifre
diisiirme ve iyiliklerden uzaklastirma manalarin ifade ettigi; sol tarafin ise batila
ozendirme, giinah isletme ve kotiiliik sebeplerini artirma manalarina geldigi seklinde
tefsir edilmektedir.3*® Fahreddin er-Razi seytanin insana musallat olacagini ifade ettigi
bu yénler ile ilgili filozoflarin su agiklamasini isabetli bulmaktadir: insanin bedeninde
dort kuvve vardir. Ayette zikredilen dort yon, bu dort kuvveye isaret etmektedir. Bu
kuvveler: duyularla algilanabilen hayal giicii, akilla algilanan vehim giicii; sehvet ve
gazap duygularidir. Seytanlar bu kuvvelerin herhangi birinden yardim almadikca
insanlara vesvese veremezler.®®! Allah Teala’nin Ayette bu dort yonii zikretmesindeki
amag; seytanin vesvese verme hususunda higbir seyi eksik birakmayip elinden geleni

yapacagini agiklamaktir.362

Alimler, ‘Allah’in korumasi olmadan giinah islemekten uzaklasmak miimkiin

olmadig1 gibi Allah’m yardimi olmadan O’na taate de gii¢ yetirilemez.” demislerdir.3%

99364

Bu sebeple ayette “iman eden ve Rablerine giivenip tevekkiil edenler. seklinde

zikredilerek ger¢ek miiminlere seytanin bir tesirinin olamayacagina vurgulanmistir.

3% RAZ, et-Tefsirii I-kebir, 1/99.

39 Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hadvi’I-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imam eg-Sdfii,
thk. Ali Muhammed Muavvaz-adil Ahmed Abdiilmevcid, (Beyrut:Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1419/1999), 13/96.

360 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 14/216.

361 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 14/216.

362 RAz, et-Tefsirii’I-kebir, 14/216.

363 RAzi, et-Tefsirii’I-kebir, 21/251.

34 en-Nahl 16/98.
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[bn Kayymm, sahabe icerisinde vesvesenin pesinden giden Kkimselerin
olmadigina dikkat ¢ekerek; eger vesvese faziletli bir sey olsaydi 6nce Resulullah ve
ashabr onun pesinden giderdi, diyerek;*® fazilet ve takva hissiyle vesveselerin
arkasindan gidenleri elestirmektedir. Birkag tane sahabenin Hz. Peygamberin
yapmadigi sekilde ibadetlerini artiracagina dair niyet ve sozleri Peygamberimize
ulasinca, Peygamberimiz hemen onlar1 uyarmis ve kendi yasantisinin onlar igin de
yeterli oldugunu ifade ederek asiriliktan sakinmalarmi o6giitlemistir.®®® Sahabe
insanlarin en erdemlileri iken ibadette asiriliklardan uzak durmuslardir. Hz.
Peygamberin yapmadigi uygulamalar1 dinden sayarak arkasindan gidenleri de
bid’atgiler olarak gormiislerdi. Farz veya siinnet olmayan bir seyle ugrasmak, farz ve

siinnetlere gereksiz ekleme yapmak vesvese olarak kabul edilmektedir.®’

Dinde helal ve haramlar acikca belirtilmistir. 368 Miisliiman bir beldede helal ve
haramlarin bilinmemesi bir 6ziir sayilamaz.>®° Bu sebeplerle hiikmii net olan bir seyde
siphe ve vehme kapilmak kabul edilemez. Vesveseye dayanan, vehimden
kaynaklanan siipheye dinimizde itibar edilmez. Dinimizde vehimlerle amel etmek

nehyedilmistir.®"

1.6. Vesvese —O.K.B.- Dini Takint iliskisi ve Ayrim

Insanin inanglari, diisiince yapisi ve olaylara bakis agisi; duygu ve psikolojisini
etkilemektedir. Kisinin dini inanci ve yaptigi ibadetleri, uhrevi olarak kisiyi
sorumluluktan kurtarmakla beraber, bu diinyada da huzur ile segkin bir hayat
yasamasini amaglamaktadir. Bununla beraber dindar insanlar da bedenen

hastalandiklar1 gibi psikolojik olarak da yardim almak durumunda kalabilmektedirler.

Vesvesenin psikolojik bir rahatsizlik olarak kabul edilen dini takinti ile ayn1 sey

olup olmadigin1 kavrayabilmek i¢in Obsesif Kompulsif Bozukluk (OKB) hakkinda

35 [bn Kudame, Zemmii I-vesvds, 86; Ibn Kayyim el-Cevziyye, ISasetii’I-lehfin, 1/260.

366 Byhari, “Savm”, 48.

37 Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki-Abdulfettah Muhammed el-Hulv, (Riyad: Daru’l-Alemii’]-Kiitiib, 3. Basim,
1417/1997), 1/192.

368 Byhari, “Iman”, 39; Miislim, “Miisakat”, 107.

39 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdirrahman ibn Receb el-Hanbeli, Cdmi 'uI-
ultim ve’l-hikem, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-hadis, 2003), 86.

370 {on Astr, Makdsidii s-seria, 21214,
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bilgi sahibi olmak gereklidir. Bu sebeple bu boéliimde vesvesenin, psikolojik bir
hastalik olarak kabul edilen ve buna yonelik tedavi uygulanan OKB’nin alt tiirlerinden
olan ‘dini takint1’ ile aym1 sey olup olmadigi incelenecektir. Bu konu, vesvesenin
kisinin iradesini etkileyen bir akil hastaligi olup olmamasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu durum akil hastalarinin s6z ve fiillerindeki sorumluluklar: ile akil
saglig1 yerinde olanlarin s6z ve fiillerinden dogan hiikiimlerin farklilig1 agisindan

calismamizin konusu igerisinde yer almaktadir.

Tip literatiiriinde diisiince diizeyinde ortaya ¢ikan; anlamsizlig1, yersizligi hasta
tarafindan kabul edilen, irade ve istek dis1 zihne gelen, benlige yabanci, kisiyi tedirgin
eden, suurlu bir ¢aba ile kovulamayan ve siirekli tekrarlayan zorlu diisiincelere
obsesyon (takint1) denilmektedir.®’* Halk arasinda yaygin olarak ‘takinti hastaligr’
denilen rahatsizliga tip biliminde ‘obsesif kompulsif bozukluk (OKB)’
denilmektedir.®’? Bu rahatsizlik ¢ok yonlii ve yaygin sekilde goriilebilmektedir. En ¢ok
kusku, dokunma, zarar verme, sayma, diizen ve metafizik icerikli (dini) obsesyonlar
goriilmektedir.3”® Klinik belirtileri i¢inde kisinin benligine uymayan, istenmeyen
diisiinceler ve zorlantilar zikredilmektedir. Kisi bu diisiincelerin sagmaligini ve kendi
kanaati olmadigini bilir; cogunlukla karsi ¢ikar, savasir ancak tiim ¢abalarina ragmen

bunlar zihinde etkinligini siirdiiriir.3"

Kompulsiyon, kisinin takintili diigiinceleri (obsesyonu) gidermek icin yaptigi
ve kendini yapmak zorunda hissettigi eylemlerdir.3” Tiirkcede ‘zorlant:’ kelimesi ile
ifade edilmektedir.3’® Insanin hig sebep yokken aklina ellerinin kirlendigi diisiincesinin
gelmesi takinti (obsesyon); bu diisiince sebebiyle gidip siirekli ellerini yikamasi

kompulsiyon olarak tanimlanmaktadir.®”” Kompulsiyonlar takintili diisiinceye cevap

371 Sefa Saygil, Strese Son (Istanbul: Elit Yay., 2017), 41; Oguz Tan, Takintilar (istanbul: Timas Yay.,
2011), 20; Bozkurt Kog, “Dinsel Bir Yaklasimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, EKEV
Akademi Dergisi 10/6 (2002), 10; Ozcan Koknel, Genel ve Klinik Psikiyatri (istanbul: Nobel Tip
Kitabevi, 1989), 232; Christina Pyrdon — David A. Clark, Takintilarla Basa Cikma, gev. Aylin
Giindogdu, Pinar Iscen, (Istanbul: Psikonet Yay., 2015), 31.

372 Tan, Takintilar, 23.

373 K 5knel, Genel ve Klinik Psikiyatri, 232.

374 K5knel, Genel ve Klinik Psikiyatri, 232.

375 Rasim Adasal, Yeni Medikal Psikoloji (Istanbul: Minnetoglu, 1977), 944; Koknel, Genel ve Klinik
Psikiyatri, 233; Ozcan Koknel, Korkular, Takintilar, Saplantilar (Istanbul: Altin Kitaplar Yaymevi,
1998), 218.

876 Tan, Takintilar, 23.

877 Tan, Takintilar, 23.
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mahiyetinde olugsmakta ve kisi i¢ten ige bu eylemi yapmaya itildigini/zorlandigini
hissetmektedir.®”® Dini konularda kisinin rahatlamak i¢in ayni fiili tekrarlamasu, siirekli

ayni konunun fetvasini sormasi ve onaylanmak istemesi seklinde goriilmektedir.

OKB’nin modern kavramlarla agiklanmasi, diger zihinsel hastalik tiirlerinden
ayrigsmasi ve psikolojik bir rahatsizlik olarak tip literatiiriine girisi 19. yiizyilin baslar
olarak kabul edilir. *° Islam tarihinde ise nefsi bir rahatsizlik olarak takintilarla ilgili
ilk tanimlamalarin ve tedavi 6nerilerinin 9. yiizyilda Eba Zeyd el-Belhi (6. 322/934)

tarafindan yapildig1 goriilmektedir.3°

Yapilan tibbi arastirmalar, OKB hastaliginin beyin hiicrelerinde ortaya ¢ikan
calisma bozuklugu, hormonlarin islevlerinde bozulma, ¢ocuklukta yasanan travmalar
ve kisilik 6zellikleri gibi farkli sebeplerden kaynaklanabilecegini gostermektedir.38!
Bundan dolayi, bedendeki diger hastaliklardan farki olmayan bedensel bir hastalik
niteliginde oldugu diisiiniilmektedir.3®? Bu yéniiyle kisinin karakterinin zayifligindan
kaynaklanan, bir uzmana gitmeden kendi kendine ¢6zebilecegi bir hastalik olmadigi

da ifade edilmektedir.383

Uzmanlar, takinti hastalarinin akli dengelerinin yerinde oldugunu®* ve OKB
hastaliginin kiside irade dis1 bir eyleme sebep olmadigini ifade etmektedir.3® Ancak
takinti  haline gelen diislinceyle olusan kaygi, kisiye zorlandigi eylemi
gerceklestirmeden rahatlamayacagi hissini olusturdugu i¢in kisi zorlandigr seyi
yapmak zorundaymus gibi hissetmektedir.?®® Burada kisinin eylemde bulunurken

istedigi tek sey bu diisiinceden ve yasadigi stresten kurtulmaktir.

Yaygin olan dini takintilar; icinde Tanr1’ya ve diger dini 6gelere kars1 kiifiir ve

saygisizlik sozlerinin olusmasi; itikadi konularda slipheye diisme; giinah sayilan

878 Tan, Takintilar, 23.

379 Kog, “Dinsel Bir Yaklasimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, 131.

380 Omer Faruk Soylev, “Din Perspektifinden Obsesif-Kompulsif Bozukluklar: Modern Yaklagimlar ve
Ebli Zeyd el-Belhi’nin Katkilar1”, Cumhurivet Ilahiyat Dergisi 24/2 (Aralik 2020), 897; Belhi,
Mesdlihu’[-ebddn, 1-550.

381 Tan, Takintilar, 108.

382 Tan, Takintilar, 101.

383 Tan, Takintilar, 102.

384 Tan, Takintilar, 184.

385 Berat Yilmaz, “Obsesif Kompulsif Bozukluk Tedavisinde Giincel Yaklagimlar”, Lectio Scientific
Journal of Health and Natural Sciences 2/1 (Temmuz 2018), 22.

386 Berat Yilmaz, “Obsesif Kompulsif Bozukluk Tedavisinde Giincel Yaklagimlar”, 22.
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seyleri yapma korkusu; ibadetlerle ilgili ritiiellerde siiphe, siirekli tovbe ve dua etme,
siirekli tekrarlama, temizlenme olarak gériilmektedir.®®” Bu tiir durumlar1 az veya gok
sekliyle herkesin yasadigina sahit olunmaktadir. Bunlarin i¢cinde vesvese olan ile dini

takint1 olanlarin arasinda bir ayrim yapilabilir mi, sorusu zihinlere gelmektedir.

Vesvesenin obsesyon ile benzer ve farkli olan yénleri vardir.® Obsesyon,
“istenmeden zihne gelen, bireyi rahatsiz eden, sikint1 verici, tekrarlayici ve siireklilik

7389 5lmasi bakimindan vesvese ile benzerlik

arz eden diisiince, diirtli ve hayaller
gostermektedir. Dini  takintilarin  vesveseye yakin bir sekilde yasandig

goriilmektedir.®®® Arapca’da OKB rahatsizlin “visvdsu I-kahri (s s )3 tabiri

ile ifade edilmektedir. Baz1 arastirmalarda dini obsesyon yasayanlarin ¢ogunun
yasadiklar1 durumu vesvese olarak tanimladiklar1 bu sebeple de mecbur kalmadikca
doktora gitmedikleri goriilmiistiir.3%? Arapcada OKB igin kullanilan bu tabir OKB nin

vesvesenin devami olan bir hastalik oldugu izlenimini olusturmaktadir.

Dini obsesyon ile vesvese belirtileri, ortaya ¢iktig1 alan ve yasama etkisi
acisindan benzerlik gosterdikleri i¢in cogu zaman farkli alanlar tarafindan agiklanmis
es anlaml kelimeler gibi kabul edildikleri sdylenebilir. Ayrica vesveseden kurtulmak
icin tavsiye edilen yontemler ile psikologlarin kullanmis olduklari bazi tedavi

yontemlerindeki benzerlik de bu izlenimi desteklemektedir.

Vesvese ve dini obsesyonun, rahatsizligin sebeplerinin farkli yorumlanmasi ve
farkli dallar tarafindan agiklanmalar1 yoniinden ayristiklar1 goriilmektedir. Obsesyon

insanin kendi bedeninden, beyindeki baz1 maddelerdeki dengesizlikten kaynaklanan

387 Hanife Yildiz Yagc1, Saplantili Dini Davraniglar (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 37, 45, 48; Koknel, Genel ve Klinik Psikiyatri, 233; Tan,
Takintilar, 21; Osman Amil, Dini Igerikli Obsesif Kompulsif Davramgslarin Sosyo Demografik
Acidan Incelenmesi ve Vesvese Iligkisi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiksek Lisans Tezi, 2013), 88.

388 Saygili, Strese Son, 41.

389 Tan, Takintilar, 22.

390 Taha Burak Toprak, “Dini Obsesyon ve Kompulsiyonlarin Psikoterapisinde Kuramlar, imkanlar,
Swmirliliklar”, Tiirkiye Biitiinciil Psikoterapi Dergisi 1/1 (Ocak 2018), 123-141.

31 Me’miin Tevfik Miibeyyid, el-Miirsid fi’'l-emradi’n-nefsiyye ve izdwrdabatii’s-siilik (Beyrut:
Mektebetii’l-Islami, 2006), 129. Velid Yusof Serhan, el-Visvdsii I-kahri (Umman: Dar Mecdalavi,
2008), 11.

392 Amil, Dini Icerikli Obsesif Kompulsif Davraniglarin, 68, 88.
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ruhsal bir bozukluk olarak kabul edilirken; vesvesenin kaynagi olarak insanin nefsi,

diger kotii insanlar, cin ve seytan gibi metafizik varliklar gosterilmektedir.

Vesvese, genellikle inang ve ibadet konularinda insan1 din dis1 diisiince ve
davranislara yonelten, rahatsiz eden bir i¢ itme olarak hissedilmektedir.3%® Obsesyonlar
daha yaygin ve genis durumlarda goriiliirken vesvesenin daha ¢ok dini igerikli 6zel bir

alanda goriilmesi de farklilastiklar1 noktalardandir.

Dini obsesyon ile vesvese problemi; birgok yonden benzerlik gosterse de her
ikisini de deney ve gozleme dayanan bilimsel bakis agisi ile agiklamanin imkansizligi,
vesvesede metafizik varliklarin etkisinin kabulii ve tedavi yontemlerinin farklilagmasi
gibi durumlardan dolay1 ayn1 manay1 ifade eden problem durumlar1 olarak kabul

edilmeleri uygun olmayacaktir.>%*

Karadag, yaptig1 calismada obsesyonlar1 vesvese cesitleri olarak kabul etmis
ve her iki kavramin farkli alanlar tarafindan agiklanmis, ayni anlami ifade eden
kavramlar oldugunu ifade etmistir.3® Islam diisiince geleneginde de dini obsesyonlara

396

karsilik olarak vesvese kavraminin kullanildigini ifade edenler,>® vesveseyi psikolojik

397 vardir. Ancak vesveseyi sadece psikolojiye ve insanin

bir olay olarak gorenler
bedenine baglamak kaynaklarimizda gecen vesvesenin tanimi ve sebepleri ile ilgili

malumatla uyusmamaktadir.

“Vesvesenin Ibadetin Gegerliligi Uzerindeki Etkisi ve Etkili Olan Kaideler”
adiyla yayinlanmig Arapca makalede klasik kaynaklarimizda vesvese olarak ifade

edilen durumlar “visvasii’l-kahri” yani OKB olarak ele alinmis ve ibadetler 6zelinde

393 Hayati Hokelekli, “Vesvese”, Islam da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ed. Tbrahim
Kafi Dénmez (Istanbul: Marmara Universitesi, 2006), 4/458.

394 Ali Kerdige, Psikoloji ve Din Acisindan Takinti-Vesvese (Usak: Usak Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2021), 44.

39 Biilent Karadag, Hadisler Isiginda Vesvese ve Korunma Yollar:, (Urfa: Harran Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 7, 8.

3% Abdul Latif Abdul Razak, “Obsessive-Compulsive Disorder: It’s What and How from an Islamic
Perspektive”, Global Journal Al-Thaqafah 4/1 (Haziran 2014), 7, Prof. Dr. Sabri Erturhan,
“Vesvesenin Talaka Etkisi”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 2/24 (2014), 208; Saygili, Strese
Son, 40.

397 Hokelekli, “Vesvese”, 4/458.
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fikhi acidan degerlendirilmistir®® Bu c¢alismada OKB’nin bir akil hastaligr®®
olduguna isaret etmekle beraber sebebini ‘seytan’ olarak ifade etmesi*® dikkat
cekmektedir. Akli muhakeme, irade hakimiyeti ayrimi yapmadan akil hastaligi
olduguna isaret ettigi OKB’nin ibadetlerde hicbir etkisinin olmadigini vurgulamasi ve
Klasik eserlerdeki vesveseyi ‘OKB’ yani tibbi bir hastalik olarak tanimlamasinin

isabetli bir yaklasim olmadigi s6ylenebilir.

Psikiyatrist Hasan Herken, giinlilk hayatta herkesin basina gelen ve halk
arasinda ‘vesvese’ olarak ifade edilen kiiciik siiphe ve emin olamama durumlarinin
psikiyatrik bir hastalik manasini tasimadigim ifade etmektedir.*®* Bu siipheler kisiyi
rahatsiz edip islevselligini bozdugunda ve ciddi zaman kaybina neden oldugunda
psikiyatrik bir rahatsizlik oldugunun diisiiniilebilecegini ifade ederek vesvese ile
psikolojik hastalik arasindaki ayrima dikkat cekmektedir.*%? insanlarin yasadig: dini
siiphelere bakildiginda vesvese tabiri ile ifade edilen durumlarin her zaman obsesyona

karsilik gelebilecek kadar takinti ve problem olusturmadigi da goriilmektedir.

Vesvesenin hem dini hem de psikolojik yonii olan bir problem oldugu
sOylenebilir. Obsesyon gibi vesvese de insan1 ruhsal yonden bunaltan, kaygilandiran;
fiziksel olarak da mesgul eden bir problem olabilmektedir. Bununla beraber vesvese
ile dini obsesyonu yasantisal olarak birbirinden ayirmanin ciddi manada zor oldugu
ornekler de goriilmektedir. Islami kaynaklara bakildiginda vesvesenin iradeyi asan,
bilingsizce hareket etmeye sebebiyet veren, akli alan bir durum olarak bahsedilmez.
Vesvese, her insanin yasantisinda olan, asiabilir bir imtihan olarak
tanimlanmaktadir.*®® Vesvesede kisinin eliyle tuttugu, goziiyle gordiigii, kulagiyla
duydugu seye itimat edip; akli ve iradesiyle yapip yapmamay1 se¢ebildigi bir irade
vardir. Herkes zaman zaman tereddiitler, kuskular yasayabilir. Miiftiiliiklere

vesvesesiyle ilgili fetva sormaya gelen bazi kisilerin agikga algisini, iradesini ve beden

3% Shavish Murad, “s Sl aelsilly Lylgally wlsbally 5lebll amw 3 (5,6l Ldssl) 17, Batman Akademi
Dergisi 7/2 (Aralik 2023), 152-162.

399 Shavish Murad, “c ) s sl 51, 154,

400 Shavish Murad, “cs<a)\ sl 517, 158.

401 Bloomberg, “Vesvese psikiyatrik hastalik belirtisi” (12 Haziran Carsamba 2013), 1.
402 Bloomberg, (12 Haziran 2013), 1.
403 Tbn Kudame, Zemmii I-vesvds, 98.
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hakimiyetini kaybetmis olduklar1 miisahede edilmektedir. Fetva icin miiftiiliiklere
gelen bir miistefti; gusiil abdesti alirken bir saat suyun altinda kaldig1 halde yine de her
yerine suyun ulasgip ulasmadigindan emin olamadigi i¢in telefonunun kamerasini agip
dusa girdigini, buna ragmen gusliiniin olup olmadig1 noktasinda hala siiphe duydugu
icin bir hocaya sorma ihtiyact hissetmesi, irade hakimiyetinin yitirilmesine 6rnek
olarak verilebilir. Yine, bir giinde bes kere fetva hattin1 arayip ayni soruyu soran, her
seferinde aldig1 cevab1 anlama ve kavrama problemi yasayan, siiphesinden bir tiirli
kurtulamayan, hayatin1 normallestiremeyen kisilerin yasadigi durumun, basit bir

vesvese oldugundan da bahsedilemez.

Vesvesenin asirt artmasi, biiyiikk huzursuzluk, bitkinlik meydana getirmesi,
tutarsizca hareket etmeye sebep olup siireklilik arz etmesi ve insanin tek basina
bununla bas etmekten aciz kalmasi halinde yasanan durum dini obsesyon gibi
psikolojik bir rahatsizlik olarak nitelendirilebilir.*** Normalde vesvese kisinin kendi
basina bas edebilecegi telkinler ve hatiratlar iken; dini obsesyon ruhsal ve bedensel

bozukluk boyutuna ulagmis tedavi edilmesi gereken bir hastalik hali olmaktadir. %

Psikolojik rahatsizliklarin olusmasinda vesvesenin de etkisinin oldugu kabul
edilmektedir. Bu konuda vesveseyi birakmayip arkasindan gitmenin, vesveseyi ger¢ek
sanmanin boyle bir sonucu dogurabilecegi sdylenebilir. Vesveseli kisi aklinda siirekli
bir diislince ile mesgul olur ve bu diisiincenin yogunlugu ile normalde akill1 insanlarin

yapmayacagi eylemlerde bulunabilmektedir.4%

Bazi1 kaynaklarda beden mizacinin vesveseye sebep olabildigi*?” ve vesveseyi
akil hastaligmin en hafif hali olarak kabul edenler vardir.*® Hastalik arttikca
ahmakligin olusacagi ve devam etmesi durumunda da ateh (akil zayifligi, bunaklik)
halini alacagi ifade edilmektedir. Bunlarin hepsini yasayan kisiye de mecniin
denilmistir.*%®® Muhaddis Abdiirrezzak (6. 211/826-27) el-Musannef’inde “Mecniin ve

Miivesvis Bab1” agarak akil hastast ve vesveseli kimselerle ilgili rivayetlere ayni

404 Hayrani Altintas, “Psikoloji Sozliigii Uzerine Deneme 11, Ankara Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi
Dergisi 31/1-4 (Agustos 1989), 66; (6rnek: Tan, Takintilar, 21.).

405 Kerdige, Psikoloji ve Din Acisindan Takinti, 48.

408 Kal’aci - Kuneybi, Mu ‘cemu liigati’I-Fukahd, 503.

407 Belh1, Mesdlihu’I-ebddn, 507.

408 Sealibi, Fikhii'l-luga, 1/1225.

409 Sealibi, Fikhiil-luga, 1/225.
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baslikta yer vermistir.**® Tiim bunlar hastalik olarak OKB’nin heniiz tanimlanmadig1
donemlerde vesvesenin daha genis manalar kapsayacak sekilde kullanildiginm
gostermektedir. Bu sebeple fikih kitaplarinda vesveseli kisinin bazi tasarruflarini
gecgersiz sayan fetvalar da bulunmaktadir. Bunlara konunun ilgili yerlerinde

deginilecektir.

Peygamberimizin gusiil abdesti ve abdest alirken kullandig1 su miktarlarinin
ilmihal kitaplarinda ve hadis kaynaklarinda yer almasinin, israfi 6nlemek ve kisiyi
asiriliklardan uzak tutmak gibi faydalarn vardir. Obsesif kompulsif kisilik
bozuklugunun, ¢esidi ne olursa olsun, kisinin davranislarinda asirilia kagmasi
seklinde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.*'* Ornegin temizlik konusunda asiriliga kagan
kisilerde temizlik obsesyonu yaygin goriiliirken, dini tutum ve davranislarinda asiriliga
kacan kisilerde ise dini konularda obsesyon ve kompulsiyonlara rastlanilmaktadir.

OKB hastaliginda ilag tedavisi ve ruhsal terapi tedavisi uygulanmaktadir.*!?

Bilissel terapi tedavisinde kaygi ve korkunun iistiine gitme, uyaranlarla yiizlestirme,
cevap verme ve biitiin zorlayic1 hareketleri denetleyerek tepki vermenin engellenmesi
tekniklerinden yararlamlir.*!® OKB’de ilag tedavisi uygulanan hastalarda ilag kesilince
hastaligin tekrarlama oran1 yiiksekken psikoterapi uygulananlarda hastaliginin
tekrarlama ihtimalinin daha diisiik oldugu goriilmiistiir.*'* Bu hastalardan endise,
korku olusturan, kaygi veren takintili disiinceleri yiiksek sesle sdylemesi,
tekrarlamasi, kagida yazmasi istenir. Bunlar1 yaparken kaygi diizeyini azaltan,
rahatlatan (abdest almak, tovbe etmek, elbise degistirmek, siirekli fetva sormak,
onaylanmak gibi) zorlayic1 davranislar1 yapmasina engel olmak dgretilir.*'® Takintih
davranigin tistline 20-30 saat gidebilen ve artan kaygisina ragmen buna dayanabilen

birinin biiyiik 6lciide takintisindan kurtulacag: ifade edilmektedir.*'® Modern tipta

410 Ebi Bekr b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani el-Himyeri Abdiirrezzak, el-Musannef fi’I-hadis (Beyrut:
Meclis flmi, 1972), 7/79, 80.

4! Kog, “Dinsel Bir Yaklasimla Obsesif-Kompulsif Kisilik Bozuklugu”, 144.

412 K5knel, Genel ve Klinik Psikiyatri, 233.

413 Koknel, Korkular, 219-220; Tan, Takintilar, 195; Pyrdon ve Clark, Takintilarla Basa Cikma, 110.

4“4 Tan, Takintilar, 198.

415 K 5knel, Korkular, 220.

416 Tan, Takintilar, 196.
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vesvese, dini takint1 kabul edilerek davranis terapisi ve ilag tedavisi ile tedavi edilmeye

calistimaktadir.**’

Ibadet esnasinda aklina erotik goriintiiler, kutsal seylere kiifiirler, Allah var m1
yok mu siipheleri gelen kisilerin, bu tiir rahatsiz eden diisiinceyi kafasindan atmaya
caligmay1 birakmasi istenir. Bu istenmeyen diisiincelerde ‘birak gelsin yontemi’
uygulanir. Bu tiir kotii hissettiren diislinceleri kovmaya ¢alismak takintiyi
artirmaktadir. Burada yapilmasi gereken sey bu diisiinceleri kovmaya ¢alismaktan
vazgecmek, onlara cevap vermemek; hatta fikrin gelmesini isteyerek ona meydan
okumaktir.*'® Ciinkii akla gelen bir diisiince bize zarar veremez. Allah’a kiifiir eden
tarzda dini takintilar yasayanlar hem diinyalarin1 hem de ahiretlerini kaybetmenin
1stirabini geker, biiylik bir utang ve sugluluk duygusu hissederler. Bu durunda rahatsiz
eden diisiinceyi kafadan atmaya ¢aligmak diisiincenin daha ¢ok saldirmasina sebep
olacaktir; ama ‘birak gelsin’ diyerek ehemmiyet vermemek hatta takintili diisiinceyi
bilingli olarak, inadina zihne getirmeye ¢aligmak ile takintidan kurtulmak miimkiin

olabilecektir.**®

Dua ve namaz normalde insan1 rahatlatan, ona huzur veren ibadetlerdir; ama
bazen dua ve namaz ibadet olmaktan ¢ikip sadece takintidan dolay1 gergeklestirilen bir
eyleme ve anlamsizca tekrarlanan sdzciiklere doniisebilir.*?° Takintili kisi bin kere
besmele ¢eker ancak bunu Allah’1 anmak i¢in degil, hastaliktan kaynaklanan kaygiy1
azaltmak icin yapmaktadir.*?! Bu noktada onlara ibadetin yapilis amacim ve ibadetteki

maksadi hatirlatmak faydali olacag: ifade edilmektedir.

Dindar insanlara ibadet esnasinda cinsel takintilarin musallat oldugu ve tekbir
alip namaza durduklarinda gozlerinin Oniine rahatsiz edici goriintiiler geldigi
anlatilmaktadir. Takinti hastalarinin genellikle ¢ok diiriist, gilivenilir, basar1 ve
sorumluluk sahibi, birine zarar verme ve suc¢ isleme ihtimali diisiik, aslinda ahlaki

kurallara ¢ok dikkat eden ve dnemseyen insanlar olmasi dikkat cekmektedir. 422

417 Saygili, Strese Son, 45.

418 Tan, Takintilar, 197.

419 Tan, Takintilar, 203.

420 Tan, Takintilar, 69.

421 Tan, Takintilar, 68.

422 Tan, Takintilar, 21, 84, 204.
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Dini takintilardan biri de Allah var m1 yok mu sorusunu bir tiirlii kafadan
atamamaktir. Bu bir inang¢ sorgulamasi degildir; cilinkii bu kisiler Allah’a kuvvetle
inanirlar. Dini takintilar1 olan kisiler bunun bir hastalik oldugunu beyinlerindeki
biyolojik bozukluktan kaynaklandigini bilmedikleri i¢in kendilerini kiifriin esiginde

veya zayif imanli kisiler olarak gorerek daha fazla etkilenmektedirler.*?®
1.7. Vesveseyi Onleme Yollar1 ve Alimlerin Tavsiyeleri

Vesvesenin manasi netlestikten sonra ¢alismamizin bu kisminda vesveseyi
onlemek icin alinacak tedbirler ve alimlerin uygulanmasinda fayda gordiigii tavsiyeler

ele alinacaktir.

Insan1 huzursuzluga sevk eden, inang ve ibadet hayatin1 derinden etkileyen en
onemli problemlerden biri de vesveselerdir. Hz. Peygamber vesveseden kurtulmak igin
ashabina ¢oziim Oneri ve telkinlerde bulunmustur. Gergekten de bu Onerileri yerine
getirenlerin  yasadiklart sorunlardan kurtulduklari, bir daha gelmek zorunda
kalmadiklar1 goriilmektedir. Alimlerin vesvesenin ¢oziimii igin verdigi tavsiyeler su

sekildedir.
1.Bilgi sahibi olmak.

Vesveselerden kurtulmak i¢in oncelikle iman, ibadet, temizlik, helal-haram gibi
dini konulardaki bilgi eksikligini gidermek gerekmektedir.*?* S6z ve davramslarda
stinnete uymak ve Hz. Peygamberin(sas) yolunda yiirlime kararliligi gostermek
gerekmektedir.*?® Dogru bilgiyi edinerek vesveseyi ayirt edebilmek ve vesvesenin

kisiye verdigi zararlar1 fark edebilmek dnemlidir.*?®

Imam Gazzali, vesveselerin daha ¢ok avaimda meydana gelisine dikkat ¢ekerek
ilm{ yetersizligin vesveseleri artirdigin1 belirtmektedir.*?” Dinde aslolan Peygamberin
yasantisini bilip ona tabi olmak ve onun gibi amel etmeye ¢alismakken vesvesenin

pesinden giden kisi yavas yavas vesvesesini din zannetmeye baslayacaktir.*?®

428 Tan, Takintilar, 84.

424 Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/231; Ozafsar (ed.) vd., Hadislerle Islam, 3/502.
425 Tbn Kudame, Zemmii I-vesvis, T7.

426 Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/232.

427 Gazzali, Ihyd, 3/36; Ibnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 388.

428 [bn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, 567.
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Peygambere itaat eden Allah’a itaat etmistir; Ona kars1 gelen de Allah’a kars1 gelmis

olacaktir.*?®

[badetinde siipheye diisen, emin olmayan kimsenin ibadetin temel sartlarinin
yerine gelip gelmedigini arastirmasi veya bilen birine sormasi gerekir.*3® Vaktin girip
girmedigi, kiblenin neresi oldugu, hilalin goriiliip goriilmedigi gibi. Arastirdiktan

sonra emin oldugu sey iizerine ibadetini bina etmesi uygun olacaktir.*3

Seytan ibadet edenlerden ¢ogunu ilimlerinin az oldugu konularda
aldatmaktadir.*®® Bu sebeple bir konuda tereddiide diisiildiigii zaman hemen
arastirmak, bir bilene sormak o konuda olusabilecek vesveselerin en basta
Onlenmesine vesile olabilir.

Allah Teala: “Siiphesiz ki benim kullarim iizerinde senin  highbir

7433 ayetinde kalbini ihlasla Allah’a baglamis olanlara

saltanatin/niifuzun yoktur.
‘benim kullarim’ diye hitap etmektedir. Iman ettikten sonra dogru yolda salih amelleri
ile sebat edenler Allah’in destegine ve yardimina mazhar olacaklardir. Bu destek ile
vesveselere karsi seytanin kendilerine niifuz edemeyecegi bir gii¢ kazanacaklardir. Bu
sebeple Isrd Suresi 64. ayette seytanin hangi yontemi kullanirsa kullansin Allah’in
gercek kullar iizerinde bir tesiri olmayacagi bildirilmektedir. Bu ayet miiminin
seytandan daha giiclii olduguna isaret etmektedir. Inananlara cesaret ve iimit
vermektedir. Allah, seytanin vesveselerini, tahrik ve saptirmalarini insandan
uzaklastirarak onu korumaktadir.*** Yine bu Ayet-i kerimede insanin kendisini
seytandan koruma noktasinda tek basina yetersiz ve gii¢sliz oldugu, “Onlara vekil

29435

olarak Rabbin yeter.”"> ifadesi ile ortaya konulmaktadir.

Seytan, ahirette hesap gilinlinde kendisine uyup giinah isleyenlerin
su¢lamalarina “Benim sizi zorlayacak bir giiciim yoktu. Sadece ben sizi ¢cagirdim siz

de icabet ettiniz. O halde beni kinamaywn, kendinizi kinaymn.”*® diyerek karsilik

429 Tbn Mace, “Mukaddime”, 1.

430 Nevevi, el-Mecmii’, 1/1492.

431 Nevevi, el-Mecmii’, 1/1492.

432 Tbniy’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 154.
433 o|-Isra 17/65.

434 Razi, et-Tefsirii 'I-kebir, 21/370
435 g|-Isra 17/65.

436 fbrahim 14/22.
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verecektir. Bu ayet de seytanin insanin iradesinin lizerinde zorlayict bir tesirinin
olamayacagimni vurgulamaktadir. Seytan, diinyada insanlara isledikleri glinah ve
hatalar1 gilizel veya 6nemsiz gostermek; heva ve hevese uymaya ¢agirmak; vesvese
vermek- huzurunu kagirmak seklinde yanasmaktadir. Ayet-i Kerime agik¢a seytanin
insanlar iizerinde ¢agirmak ve fisildamak haricinde herhangi bir hitkmiiniin olmadigin1

ifade etmektedir.*®’

Amelin en giizelini aramak, miikemmel olduguna kanaat edinceye kadar
tekrarlamak, bunula kibir ve gurura diismek de bir vesvese olarak kabul edilmistir.*3®
Bu sebeple vesvesesi olan kimseye, bu vesvese kesilinceye kadar dinde genislik ve

kolaylik saglanan hiikiimlerle ve ruhsatlarla amel etmesi tavsiye edilmistir.**°

2.Allah’a siginmak ve dua etmek

Allah’a siginmanin seytanin vesvese vermesine ve vesvesenin kisinin tizerinde
etkili olmasina engel olacag: ayet ve hadislerde ifade edilmektedir.**° Pek ¢ok yette
Allah’a s1gima, emir sigasiyla emredilmektedir.*! Allah ve Hz. Peygamber’in bize

Ogretmis oldugu dualarla Allah’a siginmak 6nem arz etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in Felak Stiresinde bedene zarar verebilecek seylerden Allah’a
siginma, Nas Siresinde ise insanin ruhuna ve hissiyatina gelebilecek zararli seylerden
Allah’a sigmma dgretilmektedir.**? Nas Stresinde 6zellikle insanlara diismanlig ile
bilinen seytanin serrinden s1g1n11maktaldur.443 Vesvese verenin serrinden Allah’a
siginma (istidze) kalpte gerceklesir. Insanlara vesvese verenin serrinden insanin her

haline vakif olan Allah’a siginirim, demektir. 44

Etizii kelimesinin siginmak, himaye edilmeyi dilemek ve yapismak manalari

vardir. Istidize ¢ekmek; Allah’in rahmetine sigmiyorum, O’nun liitfuna kendimi

yapistirtyorum, demektir.*°

47 Razi, et-Tefsirii 'I-kebir, 1/85.

438 Said Nursi, Sozler, 250.

4% Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/248.

440 Raz, et-Tefsirii 'I-kebir, 21/251.

441 e|-A’raf 7/100; en-Nahl 16/98-100; Mii’mintin 23/97; Fussilet 41/36.
442 Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 3/587.

443 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6413.

444 Zemahseri, e-Kessaf, 4/1817.

445 Razi, et-Tefsirii I-kebir, 1/71.
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Istidzeden maksat seytanin vesvesesinin serrinden her seye giicii yeten Allah’a
sigimmaktir. Kulun Rabbinin yiiceligini ve kendi acziyetini bilerek istiaze ile siginmasi
gerekir.**® Bu da insanin diinya ve ahirette yararma olacak seyleri kendi basima elde

etmekten aciz oldugunu gostermektedir.*4’

Oniinden, arkasindan, sagindan, solundan vesvese verilen insan icin geriye “
alt ve list”ten olusan iki cihet kalmaktadir. Fahreddin er-Razi, bu iki cihetin insanin
vesveseden korunmasi i¢in birakilan alanlar oldugunu belirtir. Devaminda da insan,
ellerini hust ile semaya kaldirip dua ederek ve alnini ihlasla yere koyup secde ederek

seytanin elinden kurtulabilir, der.*4

Bagina onemli bir sikinti, dert gelen kisi bunu ¢dzmek i¢in Once ailesine,
velisine danisir; care bulamazsa sirayla valinin, bagbakaninin, cumhurbaskaninin
kapisin1 ¢alar. Aynen bu sekilde Nas Sdaresinde Allah Teala hem ullihiyet hem
rublibiyet hem melikiyet sifatlariyla zikredilmis ve bunlarin hepsi ile bir siginma
talebinde bulunulmustur. Bu da hem sigmilan derdin/afetin ve seytanin vesvesesinin
biiyiikliigiine; hem de kulu bu afetten koruyacak olan Allah’in yiiceligine ve

kapsayiciligina da isaret etmektedir.*°

Nahl Stresinde Kur’an okumadan 6nce Allah’a siginmanin tavsiye edilme
sebebiyle ilgili olarak alimler; ‘kisinin kendini begenerek ibadetinin sevabindan
mahrum olmasinin dniine gegmek igin’ agiklamasini yapmaktadirlar.**® “Ug sey helake
gotiiriir.”®! hadisinde Peygamber Efendimiz, kisinin kendini begenmesini de
miihlikattan/ helake gotiiren seylerden olarak ifade etmektedir. Yiice Rabbimiz Kur’an
okumak gibi hayirli bir amelde dahi seytanin kisiyi ibadetin miikafatin1 giderecek bir
hale siiriiklememesi i¢in kendisine sigimmayir emretmektedir. Burada istiazeden
452

maksat Kur’an okurken seytanin vesvesesini gidermek i¢in Allah’a sigimmaktir.

Razi, bu sebeple hem Kur’an okumaya baslarken hem de bitirince istidze ¢gekmenin

446 Raz, et-Tefsirii I-kebir, 1/72.

47 Razi, et-Tefsirii I-kebir, 1/72.

448 Razi, et-Tefsirii 'I-kebir, 14/216.

9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/6417.

450 Razi, et-Tefsiri I-kebir, 1/70.

41 Heysemi, Mecma 'u 'z-zevdid, 1/91, (No. 313); Miittaki, Kenzii'l-ummadl, 15/928 (No. 43594).
42 Razi, et-Tefsirii I-kebir, 1/70.
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dogru olacagmi ifade etmektedir.*>® Alimler bu ayet sebebiyle namazdaki kiraat veya
namaz haricindeki kiraatlerde istidzenin vucilbiyetini tartismislardir. Konumuzun

kapsami igerisinde olmadigi i¢in bu ihtilaflara deginmeyecegiz.

Seytanin hak yoldan uzaklastirmakla verdigi vesvesenin tam karsisinda
Allah’in meleklerin ilhamu ile destekledigi tevfiki ve yardimi vardir.*** Kalp melekten
gelen ilhamlar da seytandan gelen vesveseleri de esit sekilde kabul etmeye elverisli
yaratilmistir.*>® Taraflardan birinin agir basmasi kisinin bunlardan birini kabul edip
oraya yonelmesi ve diger taraftan yiiz cevirmesi ile gergeklesecektir. Kisi hangi tarafa
meylederse kalbi o tarafin karargdhi olur. Hayra ve ibadete yoneldiginde kalbi
meleklerin inis yeri olur, ahlaki meleklere benzer; serre ve giinaha yoneldiginde ise

kalbine seytanlar yerlesir 6fke ve sehvetinin esiri olur.**®

Allah Teala: “Miittakilerin durumu, seytandan kotii bir diisiince geldiginde
hemen Allah’1 hatirlayarak dogru yolu bulmalaridir.”*" buyurarak takvanin dogruyu
bulmadaki nurlu irsadina dikkat ¢ekmektedir. Hz. Peygamberin de her halinde

seytandan Allah’a sigindig1 ve dua ettigine dair pek cok rivayet vardir.*>®

Gonle dogan fiiller ve vesveselerde Allah’in kullarina sagladigi imkénlara
sartlmak, batila gotiiren sebepleri/yollar1 bilmek, hakka tutunmak ve Allah’in bunu
defetmek icin bize gonderecegi litfu talep ederek O’na siZinmak tavsiye

edilmektedir.*®
3.Zikirle kalbi mesgul etmek

Her kalpte seytanin vesvesesi vardir. Kalp, Allah’1 zikrederse seytanin ona
vesvese verme imkani azalir ve melekler gelerek iyiligi ilham etmeye baslarlar. Kalp,
hep diinyay1 ve arzularini hatirlar ve bunlarin pesinden giderse meleklerin ilhami

kaybolur ve seytanlar vesvese vermeye baslarlar.*®® Hz. Peygamber: “Seytan

453 Razi, et-Tefsirii I-kebir, 1/71.

44 Tirmizi, “Tefsir”, 3 (No. 2988).

455 Gazzali, Thyd, 3/28.

458 Gazzali, Thyd, 3/28.

457 a|-A’raf 7/201.

458 pk. Miislim, “Deavat”, 54; Ebl David, “Tib”, 18; “Siinnet”, 20; “Salat”, 18, 121, 122; Tirmizi,
“De’avat”, 41; Eb0 Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, ts.), 2/35.

459 Matiiridi, Te vildtii I-Kur’an, 17/405.

460 Gazzali, Thyd, 3/28.
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hortumunu Ademoglunun kalbinin iizerine koyar, ddemoglu Allah’t zikrederse

gizlenir, Allah’t anmayr unutursa seytan onun kalbini yutar.”*** buyurmaktadir.

Hz. Peygamber: “Kanin damarlarda dolastigi gibi, seytan da insanoglunun
damarlarinda dolagir.”*®® buyurmaktadir. Kalbi seytandan kurtarmanin misali
bardaktaki hava gibidir. Bardaktan havay1 bosaltmak istediginde ona su gibi her yerine
niifuz edecek bir sey koymak gerekir.*®® Bu da kalbi Allah’1 zikirle mesgul etmekle
olur. Seytanin vesvesesi gece ile giindiiziin birbiri ardindan gelisi gibidir.*®* Nur varsa
zulmet kaybolur, nur yoksa her yeri karanlik kaplar.

Vesveseden kurtulmak i¢in ayetlerde ve hadisi seriflerde tavsiye edilen sey
Allah’1 zikretmektir. Yani kalbe vesveseyi veren seyden baska bir sey koymaktir.*%®

Ciinkii hastalilar zidd ile tedavi olunur.*®® Kalbi seytanin vesvesesinden koruyan ve

mutmain kilan sey ancak Allah’1 anmaktir.

Peygamberimiz seytandan bir vesvese geldigi zaman “Amentii bi’llahi ve
rasulihi”*®" demeyi tavsiye diyor. Peygamberimiz kalbe gelen vesvese igin herhangi
bir delil ya da yanlislama yapmadan, vesvese ile miicadele etmeden sadece zikir ile

ona mukabele edip hemen yiiz ¢evirmeyi tavsiye etmektedir.*6®

Kalp, takva ile tamir edilip k&tii sifatlardan temizlendigi zaman zikrin faydasi
olur.*®® Aksi takdirde dilin konusmasindan Steye gegemedigi icin kalbe tesir edemez.
Ag karna igilmesi gereken ilacin tok karnina igildiginde viicuda tesir etmemesi gibi

takva ile kalbi arzular bosaltmadan gekilecek zikrin de bir faydasi olmayacaktir.4

461 Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi Ebl Ya’la el-Mevsili. el-Miisnedii Ebi Ya’la el-Mevsili
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1434/2013), 6/226 (No. 4301); Ibnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 25.

42 Buhari, “Ahkam”, 21; Miislim, “Selam”, 23; Ebt Davud, “Savm”, 79; Tirmizi, “Rada’, 17.

463 Miinavi, Feyzii 'I-kadir, 4/186.

464 Miinavi, Feyzii'I-kadir, 4/186.

65 Gazzali, Thyd, 3/28.

466 Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/234.

467 Miislim, “Iman”, 60.

468 Nevevi, Sahih-i Miislim bi’s-Serhi’n-Nevevi, 2/155.

469 Gazzali, Thyd, 3/37.

470 Gazzali, Ihyd, 3/38.



63

4.Vesveseye onem vermemek.

Vesveseyi bitirmenin bir yolu da ona iltifat etmemek, onunla mesgul
olmamaktir.*”* Eger kisi onunla mesgul olmaya devam edilirse her abdest ve namaza

kalktiginda benzer siipheler yasanmaya devam edecektir.

Vesvese manevi bir hastalik olarak da goriilmektedir. Asir1 Gnemsenirse biiyiir,
siser, dal budak salar; kiigiik goriiliirse kiigiiliir kaybolur, higbir etkisi kalmaz.*"2
Vesvese insana musallat olan bir ariya benzer; mesgul olunursa insana saldirir, mesgul
olunmazsa birakir gider.”® Bu sebeple vesveseyi tammak ve fark -ettiginde
onemsememek, vesveseyi kendi benliginden bilmemek gerekir. Zihne gelen bir yilan
veya akrep tasavvurunun gercekte kisiyi 1sirmayacagini herkes bilir. Eger vesveseden
korkulursa insan1 hasta edebilir fakat korkulmazsa kisiden tamamen kaybolmasa da

gizli olarak kalir.*™

Kendisine vesvese gelen kisi ‘def ol, ben temizim.” diyebildiginde ve vesvese
sebebiyle yapmaya devam ettigi eyleme direnebildiginde Allah’in izni ile
kurtulacaktir.*” Viicudunda herhangi bir hastalik veya sikdyeti olan kisi bundan
kurtulmak i¢in ¢abalar ve sifa olacak ilaglar1 arayip bulmaya calisir. Vesvesenin kiside

yerlesmesinin sebeplerinden biri de bundan kurtulamayacagma inanilmasidir.*’®

Halbuki Allah her derdin, hastaligin devasii da yaratmigtir.*”’

5.Kisinin kendini rahatlatan eylemlerde bulunmasi

Vesvesenin giderilmesi i¢in gerekli ¢dzlimlerin bazisi insanin kendi i¢indendir;
bazisi da disaridan gelecek yardimlar seklindedir. Kisi yalnizliktan sakinmali, yalniz

ve tek basina kalmamalidir. Clinkii yalnizlik kisiyi savunmasiz hale getirdigi icin

471 Serahsi, el-Mebsiit, 1/212; Kasani, Beddi’u’s-sandi, 1/33; Nevevi, Sahih-i Miislim bi’s-Serhi’n-
Nevevi, 2/155; Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva 'I-kiibra’I-fikhiyye, 1/149; Said Nursi, Sozler, 248.

472 Ozafsar (ed.) vd., Hadislerle Islam, 3/501; Said Nursi, Sozler, 248.

473 Ozafsar (ed.) vd., Hadislerle Islam, 3/501.

474 Said Nursi, Sozler, 248.

475 Orhan Ceker, [Im-i Hal’im (Konya: Tekin Kitabevi, 2020), 427.

476 Belh1, Mesdlihu I-ebdan, 521.

477 Buhari, “T1b”,1; Ibn Mace, “T1b”, 1.
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vesveseleri harekete gegirebilir.*’® Baska insanlarla konusmak ve muhatap olmak ile

ihtiya¢ duyulan konusmayi gergeklestirilerek kisiyi rahatlayabilir.*"

Bir mesguliyet olmadiginda kisi aklindaki bir seylerle ugrasmaya meyil
edebileceginden vesvesesi olan kisi bos kalmaktan sakinmalidir.*®® Vakit ve imkan
buluyorsa, glinlimiizde adina hobi denilen hat ile mesgul olmak, el sanatlari, miizik,

resim gibi zevk alacagi sanatlarla ugrasmasi tavsiye edilir.

Kisi, icinde olusan, hatirma gelen sey hakkinda diistinmekten
korkmamalidir.*® Kisi kendini aklen vesvesesine hazirlamali, mantiki deliller ve akil
giicii ile vesveseden kurtulmaya calismalidir.®®® Kendini egiterek korku ve
hiiziinlerden kendini uzaklastirmak icin silah edindigi fikirlerle rahatlamaya

calismalidir.*®

Hayattaki imtihanlara bakildiginda kisi en zor ve en aci1 veren bir hastaliga bile
yakalansa zaman i¢inde bu hastaliktan kurtulmak i¢in gerekli tedavi uygulamali ve
iyilesecegini {imidini kaybetmemelidir.*®* Kendini rahatlatmahdir. Bagkalarinin aym
meseleyi kendisi gibi 6nemsemediklerini diisiinerek bu olumsuz diislincelerin aslinin

olmadigini anlamasi gerekir.*6°

Ariflerden birinin “Kim Allah in kaderdeki sirrin bilir ve kavrarsa musibetlere
katlanmak ona kolaylasir."**® dedigi nakledilir. Vesvese asiriya kagmamak ve kisinin
tizerinde galebe calmamak sartiyla aslinda uyanikliga, aragtirmaya yoneltir ve ibadette

ciddiyete vesiledir.*®’ Kisinin iizerinden lakaythig1, ehemmiyet vermemeyi giderir.

Dinle ilgisi olmayan, giinaha dalmis insanlara vesvese vermek i¢in herhangi
bir sebep yoktur. Zaten nefsinin arzularina ve seytana tabi olmus durumdadirlar.

Onlara seytanin vesvesesi olsa olsa o yolda devam etmeleri i¢in bir tesvik, yaptiklarini

478 Belhi, Mesdlihu 'I-ebddn, 527.

479 Belhi, Mesalihu 'l-ebddn, 523.

480 Belhi, Mesdlihu 'I-ebddn, 527.

481 Belhi, Mesalihu 'l-ebddn, 523.

482 Belh1, Mesdlihu I-ebddn, 531.

483 Belh1, Mesdlihu’I-ebddn, 523.

484 Belhi, Mesdlihu’I-ebddn, 535.

485 Belhi, Mesdlihu’I-ebddn, 535.

486 Razi, et-Tefsirii 'I-kebir, 15/437. (Razi, tefsirinde “_stall ale cils ,u3) 3 &1 . <3¢ o seklindeki ibarenin

hadis oldugunu ifade ediyor. Ancak hadis kaynaklarinda bulunamamustir.)

487 Said Nursi, Sozler, 252.
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giizel gosterme, onaylama seklinde bir tasdik seklinde olabilir. Seytanin ana hedefi,
inananlar1 imandan ¢ikarmak ve ibadeti terk etmelerini saglamak oldugu i¢in 6zellikle
inan¢li ve dindar insanlar arasinda dini konularda vesveseye daha ¢ok maruz kalindigi

goriilmektedir.
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IKINCi BOLUM
VESVESENIN FIKHi ACIDAN
IMAN, iIBADET VE MUAMELAT KONULARINA ETKIiSI

Bu boliimde tezimizin ana konusunu teskil eden ibadetler ve muamelatta
vesvesenin etkileri tizerinde durulacaktir. Fakat, iman ve ibadet konular1 zaman zaman
i¢ ige gectiginden -tezimizin esas konusunu teskil etmese de- imani meselelere kismen
temas edilmesinin faydali olacagi kanaatiyle kisa bilgi sunulacaktir. Mesela, iman ve
imanla ilgili delillendirmeler normalde kelam ilminin alanina girmekle birlikte riddet
meselesi; dine girmek, dinin hiikiimlerini uygulamak, kiifiir so6zleri soyleyen kisinin
miirted sayilip sayllmamasi, nikahinin durumu ve sonuglari gibi kismi/ciizi bazi fikhi
konular1 dogurmasi sebebiyle islam hukukunun da alanina girmektedir. Tezimiz kelam
alaninda yapilan bir ¢alisma olmamasina ragmen, ilk kisimda iman konusu, imanla

ilgili vesveseler baglaminda fikhi ag¢idan incelenecektir.
2.1. Vesvesenin Iman ve imanla ilgili Baz1 Meselelere Etkisi

Iman meselesi; Islam dinine girmek, dinin hiikiimleriyle amel etmek, iman
ettikten sonra kiifiir sozleri sdyleyen kisinin miirted sayilip sayilmamasi, bu kisinin
nikahinin durumu ve sonuglari gibi kismi/ciizi baz1 fikhi konular1 dogurmasi sebebiyle

Islam Hukukundaki muamelat konularmni da ilgilendirmektedir.

Bir insanin inancin1 6grenmek, delillendirmek ve kuvvetlendirmek i¢in sorular
sormasl, cevaplar aramasi giyet normal kabul edilen bir husustur.*®® Ergenlik
doneminde yasanan sorgulamalar veya yeni bir dine girme siirecinde yasanan siiphe
ve sorgulama durumu normal ve saglikli bir siirecin isareti olarak goriilmektedir.*%®
Belli bir donemin 6zelligi olan bu tiir sorgulamalar bir siire sonra ya kendiliginden
kaybolur ya da elde edilen cevaplarla kisi tatmin olur. Baz1 sorgulamalar imanda
yakini/kesinligi artirmak icin bilgi sahibi olmaya vesiledir. Ancak inancin konusu

metafizik alanla ilgili olunca tiim sorular1 cevaplamak, kesin delillerle ispatlamak, her

durumu acik ve net olarak kavramak imkansiz olacaktir.

488 g|-Bakara 2/259, 260.
489 Osman Pazarli, Din Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 50.
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Allah’1 tanimak, isim ve sifatlarin1 6grenmek icin soru sormak, arastirmak,
kainat1 incelemek kisiyi gercek bir iman ve teslimiyete gotiirebilir. Bu sebeple Yiice
Allah vahiy ile insanoglunun anlayabilecegi sekilde kendini tanitmaktadir. O, kendini
tanitmasa bizim onu tarif edebilme, taniyabilme imkanimiz ¢ok kisith kalacakti. Bu
sebeple Allah’a ve gayba dair sorularimizin cevabi i¢in vahye bagvurmak, buradan

bilgi edinmeye gayret etmek isabetli olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin aklina gelen veya gelebilecek olan inangla ilgili
siiphe ve tereddiitlere yer veren ayetler vardir.*®® Bu ayetler igerisinde bir arayisin
ifadesi olan siiphelerin yam sira inkarci bir siipheden bahsedilmektedir.*** Higbir
cevab1 kabul etmemek kastiyla, sadece zihin bulandirmak i¢in sorulan, igine nefsi
kaygilarin girdigi sorgulamalar boyledir. Bu psikoloji ile yapilan bu tiir sorgulamalarin

dogruyu kavramaya degil inkar ve adaletsizlige gotiirecegi apacik bir gergektir.

Istem dis1 kalbe ve zihne gelen fikir ve kuruntularla, bilingli ve bir arayisa
dayanan sorgulama ve siipheleri birbirinden ayirmak gerekir. Vesvese, irade disinda

olusan bir i¢ konugmadir*®?

ve vesvesede aslinda cevabi aranan bir soru da yoktur.
Seytan, Ozellikle dini bilgisi az olan kimselere Allah’in zat1 ve sifatlar1 hakkinda
sorgulamak; cevap veremeyecekleri konularda diisiinmeye stiriiklemekle vesvese

verebilmektedir.*%®

Seytanin asil gayesi insana Allah’1 inkar ettirmek ve onun isyan etmesini
saglamaktir.*** Bu bakimdan seytanin miiminlere en ¢ok vesvese verdigi nokta iman
ve degerlerimizle ilgili olabilmektedir. Imanla ilgili vesveseler; Allah’1 inkar etme
diisiincesi ve buna dair sozler sarfetmeye i¢sel zorlanma yasanmasi, mukaddesatimiza
(Allah’a, Peygamberlere, camilerimize...) kiifiirlerin ice dogmas1 ve bu kotii sozleri
telaffuza icsel zorlanma hissedilmesi, mukaddes mekanlarda ve namazda akla hig
olmadik diisiincelerin ve goriintiillerin dogmast seklinde goriilebilmektedir. Bu

diisiince ve hayaller sonucunda kisi ger¢ekten 1yi miimin olmadig1 ve kalbinin bozuk

490 en-Nisa 4/157; Yanus 10/94; Had 11/62; Tbrahim 14/9; Sad, 38/8; ed-Duhan 44/9.
491 e|-Bakara 2/23; et-Tevbe 9/45; el-Hac 22/5; el-Hadid 57/14.

492 Ayni, Umdetii’'l-kdri, 20/253.

493 Gazzali, Thyd, 3/36.

494 Ozafsar (ed.) vd., Hadislerle Islam, 3/495.
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oldugu icin bunlar yasadigina dair kendini su¢lamakta, i¢cinden gegen kiifiir sozleri

nedeniyle dinden ¢iktigina dair siipheler yasayabilmektedir.

Hayal, tasavvur ve kalbi tasdik birbirinden farkli seylerdir. Insanin kalbine
benligine yakin veya uzak yiizlerce diigiince ve resim dogabilmektedir. Bir seyi hayal
etmek her zaman onu tasdik etmek ve onaylamak manasia gelmez.*® Kiifiir ve inkar
diisiincelerinin, sozlerinin  akildan ge¢cmesi kiifrii tasdik etmek manasina
gelmemektedir.*%® Vesveseli kimsenin yasadigi gibi kalbe dogan inkar ifadeleri azim

ve karar asamasina ulasmadik¢a imana zarar vermez.*%’

Zihne gelen vesveseler istek ve irade disinda gergceklesmekte ve bu diisiinceler
kolayca zihinden atilamadigindan kisiyi iimitsizlige diisiilebilmektedir. ice dogan bir
kotiiliige, kotiiliiglin hiikmii verilemez. Kalbine ‘Su bilezigi calsam...” diye bir
diisiince gelen birine ‘hirsiz’ muamelesi yapilamaz. Zihne gelen sekil ve diislinceler
bir aynaya yansiyan suretler gibidir. O esyanin gercekte aynada var oldugunu
sOyleyemeyecegimiz gibi zihne gelen diisiincenin de gercek ve hakikat oldugunu
soyleyemeyiz.*®® Zihnimize gelen bir yilan, akrep tasavvuru bizi 1sirmaz, zarar

veremez. Kisinin iradesi disinda zihne gelen diisiinceler de aynen boyle zararsizdir.*°

Iman denilen sey; kalbin tasdik etmesi, onaylamasi ve benimsemesidir.>® Kalp
huzur buldugu, yadirgamadigr ve kendinden kabul ettigi seye iman eder. Kalbe
yerlesmemis ve kalben onaylanmayan bir seye niyet edilmis olmaz. Dinimizde bilingli
bir irade ve tercih ile yapilan secim sonucu alinan karar ve tasdike itibar edilir.%%!
Insanin kendi iginden konusmasi ve kalbine dogan vesveselerin dini konularda
herhangi bir hiikkmii yoktur.>*? Kisi imanin aslindan olup inanilmasi gereken seylere

iman ettiginde kalbe gelen diger seyler seytanin vesvesesidir.>%

4% Said Nursi, Sozler, 251.

49 Ciiveynt, et-Tebsiwra, 21; Said Nursi, Sézler, 251; Mektibat, 43.

497 [bn Hacer, Fethu’l-bdri, 11/327, 328; ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 4/224; Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
5/430; Manstr b. Yanus b. Salahiddin el-Buh@ti, Kessdfii’l-kind’ ‘an metni’l-Iknd’, (Riyad:
Mektebetii’'n-Nasri’l-Hadisiyye, ts.), 6/168.

498 Said Nursi, Mektibat, 43.

499 Said Nursi, Mektibat, 43.

500 RAZ, et-Tefsirii’I-kebir, 2/453.

1 Gazzali, [hyd, 3/42; Ibn Hacer, Fethu I-bdri, 9/389, Hadimi, el-Berikatii'I-Mahmidiyye, 4/235.

502 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 3/214; Hadimi, el-Berikatii'I-Mahmiidiyye, 4/235.

503 Ciiveyni, et-Tebsira, 15.
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Ibadetlerle miikellef olmanin ilk sart1 iman etmektir. Imanin gecerli olabilmesi
i¢cin kalben iman etmis olmak yeterli sayilmistir. Ancak dil ile imanin ikrar edilmesi
diinyevi muamele agisindan 6nem arz etmektedir. Kalbi imanla dolu oldugu halde
ikrah sebebiyle kiifre zorlanan kisinin inkar lafizlarinin imanina zarar vermediginde
ittifak vardir. Zihne gelen vesveselerin de akil ve kalp ile tasdik edilen hiikiimlerle ve

iman ile alakas1 yoktur. Tasdik baskadir zihinde tasavvur etmek baskadir.

Miisliiman olduktan sonra kendi iradesi ile inancindan ve dininden ddnen
kisiye miirted denilmektedir.®* Kisinin kalben iman edip etmedigini sadece Allah
bilebilir. Ancak miisliiman oldugunu sdyleyen kisinin de Islam’mn emirlerine gore
yasamasi beklenir. Bu sebeple Islam Hukukunda riddet hiikiimleri; ikrar, zahiri
goriiniis ve amele baglanmistir.5® Bu sebeple de vesveseli kisinin akli yerinde
olmadan, ne dedigini bilmeden sdyledigi riddet ve dinden ¢ikmay ifade eden sdzleri

gecersiz sayilmistir.%%

Nahl Stresinde Yiice Rabbimiz ikrah/ baski ve zorlama ile kendi istegi ve
niyeti olmadan, kalbindeki inancinin aksi yonde bir s6z sdylemenin gercek bir inkar
olmadigini bize bildirmektedir. “Kalbi iman ile dopdolu oldugu halde baski altinda
kalan kisi hari¢.”®®" ayeti iman ve inkarin kalpte gerceklesen iradeye dayanan bir onay
oldugunu gostermektedir. Bagka bir ayet-1 kerime 6zgiir iradesi ile “kalbini inkdra
agarak...”,>®® tabi oldugu dini terk eden veya baska bir dini tercih edenin Allah’in
gazabina ve ahirette de azaba ugrayacagini ifade etmektedir.

Kur’an’da iman, kalbe nispet edilerek zikredilmektedir. “Onlardan kalplerinde

iman olmadigi halde, agizlariyla ‘iman ettik’ diyenler vardir.”®® ayeti ve “Biz ‘Islam

®10 ayetleri bunlardan bazilardur.

olduk’ deyiniz. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi.
Yalnizca dil ile miisliiman oldugunu sdylemek kisiyi gercek miimin yapmayacagi gibi

istemeden dil ile ifade edilen ya da kalpten gecen diislinceler de, tasdik ve niyet

504 e|-Bakara 2/217; el-Maide 5/54.

505 Suyit, el-Esbah, 28.

506 Thn Abidin, Reddii’lI-muhtar, 41224.
507 en-Nahl 16/106.

508 en-Nahl 16/106.

509 el-Maide 5/41. (vb. el-Bakara 2/8.)
510 g|-Hucurat 49/14.
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anlamma ulasmadikca, inkdr manasi ifade etmez. Iman, dilin tasdikinden ibaret

degildir. 5!

Vesveseli kisi ¢ok basit sozlerle dinden ¢ikacagini zannederek dinden ¢ikip
ctkmadigimi sorusturmaya baslar, siirekli disaridan onaylanma ihtiyaci hisseder.’?
Imanla ilgili vesvese duyan kisinin kalbinin sebat etmesi ve kaymamasi igin dncelikle

sakinlesmeye ihtiyaci vardir.>*3

Zihne gelen mukaddesatimiza kiifiir etme ve sévme diislinceleri sadece bir
tahayyiil oldugundan vesveseli kimsenin telas etmemesi, sakin kalmasi ve buna 6nem
vermemesi gerekir.°* Siiphe seklinde kalbe gelen vesvese onunla miicadele edilirse
cirkin sozler ve zihinde istenmeyen goriintiilerin olusmasi seklinde biiyiiyebilir. Kalbe
gelen bu kot sozler, kiifiir degil sadece hayal oldugu icin telaglanmamalidir. Akla
gelen diislince ve sozler kisinin kendine ait olsaydi zaten bundan etkilenmez ve

uzilmezdi.

Sahabeden bazilar1 Hz. Peygambere gelerek ‘i¢cimizde bazen &yle bir sey
hissediyoruz ki higbirimiz onu telaffuz etmek bile istemiyor.” derler. Hz. Peygamber
onlara ‘Hepiniz de aym seyleri hissediyor musunuz?’ diye sorar. Onlar da ‘Evet’
deyince, Hz. Peygamber (s.a.v.) “Iste o imann ta kendisidir.” buyurmustur.>® Hz.
Peygamberin bu sozii: sizin kalbinizde Gyle bir iman var ki, seytanin iginize atmisg
oldugu o vesveseyi imaniiz kabul ve tasdik etmenize engel olmaktadir; boylece o
vesvese kalbinizde yer bulamamakta ve gonliinliz de buna razi olmamaktadir,
manasina gelmektedir.>*® Kalp, gelen bu vesveseleri, imani sebebiyle, kotii goriiyor
ve bahsetmek bile istemiyor, rahatsiz oluyor. Kalbe gelen bu vesveseden rahatsiz

olmak imanin bir gostergesidir.

Hz. Peygambere vesvesenin sebepleri sorulunca Hz. Peygamber (s.a.v.) “Iste

o halis imandandir.” buyurmustur.®’ Hz. Peygamberin bu sozii vesvesenin sebebi

511 RAZ, et-Tefsirii I-kebir, 2/455; Ciiveyni, et-Tebsira, 21.

512 Ceker, flm-i Hal’im, 426.

513 Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii ' l-muvakki 'in, 5/52.

514 Said Nursi, Sozler, 248.

515 Miislim, “Iman”, 60; Eb Davad, “Edeb”, 109.

516 Hatttabi, Medlimii’s-Siinen, 4/136; Nevevi, Sahih-i Miislim bi’s-Serhi 'n-Nevevi, 2/154.
517 Miislim, “Iman”, 211; Heysemi, Mecma 'u 'z-zevdid, 1/34.
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halis imandir veya bdyle bir vesvese halis bir imanin alametidir, demektir.>'® Ciinkii
seytan iman edenleri yoldan ¢ikarmaya veya saptirmaya ¢alismaktadir. Bunun i¢in de
vesveselerle iman edenleri bunaltmaya ve isyana zorlayabilmektedir. Iman1 olmayan
kisiye ise seytanin dogru yoldan saptirmak i¢in vesvese vermesine gerek yoktur; zaten

onun yoluna géniillii olarak tabi olmus kimselerdir.>!°

Peygamberimiz “Seytan birinize gelir ve séoyle der: ‘Semayr kim yaratti?’
Kendisine soru sorulan kigi de ‘Allah.’ der. Seytan: ‘Arzi kim yaratt1?’ der. Sorulan
kisi de ‘Allah yaratti.” der. Bu sefer seytan: ‘Peki Allah’1 kim yaratti?’ diye sorar.
Biriniz icinde boyle bir sey hissederse ‘Allah’a ve Peygamberine iman ettim.’
desin.”®?° buyurmaktadir. Baska bir rivayette ise sorular bu raddeye geldiginde; “O

kisi Allah’a siginsin ve bu diisiinceden vazgegsin.”>*!

seklinde gecmektedir. Bagka bir
rivayette insanlardan da bu tiir sorular sorarak inananlarin aklini ve kalbini
karistirmaya ¢alisan kisilerden bahsederek onlara: “Bunu dediklerinde siz de ‘Allah
birdir. Allah Sameddir. Allah dogurmad: ve dogurulmadi. Hi¢bir sey O ’nun dengi
degildir.®® deyin. Sonra da seytandan Allah’a siginsin.”®?® buyurulmaktadir. Bu
sekilde Ihlas Stresi'ni okuyan kisi aslinda ‘Allah kendini Kur’an-1 Kerim’de nasil
anlattiysa dyledir. Bu bize yeter. Isittik ve iman ettik.” ikrarinda kendini tutmaktadir.
Ve hala iman noktasinda oldugu bilinci ile huzura erebilmektedir. Bu hadis-i serifler,
kendisine boyle bir vesvese gelen kisiye bunlardan kurtulmak igin Allah’a sigimmayi
ve bu vesvese ile mesgul olmamay: tavsiye etmektedir. Iman ettigini hatirlayip
bununla kalbi mesgul ederek sorular1 bir kenara birakmay1 tavsiye etmektedir. Ciinkii
aslinda cevap aramayan bu batil diisiinceler seytanin bir vesvesesidir. Seytan bu
vesvesesi ile o kisiyi bunaltmak ve saptirmak istemektedir. Bu sebeple o vesveseyle
mesgul olmaktan, iizerinde uzun uzun diisiinmekten vazgecip dua ile rahatlamaya

calismak tavsiye edilmistir.5%

518 Nevevi, Sahih-i Miislim bi’s-Serhi’n-Nevevi, 2/155.

519 Nevevi, Sahih-i Miislim bi’s-Serhi’n-Nevevi, 2/154.
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524 Nevevi, Sahih-i Miislim bi’s-Serhi n-Nevevi, 2/155.
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Ihlas Stresi’nde Allah’mn zatinda ve sifatlarinda bir benzerinin olamayacagi
ilan edilerek sirk biitiin gesitleriyle reddedildigi i¢in 6zellikle imani vesveselere karsi
hatirlanmasi burada tavsiye edilmistir.>?® Thlas suresi insanin zihnine gelen sorulara
karsi Allah’in zati ve sifatlar1 ile ilgili en dogru bilgiyi sunmasi agisindan da
onemlidir.’?® Peygamberimizin; “Allah’in yaratiklarini  diigiiniin, Allah’in  zat
hakkinda diisiinmeyin.”®" tavsiyelerini de dikkate alarak cevabini bu diinyada

bulamayacagimiz sorularin pesinden gitmemeye dikkat edilmelidir.

Vesvesenin zararli hale gelmesi, kalbe gelen diisiincelerin din ve imana zarar
verdigini diisiinerek kalben iiziilmek ve vesveseye ehemmiyet vermekle olur. Kisi
seytanin isi olan vesvesenin kendi eksikliginden, kusurundan kaynaklandigi
kuskusuna kapilir ve itikadina zarar verdigini diisiinerek telaglamir.>?® “Oysa seytanmin
hilesi pek zayiftir.”%?° Hadis-i serifte: “Allah, iimmetimin icinden gecirdikleri seyleri

konusmadik¢a ve (fiili olarak) yapmadik¢a bagislamigtir.”>*° buyurulmaktadir.

Vesvese bir i¢ konugmadir. Nefiste irade disinda yer alan seylerden dolay1 da
sorumluluk yoktur.>®* Mecellede bu durum “Tevehhiime itibar yoktur.”>*? kaidesi ile
ifade edilmektedir. Insanin icinde tasdik edilmemis bir diisiincenin, azme doniismemis
bir kararin imana bir zarar1 olmayacaktir. Vesvese, i¢inden gecenleri iradesizce dil ile
de telaffuz etme boyutuna geldiginde artik hastalik boyutuna ulagsmis demektir. Bu
sebeple telaffuz edilen kiifiir sdzleri sebebiyle dinden ¢ikildigina veya nikahin gecersiz

7534 mecelle

olduguna hiikmedilmez.>*® “Zaruretler memnu’ olan seyleri mubah kilar.
kaidesi zorlanma ve hayati tehlike durumlarinda inkar so6zlerinin sdylenmesinin

miirtedlik ve dinden ¢ikma manasi ifade etmeyecegini gostermektedir.
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Aymi sekilde islam Hukukunda bir delilden neset etmeyen ihtimalin higbir
ehemmiyeti yoktur.®® Delili olmayan ihtimal, yok gibidir. Istemsiz olarak kiifiir s6zleri
sOyleyip arkasindan iziintii yasayan, tovbe eden, zaten miisliiman gibi giyinip,
miisliman gibi yasayan birinin agzindan ¢ikan bu soézlere itibar edilmez. Hanefl
mezhebine gore akli muhakemesini kaybetmis olan vesveseli kiginin dinden ¢ikmay1
gerektirecek sozler sdylemesi ile kisi dinden ¢ikmis olmaz.>*® Burada akil sagligina ve

akli muhakemeye isaret vardir.

Dinimizde Allah (c.c.) ve onun isimleri, Peygamberler, melekler, Kur’an,
Kabe, cami, ibadetler vb. miibarek ve kutsaldir. Mukaddesata saygi gostermek ve
tazim etmek her Miisliimanin asli gorevi ve Islam terbiyesinin bir geregidir. Bunlara
kars1 saygisizlik manasi tagiyan tavirlardan kaginmak imanin ve o dine tabi olmanin
bir geregidir. Kasitli olarak bunlara sovmek, hafife almak, saygisiz davranmak kiifiir

alameti olarak kabul edilmektedir.

Kalbe iman ile ilgili vesveseler gelebildigi gibi imana zarar verecek sekilde
Allah’a ve mukaddesatimiza kars1 kiifiir etme, hakaret etme, dalga gecmeye dair s6z
ve diislinceler dogmasi; ibadet esnasinda cinsellik ve edep dis1 goriintiilerin zihinde
olusmasi seklinde goriilebilmektedir. Bu durum dinden-imandan ¢ikma, ibadetin eksik

oldugu ve kabul olunmayacagi korkularini da beraberinde getirmektedir.

Bu tiir disiinceler, resimler ¢ogu zaman miitedeyyin ve dindar kimselerin
kalbine iradesi disinda dogmakta ve kisi i¢sel olarak bu sozleri telaffuza zorlandiginm
hissetmektedir. Kisinin benligine ve asli kabuliine yabanci ve ters oldugu i¢in de daha
rahatsiz edici olmaktadir. Kisi stirekli tovbe etme, sehadet getirme ve imanini tazeleme

ithtiyac1 hissetmektedir.

Zihne gelen, engel olunamayan, bize ait olmayan, kendi diisiince ve inancimizi
yansitmayan kiifiir ve sovme diislinceleri; irade disinda gergeklestigi i¢cin imana zarar

vermez.>®” Bunlar istemsizce zihne gelen ve kisinin aslinda razi olmadigi, kabul

535 Ali Haydar, Diirerii’I-hiikkdam, 1/158 (Mecelle md. 73.).

5% fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 41224; Heyet, Fetdva l-‘Alemgiriyye = el-Fetdva’I-Hindiyye (Bulak:
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etmedigi ve engelleyemedigi diisiincelerdir.>*® Vesvese ile ice dogan kétii sozler ve

hayaller kisinin asli diisiinceleri degildir. Bunlardan dolay1 da insan mesul olmaz.>*°

2.2. Vesvesenin ibadetlere Etkisi

Vesvesenin dindar insanlarda ibadetlerde daha yaygin sekilde gortldigi
gozlemlenmektedir. Normalde huzur veren, kolaylikla yapilabilen ibadetler
vesveselerle birer ylik ve kiilfet halini alabiliyor. Calismamizin bu kisminda
ibadetlerde goriilen vesveseler ve bunlarin ibadetlere etkisi baglaminda fikhi

hiikiimleri incelenecektir.
2.2.1. ibadetlere Hazirhk Niteligindeki Vesveseler
2.2.1.1. Hadesten Taharet ile ilgili Vesveseler

Hades; abdestsizlik veya ciiniipliik dolayisiyla olusan hiikmi bir kirliligi ifade
etmektedir. Bu haller kisinin bazi ibadetlerini yerine getirmesine engel olmaktadir.

Namaz ibadetinin sartlarindan biri de hadesten taharettir.>*

Hadesten taharet, abdestsizlik halinin giderilerek ibadete hazir hale gelmektir.
Abdest, gusiil veya teyemmiimii usuliine uygun bir sekilde almakla gergeklesir.
Vesvesenin en yaygin hali abdest ve gusiilde yasanan vesveseler seklinde

gorilmektedir.

Hz. Peygamberin gusiil abdestini nasil aldig ile ilgili rivayetlerin ¢ogu Hz.
Aise®™ ve Hz. Meymine (6. 51/671)°? araciligiyla naklolunmustur. Fikih
kitaplarimizda da gusliin gerekli oldugu durumlar ve nasil alinacagi ayrintili bir sekilde

anlatilmaktadir.>*® Burada konuya vesvese baglaminda deginilecektir.

Vesvese, gusiil abdesti alinirken en ¢ok, suyun viicudun her yerine ulasip
ulagsmadigindan emin olamamak ve bu sebeple de banyodan ¢ikamamak seklinde
goriilmektedir. Litrelerce su harcanip, tekrar tekrar kontrol edildigi halde kisi ‘bir

yerler eksik kaldi’ hissini iginden atamamaktadir. Burada gusiil abdesti dgretilirken

538 Said Nursi, Mektiibdt, 43.

539 Said Nursi, Sozler, 248.

540 Merginani, el-Hiddye, 1/54; Mevsili, el-Thtiyar, 1/9.
%41 Buhari, “Gusiil”, 6, 9; Miislim, “Hay1z”, 6.

%42 Buhari, “Gusiil”, 5, 7, 8; Miislim, “Hay1z”, 6.

543 Serahsi, el-Mebsiit, 1/148.
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kullanilan ‘igne ucu kadar kuru bir yer kalmamali’ ifadesinin insanlarda bu vesveseyi
tetikledigi goriilmektedir. Halbuki Peygamberimiz ve sahabe guslii bu tiir ifadelerle
anlatmamistir. Bu konuda fetva sormak i¢in gelen bir miistefti, ‘igne ucu kadar kuru
yer kalmadigindan emin olmak i¢in telefonun kamerasini acarak dusa giriyorum.’
diyebilmektedir. Bu sebeple bu tiir vesveselerin yayginlasmamasi i¢in gusiil abdestini

Ogretenin de asiriliga sebebiyet verecek ifadelerden kaginmasi 6nem arz etmektedir.

Gusiil abdestinin Hanefi mezhebine gore ii¢ farz1 vardir.>** Bunlar; agza su
vermek (mazmaza), burna bu vermek (istinsak) ve tiim bedeni yikamaktir. Gusiil
abdesti alirken uzuvlari ovalamak, suyu iyice bedene yedirmek Hanefi mezhebine gére
sart degildir.>* Ciinkii gusiil abdesti ile bedende bulunan ayni bir necasetin temizligi
kastedilmez.5*® Suyun bedenin iizerinden bir defa akmasi ile gusliin bedeni yikamakla
ilgili farz1 yerine gelir; bunu ii¢ defa yapmakla da gusliin siinneti tamamlanmis
olacaktir.>*” Sahabenin uygulamasini gosteren pek cok rivayet de suyu sag derisine ve
tiim viicuda ulastirmanin gusiil igin yeterli oldugunu ifade etmektedir.>*® Kisinin,
vesveseye mahal vermeden, Siinnet’e gore gusiil abdesti aldiginda suyun tiim bedene
ulastigindan emin olmas1 gerekir.’*® Ayrica rivayetlerde gusiil abdestinden sonra

Peygamberimizin tekrar abdest almadig1 da belirtilmektedir.>>°

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamberin abdest ve gusiil i¢in kullandigi su
miktarlartyla ilgili birgok rivayetin yer aldigt bablar vardir. Rivayetlerde
Peygamberimizin o giiniin 6l¢ii kaplariyla bir miidd su ile abdest, bir sa’ su ile gusiil
aldig1 bildirilmektedir.>®* Bir sa’ dért miidd’e tekabiil etmektedir.>>? Giiniimiiz &l¢ii
birimlerinde bir sa’ yaklasik 3261,5 gram veya 3.362 litreye® karsilik gelmektedir.

Bu miktarlar gusiil i¢in yeterli olan su miktarimi Hz. Peygamberin hayatindan

54 Mevsili, el-Ihtiyar, 1/16.

545 Serahsi, el-Mebsiit, 1/149.

546 Serahsi, el-Mebsiit, 1/149.

547 Serahsi, el-Mebsiit, 1/149; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/16.

548 Abdurrezzak, el-Musannef, 1/262-267.

549 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Bedd i ‘u’l-fevdid, 3/208.

550 Ebii’l-UlA Muhammed Abdurrahméin b. Abdurrahim el-Miibarekpiri, Tuhfetii’l-ahvezi (Kahire:
Matbaatii’l-Medeni, 1963), 1/360.

551 Buhari, “Vud(’”, 47; “Gusiil”, 3; Eb Daviid, “Taharet”, 44; Serahsi, el-Mebsiit, 1/149; Miibarekpiri,
Tuhfetii’l-ahvezi, 1/183,; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/293.

%2 Kal’aci - Kuneybi, Mu 'cemu liigati’I-Fukahd, 270.

58 Kal’aci - Kuneybi, Mu 'cemu liigati’I-Fukahd, 270.
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orneklendirmesi agisindan ¢ok 6nemli oldugu kadar suyun tasarruflu kullanilmasi
konusunda da delil kabul olacak rivayet olarak kabul edilebilir.

Hz. Peygamber; “Hicbiriniz ytkandigi yere asla bevl etmesin. Sonra orada

9% 6z ile yikanilan,

gustil abdesti alir. Zira vesvesenin ¢ogu bundan kaynaklanir.
gusiil abdesti alman yerlere bevl edilmemesini emretmektedir. Alimler, banyo
yapilacak yere bevl edildiginde, kisi lzerine kirli suyun sigramasi vehmine
kapilacagindan dolay1 vesvesenin olusacagini sdylemektedirler.>*® imran b. Husayn da
(6. 52/672), “Yikandig1 yerde bevl eden kisi tam olarak temizlenemez.”, demistir.>*
Hz. Aise’nin “Yiice Allah yikandig1 yerde bevl eden birini temiz kilmaz.” sozii ve bahsi
gecen hadislerle ilgili Ata b. Eba Rebah (6. 114/732); “Ancak suyun gideri varsa bir

95T aciklamasimi yaparak bu nehyin necasetin karistigi suyun ayak altinda

sey olmaz.
birikmesiyle ilgili olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu sebeple gideri olmayan veya
yikanan kisinin iizerine bir seylerin si¢radigi vehmine kapilacagi yerde yikanirken
bevletmek vesveseye yol acacagindan nehyedilmistir.>>® Hanefi, Safii ve Hanbeli
mezhebleri Peygamberin nehyinden dolay1 -yikanilan yerin gideri yoksa- bevletmenin
mekruh oldugunu ifade etmislerdir.>*® Yine Hz. Peygamber daha sonra o suyla abdest
vb. islerde kullanma konusunda siipheye diismemek ve vesveseye kapilmamak i¢in

durgun suya da bevl etmeyi yasaklamigtir.>%°

Hadesten taharetin bir diger ¢esidi de abdest almaktir.%®! Abdest; namaz, tavaf
ve Kur’an’a dokunma gibi ibadetler i¢in gerekli olan bir taharettir. Abdestin dogru bir
sekilde alinig1 Peygamberimizin uygulamalarindan 6grenilmektedir. “Kim benim su

abdestim gibi abdest alir sonra da vesveseye diismeden iki rekat namaz kilarsa Allah

554 Eb(i David, “Tahdret”, 15; Tirmizi, “Taharet”, 17.

55 Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyftiti el-Hudayri, Ta likun ald Siinen-i
Nesdi, thk. Abdulfettah Ebi Gudde (Haleb: Matbaatii’l-Matbiat el-islamiyye, 1986), 1/35-36.

5% Abdurrezzak, el-Musannef, 1/255 (No. 980).

557 Abdurrezzak, el-Musannef, 1/256 (No. 982).

558 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/344; Sirbini, Mugni l-muhtdc, 1/159; Buhiti, Kessdfii'l-kind’, 1/62,
63; Hattabi, Medlimii’s-Stinen, 1/22.

559 Ahmed b. Muhammed b. Ismail et-Tahtavi, Hdsive ‘ald Merdki’I-feldh, (Beyrut: Daru’]-Kiitiibi’l-
Hmiyye, 1418/1997), 54; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/159; Buhiiti, Kessdfii I-kind’, 1/63.

560 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/494 (No. 7525).

%61 g|-Maide 5/6.
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onun gegmis giinahlarim bagiglar.”*®?buyrularak Peygamberin siinneti iizere abdest

almanin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.

Hz. Peygamber, miiminlere abdesti giizel ve tam olarak almalarini tavsiye
etmektedir.>®® Abdest alirken ayaginda kuru yer kalan sahabeye “Dén ve abdestini
giizelce al.”®* uyarisinda bulunmustur. Abdesti giizelce almak; farz ve siinnetlerine
dikkat ederek, ifrat ve tefrite kagmadan, suyu israf etmeden, Peygamberimizin bize
ogrettigi sekliyle abdest almaktir. Siinnete uygun sekilde abdest alinmasi her tiirlii
vesvesenin 6nlenmesi i¢in 6nem arz etmektedir. Hz. Peygambere bir bedevi gelir ve
abdest hakkinda soru sorar. Hz. Peygamber de abdest azalarini iiger kere yikayarak
abdest almisimi gosterir ve sonunda da “Iste abdest budur. Kim iicten fazla yikarsa kotii

etmis, haddi agmus, zulmetmis olur.” buyurmustur 5%

Hz. Peygamberin abdest azalarin1 yikama miktari ile ilgili bir, iki, ti¢ kere
yikadigiyla ilgili gesitli rivayetler nakledilmistir.’®® Hz. Peygamberin bir kere

yikayarak abdest almas1®®’

abdest azalarin1 bir defa yikamakla vuclbiyetin yerine
geldigini gostermektedir.>®® Rivayetlerdeki farkliliklar bunlarin hepsinin de caiz
oldugunu gostermektedir. Bir kere yikamak farzin yerine gelmesi icin yeterliyse de iki
kere yikamak fazilet, {i¢ kere yikamak siinnet, (slinnet oldugu itikadiyla) dort kere
yikamak ise bid’at olarak kabul edilmistir.>®® Uc kere yikamak farz ile siinnetin yerine
gelmesi agisindan daha giizeldir.>’® Abdest alirken kag kere yikadigiyla ilgili siipheye
diisen kisi, cok olani esas alir.>’"* Vesveseli olmayan kisinin kalbini tatmin etmek i¢in

yikamay1 artirmasi veya tekrar abdest almasinda ise bir bahis yoktur.5"2 Biitiin bu ii¢

defa yikama, ibrik ile avuca su alinarak azalarin abdest amacli yikandig: ve el ile

562 Buhari, “Vuda”, 28; Eb David, “Taharet”, 51.

%63 Eb{i Davad, “Salat”, 46.

564 Miislim, “Taharet”, 31.

565 [bn Mace, “Taharet”, 48.

566 Buhard, “Vudd”, 1.

567 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/378 (No. 1889), 499 (No. 2072).

568 Miibarekptri, Tuhfetii'I-ahvezi, 1/155; Nevevi, Sahih-i Miislim bi’s-Serhi’n-Nevevi, 3/106.

569 Miibarekptri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/155; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/59; Nevevi, Sahih-i Miislim bi’s-
Serhi’n-Nevevi, 3/106; Burhaneddin Mahmid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari, el-Muhiti’l-
Burhdni fi’l-fikhi'n-Nu’madni, thk. Abdulkerim Sami Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
2004),1/46.

570 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/59.

5L Ciiveyni, et-Tebsira, 42.

572 {bn Abidin, Reddii ‘l-muhtdr, 1/118.
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ovuldugu sekliyle anlagilmalidir. Ciinkii gliniimiizde acik birakilan musluktan akan su
ile abdest azalar1 yikandig1 zaman zaten bolca su akmakta, dolayisiyla ayrica ii¢ defa

yikamaya mahal kalmamaktadir.

Abdest ve gusiil alirken sebepsiz yere uzuvlart tigten fazla yikayarak suyu israf
etmek vesvesedir ve cumhura gére mekruh kabul edilmektedir.>”® Hz. Peygamber: “Bu
iimmetin icinden abdest, gusiil ve duada haddi asan bir kavim gelecektir ™
buyurarak dinin dlgiilerine dikkat etmemeyi asirilik olarak tabir etmektedir. Abdestte
uzuvlarim tgten fazla yikayan kisi hem suyu israf eder, hem vacip veya mendup
bulmayan bir sey i¢in omriinii zayi eder, hem suyu fazla kullanarak hem de ii¢iin
lizerine ziyade etmekle siinnete itaatten uzaklasmis olur.>”® Bunlarin sonucu olarak da

abdestle oyalanirken ya namazin basini kagirir ya cemaati kagirir ya da tiimden

namazin vaktini gegirir.

Nevevi, Ebid Muhammed Ciiveyni’nin (6. 438/1047) ii¢ kere yikadim mi
yikamadim mu1 diye tereddiit eden biri icin “Ug kere yikamak siinnettir. Ucten fazla
yikamak bid’attir. Siinneti terk etmek bid’ate uymaktan daha hayirlidir.” dedigini
nakleder.>’® Burada kastedilen dordiincii kere yikadigmi bilerek ve bunun siinnet

oldugunu zannederek yikamaya devam etmenin bid’at olmasidir.>”’

Vesveseli kisilerin abdestte genellikle suyu c¢ok kullandiklar1 ve abdest
azalarini iigten fazla yikadiklar1 goriilmektedir. Imam Buhari (6. 256/870), abdest
azalarmi tgten fazla yikamayr ve suyu israf etmeyi alimlerin kerih (mekruh)
gordiiglinii ve bunun Peygamberin Siinnetini umursamamak manasina geldigini
belirtmektedir.5® Alimler de bdyle davranmay: kabahat, giinah ve haddi asmak olarak
gdrmiiglerdir.%’® Kisi bunu dindarlik adia yapiyorsa, dinimizde siinnete uygun olan

amel en faziletli ameldir. Sayet kalbini tatmin etmek icin yapiyorsa, bir yeri ii¢ kere

578 Nevevi, el-Mecmii’, 1/440; ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, 567; bnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 155;
Burhaneddin, el-Muhitii’I-Burhdni, 1/46.

574 Eba David, “Taharet”, 45.

575 Tonii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 155.

576 Nevevi, el-Mecmii’, 1/1449.

577 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/59; Nevevi, el-Mecmii’, 1/412; Burhaneddin, el-Muhitii 'I-Burhdni, 1/46.

578 Byhari, “Vuda”, 1.

519 Miibarekpari, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/159 Ayni, Umdetii’l-kari, 2/257; Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed Abdirrahman Hattab er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil li serhi Muhtasar: Halil, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1412/1992), 1/258.
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yikadiktan sonra hala suyun degdiginden siiphe duyuyor ve kalbi tatmin olmuyorsa

bilinmelidir ki bunun sonu yoktur, bu vesveseden baska bir sey degildir.%

Abdest iizerine abdest almak genel olarak israf sayilmamustir.>8! Bazi Hanefiler
abdest lizerine abdest almanin faziletini ayni yerde olmamasma veya ilk alinan
abdestle en azindan farz veya nafile bir ibadet yapmasina ve bu durumu stirekli tekrar
etmemeye baglamislardir.°®? Bunlar yapilmadiginda abdesti tekrar etmenin israf

sayilacagini ifade etmislerdir.

Fakihler, abdest ve gusiil i¢in yeterli olan suyun miktarinin tayin edilmediginde
ittifak etmislerdir. Ancak hadis kaynaklarimizda Hz. Peygamberin abdest i¢in
kullandig1 su miktarlariyla ilgili bablarda o zaman kullanilan kaplardan bir mid su ile
abdest aldig1 bildirilmektedir.®®® Sehirlerin miid olgiisii birbirinden farklilik
gostermekte ve Olgiilen seyin cinsine gore agirliklart farklilik gosterebilmektedir.
Bununla beraber bir miid yaklagik 815,39 gram veya 1,032 litreye tekabiil
etmektedir.>® Bu rivayetler abdest i¢in Hz. Peygamberin kullandig1 su miktarini haber
vermekte olup baglayici bir miktari tayin etmemektedir.>®® Burada 6nemli olan israfa
kagmadan ii¢ asagi bes yukar1 bu miktara yakin bir su ile abdest alabilmektir. Hanefi
mezhebine gore israfin dl¢iisii seri ihtiyacin iizerinde su kullanmaktir.%® Abdestte suyu
israf etmek tahrimen mekruhtur.58” Ama ibn Abidin yikamayr ve suyu artirmanin
954/1547) vesveseli kiginin suyu fazla kullandiginda veya fazla yikadiginda basina
gelen hal sebebiyle affedilecegini ifade etmektedir.%%°

580 Miibarekptri, Tuhfetiil-ahvezi, 1/160.

581 Serahsi, el-Mebsiit, 1/9.

582 Ayni, Umdetii’l-kari, 2/261; Siraciiddin Omer b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, en-Nehrii’l-
fa’ik, thk. Ahmed Izzii indye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2002), 1/44; ibn Abidin,
Reddii’I-muhtdr, 1/120

583 Byhard, “Vudd’”, 47; EbG Davad, “Taharet”, 44; Serahsi, el-Mebsiit, 1/149; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 1/158.

584 Kal’aci - Kuneybi, Mu 'cemu liigati’I-Fukahd, 270.

585 Serahsi, el-Mebsiit, 1/45; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/158,159; Hattab, Mevihibii’l-celil, 1/256;
Ibn Kudame, el-Mugni, 1/293-298.

586 fbn Abidin, Reddii I-muhtdr, 1/132.

587 Nevevi, el-Mecmii’, 1/440; Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih, 567; Ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 155;
Burhaneddin, el-Muhitii’l-Burhdni, 1/46; Miibarekpri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/189.

588 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/132.

589 Hattab, Mevahibii I-celil, 1/258.
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Vesvese ile ¢cok su harcamaya alisan kisiler bu kadar su ile abdestsizligin
giderilemeyecegini zanneder ve bu kadarcik suyun elleri yikamaya bile yetmeyecegini
diisiiniirler.®® Bu sebeple Peygamberimiz, “Abdest alirken vesvese vermek icin
‘velehdan’ denilen bir seytan vardir. Suyun vesvesesinden sakinin.”*®! buyurarak suyu
¢ok harcamanin vesvese alameti oldugunu ifade etmistir. Abdest alana vesvese vermek
icin gelen seytana velehan denir. Velehan; arzu ile aklin gitmesi, hayrete diisme,
sasirip kalma manalarina gelmektedir.>®? Seytana abdestte vesvese verme istegindeki
hirsindan veya insanlar1 vesvese ile hayret c¢ukuruna disiiriip suyun ulasip
ulagsmadigini, ka¢ kere yikadigini bilmez hale getirip aklini giderdigi i¢in bdyle
denilmistir.>® Ismi fail anlaminda miibalaga ile kullanilmistir.>®** Buradaki suyun
vesvesesi, suyun uzva ulasip ulagsmadigina kanaat getirememe, kag kere yikadigini
sasirma, suyun temiz mi necis mi oldugu, (Safii mezhebine tabi olanlar igin)

kulleteyn’e®® ulasti m1 ulasmadi m1 tereddiitleridir.>%

Abdest alirken suyu bol bol kullanan Hz. Sa’d’1 goriince Hz. Peygamber “Bu
ne israf?” buyurmus ve akan nehrin kenarinda bile abdest vb. ihtiyaglar i¢in su
kullanildiginda israf etmemeye dikkat edilmesi uyarisinda bulunmustur.>®” Bu hadis
abdest alirken nehir kenarinda bile olsa suyu israf etmenin kerahetine delildir.%%
Burada abdestte kullanilan su miktarinin suyun bollugu veya yoklugundan ziyade
miiminin 6l¢iilii olmast ile ilgili olusuna dikkat c¢ekilmistir. “Ciinkii Allah haddi
asanlart sevmez.”*®® Bu ayet ve hadisler neticesinde vesveseli bir kimsenin israf ile
aldig1 abdestin ondan farzi diisiirebilecegi ancak Allah katinda makbul bir ibadet ve

hareket olmadig1 sdylenebilir.5%°

59 fbn Kudame, Zemmii I-vesvds, 63.

591 Tirmizi, “Taharet”, 43; Ibn Mace, “Taharet”, 49.

%92 Ebii’]-Beka, el-Kiilliyydr, 398, 946,

%93 Miibarekplri, Tuhfetii 'l-ahvezi, 1/189.

59 Miibarekpri, Tuhfetii'I-ahvezi, 1/189.

595 “oiiclii bir erkegin tastyabilecegi su kiipii” seklinde tarif edilen kulle’nin iki tanesinin yaklasik olarak
95-100 litre arasinda olduguna dair izah i¢in bk. Cengiz Kallek, “Kulle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2002), 26/357-358.

59 \fiibrekpri, Tuhfetii I-ahvezi, 1/189,

597 Tbn Mace, “Taharet”, 48.

598 Miibarekplri, Tuhfetii 'l-ahvezi, 1/189.

599 el-A’raf 7/55.

60 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Igasetii’I-lehfin, 1/269.
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Insanin bazen namazda iken makatinda hissettigi hareketlenme ‘acaba
abdestim mi bozuldu?’ siiphesi ile kisinin kalbini mesgul edebilir. Ashaptan biri Hz.
Peygambere namazdayken abdestinin bozulduguna dair bir his olustugundan sikayet
edince Hz. Peygamber bu durumu seytanin vesvesesi olarak nitelendirmis: “Bir ses
duymadik¢a veya bir koku hissetmedikce namazdan ayrilma.” buyurmustur.t! Hz.
Peygamberin bu soziine ragmen namazi bozmak ve tekrar abdest almak nassa aykirilik
manasina gelmektedir. Bu sekilde abdest aldigini bilen ama bozuldugundan siipheye
diisen kisinin namazini1 bozup tekrar abdest almas ihtiyat olarak kabul edilmemistir.6%
Bu hadis-i serif, siipheden kesin bilgiye ulasincaya kadar namaza devam edilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Hattabi (6. 388/998); Hz. Peygamberin buradaki ses ve
koku vurgusu ile kisinin hadesi (abdestinin bozuldugunu) yakinen bilmesine isaret
edildigini sdylemektedir.®®® Kisinin kalbine dogan bir siiphe ile degil, duyu organlari
ile tespit edilmis bir bilgiye gore hareket etmesine dikkat ¢ekilmektedir. Bu konuda
Hz. Peygamberden ayn1 manay ifade eden pek ¢ok hadis-i serif rivayet edilmistir.5%
Hepsinde de Peygamberimizin tavsiyesi, abdestin bozuldugundan emin olmadik¢a
icine dogan vesveseye, icinden, ‘Yalan soyliiyorsun.’ diyerek namaza devam etmek

olmustur.’®® Namazda namaz harici seyler sdylemek namazi bozacagindan burada

tavsiye edilen ‘yalan soyliiyorsun.” sézii i¢inden gegirmek suretiyledir.5%

Abdestinin bozuldugundan emin olan kisi igin ses ve koku sart degildir.®’ Zira
sagir olan sesi duymayabilir, koku alma yetisini kaybeden de kokuyu
hissetmeyebilir.®%® Bunlar da abdestin bozuldugu ile ilgili yakini bilgiye diger azalar
ile sahip olduklarinda abdestin bozuldugu anlasilir.®® Burada ses ve koku, siiphe

duydugumuz sey hakkindaki malumatimizi desteklemek ve seytanin tuzagina

601 Buhard, “Vud(’”, 4; Tirmizi, “Tahdret”, 56; Ayni, Umdetii 'I-kdri, 2/250, 252; (vb. Miislim, “Hay1z”,
25; Eba David, “Taharet”, 68; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/105 (No. 8369)).

802 Ciiveyni, et-Tebsira, 39.

603 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 1/55; Ebl Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-
Hattabi, [’ldmii’I-hadis fi serhi Sahih-i’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Sa’d b. Abdurrahman es-Suftid
(Mekke: Camiatii Ummii’l-Kura, 1988), 1/227; Ayni, Umdetu 'I-kari, 2/1253.

804 Ayni, Umdetii 'I-kari, 2/252.

805 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/144 (No. 11082); Miislim, “Mesacid”, 88; Tbn Huzeyme, Sahih,
1/19; Hakim, Miistedrek, 1/227; Ayni, Umdetii’l-kdri, 2/252.

806 Nevevi, Sahih-i Miislim bi’s-Serhi’n-Nevevi, 3/33.

807 Ayni, Umdetii 'I-kdri, 2/253.

698 Ayni, Umdetii 'I-kdri, 2/253.

609 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 1/56; I’ldmii’l-hadis, 1/228; Ayni, Umdetii’l-kari, 2/253.
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diismemek i¢in zikredilmistir. Bu hadis-i serifler fikhi bir kaideyi de bize dgretiyor:

“Bir zamanda sabit olan seyin hilafina delil olmadik¢a bekasiyla hiikkmolunur.”®°

Abdullah b. Miibarek de (6. 181/797), “Kisi abdest konusunda siipheye diisse
de abdestinin bozulduguna dair yemin edebilecek kadar kesin bir kanaate sahip degilse
tekrar abdest almas1 gerekmez.”%!! diyerek hemen vesvesenin pesinden gidilmemesi

gerektigine dikkat cekmektedir.

Kesin bilgiden sonra ortaya ¢ikan slipheye itibar edilmedigi gibi ibadet
tamamlandiktan sonra olusan siipheye de itibar edilmez.%? Abdestinin bozuldugunu
kesin olarak bilen ancak daha sonra abdest alip almadigindan siipheye diisen kisinin
abdestinin olmadigina hiikmedilir.*® Abdest aldigin1 kesin bilip bozuldugundan
siipheye diisen kisi ise yakinen bildigi abdest hali iizere olduguna hiikmedilir.5

Bunun gibi siipheye diisiilen her meselede bu asil {izere hareket edilir.

Abdesti hususunda siipheye diisen kimsenin durumuyla ilgili bazi alimler
namazda olup olmamasma gore farkli hiikiimler serdetmistir.?®® Imam Malik’in
namazda iken bu siipheye kapilanin namazdan ¢ikip tekrar abdest almasin1 gerekli
gérmezken namaz haricinde bu siiphe olusursa abdest alinmasini gerekli gordiigi
aktarilmaktadir.%® Hasan el-Basri de “namazdan 6nce abdest konusunda siipheye
diisersen abdest al. Namazda iken veya namazdan sonra siipheye diisersen o namazi
tekrar kilma.”®'” demistir. Atd b. Eba Rebah’a namazdan once abdestte siipheye
diisiilmesi konusu soruldugunda; “Abdestin konusunda emin olmadik¢a namaza

durma.” cevabimi vermistir.®*® Cumhura gére ise namazda veya namaz haricinde

810 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1/53 (Mecelle md. 10.); Ayni, Umdetii’l-kari, 2/253; Suyiti, el-
Esbéh, 51; Kose, Islam Hukukuna Girig, 272.

611 Tirmizi, “Taharet”, 56.

612 Ebi Nasr Tacuddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, el-Esbdh ve n-nezdir, nsr. Adil
Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1991), 1/30;
Zerkesi, el-Mensiir, 2/1257.

613 Kasani, Beddi’u’s-sandi, 1/133; Ayni, Umdetii’I-kari, 2/253; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedd’i ‘u’l-
feviid, 3/208.

614 Kasani, Beddi 'u’s-sandi, 1/33; ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedd i ‘u’l-fevdid, 3/208; Siraciiddin Omer
b. Ali b. Ahmed Ibnii’l-Miilakkin el-Ensari. ‘Uldcetii I-muhtdc ilé tevcihi’l-Minhdc, (Urdiin: Daru’l-
Kitab, 1421/2001), 1/81; Abdrrahman b. Tbrahim Bahaiiddin el-Makdisi, el-Udde Serhu’l-Umde,
thk. Ahmed b. Ali, (Kéahire: Daru’l-Hadis, 2003), 1/44; Suyiti, el-Esbdh, 51.

815 Ayni, Umdetii 'I-kari, 2/253.

616 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 1/56; Ayni, Umdetu l-kari, 2/253.

617 Abdurrezzak, el-Musannef, 1/142 (No. 540).

618 Abdurrezzak, el-Musannef, 1/142 (No. 539).
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alindigindan emin olunan bir abdestle ilgili gelebilecek siiphelere itibar edilmez,%*°
abdestinin varligma hiikmedilir.8° Mugire b. Hayseme abdest konusunda, ‘Basini
meshetmedin, filan yerini yikamadin.” gibi vesveselere kapildigini Ibrahim en-
Nehai’ye (6. 96/714) sikayet edince: “Bu tiir vesveseler seytandandir, sen bunlara
aldirma.” karsiligin1 vermistir.?! Biitiin bunlar zszzshab ilkesinin, yani “yokluguna dair
delil bulunmadik¢a asil hikim bakidir” kaidesinin asil olarak fikihtaki

yansimalaridir.52?

Abdest alirken yikadig1 yerden ilk defa siiphe duyan kisi tereddiit ettigi yeri
tekrar yikayabilir ama siirekli uzuvlarini yikayip yikamadigi, suyun ulasip ulagsmadigi
tereddiidii yasayan kisi bunun vesveseden kaynaklandigini bilerek bu siipheye aldiris
etmeyip ibadetine devam etmelidir.52® Bu sebeple abdest suyu ile abdest almak igin
oturan kisi, kalkacagi zaman ‘abdest aldim mi, almadim m1?’ diye siipheye diisse
abdestli olduguna hiikkmedilir.6%

Abdestin farzlari ile ilgili mezhepler arasinda farkliliklar vardir. Safii, Maliki
ve Hanbeli mezheplerine gore abdest alirken niyet etmek, abdestin farzlarindandir.5%°
Hanbelilere gore abdest alirken niyetinden siiphe duyan kisinin abdesti bastan almasi
gereklidir. Ancak bu durum vehim ve vesvese halini aldiysa abdeste bastan baslamaz,
vehme aldiris edilmez.52® Malikiler ise abdest alirken niyetin vesveseyi defetmek igin
de gerekli olduguna dikkat g¢ekmektedir.” Hanbeli mezhebinde muvalat (ara
vermemek) abdestin farzlarindan olmakla beraber kisinin vesvesesinden dolay1

uzuvlar yikamaya ara vermesi abdestine zarar vermez, denilmektedir.52

619 Tirmizi, “Taharet”, 56; Ayni, Umdetii I-kdri, 2/253; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedd’i ‘u’l-fevdid,
3/208.

620 Ayni, Umdetii’l-kari, 2/253; Ciiveyni, et-Tebsira, 39; ibnii’l-Miilakkin, ‘Uldcetii’l-muhtac ild
tevcihi’l-Minhac, 1/81; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/262.

621 Abdurrezzak, el-Musannef, 1/142 (No. 542).

622 fbn Abdiisselam, Kavdidii'I-ahkdam, 2/200.

623 Serahsi, el-Mebsiit, 1/212.

624 Ibn Niiceym, el-Esbdh, 57.

625 Buhiiti, Kessdfii I-kind’, 1/85, 90; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd el-
Kurtubi, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 1/15; ibn
Kudéame, el-Mugni, 1/156.

626 fbn Kudame, el-Mugni, 1/159.

827 Adevi, Hasiyetii'l-Adevi, 1/208.

628 Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibn Miiflih el-Makdisi, Kitdbii’'l-Fiirii’, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1424/2003), 1/188.



84

Hades ile ilgili vesveselerden biri de hanimlarin hayiz giinlerinin uzamasi ve
temizlik ile hayiz ayrimin1 yapmada zorluk ¢ekmek seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Hz.
Peygamber’e gelerek normalden fazla ve sikintili hayiz gordiigiinii sdyleyen
Peygamberimizin baldizi Hamne binti Cahs’a Hz. Nebi: “Bu, ancak seytanin
darbelerindendir.”®?® buyurarak bu vesveseye karsi nasil hareket etmesi gerektigini
aciklamistir. Bu hadiste gecen “rakz” kelimesi ayakla vurmak, tepmek manasina
gelmektedir.5%° Hattabi’ye gore kanin ¢ok¢a gelmesinin seytanin bir darbesi olmas,
seytanin bununla kadinlarin dini vazifeleri ile ilgili karisikliga yol bulmasi, onlar
ibadetten alikoymasi ve ibadeti unutturmasidir.®* Seytan, insanmn bu gibi hallerini

firsat bilerek vesvesesi ile insana musallat olabilmektedir.

Ayni sekilde Fatima binti Ebi Hubeys’in uzun siire kanamasi devam ettigi i¢in
namazlarin1 kilmadigi haber verildiginde Hz. Peygamber: “Siibhdnelldh! Bu
seytandandir.”®®? buyurarak hayiz sonrasi devam eden kanamanm ibadete engel
olmayacagimi ve bu halde iken ibadeti terketmenin seytanin bir vesvesesi oldugunu
ifade etmistir. Hz. Ali de hayizin sonunda silipheye diisiiren kanamalarin seytanin
kadin1 ibadetten uzaklastirmak i¢in verdigi vesveselerden oldugunu ifade

etmektedir.5%3

Hayiz ve nifasi, adeti olan veya takdir edilen stireden fazla devam eden kadina
miistehdza denilmektedir.®* Bunlarin ayrintis1 ile ilgili fikhi bilgiler ilmihal
kaynaklarinda yer almaktadir. Bu konu ile ilgili yapilan giincel caligmalar da

kadmlarm 6zel halleri ile ilgili ciddi siipheler yasadiklarini ortaya koymaktadir.5%

Necasetten taharet ve hadesten tahareti gerceklestirmek i¢in kullanilacak suyun
temiz olmasi gerekmektedir. Burada suyun temizligi ile kastedilen i¢ine necasetin

karismamasidir. Hangi miktar necasetin ne kadar suyu bozacagi, akan su, durgun su,

629 Eb(i Daviid, “Taharet”, 108.

630 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 1/77.

631 Hattabl, Medlimii’s-Siinen, 1/77.

832 Eb(y David, “Taharet”, 110.

633 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/302 (No. 1161).

634 Merginani, el-Hiddye, 1/38.

635 Giilsiim Soydan, Adet Déngiisiiniin Tespitiyle Ilgili Fikhi Hiikiimlerin Tibbi ve Sosyal Veriler
Isiginda Degerlendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2024).
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biiyiik havuz, kiiclik havuz, Safiilere gore suyun kulleteyn’e ulasip ulagsmamasi ve

kuyularin durumu ile ilgili ayrintilar fikih kitaplarimizda yer almaktadir.

Suyun temiz oldugunu kesin olarak bilen ancak igine necaset karistigindan
slipheye diisen kisi o suyla abdest alabilir; ¢iinkii asil olan suyun temizlik vasfinin
devam etmesidir.®% Siiphe énceki yakinen bildigimiz seyi kaldirmaz, yok edemez.%%’

638 Thtimal, dinde itimad edilmeyen

Delili olmayan ihtimale itimad etmek vesvesedir.
bir sebebe dayandiginda bu hususla ilgili arastirmak, sorusturmak vera’ ve ziiht degil
vesvesedir.®*® Denizin kiyisinda kalan kiigiik su birikintisinde necaset olabileceginden

tereddiit edip abdest almaktan kaginmak ancak vesveseden kaynaklanmaktadir.54

Suyun i¢ine necaset diistigiinii bilinse ama temizlenip temizlenmediginden
siipheye diisiilse o su ile abdest alinmaz.®** Asl olan var olan seyin oldugu hal iizere
varhgim  siirdiirmesidir.?*?> Fikihta 1stishab, yakinin hiikmiinii vermektir.5*3

Tevehhiime itibar edilmez.%**
2.2.1.2. Necasetten Taharet ile Tlgili Vesveseler

Temizlik, miiminin hem kisisel bakim1 baglaminda hem de bazi ibadetlerin

yerine getirilmesi igin gerekli olmasi acisindan dinimizin ¢ok O6nem verdigi

29645

hususlardan birisidir. “Siiphesiz ki Allah temizlenenleri sever.”®™ gibi ayet-i kerimeler

29646

ve “Temizlik imanin yarisidir.”>*° vb. hadis-i serifler maddi ve manevi agidan miiminin

temizligine dikkat etmesini salik vermektedir.

Hadis-i seriflere baktigimizda Peygamberimiz (s.a.v.)’in ashabina kisisel
bakimlarina dikkat etmeleri, yemeklerden 6nce ve sonra ellerini yikamalari, agiz-dis

ve viicut temizligine dikkat etmeleri, haftada en az bir kez gusiil abdesti almalari,

636 Nevevi, el-Mecmii’, 1/167.

837 Ibn Niiceym, el-Esbdh, 56.

638 Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/212.

639 Siibki, el-Esbdh ve 'n-neza'ir, 1/129.

640 Siibki, el-Esbdh ve 'n-neza'ir, 1/130.

641 Nevevi, el-Mecmii’, 1/167.

642 Ibn Niiceym, el-Esbdh, 57.

843 Ciiveyni, Kitdbu t-telhis, 3/139.

644 K ose, Islam Hukukuna Girig, 294.

645 el-Bakara 2/222; (vb. et-Tevbe 9/108; el-Hac 22/26; el-Miiddessir 74/4).
646 Miislim, “Taharet”, 1; Tirmizi, “Daavat”, 86. (vb. Miislim, “Iman”, 147; Tirmizi, “Edep”, 41.).
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tirnaklarii ~ kesmeleri, saglarini  taramalar1  vb. tavsiyelerde  bulundugu

goriilmektedir.54

Dinimizde temizligin ibadet i¢in gerekli olan kismi; hadesten taharet ve
necasetten taharet olmak {izere iki tiirliidiir. Necasetten taharet namazin
sartlarindandir.*® Ibadetin sihhati agisindan namaz kilan kisinin bedeninde,
elbisesinde ve namaz kilacagi yerde necaset bulunmamasii ifade etmektedir.t*
Necaset dinen ibadete engel kabul edilen pisliklerdir ki bunlar; kan, idrar, gaita, meni,

irin, sarap vb. seylerdir.®>

Fikihta istincd, tuvalet ihtiyacim1 giderdikten sonra temizlenmeyi ifade
etmektedir. IstincAnin su ile yapilmasi asil olmakla beraber tas ve bez vb. seyler de
kullanilabilir. IstincA yapilirken temizlemenin sayisi igin bir smir belirlenmemekle
beraber ii¢ kere temizlemenin yeterli oldugu ancak vesveseli olan ve bir tiirlii
temizliginden emin olamayip tuvaletten ¢ikmakta zorlananlar i¢in de vesveseye son

vermek i¢in son saymin yedi oldugu ifade edilmektedir.®°!

Tuvalet ihtiyaci giderildikten sonra 6zellikle erkeklerin bir siire beklemesi hem
elbiseye necaset bulasmamasi hem de abdest alindiktan sonra viicuttan ¢ikan necasetin
abdesti bozmamasi agisindan tavsiye etmektedir. Istibra, tuvalet ihtiyacin1 giderdikten
sonra idrar akintisinin kesilmesi igin bir siire beklemektir.®>? Fikih kitaplarinda
istibranin (vesvese haline getirmeden) biraz yiirlimek, ayaklari hareket ettirmek,
ziplamak ve hafifce dksiirmek seklinde yapilabilecegi ifade edilmektedir.5%® Herkes
i¢in uygun olan ydntem degisebilir. Istibra yapildiktan sonra akint1 gelirse kisi bunu
temizler ve sonrasinda abdest alir. Sayet istibra yapmadan abdest alir, sonradan da
akint1 gelecek olsa abdesti bozulacaktir.®>* Elbiseye bulasan necaset miktari s1vi olan

necasetlerde el ayasi miktarindan fazla olursa namaza engel olur.® Bu sebeple

847 Buhari, “Cum’a”, 12; “Isti’zan”, 51; Miislim, “Taharet”, 42, 49; Ebi David, “Terecciil”, 3.

648 Merginani, el-Hiddye, 1/54.

649 Merginani, el-Hiddye, 1/42.

650 Merginani, el-Hiddye, 1/44.

851 K asani, Beddi u’s-sandi, 1/21.

852 Sirbini, Mugni’I-muhtdc, 1/159; Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Isidm (Istanbul: Is]am Mecmuasi
Yayinlari, 1986), 42.

653 Sirbini, Mugni lI-muhtdc, 1/159; Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i /siam, 43.

654 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, el-fhtiydr li 'ta lili’l-Muhtdr, nsr.
Abdulhamid Ebii’l Hayr - Muhammed Vehbi Siileyman (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1998), 1/13.

855 Merginani, el-Hiddye, 1/44.
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istibraya 6nem vermek gerekir. Ancak bu durumu vesvese haline de getirmemek
gerekmektedir. Istibra yapacagim diye tuvaletten ¢ikamamak, uzun uzun dolastigi
halde hala yeterince emin olamamak ve bu sebeplerle cemaatle namaz kilmay1

kacirmak vesvese alametleridir.

Idrar, su misali insanin viicudunda siirekli siiziiliir ve mesanede toplanir. Insan
ihtiyacim1 gidermek istediginde burada toplanan sivi birakilir. Her yiiriidiigiinde,
oksiirdligiinde, beklediginde baska bir sey birikir ve bdylece idrarin gelmesi sona
ermez. Istincdda mesanede birikeni bitirmeye ¢alismamak sadece idrar kanalinda
kalma ihtimali olan stvinin bittiginden emin olacak kadar kisa bir siire beklemek yeterli
olacaktir. Yine uzvunu iki parmagiyla siyirmak ve su ile temizlenmek de yeterli

olacaktir.556

Hz. Peygamber: “Cebrdil bana abdesti ogretti ve abdest aldiktan sonraki
ctkacak idrar (siiphesin)den dolay: elbisemin altina su serpmemi emretti.”%’
buyurmus ve kendisinin abdest aldiktan sonra iizerine su serptigi nakledilmistir.®*® Bu
sekilde iizerine su serpmenin sebebi sonradan olusacak vesveseyi gidermektir.5%°
Hanefi mezhebine gore siklikla bu konuda siiphe yasayan kisi elbisesindeki hissettigi
yaghigm serpilen sudan kaynaklandigmma kanaat getirerek sonradan olusacak
vesveseden kurtulmus olacaktir.®®® Ahmed b. Hanbel de istincAdan sonra bir sey
¢iktigim zanneden kisi tam emin oluncaya kadar buna aldirmaz, demektedir.%! Yine
etek kisminda bir 1slaklik olusan kimsenin de onu koklamasi gerekmez.%? Kisi yakini

bilgisine gore ne olduguna karar vererek onunla amel eder.

Hanefilere gore necaset bulasan bir yer temizlenirken necasetin ayninin

giderilmesi yeterlidir. Necasetin izinin kalmasi zarar vermez. Ancak goriinmeyen bir

856 Tbnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 155.

857 Eb{i Daviid, “Taharet”, 166; Ibn Mace, “Taharet”, 58. (vb. Tirmizi, “Taharet”, 38.).

858 Eb David, “Taharet”, 64.

859 Tbnii’1-Esir, en-Nihdye, 5/69; Kasani, Beddi u’s-sandi, 1/33; Serahsi el-Mebsiit, 1/212; Ibn Niiceym,
el-Esbdh, 57; Miubarekpiri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/167; Hadimi, el-Berikatii’l-Mahmiidiyye, 4/234;
Buhiti, Kessdfii’l-kind’, 1/68.

660K asani, Beddi u’s-sandi, 1/33; Serahsi, el-Mebsiit, 1/212; Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Isldm, 57;
Miibarekptiri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/168.

661 Buhiiti, Kessdfii 'I-kind’, 1/68.

662 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Bedd'i ‘u’l-fevdid, 3/209.
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necaset olursa galibi zan olusacak kadar yikamak yeterlidir. Bu da vesveseli kisi i¢in

ti¢ kere yikamak ve ii¢ kere stkmak olarak takdir edilmistir.6%

Elbisesinde necaset olup olmadigini kesin olarak bilmeyen kisinin elbisesini ya
necaset bulastiysa diye yikamas ihtiyat degil, vesvesedir.?®* Fikhen yeni bir elbise
satin alindiginda, temiz mi degil mi diye siiphe edip elbisenin yikanmasi gerekmez;
esyada asl olan temiz olmasidir.%®° Kirlendigine dair yakini bir bilgi olusmadikga temiz
olma hiikkmii devam eder.%®® Elbiseye bir damla su sigradiginda elbisenin tamamini
yikamak, yagmur yagarken lizerine yagmur suyu si¢rayip kirleneceginden korktugu
icin camiye gitmeyip cemaati terk etmek vesveseden kaynaklanmaktadir. °®7 Yolda
lizerine su sigrayan Kkisinin bunun ne suyu oldugunu arastirmasi veya sormasi
gerekmez.®%® Necasetin ayni, eseri ve kokusu goriilmedikge elbisenin ve ayakkabinin
temiz olduguna hiikmedilir.®®® Yanindan gectigi kopegin agzi, salyasi elbisesine

degmedigi halde elbiseyi ¢ikarip yikamak da vesvesedendir.®”®

Bazilarinin temiz elbiseyi bile ‘Belki biri dokunmustur.’, ‘Yolda bir sey
bulagmustir.” diyerek tekrar tekrar yikadigi, evde yikamayi yeterli gérmeyip elbiseyi
kuyuya, nehire sarkittigi bildirilmektedir. Kendine 6zel seccade edinip baskasinin
ortlisiinde namaz kilmamak, baskasinin kabindan abdest almamak vb. durumlar Hz.
Peygamber ve Sahabeden hicbirinin yapmadigi uygulamalardir ve mekruh kabul
edilmektedir.®”* Tam tersine bir savasta miisliimanlar, el gegirdikleri miisriklerin kap

kacaklarini dahi kullandiklar1 nakledilmektedir.672

Necaseti temizlemek imkan 6lgiisiince vaciptir.%”® Elbisesine necaset bulasan

ancak yerini kaybeden kisinin elbisesinde necasetin bulastigini tahmin ettigi bir yeri

663 [bn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 1/1331; “Vesvese”, el-Mevsii ‘Gtii I-fikhiyye, 43/154.

664 {bn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, 567.

%5 {bn Kayyim el-Cevziyye, Bedd i ‘u’l-feviid, 3/208; Ciiveyni, et-Tebsira, 127; Hadimi, el-Berikatii’I-
Mahmidiyye, 41243.

666 Hadimi, el-Berikatii ' I-Mahmiidiyye, 4/243.

867 Tbnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 157.

88 [bn Kayyim el-Cevziyye, Bedd i ‘u’l-fevdid, 3/209.

69 [bn Abidin, Reddii I-muhtdr, 1/331.

670 Ciiveyni, et-Tebsira, 49.

671 Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/231.

672 Eb David, “Et’ime”, 45; Hadimi, el-Berikatii'I-Mahmidiyye, 4/245.

673 Ibn Niiceym, el-Esbdh, 57.
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yikamas: yeterlidir.°”* Necasetin bulastig1 yerin ii¢ kere yikanip sikilmasi aslinda

vesveseli kisiden vesveseyi gidermek ve asirilig1 dnlemek icin takdir edilmistir.®”

Sularin temizligi bahsinde suyun akici veya durgun su olmasina gore hiikiimler
degismektedir. Fakihler, akis halindeki suyun rengi, kokusu ve tadindan biri
degismedikce temiz olduguna hiikkmetmistir.® Ancak durgun sular ve su
birikintileri/havuzlar gibi yerlerle ilgili igerisine necaset diistiigiinde kirlenme durumu
ile ilgili mezhepler aras1 farkli dlgiiler belirlenmistir. Malikiler suyun ¢okluguna bir
miktar belirlemeyerek ii¢ vasfindan biri degismeyen suyun temiz oldugunu ifade
etmislerdir.®”” Hanefi ve Safii mezhebi necaset karisan suyun, miktar1 az olursa
kirlenecegini, ¢ok olursa ii¢ vasfindan biri degismedik¢e kirlenmeyecegini ifade
etmislerdir.®”® Cok suyun miktarinda da ihtilaf etmislerdir. Hanefi mezhebinde havzi
kebir,%"® Safii mezhebinde kullete:yn680 miktarlar1 belirlenerek temizlik hitkmi bunlara
bina edilmistir. Safii mezhebinde kulleteyn miktar1 su necaset tasimaz.%®* Bu
biyiikliikteki suyun igine ‘belki necaset karigmistir.” siiphesi ile havuzun suyunu
kullanmaktan kacinmak da vesvese sayilmistir.®? Ciinkii Hz. Peygamber’e agiktaki
sulara yirtict hayvanlarin gidip gelmesi soruldugunda O, kulleteyn ve daha biiyiik
havuzlarm az necaset ile kirlenmeyecegini bildirmektedir.%®® Hanefilere gore de havzi
kebir miktar1 su renk, koku, tat Ozelliklerinden bir1i de§ismedik¢e temiz
hiikmiindedir.®3* Bu tiir sularda necasete isaret eden bir emare olmadikga siiphe etmek,

kacinmak vesvesedir. Sularin temizliginde, bir seyin oldugu hal iizere bekas1 asildir.58°

674 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/331; Hadimi, el-Berikatii'I-Mahmiidiyye, 4/218.

675 [bn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 1/331.

676 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/30; Eba Abdillsh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm
mea Muhtasari’l-Miizeni (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 1/17;

677 Kasani, Beddi 'u’s-sandi, 1/71; Miibarekptri, Tuhfetii’I-ahvezi, 1/173.

678 Kasani, Beddi'u’s-sandi, 1/71; Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/30; Safii, el-Umnm, 1/17:
Miibarekptri, Tuhfetii’l-ahvezi, 1/173.

879 Kasani, Beddi 'u’s-sandi, 1/71. (Havz-1 kebir: yiizeyi 10*10 arsin1 bulan ve avuglandiginda elin dibe
degmedigi sudur veya bir ucundan dalgalandirildiginda diger ucuna dalga hareketinin ulagsmadigi
durgun sudur.)

680 Safii, el-Umm, 1/18; Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/30. (imam Safii’ye gore kulleteyn yaklasik
2,5 karba -yaklasik 206 litre- su miktaridir.)

68L Safii, el-Umm, 1/18.

882 Ciiveyni, et-Tebsira, 25.

883 Eb{i Davud, “Taharet”, 33; Tirmizi, “Ebvabu’t-tahdre”, 50; Nesai, “Taharet”, 37.

684 Merginani, el-Hiddye, 1/24.

85 Suyth, el-Esbah, 51.
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2.2.2. ibadet Esnasindaki Vesveseler
2.2.2.1. Namaz ile ilgili Vesveseler

Islam’m sartlarindan olan namaz ibadeti Allah’in mii’minlere farz kildig1 bir
ibadettir.®®® Namazin ibadeti ile ilgili ayrintili bilgiler Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerden 6grenilmektedir. Bu béliimde namazla ilgili vesveseler ve bunlarla ilgili

fikhi hikimler incelenecektir.

Namazla ilgili vesveseler abdestten baslayip, niyet, iftitah tekbiri alma, kiraati
sasirma, rekatlar1 karistirma, rikkiinleri sasirma, eksik kildigini veya eksik okudugunu
diisiinme, namazi kilip kilmadigini unutma vb. sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
tir vesveseler yasayan kisiler namazin sahih olup olmadigma bir tiirlii kanaat
getiremedigi i¢in siirekli namazi bozar, yeniden kilar veya her namazin sonunda sehiv
secdesi yaparlar. Sikinti, biktiracak ve gii¢ yetiremeyecek hale gelince de zorluktan
kurtulmak i¢in namazi birakmaya kadar gidebilmektedir. Bu sebeple namazi bozan

hatalar ile vesvesenin ayrimini yapabilmek acisindan konumuz 6nem arz etmektedir.

Namazda vesvesenin nasil olustugunu Hz. Peygamber “Namaza nidad
edildiginde seytan ezani duyamayncaya kadar yellenerek kacar, uzaklasir. Ikame
bitince doner kisi ile nefsi arasina vesvese atarak: ‘Sunu hatirla, sunu hatirla, bunu
hatirla...” der. Kisi ka¢ rekdt kildigini hatirlamaywmcaya kadar devam eder. Namaz

887 s6zleriyle anlatmaktadir.

kilan da kag rekat kildigini hatirlamayacak kadar sasurir.
Hz. Peygamber, bu s6ziiyle namazda seytanin gesitli diisiincelerle zihni mesgul ederek

insan1 sasirttigina dikkat cekmektedir.

Namazdaki vesveselerden biri de niyette goriilmektedir. Kisi niyetini tekrarlar
durur, bir tiirlii namaza baslayamaz. Baslasa da niyetten emin olamadiginda namazi
bozar, tekrar niyet alarak baslar. Alimler bu tiir vesveselerin sebebinin Siinneti ve fikh1

bilmemek veya akilda delilik/ karisiklik oldugunu ifade etmektedir. 58

Namaza niyet edilerek yani namaz kilmaya karar verilerek baslamak dort

mezhebe gore de farzdir®® Namaza niyet ederken kilmacak namazin kalpte

686 en-Nisa 4/103.

687 Buhari, “Ezan”, 4; Miislim, “Salat”, 16, 18, 19; Ebd David, “Salat”, 30.

888 Tbnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 158; Hadimi, el-Berikatii’ I-Mahmiidiyye, 4/230.
689 Merginani, el-Hiddye, 1/55; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/128.
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belirlenmesi gerekmektedir.®®® Niyet, bir seyi kalben kastetmek, yonelmek ve
azmetmek manasma gelmektedir.®*' Niyeti zorlastiran sey ya niyetin hakikatini
bilmemek ya da vesvesedir.®® Niyet, ibadeti Adetten aywrmak igin gerekli bir
iradedir.®® Bir isi yapmaya karar veren kisi onu yapmaya niyet etmis demektir.%%*
Kisinin abdest, namaz gibi bir sey i¢in yerinden kalkmasi, fiiliyle o ise yonelmesi onun
niyetidir.%%® Bu sebeple bir isi yapanin niyetten tereddiit etmesi akil hastaligi (mecnun)

tiiriindendir, denilmistir.5%

Niyetin asil yeri kalptir, dilin telaffuzu degildir.®®’ Namazda niyet dildeki lafiz
ile degil kalpteki karar ile gerceklesir.®® Sadece dille sdylenen soz aslinda niyet
sayllmaz. Fakat kalbi uyarma agisindan faydasi olacaktir. Safii ve Hanbeliler bu
konuda ittifak etmislerdir.%%® Malikiler, niyeti dille sdylemeyi, vesvesesi olmayanlar
icin tenzihen mekruh; vesveseli olanlar i¢in mendup oldugunu sdylemislerdir.”®
Hanefiler ise bid’at ve mekruh olarak kabul etmektedir; ancak vesveseyi gidermek i¢in
soylendiginde miistahsendir.” Sonug¢ olarak alimler niyetle ilgili olusabilecek
vesveselerin Oniine gecmek ve kalbi namaza hazirlamak i¢in niyeti dille sdylemeyi

miistehap gormiislerdir.’%? Kisinin niyetiyle ilgili kalbine dogan seyler ve vesveseler

niyete zarar vermez.’* Vesveseli kisinin bu vesveseden kurtulmak i¢in sunu bilmesi

69 Merginani, el-Hiddye, 1/55.

691 7erkesi, el-Mensiir, 3/284; Adevi, Hdgiyetii'I-Adevi, 1/1203; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/105;
Hasen b. Ammar b. Ali Siirlinbiilali el-Vefai el-Misri, Merdki’I-feldh metni Nurii’l-izah, (Beyrut:
Mektebetii’1-Asriyye, 1425/2005), 50; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/132.

692 Zerkesi, el-Mensiir, 3/284.

893 Siiriinbiilali, Merdk: 'I-felah metni Niirii'I-izGh, 83.

694 Ibn Niiceym, Bahrii r-rdik, 1/292.

69 Zerkesi, el-Mensiir, 3/285; Tbn Kudame, Zemmii’l-vesvds, 91.

69 Thn Kudame, Zemmii l-vesvds, 92.

697 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, el-Vasit fi’l-
mezheb, thk. Ahmed Mahmud Ibrahim-Muhammed Tamir, (Kahire: Daru’s-Selam, 1417), 2/89; Tbn
Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/415; Tbn Kudame, Zemmii’l-vesvds, 88; Stirlinbiilali, Merak:’I-felah
metni Nitrii 'I-izdh,33. Ibn Receb el-Hanbeli, Cdmi u’l-uliim ve ’I-hikem, 30; Buhiti, Kessdfii’l-kind’,
1/314; ibn Kudame, el-Mugni, 2/132; ibn Niiceym, Bahrii 'r-rdik, 1/292.

698 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/415; Toni’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 155.

69 Gazzali, el-Vasit, 2/89; Buhiti, Kessdfii 'I-kind’, 1/314.

70 Abdurrahman b. Muhammed Avad el-Cezeri, el-Fikhii ald’l-mezdhibi’l-erbea, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l-[lmiyye, 1424/2003), 1/195.

1 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/415

792 Merginani, el-Hiddye, 1/55; Gazzali, el-Vasit, 2/189; Buhiti, Kessdfii'l-kind’, 1/314; bn Abidin,
Reddii’I-muhtar, 1/415; ibn Niiceym, Bahrii’'r-rdaik, 1/293; Sirinbilali, Meradki’l-felah metni
Niirii 'l-izéh, 33, 84; Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Isldm, 210.

793 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, el-Beydn ve 't-tahsil, thk. Dr. Muhammed Hacci vd.
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 17/630-631.
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gerekir ki; kisinin namazi eda etmek i¢in yerinden kalkmasi, kdbeye yonelmesi o ise
niyet etmesi anlamina gelmektedir. ' Ibnii’l-Cevzi abdest alip, kibleye yonelip, tekbir
aldigi halde niyetinde vesveseye kapilmanin ancak akilda karigiklik/delilik ve
cehaletten kaynaklanabilecegini ifade etmektedir.’”® Bu durumun akil hastalig

say1lmasi kisinin hayat biitiinliigii i¢erisinde degerlendirildiginde dogru olmayacaktir.

Namaza baslamak igin niyet ettikten sonra iftitah tekbiri getirmek namazin
rikGnlarindandir. Iftitah tekbirinde farz olan, Allah’t tazim ederek namaza
baslamaktir.”®® Bu sebeple Hanefi mezhebine gore farkli lafizlarla da bu tekbir yerine
getirilebilse’®” de alimlerin genel goriisii naslarda gectigi sekliyle, Arapca olarak bu

tekbiri getirmenin daha uygun oldugu yéniindedir.”®

Iftitah tekbirinin niyetin ardindan arada namazi bozacak bir sey yapmadan
alinmas1 gerekmektedir.”®® Alimlerin genel kanaatine gére niyet ile tekbiri ayni 4na
denk getirmek sart degildir.”’® Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezhebine gére namazda
niyetin iftitah tekbirinden az énce yapilmis olmasi yeterlidir.”*! Maliki mezhebinde
niyetin tekbire yakin olmasinin gerekliligi belirtilirken bunun vesveseye sebep olacak
bir yakinlik manasina gelmedigi de ifade edilmektedir.”*? Safii mezhebine gore ise
namaza niyetin iftitah tekbirinin basindan sonuna kadar kalpte bulunmasi
gerekmektedir.”*® Bir baska ifadeyle niyet, Allah lafzinin “elif”i ile ekber kelimesinin
son harfi “ra” arasina yerlestirilmelidir. $afii mezhebindeki namaz i¢in yapilan niyetin
iftitah tekbirine bitisik olmasi sartt bazi kisilerde vesvese halini alabilmektedir.
Bazilar1 bunlart eslestirmek i¢in ugrasarak bir tlrli namaza baglayamaz.

Kitaplarimizda bu tekbiri tekrarlamamak i¢in bir daha tekbir almayacagim diye yemin

edenler, malindan sadaka vermek veya daha ileri giderek karisim1 bosamak tizere

04 Tbn Kudame, Zemmii l-vesvds, 88.

7% fbnii’l-Cevzi, Telbisii [blis, 158. (g b lews 1) 3 Lt L 5all 25 3 sl O Loy )

796 Merginani, el-Hiddye, 1/58; Serahsi, el-Mebsiit, 1/136.

07 Serahsi, el-Mebsiit, 1/136; Merginani, el-Hiddye, 1/58.

%8 Serahsi, el-Mebsiit, 1/137; Merginani, el-Hiddye, 1/58.

99 Merginani, el-Hiddye, 1/55; Siiriinbiilali, Merdk:’I-feldh metni Nirii’l-izdh, 83; Ibn Kudame, el-
Mugni, 2/136.

10 Merginani, el-Hiddye, 1/55.

"1 Adevi, Hasiyetii'I-Adevi, 1/1260, 400.

12 Adevi, Hasiyetii'l-Adevi, 1/260.

13 Zerkesi, el-Mensiir, 3/285.
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yemin ederlerin oldugundan bahsedilmektedir.”** Bu tiir vesveseler seytanin
aldatmacalaridir. Islam dini kolaylik dinidir.”*® Kisinin sadece namazin tekbirine bu
ehemmiyeti verip namazin geri kalan kisimlariyla bu kadar ilgilenmemesi de
vesveselilerin hallerinden olarak zikredilir.”'® Namazdan kastedilen sey sanki sadece

tekbirdir. Halbuki tekbir, sadece namaz ibadetine giris igin gereklidir.

Osman b. Ebi’l-As (6. 51/671), Hz. Peygamber’e namazda seytanin kendisine
vesvese verdigini su sekilde haber verir: “Seytan, benimle namazim arasina giriyor ve
kiraatimi karistiriyor (siipheye diisiiriiyor.)”” Resulullah da ona tavsiyede bulunur: “Bu,
“hanzeb” denilen bir seytandir. Onu hissettigin zaman hemen Allah’a sigin ve
(namazdan sonra) ii¢ kere sol tarafina iifiir.” Hz. Osman: ‘Bu tavsiyeyi yaptim ve
Allah o seytan1 benden giderdi.” diyerek rivayeti tamamlar.”*” Hadis-i serifte seytan
icin hanzep ismi kullanilmistir Hanzeb: kokmus, bozulmus et pargasi manasina
gelmekle beraber cahiliye doneminde bir kisiyi zemm/asagilamak igin

kullanilmistir. "t

Namaz kilarken harflerin mahreci ile asir1 mesgul olmak, harflerin ¢ikis yerleri
ve mahreclerinde miibalaga yaparak kelimeleri tekrarlaylp durmak da seytanin
vesveselerindendir.”*® Kisi harflerle mesgul olmaktan tilavet ettigi yeri anlayamaz ve
namazda hustiu yakalayamaz hale gelir. Halbuki namazin kiraatini lahn-1 celiden
kurtaracak kadar dogru okumak namazin sihhati igin yeterli olacaktir.”® Bu konuda
ana kaide su sekildedir: ayetin manasini Kur’an’in biitiinliigiine uymayacak derecede
degistiren ve itikdden kiifiir manasi olusturan okumalar namazi bozar. Okunan
kelimenin benzeri Kur’an’da varsa veya yapilan hata ile Kur’an’in genel manasina
uygun bir mana ortaya cikiyorsa namaz bozulmayacaktir.”?! Bu sebeple namazin
kiraati ile ilgili bir vesvese olustugunda harflerin mahreci vb. konularda asiriliklardan

uzaklagsarak kiraat edilen ayetlerin manasi ile kalbi mesgul etmeye ¢alismalidir.

"4 Tbnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 158.

715 Byhari, “Iman”, 29; ibn Astr, Makdsidii’s-seria, 3/355.

16 Tbnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 159.

7 Miislim, “Selam”, 25; Ebsi David, “T1b”, 19; Tirmizi, “T1b”, 29; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
20/429 (No. 17897).

718 [bnii’1-Esir, en-Nihdye, 2/83.

"9 [bnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 160.

720 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [imihali, (Istanbul: Bilmen Basim ve Yay., ts.), 221-226.

21 Bilmen, Biiyiikfsldm Tlmihali, 221.
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Kiraate baglamadan istidzede bulunmak namaz ve kiraat esnasinda olusabilecek

vesveseden korunmak ve Allah’a sigimmak icin de gereklidir.’??

Namazda kildig1 rekatin hangisi oldugunu sasirip kalan kisi i¢in Hz.
Peygamber: “Biriniz namazin rekdtinda siipheye diistiigiinde siipheyi atsin ve
kildigindan emin oldugu rekat tizerine namazini tamamlasin. Eger namazi tamam ise
fazla kilinan nafile olur. Eger noksan kilmis ise o rekdt namazi tamamlamak igin olmus
olur. Namazin sonunda yaptigi iki secde de seytanin burnunun topraga stiriinmesi igin
olmus olur.”’'®® buyurmaktadir. insanin Allah’a secdesi ve kullugu seytanin en agirina
giden amellerdendir. Namazin sonunda yapilan sehiv secdesi ile namazdaki tereddiit
ve eksikligin gidermesiyle seytan maksadina ulasamamis ve burnu yere sirtiilmiis
olmaktadir. Bu sekilde, namazi kilan kisi de ibadetinde olusabilecek eksiklikleri

tamamlamanin huzurunu hissedebilecektir.

Ibn Abbas’tan gelen rivayet bunun nasil yapilacag: daha acik bir sekilde
anlatmaktadir: “Sizden biri namazda tereddiit edip, bir rekat mi, iki rekat mi kildigint
tam bilemezse kildigim bir rekat kabul edip devam etsin. Iki rekdt mi ii¢ rekat mi
kildigint bilemezse iki rekat kabul etsin. Ug rekdt mi kaldi dort rekat mi kildi tam
bilemezse ii¢ rekat kabul etsin. Namazini bitirdiginde de selam vermeden iki secde

daha yapsin.”"?*

Namaz kilarken ti¢ mii dort mii kildigindan tereddiit eden kisi, kildigin1 yakinen
bildigi rekat iizerinden namaza devam etmeli ve namazin sonunda sehiv secdesi
yapmalidir.””® Bir kimse ibadetinde birazim yaptigini bilir; ama az m1 ¢ok mu
yaptigindan tereddiit ederse az olani esas alarak ibadete devam eder.’?® Zira Hz.

Peygamber: “Sizden biri namazim eksik kildigindan siiphe ederse, fazla kildigindan

722 {bn Niiceym, Bahrii r-rdik, 1/328.

723 Miislim, “Mesacid”, 19; Eba David, “Salat”, 190; Nesai, “Sehiv”, 24.

724 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/195, (No. 1656, 1677); (vb. Buhari, “Sehiv”, 7; Malik, “Sehiv”, 1;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/232 (No. 7286)).

725 Abdurrezzak, el-Musannef, 2/305 (No. 3467, 3468); Safii, el-Umm, 2/196; Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Beda’i ‘u’l-fevdid, 3/209; 4/234; Mibarekpuri, Tuhfetii’l-ahvezi, 2/415, 416.

726 Tbn Niiceym, el-Esbdh, 59.
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siiphe edinceye kadar kilmaya devam etsin.”"?’ buyurmustur. Namazdaki rekatlarin

sayisinda tereddiide diisen az olani esas alarak ibadetine devam eder.’?®

Namazin rekatlarinin tam olup olmadigi siiphesi namazdan sonra dogarsa buna
hig iltifat edilmez, namazin tekrar kilinmas: gerekmez.”?® Bu durum vesveseden baska
bir sey degildir. Namazda sehiv secdesi gerektiren bir sey olup olmadigma dair

siipheye diisen kisinin de sehiv secdesi yapmasi gerekmez.”°

Atd b. EbG Rebah’a: “Farz namazi kilarken slipheye diisiip namazi iade
edersem, tekrar namazi kilarken yine siipheye diisiirsem ne yapayim?” diye sorulunca:
“Jade etme.” cevabini vermistir. Peki, “bes rekat kildigimi anlarsam?” denilince ise:
“On rekat kilsan dahi iade etme ve sonunda sehiv secdesi yap.” 3! cevabini vererek

vesveseye itibar edilmemesine dikkat ¢ekmistir.

Hadis kaynaklarimizda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de namazda yanildigini
haber veren rivayetler vardir. Abdullah b. Mes’ud’un (6. 32/652-53) rivayet ettigine
gore Resulullah (s.a.v.) namaz kildirdi. Selam verince biri O’na: ‘Ya Rasilullah namaz
hakkinda yeni bir sey mi geldi?’ diye sordu. Resdlullah, bu sorusunun nedenini
sorunca: ‘Ya Resulullah soyle soyle kildirdin da ondan.” cevabini verdiler. Bunun
tizerine Resulullah iki bacagin biiktii ve kibleye yoneldi (Tesehhiid vaziyetini ald1.).
Iki secde etti sonra da selam verdi. Yiiziinii ashaba doniince: “Namaz hakkinda yeni
bir sey gelmis olsaydi size (6nceden) haber verirdim. Ben de sizin gibi beserim. Sizin
unuttugunuz gibi ben de unuturum. Bir seyi unuttugum zaman bana hatirlatiniz.
Icinizden biri namazda siiphe edecek olursa dogru olanmi arastirip buna gére namazin
tamamlasin. Sonra selam versin ve iki secde daha yapsin.” buyurmustur.”? Bu hadisi
serif namazda vesvese ve siiphelerin, Peygamber de dahil herkesin yasayabilecegi
tiirden normal bir durum oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda 6nemli olan bu olay1
bliyiitmemek, sakin kalmak ve ne yapacagini bilmektir. Vesveseler ehemmiyet

verilmediginde kiiclilmekte ve kaybolmaktadir.

727 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/218 (No. 1689); Abdurrezzak, el-Musannef, 2/308 (No. 3476).

28 Ciiveyni, et-Tebsira, 42.

29 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Bedd i ‘u’l-fevdid, 3/209.

30 Ciiveyni, et-Tebsira, 99.

81 Abdurrezzak, el-Musannef, 2/309 (No. 3479).

732 Buhari, “Salat”, 31; Miislim, “Mesacid”, 19; Nesai, “Sehiv”, 24; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/87,
(No. 3602).
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Namazlar1 cemaatle kilmaya gayret etmek de namazdaki vesveselere karsi
tavsiye edilmektedir. Peygamber Efendimiz: “Koy veya kir (her nerede olursa olsun)
3 kisi bir araya gelir de (cemaatle) namaz kilmazlarsa seytan onlart alt eder. Aman
sen cemaate devam et! Ciinkii siiriiden ayrilam kurt kapar”"® buyurarak cemaatten
ayrilan kimsenin seytanin telkinlerine daha cok maruz kalacagina isaret etmektedir.”3

Buradan hareketle namazda ¢ok siliphe, vesvese yasayan bir kisi namazini imamin

namazina baglayarak kildiginda, namazini1 daha rahat tamamlayacag ifade edilebilir.

Namazin vaciplerinden olan ta’dil-i erkana riayet ederek namazin kilinmasi da
olas1 sliphelerden kaynakli vesveseleri onlemek icin 6nem arz etmektedir. Cilinki
acelecilik seytanin fiillerinden kabul edilmistir. Kisinin ne yaptigini bilerek, husu’ ile

ve mutmain bir sekilde yaptigi ibadetlerinde siiphe ve vesveseler daha az olacaktir.

Namazin sartlarindan biri de hadesten taharettir, yani abdestli olmaktir.”®
Kisinin abdestini alip namaza durduktan sonra abdestinin bozulduguna dair siipheler
yasamasi da vesvese olarak ifade edilmektedir. Bu durumu Hz. Peygamber: “Biriniz
namazda iken, makatinda bir hareket hisseder de abdestinin bozulup bozulmadigindan
tereddiide diiserse; bir ses isitmedikce veya koku almadik¢a mescidi terk etmesin.”"®
sozleri ile ifade etmektedir. Boyle bir durumda kalbe dogan siipheye degil bir delile
dayanan kanita gore ibadetten ayrilmak tavsiye edilmektedir. Bunun i¢in de duyu
organlarindan kulak ve burun 6rnek olarak zikredilmistir. Kisinin kalbine dogan siliphe
ve vesveselerin dogru sonuca gotiiren delillerle teyit edilmesi sonucunda bir mana
ifade edecegine, bir delil bulunmadik¢a da ehemmiyet verilmemesi gerektigine dikkat

cekilmektedir.

Fikihta; ziddina bir delil olmadikca esyanin iizerine kuruldugu temel tizerinde
devam ettigine hiikkmedilir.”®” Sonradan ortaya ¢ikan siiphe o amele zarar vermez. Bu
sebeple tam emin olmadikea siipheden dolay abdest alinmaz.”*® Bir ibadeti veya ameli

yapmaya bagladiginda o amel i¢in gerekli sartlarin tam oldugundan emin olan ancak

33 Ebii David, “Salat”, 47; Nesai, “Imame”, 48.

7384 Ozafsar (ed.) vd., Hadislerle Islam, 3/499.

35 Merginani, el-Hiddye, 1/54.

736 Ebf David, “Taharet”, 68. (vb. Buhari, “Vud(’”, 4; Miislim, “Hay1z”, 26).
87 Ayni, Umdetii 'l-kdri, 2/253.

38 Ayni, Umdetii 'I-kdri, 2/250.
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sonradan iginde bir siiphe duyan kisi bu siipheye itibar etmez.”® Bu siipheye dayanarak
ihtiyaten tekrar abdest alip ibadeti yapayim denilmez. Bu durumu ifade eder mahiyette
kiilli bir kaide olarak “yakin (kesin bilgi), sek (siiphe) ile zail olmaz”’*® ifadesi
Mecellede yer almaktadir. Mesela abdest aldigindan kesin emin olan bir kimse
sonradan abdestli olup olmadigindan siipheye diiserse onun abdestli olduguna
hiikkmedilir.”** Bunun tam tersi de bdyledir. Bu durumu Abdullah b. Mes’ad da: “Kisi
namazda iken seytan gelip onun diibiiriine iifler (yellenme hissi verir.). Biriniz boyle
bir sey hissettiginde koku ve ses duymadik¢a namazini kesmesin”.”*? seklinde ifade

etmistir.

Ammar b. Yasir bir giin mescide giriyor ve hafif¢e iki rekat namaz kiliyor.
Bitirince oradakiler: ‘¢ok hafif kildin namazi; yoksa eksik mi kildin?’ diye soruyorlar.

O da: “O iki rekatta seytanin bana musallat olma (tehlikesini) hissettim.”’*3

seklinde
cevap veriyor. Seytanin vesvesesini devam ettirmemesi i¢in namazi kisa sekliyle
kildigini ifade ediyor.

Islam dini kolaylik dinidir’**

ve bu tiir vesveseler herkesin basina gelmektedir.
Bu durumda yapilmasi gereken Resulullah’in ve onun ashabinin gittikleri yola tabi
olmaktir. Bir glin EbGi Hizim’in, kalbinde abdestsiz namaz kildigina dair bir vesvese
olustugunda, seytana ‘tavsiyen buraya ulasmaz.’ cevabimi verdigi nakledilir.”*
Seytanin vesvesesinin mahiyetini bilmek kisiye bu rahatlifi saglayabilmektedir.
Ciinkii asl olan namazin abdestli kilinmasidir. Abdestin bozulduguna dair bir delil

olusmadikg¢a da abdestin varligina hitkkmedilir.

Namazda olusan vesveselerden biri de kalbe dogan kot diisiinceler ve
goriintiiler seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Namazi Allah i¢in kilmadigi ve seytana ibadet

ettigi zannminmn olugmasi,’*® mukaddesata saygisiz sdzler, ¢irkin goriintiilerin hayale

89 Zerkesi, el-Mensiir, 2/257; Zeylai, Tebyinii’l-Hakdik, 1/69; Ibn Niiceym, el-Esbdh, 57; Ayni,
Umdetii 'l-kdri, 2/253.

40 Ali Haydar, Diirerii’I-hiikkam, 1/39 (Mecelle md. 4.); Buhari, “Vudd,”, 4.

™1 Serahsi, el-Mebsit, 1/212; Ciiveyni, Kitdbu t-telhis, 3/138; Zeylai, Tebyinii’l-Hakdik, 1/69; Tbn
Niiceym, el-Esbdh, 57; Kerhi, el-Usiil, (Debiisi’nin Te sisti 'n-nazari iginde), 80.

42 Abdurrezzak, el-Musannef, 1/141 (No. 537).

43 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/263 (No. 18323).

744 Byuhari, “Iman”, 29.

™5 Tbnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 158.

46 Ceker, [lm-i Hal’im, 426.
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dogmasi vb. vesveseler olusmaktadir. Kalbine bdyle kotii, rahatsiz edici diislinceler
gelen kimse bunu kendinden bilip “ne kusur ettim de bunlar1 yagsiyorum acaba!” diye
diisiiniip, tziiliip, tekrar tekrar tevbe edip sehadet getirmektedir. Bu diisiincelerle
kalbinin bozuldugunu, ibadetinin kabul olunmadigini diisiinebilmektedir. Bu sebeple
de namazi terk edenler bile olabiliyor.”*’ Bu durumda bu diisiincelerin vesvese
oldugunu ve tasdik edilmedikg¢e kisinin imanina ve ibadetine zarar vermeyecegini
bilmek gerekiyor. Kisi tasdik etmedigi bu diisiincelere ehemmiyet verdikce, kovmaya
ve i¢inden atamaya calistik¢a aslinda daha ¢ok igine yerlestirmis olmaktadir.”*® Kalbe
dogan bu tiir diisiince ve suretlere, bunlarin kendi benligine ait olmadig: bilinciyle,
pencereden disariyi izliyormus gibi bakip gegmek gerekmektedir. Namazda iken nasil
ki kisinin karnindaki necaset abdestini bozmazsa; zihnine gelen koétii diisiinceler de
onun imanina ve namazina zarar veremez.’*® Bu tiir kalbe dogan diisiinceler
cogunlukla kisinin iradesi haricinde olustugu i¢in kisinin herhangi bir mesuliyeti
yoktur.”® Onemli olan burada vesveseden kagmaya calisirken ibadetleri ve namazi
terk etmemektir. Namazda bir kotiiliigli islemeye dair bir hissiyata giren kisi namazi

mii’min olarak tamamladig1 icin namaz1 sahihtir.”>!

Seytanin verdigi vesveselerden biri de daha iyi ibadet etmek, en iyisini yapmak,
acaba oldu mu, seklini tam yapabildim mi seklinde kendini gdstermektedir.”? Kisi
‘acaba oldu mu’ diye o kadar ¢ok ugrasir ki tuvaletten ¢ikamaz, namaza ge¢ kalir,
cemaati kacirir, tekbir alip namaza baslayamaz hale gelir. Daha iyi yapayim derken
yapmas1 gerekenleri zamaninda yerine getiremez hale gelir ve artik ibadetler haz
vermez, yiik olmaya bagslar. Bir siire sonra da kisi ibadet ve namazi ‘yapamiyorum’
diyerek birakir. Halbuki Allah kullarmi gili¢ yetiremeyecekleri amellerle miikellef
tutmamigtir. Kul hata yaptiginda onun telafisi vardir, eksik biraktiginda tevbe kapisi
her zaman agiktir. Biraz ilmihal bilgisi ile kisi zor durumda kalmadan her durum ve
sartta en giizel sekilde nasil kulluk yapacagini ¢ok rahat 6grenebilir. Mitkemmel olan,

Kemal sifatinin yegane sahibi yalnizca Allah Tealadir. En iyisini yapma iddiasi, kisiyi

7 Ceker, Ilm-i Hal'im, 426.

748 Said Nursi, Sozler, 249.

9 Said Nursi, Sozler, 249.

0 Said Nursi, Sozler, 249; Sa’rani, el-Yevdkit ve’l-cevahir, 2/ 1332.
51 Sa’rani, el-Yevdkit ve’l-cevahir, 2/ 1332.

52 fbn Kudame, Zemmii I-vesvds, T7.
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Kibre ve ameline glivenmeye gotiirebilen vesveselerdendir. “Bazen hasen, ahsenden

55753

daha giizel olur. s0zl de bu duruma isaret eden giizel bir ifadedir.

Hic siiphesiz ibadetlerin zahiri sartlar1 vardir. Ibadetler Allah’in emrettigi ve
Peygamberimizin uyguladigi sartlara uygun sekilde ifa edilirse makbuldiir ve
tamamdir. Bununla birlikte yapilan ibadetlerin Allah katindaki karsiligim1 kimse
bilemez. Seklen eksiksiz yapildigi diisiiniilen amellerin makbul ibadetler olup
olmadigindan emin olunamaz. Zahiren tam olan ibadette kisinin belki niyetinde, belki
kalbinde, belki samimiyetinde kusur olabilir. Bu sebeple ibadetlerdeki her tiirlii
kusurun, eksigin affi i¢in her zaman dua ve istigfar edilmelidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)

29754

“Istikametli olun, gii¢ yetiremezsiniz. buyurarak her tiirlii asiriliktan uzaklagsmay1

tavsiye etmektedir.

Ibadette en milkemmeli yapmaktan aciz kalinmas: yapilan ibadetin sevabinin
da noksan olmasini gerektirmez.”® Onemli olan kisinin elinden gelenin en giizelini
yormadan, usang vermeden, biktirip terk etmeden ve kalbini bozmadan siinnete uygun
sekliyle yapmaya gayret etmesidir. “Allah dinde size bir zorluk kilmadi.”"™® ayeti de
aslinda dinin kisiyi tekelliif altina sokmadigini; ama kullarin bunu kendilerine
zorlastirdiklarina isaret etmektedir. Kilinan bir namazi vesvese sebebiyle tekrar kilmak
nehyedilmistir.”’ Eda edilmis bir namaz tekrar kaza etmenin yasaklanmasi vesveseyi

gidermenin gerekliligine de isaret etmektedir.”®

Peygamber Efendimiz de az ama devamli ve ihlash ibadetin usang veren ve
sonrasinda birakilan amelden daha makbul oldugunu ifade etmektedir.”® “Allah
katinda en sevimli din, kolay olan hanif dinidir.”"® buyurarak vesveselerle dini

zorlastirmamaya, kolay olan1 segmeye tesvik etmektedir.

58 Nureddin Ali b. Muhammed Aliyyiilkari, el-Esrdru’l-merfiia fi'l-ahbdri’l-mevzi a, thk. Muhammed
Liitfi es-Sabbag, (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1971), 211.

54 Tbn Mace, “Taharet”, 4.

5 Suyiti, Ta likun ‘ald Siinen-i Nesdi, 8/122.

756 el-Hac 22/78.

57 Siirlinbiilall, Merdk: 'I-feléh metni Niirii 'I-izéh, 126, 177.

758 K asani, Beddi u’s-sandi, 1/298.

759 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42/299 (No. 25473), 424 (N0.25632).

760 Byhari, “Iman”, 29.
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Ibadetleri yerine getirirken farz, vacip, siinnet, miistehap, adap, mubah
siralamasina dikkat etmek 6nem arz etmektedir. Kisinin gii¢ yetirebildiginde, bunlarin
hepsini yerine getirmeye gayret etmesi en giizelidir. Ancak miistahap olan1 yapayim
derken farz veya vacibi kagirmamaya dikkat etmelidir. Mesela, gece uzun uzun namaz
kilip, zikirle mesgul olup, kendisinde sabah namazina kalkacak derman birakmamak
ve sabah namazini kagirmak; kas yapayim derken goz ¢ikarmak olur. En giizel sekliyle
abdest alacagim derken cemaati kacirmak, yagmurda {izerime su sigrar diye cemaate
gitmemek vb. Burada seytanin, asil amaglanan ibadet ve sevaptan alikoymak igin basit

islerle kisiyi oyaladiginin farkinda olmak gerekmektedir.

Hz. Enes’in anlattigina gore Hz. Peygamber (s.a.v.) mescide girdiginde iki
direk arasina uzatilmis bir ip gordii ve “Bu ip nedir?” diye sordu. Orada bulunan
sahabiler “Bu, Zeynep binti Cahg’in ipidir. Namazda ayakta durmaktan yorulunca
buna tutunur.” cevabini verince Hz. Peygamber: “Haywr, bunu ¢oziin. Biriniz giicii

» 781 huyurmustur.

kuvveti yerinde oldugunda namaz kilsin, yoruldugunda otursun.
Bagka bir rivayette ise gece uyumayip hep namaz kilan bir kadindan ovgiiyle
bahsedildiginde Hz. Peygamber: “Biwrak (bu sozii), daima giic yetirebileceginiz igleri
yvapin. Siz usanmadik¢a (ameli terk etmedikge), Allah (c.c.) usanmaz (sevap vermeye

devam eder.).” buyurmustur.'®?

Vesveseli kisi aslinda var olmayan, bir delile dayanmayan seyle amel ettigi ve
hiikmettigi i¢in, namazi her ne kadar sahih olsa da, imam olmasi mekruh
goriilmiistiir.”%® Hatta baz1 fetvalarda vesvesenin haram kilinan bir bid’at oldugu ifade
edilerek bdyle kimselerin gérevden alinmasi gerektigi ifade edilmektedir.’®* Ciinkii
kendi fiillerinden siipheye diisen birinin baskalarina rehberlik/onderlik etmesi
miimkiin gorinmemektedir. Ancak burada kisinin maruz kaldig1 vesvesenin derecesi
de 6nem arz etmektedir. Herkeste goriilen basit tereddiit ve vesveseler ile iradeyi ve

akli ele geciren takintilara ayni hitkmiin verilmesinin dogru olmamasi gerekir.

761 Byhari, “Tehecciid”, 18.

762 Byhari, “Tehecciid”, 18; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42/508 (No. 25772).

6% Dimyati, /’dnetu-t-Talibin, 2/47; ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva I-kiibra’I-fikhiyye, 1/1220; ibn
Miiflih, Kitdbii'l-Fiirii’, 3/13.

764 Tbn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva 'I-kiibra I-fikhiyye, 1/220.



101

Ebl Davad (6. 275/889) “namaz kitabi”nda, ‘Namazda vesvese ve hadisu’n-
nefsin (kendi kendine i¢inden konusmanin) Kerahiyeti’ bashigini attig1 kisimda “Kim
giizelce abdest alir ve kalbi ve yiiziiyle yonelerek iKi rekdt namaz kilarsa Cennet ona
vacip olur.”’® hadisi serifine yer vermektedir. Burada gaflete diismeden, vesveselere
ehemmiyet vermeden, kalbi sadece ibadetle mesgul ederek ibadetin yerine
getirilmesine dikkat ¢ekilmektedir. Hadisin bab bashigindan da anlasildigi iizere EbQ
David, namazda vesveselerle ilgilenmenin ve kendi kendine konusmanin mekruh
oldugunu ifade etmektedir. Bu da vesveseleri devam ettirmenin kisinin iradesinde
oldugu manasini barindirmaktadir. Ciinkii insan gii¢ yetirebildigi seylerden sorumlu

tutulmustur.
2.2.2.2. Orugla ilgili Vesveseler

Ramazan ayini oruclu olarak ge¢irmek tiim miikellef olan mii’'minlere farz olan
ibadetlerdendir.”®® istenilmesi halinde Ramazan ay1 haricinde de nafile olarak orug

tutulabilmektedir.

Orug ibadetini yerine getirirken yasanan vesveselerden bazilar1 su sekildedir:
tilkiiriglin orucu bozmasi siiphesi ile siirekli agzin1 kuru tutmaya calismak, abdest
alirken agzina verdigi sudan kalan islaklifin orucu bozacagi endisesi ile siirekli
tikkiirmek, orugken gusiil abdesti alamamak, abdest ve gusiilde su yutma endisesi,

tuvalet temizliginde olusan vesveseler, siirekli orug tutmak istemek vb.

Orug ibadeti: imsak vaktinden giinesin batisina kadar Allah’a ibadet niyetiyle
orucu bozan belirlenmis baz1 seylerden uzak durmaktir.’®” Viicudun bazi yerlerinden
giren baz1 seyler orucu bozmaktadir.”®® Bunlarin ayrmtis1 ilmihal kitaplarinda yer

almaktadir.

Orugla ilgili vesveselerde agiz yoluyla bir sey yutarak orucun bozulmasi
tereddiidii cokca goriilmektedir. Bundan dolay1 abdestte agzina su veren kisinin siirekli
tiikklirerek agzi 1slatan tiim suyu uzaklastirmaya calistigina sahit olunmaktadir. Bu

sebeple bir siire sonra abdest alirken agzina ve burnuna su vermeden abdest alanlara,

765 Ebf David, “Salat”, 161.

766 Mergnani, el-Hiddye, 1/143; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/169.
7 Mevsili, el-Ihtiyar, 1/173.

%8 Merginani, el-Hiddye, 1/149, 150.
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oruclu iken gusiil abdesti almaktan kaginanlara rastlanmaktadir. Yine normal agiz
s1visi olan tiikiirligli, orucuna zarar vermesi endisesiyle siirekli tiikiiren veya mendiline
dilini silenlerin oldugu goriilmektedir. Oysa fikih kitaplarimiza bakildiginda oruglunun
agiz sivisi, orucu bozan seyler iginde zikredilmez. Ciinkii bu sivi insan bedeninin
kendiliginden irettigi bir sividir. Giderilmeye, engellenmeye ¢alisilmasi fitrata uygun
bir davranis olmayacaktir. Ag1z sivisini veya balgami yutmak, burun sivisini i¢e ¢ekip
yutmak orucu bozmaz.”®® Ilmihal kitaplarimizda sadece tiikiiriigii agizda biriktirip
bunu topluca yutmak mekruh kabul edilmistir.”’® Yas misvak ile disleri firgalamak bile
Peygamberin uygulamasi oldugu i¢in mekruh kabul edilmemistir.””* Oruglunun agzina
su alip calkalamasi (mazmaza), burna su ¢ekmesi (istingak) ister abdest ve gusiil icinde
olsun ister bunlar haricinde olsun mekruh degildir.”’> Abdest alirken agza alip
tiikiiriilen sudan geriye kalan su ve serinlik orucu bozmaz. Vesvese sebebiyle abdest
alirken agiz ve burna su vermemek her ne kadar abdestin sthhatine zarar vermese de
vesveseye dayanarak bir siinnetin terkedilmesi acisinda dogru bir uygulama
olmayacaktir. Oruglu kisinin imsaktan once yedigi yemekten agzinda kalan hafif
yemek kalintilarin1 yutmasi orucunu bozmayacagi gibi agzi suyla ¢alkaladiginda arta
kalan hafif 1slaklik da oruca zarar vermez.’’® Ciinkii bunlardan kaginmak miimkiin
degildir.

Hz. Peygamber’in “Viicuda giren seylerden dolay1 orug bozulur.”’’* hadisine
binaen viicuda yarar1 olan seylerin viicuda girmesi ile orucun bozulacag: ancak su gibi
bir seyin kulaktan girmesi ile orucun bozulmayacag: zikredilmektedir.””® Ciinkii
buradan giren 1slakligin orucun bozulmasina sebep olmasi i¢in orucun bozulacagi
yerlere yani sindirim sistemine ulagmasi sarttir.”’® Bu kesin olarak bilinmediginde orug
da bozulmaz.””" Oruglu iken tuvalet ihtiyacindan sonra temizlenirken aniise su

kacirmamay1 vesvese haline getirenler vardir. Lavman, iceriginde bulunan gida

769 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Is/dm, 590.

70 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i /sidam, 610

"1 Merginani, el-Hiddye, 1/151; Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Isldm, 610.
72 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Isidm, 611.

"8 Mergnani, el-Hiddye, 1/148. Mevsili, el-Ihtiyar, 1/180.

74 Heysemi, Mecmau 'z-zevdid, 3/167.

S Mergnani, el-Hiddye, 1/150; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/178.

6 Mevsili, el-Ihtiyar, 1/178.

" Mevsili, el-Ihtiyar, 1/178.
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maddeleri ve bagirsaga ulasmasi agisindan orucu bozmaktadir.”’® Ancak tuvalet
ihtiyacim giderdikten sonra kirin ¢iktig1 mahalli temizlerken igeri su kagmasi, suyun
bagirsaklara ulasmamasi ve azlig1 sebebiyle oruca zarar vermeyecektir.’’® Kisinin

zekerinden giren ama mesaneye ulagsmayan 1slaklik da orucunu bozmaz.

Siirekli, arka arkaya orug¢ tutma niyet ve arzusunun da seytanin vesveselerinden
oldugu zikredilmektedir.”®* Normalde Allah’in emrettigi bir ibadete devam etmeyi
seytan neden ister? Orug¢ tutmanin haram kilindig1 giinlere dikkat edildikten sonra geri
kalan giinlerde oru¢ tutmak mubah kilinmistir. Ancak arka arkaya, siirekli orug

tutmanin insana iki yonden zarar1 vardir:

1. Kisiyi kuvvetten diisiiriir ve kendi ge¢imini i¢in ¢aligsmaktan aciz birakabilir.
Ayni zamanda ailesinin hakkini korumaktan da alikoyabilir. Siirekli oru¢ tutmak
isteyen ve “Benim buna giiciim yeter.” diyen sahabeye Peygamber Efendimiz (s.a.v.):
“Bedeninin ve eginin senin iizerinde hakki var’"® buyurarak diinya ve ahiret dengesini

kaybetmemeyi hatirlatmaktadir.

2. Siirekli orug tutan kisi ‘iyi bir sey yapiyorum’ zannederken, faziletli olan
ibadet seklini kacirmis olur. Peygamber (s.a.v.) “Allah’in en sevdigi orug, Daviit
Peygamberin orucudur.”’®3; “Orucun en haywlisi Davit orucudur ki o bir giin orug
tutar, bir giin iftar eder”"®* buyurmaktadir.

Hz. Peygamber ibadet yasantist ve giinliilk yasam noktasinda ashabina
kendisini &rnek olarak gdstermis ve onun gibi hareket etmelerini tavsiye etmistir.’®®

Ibadet konusundaki asiriliklara vesvese-takva iliskisinin ele alindigi boliimde yer

verilmistir. Ayrintilar i¢in oraya bakilabilir.

78 Mergnani, Hiddye, 1/150.

9 Mevsili, el-fhtiyar, 1/178.

80 Mevsili, el-fhtiyar, 1/180.

81 Tonii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 164.

82 Byhari, “Savm”, 57.

783 Buhari, “Tehecciid”, 7; Miislim, “Styam”, 189.

784 Nesat, “Styam”, 76; Buhari, “Savm”, 56; Miislim, “Siyam”, 181.
785 Byhari, “Savm”, 48.
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2.2.2.3. Hacla Tlgili Vesveseler

Hac ibadeti, sartlarini tagiyan kimse i¢in Omiirde bir kere yapilmasi farz olan
ibadetlerdendir. Hac ve umre ibadetini yerine getirirken yasanan bazi vesveseler: tavaf
esnasinda abdestinin bozuldugunu zannetme, tavafta savtlarin sayisini karistirip
stirekli yeniden tavafa baglama, ihram yasaklarini ¢igneme korkusu, ihramli iken akla

gelen ¢irkin s6z ve gorintiiler seklinde olabilmektedir.

Abdest ve namaz konusunda deginildigi lizere hac ibadetinde de kisi siipheye
diistiigii durumlarda ibadetini yaptigindan emin oldugu kisim {izerine bina etmelidir.
Tavafta tamamladigi savtin sayisinda slipheye diisen kisi yakinen bildigi {izerinden

tavafina devam etmelidir.”8®

Mesela; tavafin ilk dort savti farz, tavafi yedi savta
tamamlamak vaciptir. Dort savti yapan kimsenin tavafi gegerli olur, eksik kalan savtlar
usuliince telafi edilirse her hangi bir ceza gerekmez, en bastan baglamaya gerek yoktur.
Abdest konusunda siipheye diisiildiigiinde ise Hz. Peygamberin duyu organlar ile
hissetme’®” vurgusuna dikkat ederek herhangi bir delili olmayan siiphe ile ibadetten

ayrilmamak gereklidir.

Hac ve umre ibadeti esnasinda ice dogan konusmalar ve kalbe gelen
vesveselerin hicbir hiikkmii yoktur.’®® Bunlar ibadete zarar vermez. Kisi miimkiin
oldugunca kalbini zikirle mesgul ederek bu tiir diisiinceleri kendinden uzaklagtirmaya

calismalidir.
2.2.3. ibadetin Gecerliligi ile Tlgili Vesveseler

Ibadete hazirlik asamasinda ve ibadeti yerine getirirken goriilen vesveselerin
yan1 sira kiside ibadetin makbuliyetine dair vesveseler de olusabilmektedir. ITbadet
esnasinda yapilan bazi ahlaki yanlhslar (kotii so6z ve giybet), ice dogan kotii sozler,
yanlig goriintii ve hayallerin ibadete zarar verip Allah katinda kabul olmasina engel

olacagina dair vesveseler goriilmektedir.

786 Safit, el-Umm, 2/196; Nevevi, el-Mecmu’, 8/22; Tbn Kayyim el-Cevziyye, Bedd i ‘u’l-fevdid, 3/208.

787 Buhari, “Vud(’”, 4; Tirmizi, “Taharet”, 56; Ayni, Umdetii 'l-kéri, 2/250, 252. (vb. Miislim, “Hay1z”,
25; Eba David, “Taharet”, 68; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/105 (No. 8369)).

788 Byhard, “Talak™, 11; Hattabi, Medlimu ’s-Siinen, 3/214; Ibn Hacer, Fethu I-bdri, 9/388.
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Vesvese, bir i¢ konugmadir. Allah Teala, kullarini i¢inden gegen seylerden

dolay1 sorumlu tutmamugtir.’3®

“Allah, timmetimin i¢inden gecirdikleri seyleri
konusmadikca ve (fiilen) yapmadikca bagislamistir.””’®® hadis-i serifi ile ilgili olarak
Hattabi: “Insanin iginden gecen konusmalar ve kalbe gelen vesveselerin dini

hususlarda hicbir hiikmii yoktur.” demektedir.”*

Baslanan bir ibadeti veya namazi mesru bir 6ziir olmaksizin bozmak haram
kabul edilmistir.”®? Bir ibadeti bozmayi caiz kilan éziirler ilmihal ve fikih kitaplarinda
yer almaktadir. Vesvese, higbir zaman ibadetin bozulmasi i¢in mesru bir 6zir olarak
kabul edilmemistir. Kisi, miikellef oldugu ibadetin gegerliligini saglayacak kadar
ilmihal bilgisine sahip olmalidir.”®® Ibadeti bozmak i¢in mesru kabul edilen sebepler’®*

haricinde kalpte olusan siliphelere ve ibadeti bozmayan tereddiitlere aldiris etmeden

ibadetin tamamlanmas1 gerekmektedir.

Ibadet esnasinda ice dogan vesveseler kisinin namazina ve ibadetine zarar
vermemektedir.”®® Namazini bitirdikten sonra kisinin kalbine dogan abdestte veya
namazda bir seyleri eksik biraktig1 siiphesi de ibadete zarar vermez.”® Vesvese

sebebiyle ibadeti tekrar yapmak gerekmez.

Ibadetlerin zahiren usuliine uygun bir sekilde yerine getirilmesi miikellefiyetin
yerine gelmesi icin yeterli kabul edilmistir. Ibadet sonucu alinacak sevap ise kisinin
ihlas ve samimiyetine gore farklilik arz edebilir. Insana ibadetlerin her aninda akil ve
kalbe sahip olma sorumlulugu yiiklenmemistir. Insanin aklina gelen diisiince ve

hayallerde iradesi olmadigi i¢in kisi bu noktada ma’zur kabul edilmistir.

8 Ayni, Umdetii 'I-kari, 20/255.

790 Buhari, “Talak”, 12; Miislim, “Tmﬁn”, 58; Eba Davad, “Talak”, 15; Tirmizi, “Talak”, 8; Nesai,
“Talak™, 6.

91 Buhari, “Talak”, 11; Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 3/214; Ton Hacer, Fethu l-bdri, 9/388.

792 Burhaneddin, el-Muhitii’I-Burhdni, 1/450.

93 Gazzali, fhyd, 1/14.

794 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Zsldm, 385, 386.

95 Sa’rani, el-Yevdkit ve’l-cevahir, 2/1330.

% Ayni, Umdetii 'I-kdri, 2/253.
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2.3. Vesvesenin Evlilik ve Bosanmaya Etkisi

Nikah; aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir kadinla bir erkegin
hayatlarini birlestirmelerini saglayan bir akittir. Nikah akdi talak, muhalea, fesih, 6lim

veya kazai tefrik ile sonlandirlabilir.”’

Talak, belli lafizlarla nikdh baginin bozulmas: ve sonlandirilmasidir.’®®  Bir
sebebe bagli olmadan kocanin nikdhi sona erdiren tasarrufu olarak da ifade
edilmektedir.”® Talakta, genel olarak kocanin tasarrufu gegerli olmakla beraber bazi
ozel sartlar ile kadmin da bu tasarrufu gecerli olabilmektedir.8°° Bunlarm ayrintisi fikih
kitaplarinda yer almaktadir. Burada vesvese baglaminda talak konusuna

deginilecektir.

Vesvesenin bazi kimselerde mahrem ve siit kardesi olmasi kaygisiyla yasadigi
sehirden kimseyle evlenmeme, nikdhinda siiphe, talak lafizlarimi siirekli iginden
gecirme veya istemsizce dil ile telaffuz etme, kag talakla bosadiginda tereddiit etme

seklinde goriildiigii ifade edilmektedir.

Islam’da evlenme engelleri ayet-i kerime ve hadis-i seriflerle belirlenmistir.8

Nikahlanmasi haram olan kimseler kan hisimligi, siit hisimlhigi ve sihri hisimlik vb.
olarak kategorize edilmektedir.8%2 Baz1 kimselerin biiyiik bir sehirde yasadig1 halde
iginde ‘Belki bana haram olan biri vardir.” diye yasadig1 yerden biriyle evlenmeyi terk
ettigi ifade edilmektedir.8% Siipheyi gerektirecek bir mananin olmadig1 yerde
sakinmaya ¢alismak vesveseden baska bir sey degildir.8%* Dinimizde evlenilmesi

haram kilinanlar bellidir. Bunun haricinde kalanlar ise helal kilinmistir.

Safii ve Hanbeli mezheplerinde ilk iki yas icerisinde ayr1 ayr1 bes kez doyacak

miktarda siit verildiginde siit hisimlig1 meydana gelmektedir.8%® Zerkesi, “Kim bir seyi

97 Merginani, el-Hiddye, 1/265, 2/301.

%8 Merginani, el-Hidadye, 1/265.

9 Halil Tbrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2010),
39/496.

800 Merginani, el-Hidadye, 1/276

80len-Nisa 4/22,23,24; Buhari, “Sehadat”, 7; Miislim, “Rada”, 1.

802 Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Isldm, 766-777.

804 «“Vesvese”, el-Mevsii ‘atii 'I-fikhiyye, 43/152.
805 Safii, el-Umm, 5/36; ibn Kudame, el-Mugni, 11/309.
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yapip yapmadigi ile ilgili siipheye diiserse aslolan o seyi yapmadigidir.”8% kaidesini
izah ederken cesitli meseleler {izerinden ornekler vermistir. Bu kaideye istinaden
naklettigi Orneklerden biri de siit akrabaligin gerceklesmesinde gerekli olan
emzirmenin sayisinda veya emzirme yasinda siiphe olusursa aslolan siit akrabaligin
olusmadigidir.8%” Zerkesi, bu kaideyi “yakin ile sabit olan bir sey ancak yakin ile
ortadan kalkar”®® jlkesi ile birlikte ele almistir. Burada verilen drnekler vesvese

durumunda yasanan tereddiitlere de ¢6ziim mahiyetindedir.

Peygamber Efendimiz: “Allah, iimmetimin icinden gecirdikleri seyleri
konusmadikga ve (fiilen) yapmadikca bagislamistir.”®% buyurmaktadir. EbGi David bu
hadis-i serifi “fi’l-vesveseti bi’t-talak” bashigi ile rivayet ederek taldk konusunda
yasanan vesveseler ile ilgili olusuna dikkat ¢ekmektedir. Hattabi bu hadis-i serif ile
ilgili olarak insanin i¢inden gegen konusmalar ve kalbine gelen vesveselerin dini

hususlarda hicbir hiikmii yoktur, demektedir.1°

Vesvese normalde bir i¢ konugmadir denilmisti. Allah, i¢inden gegen konugsma
vb. seylerden dolay1 kullarini sorumlu tutmamistir. Birisi namaz kilarken ig¢inden bir
sOz gegirse, birisiyle konustugunu hayal etse bundan dolayr namazi bozulmaz ve o
namazi iade etmesi gerekmez.8!! Halbuki namazda iken sesli olarak konusmak,
namazi bozacagindan haram kilinmistir82 icte gerceklesen konusma, kelam
manasinda olsayd:r bunun namazi batil kilmasi gerekirdi.8® Icinden iftira etmeyi
kurgulayan kisi kazf/iftira etmis say1lmaz, had cezas1 gerekmez.8'* Kisi zthar yapmaya
karar verir/azmederse zihar lafzin1 sdyleyinceye kadar zitharin gergeklesmeyeceginde
icma vardir.8%® Bu da bir manada talaktir. Aynen bunun gibi bir kimse i¢inden karisini

bosamaya karar verse ama hicbir sey sdylemese cumhura gore bununla talak

806 Zerkes, el-Mensiir, 2/1274. (axi { of JoY6 Y sl Jo s ols o)

807 Zerkesi, el-Mensiir, 2274,

808 Zerkesi, el-Mensiir, 2/274.

809 Byhari, “Talak”, 12; Miislim, “Tmén”, 58; Eba Davad, “Talak”, 15; Tirmizi, “Talak”, 8; Nesai,
“Talak™, 6.

810 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 3/214.

811 Ayni, Umdetii 'I-kari, 20/256.

812 Merginani, el-Hiddye, 1/75.

813 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 3/214-215.

814 Hattabl, Medlimii’s-Siinen, 3/214.

815 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 3/214.
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gerceklesmez.81® Ata b. Ebii Rebah, Said b. Ciibeyr, Katade (6. 117/735), Sevri (6.
161/778), re’y ashabi, Imam Safii (8. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’in

de bu goriiste oldugu nakledilmektedir.8!

Bir rivayette Ukbe b. Amir’in (6. 58/678) “Vesvesecinin taldki gegerli
degildir.”8!® dedigi nakledilmistir. ibn Hacer, Ukbe nin bu sozii i¢in: Vesvese, nefsin
kendi igindeki bir konusma oldugu i¢in sorumluluk gerektirmez,®'® agiklamasin
yapmaktadir. Bu aciklama ile Ibn Hacer telaffuz edilen lafiz ile icten gegirilen sézlerin
farkl1 hiikkiimler doguracagina dikkat ¢cekmektedir ki i¢ten gegen konusmalar ister kasti
olsun ister vesvese sebebiyle olsun bir hiikiim dogurmayacaginda ittifak vardir. Burada

asil mesele vesvese sebebiyle i¢ine dogan bu soézlerin telaffuz edilmesinde ortaya

¢cikmaktadir.

Fikih kitaplarinda vesveseli kimsenin talaki ile ilgili meselelerin genellikle akil
saglig1 ve sOyledigi soziin bilincinde olmamakla iliskilendirildigi goriilmektedir. Bir
talak lafzinin nikah {izerinde gecerli olabilmesi i¢in, sarhosluk harig, kocanin miikellef
olmas sart1 vardir.2° Bosama yetkisine sahip olabilmenin sartlarindan biri de akill
olmaktir.82! Karisim bosayan kisi; mecnun, baygin ve miivesvis gibi aklin1 kaybetmis
olursa talaki gecersizdir.8?2 Bu konuda icma vardur.

Vesveseli kisinin talaki konusu ile ilgili yerlerde Hz. Peygamberin “Ug kisiden

kalem kaldirilmistir: mecniindan, ¢ocuktan ve uyuyandan.”®%

sOziiniin zikredildigi ve
bunun {izerine hiikiim bina edildigi goriilmektedir. Bununla, vesveseli kisinin akil
sagligi yerinde olmayan mecnin gibi kabul edildigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber
kendisine gelerek zina yaptigim itiraf eden bir kisiye “Sen mecniin musun?” diye
sormustur.8#  Bu soru, mecnin olmanmn Islim Hukukunda sorumlulugu

kaldiracagindan had cezasini da diisiirecegine isaret etmektedir.®?® Ciinkii akli basinda

816 Ayni, Umdetii’I-kari, 20/256; ibn Hacer, Fethu 'I-bari, 9/394.

817 Buhari, “Talak”, 11; Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 3/214; Ton Hacer, Fethu l-bdri, 9/388.
818 Byhari, “Talak”, 12; Ibn Hacer, Fethu I-bdri, 9/388.

819 Tbn Hacer, Fethu 'I-bari, 9/392.

820 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/279.

821 [bn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 3/230.

822 fhn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 3/230.

823 Buhard, “Talak”, 11.

824 Buhard, “Talak”, 11.

825 Ayni, Umdetii 'I-kari, 20/252.
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olan, bir ise kasteden, iradesi olan ve segebilen kisinin s6z ve fiilinin tizerine hiikiim

bina edilebilir.826

Mecniin, uyuyan Ve bayilmis kimse gibi bir 6ziir sebebiyle akli muhakemesini
yitiren kimselerin talak lafizlar1 ile bosama gergeklesmez.82” Burada mecniin ikrarini
ve halini hatirlamadiginda bu hiikme hamledilir. Mecnunun ne dedigini bilmediginde
yaptig1 bosamasi gecersizdir.82 Akli bazen giden bazen gelen kimseye ise olay
anindaki haline gore hitkmedilir.8?° Olay anin1 hatirlayan, ne yaptigini bilenin durumu
mecnin kapsaminda degerlendirilmez. Hz. Ali, ma’tuhun bosamasi hari¢ tiim
bosamalarin  gegerli oldugunu sOylemistir.3%° Sefeh ve hasta olan kimseler
miikellefiyet sartlarini tasiyorsa yani akil ve bulug sahibi ise talak sozii de gecerlidir.
Miikellefiyet sartlarini tagimayan kisi; ¢ocuk, mecnlin, baygin ve uyuyan kisi gibi

kabul edilir ve séz ve tasarruflar gecersiz sayilir.83!

Talak lafizlarim1 kullanan veya yemin eden kisinin akli melekelerini
kullanamiyor olmasi soziiniin gegerli olup olmamasini etkilemektedir.83? Bunun icin
mecnun, baygin olan, ila¢ veya icki sebebiyle sarhos olan ve vesveseli kisinin bu
sOzlerinin gecersiz oldugu ifade edilmektedir. Kendi iradesi ile sarhos olan hakkinda
ihtilaf vardir. Baz1 alimler kisinin kendi ameli ile temyiz kabiliyetini gidermesine
sebep olan icki igmenin teklifi ortadan kaldirmayacagm ifade etmektedir.83® Sarhos
olan kimsenin akl1 yerinde olmadigi i¢in talak, kdle azadi, satis, hibe, vakif, miisliiman
olmasi, dinden ¢ikacak sozler sdylemesi ve tiim ikrarlarin1 gegersiz kabul edilmesi
daha dogrudur.®® Sarhos olan hi¢ kast1 ve niyeti olmadan bu sozleri sdyledigi igin
mazur kabul edilir.8®® Ayni sekilde hanefiler akil sagliginda sikint1 bulunan vesveseli

kisinin kasit ve niyeti olmadan sdyledigi, diizensiz talak sozlerinin gegersiz oldugunu

826 Gazzali, Ihyd, 3/42; Ibn Hacer, Fethu I-bdri, 9/389, Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/235.

827 Byhari, “Talak”, 11; Ebd Ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Abdillah Ibn Miiflih er-
Ramini, el-Miibdi’ fi serhi’l-Mukni’, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-Safii
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 6/294; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/224.

828 [hn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 3/243.

829 Tbn Hacer, Fethu 'I-bari, 9/394.

830 Buhari, “Talak”, 11.

81 Buhari, “Talak”, 11; Sirbini, Mugni I-muhtdc, 3/279; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 41224.

832 [bn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-muvakki in, 5/451.

833 Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil Ebii’l-Vefa el-Bagdadi, el-Vadih fi usili’I-fikh, thk. Abdullah b.
Abdu’l-Muhsin er-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/1999), 2/544.

84 1bn Kayyim el-Cevziyye. I’lamii’l-muvakki’in, 5/454.

835 Tbn Kayyim el-Cevziyye. I’lamii’I-muvakki’in, 5/455.
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ifade etmislerdir.8%® Burada bahsedilen vesvese akli muhakemenin olmadig: bir hali
ifade etmektedir. Matuh da anlayisi kit, konusmasi karisik ve diizeni olmayan biri

oldugundan onun da bosamasi gegersiz kabul edilmistir.8%’

Hz. Peygamber “Iglak (1) halinde bosama da kéle azadi da yoktur

(gecersizdir).”®® buyurmaktadir. Eba David burada gegen iglak kelimesinin gazab

839 [bn Teymiyye bu kelimeyi ilim

ve siddetli 6fke manasina geldigini ifade etmektedir.
ve kastetme kapilariin kapanmasi olarak agiklamis ve mecnun, ma’tuh, sarhos,
milkreh ve ne dedigini bilmeyecek derecede o6fkeli kimseleri kapsayacagini ifade

etmistir.34°

Ofke durumunda yapilan bosama konusunda alimler 6fkenin derecesine gére

hiikmiin degisebilecegini ifade etmislerdir.8*

1. Ofke halinde akil ve suurunu kaybeden kisinin cinnet halinde sdyledigi sozler.
Bu durumda kisi mecnun gibidir; 6zleri bir hiikiim dogurmaz.%4?

2. Eda ehliyetine sahip olan kisinin ne yaptigini ne sdyledigini bildigi ve iradesini
kaybetmedigi durumda kisinin sdyledigi bosama sozleri ittifakla gecerlidir.

3. Mecnun gibi olmayip ne dedigini bilse bile itidalini kaybedecek sekilde

ofkelenen kisinin bosamasidir. Bu durumdaki bosama da gegersizdir.8*

AKli dengesini kaybeden, ne sdylediginin farkinda olmayan kisinin talakinin
gecerli olmamasina kiyasla vesveseli kisinin de talak sozlerinin gegersiz oldugu ifade
edilmistir.8* Baz1 alimler, vesveseli kimse talakin anlamini ve talak sozciiklerinin

mabhiyetini bilebiliyorsa sézii baglayicidir, gecerlidir, hiikkmiinii vermislerdir.8*> Talak

836 fbn Kayyim el-Cevziyye. I’lamii I-muvakki’in, 5/455; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/224.

87 ibn Kayyim el-Cevziyye, I’lamii’l-muvakki in, 5/455; Tbn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 3/243.

838 ("3Me) & (e Y5 334 ") Ebd Davad, “Talak”, 8 (No. 2193).

839 Eb{ David, “Talak”, 8 (No. 2193).

80 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ibn Kayyim el-Cevziyye ez-Ziirai,
Tehzibii muhtasart Siineni Ebii Daviid, thk. Ali b. Muhammed el-imran, (Riyad: Daru Ataati’l-ilm,
1440/2019), 1/524.

841 Ibn Kayyim el-Cevziyye. I'ldmii’l-muvakki in, 5/456.

82 fhn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/244.

83 fbn Kayyim el-Cevziyye. I’lamii I-muvakki 'in, 5/455; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/244.

84 Ayni, Umdetii 'I-kdri, 20/255; Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, 6/161; Safii, el-Umm, 5/296; Erturhan,
“Vesvesenin Talaka Etkisi”, 217.

845 [bn Miflih, el-Miibdi’, 6/295.
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sozleri niyete ve kasta gore gerceklesmektedir.8*® Mecnun, sarhos ve &fkeli kimsenin

sozlerinin gecersiz say1ldig1 durumlar zihnin kapandig durumlardir.84

Mecniin ve matuhun, karisindan bosanmasi gerekiyorsa, onun adina velisi onu
bosayabilir.8*® Ata’dan, vesveseli kimse igin de velisinin kendisini bosayabilecegini
ifade ettigi rivayet edilmektedir.*® Ziihri ise velisinin onu bosayamacagini ifade
etmistir.2%° Omer b. Hattab da (6. 23/644): “Vesveseli kimse esinden uzak duruyorsa
velisi onu bosayabilir.”®! Fetvasin1 vererek velinin bosama sebebini kocanm
karisindan uzak durmasina bagladigi rivayet edilmektedir. Bu fetvalarla mezheplerin
hiikmetmedigi ve vesvese sebebiyle veliye bosama yetkisi verilmedigi furu’

kitaplarinda goriilmektedir.

Vesvesenin bu fetvalarda agik¢a mecnuna kiyas edilerek ‘akli ve iradeyi ele
geciren’ bir rahatsizlik olarak goriildiigii ve buna dayanarak ilgili fetvalarin verildigi
goriilmektedir. Vesvese ile ilgili ayet ve hadislere baktigimizda vesvesenin bir akil
hastaligt boyutundan bahsedilmemesi dikkat c¢ekmektedir. Vesvese, her insanin
basinda olan, asilabilen ve insanin iradesini etkilemeyen bir imtihan olarak
zikredilmektedir. Bu noktada vesvese ile akil ve iradeyi ele geciren hastaligin ayrimini
yapmak gerekir kanaatindeyiz. Vesvese ile sdylenen her s6zii gegersiz saymanin ayet
ve hadislerdeki gerceklikle uyusmayacagi kanaatindeyiz. Bu sebeple kisinin farkinda
olarak, anlamimi bilerek soyledigi talak lafizlar1 vesvese sebebiyle de olsa hiikiim
dogurur kanaatindeyiz. Vesveseli kimsenin talakini gegersiz sayan fetvalarin da o
giiniin sartlarinda tibbi olarak akil hastaliklari ile basit siiphelerin ayn1 isimle (vesvese)

anilmalarina baglamak daha dogru olacaktir.

Niyet; kalbin kast1 ve uzuvlarin suurlu hareketi ile gergeklesir. Bunun igin de
niyetin sahih olmasi i¢in kisinin akil ve bilincinin yerinde olmasi, séziiniin manasini
anlayan ve sonuglarm kavrayabilir mahiyette olmas1 gerekmektedir.?? Anlamim

bilmedigi kelimelerle bir kisi talak lafizlarin1 konussa, tekrarlayip dursa, bununla

846 [bn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii’l-muvakki in, 5/456.
847 Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-muvakki in, 5/456.
848 Abdurrezzak, el-Musannef, 7/79 (No. 12285).

849 Abdurrezzak, el-Musannef, 7/79 (No. 12284).

80 Abdurrezzak, el-Musannef, 7/79 (No. 12287).

81 Abdurrezzak, el-Musannef, 7/79 (No. 12286).

82 Ceker, [Im-i Hal’im, 60.
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bosamaya niyet etmedikge, talak gerceklesmez.%>® Kisi bosamaya niyet etmeksizin
agzindan yanlislikla bosama ifadesi ¢iksa bu da dikkate alinmaz.2%* Dinimizde ameller
niyetlere goredir.8> Ibadet ve adet tiiriinden yaptigimiz tasarruflarda niyete ve kasta
itibar edilir.85® Mesela, aksam namazi igin niyet ederken kisi kalbinde aksam namaz
oldugu halde dili ile yanhslikla yats1 namazin1 zikretse namazi tamamdir.%%” Aynen
bunun gibi kisi soziiyle talaki kastederse, niyet ettigi sey gerceklesir; kastetmezse
gergeklesmez. 8% Yaslilik, hastalik veya baska bir musibetten dolay1 akli karisan, soz
ve fiillerinde karigiklik hali siireklilik gosteren kisiler ne dedigini bilse bile soziin

sonucunu idrak edemediginden sézlerine itibar edilmez.8%°

Fikihta; tam tersine bir delil bulunmadik¢a esyanin iizerine kuruldugu temel
lizerinde devam ettigine hiikkmedilir.2®° Sonradan ortaya ¢ikan siipheler o amele zarar
vermez. Nikdh da bdyledir. Aslolan nikdhin devam etmesidir.%! Bu sebeple
nikdhlandigin1 kesin olarak bilen ancak taldki hakkinda siipheye diisen kisi talakin
gerceklestigine dair yakini bir bilgiye/delile erisinceye kadar nikdhinin gecerli
olduguna hiikmedilir.8%? Talak hakkinda olusan delilsiz siiphe bir hiikiim dogurmaz.8%
Yakinen sabit olan bir seyin hilkkmiiniin siiphe ile ortadan kalkmayacag fikihta kabul
edilen bir esastir.854 Kisi bosamanin gerceklesip ger¢eklesmediginden emin degilse,
siiphe duyarsa bosama meydana gelmemis kabul edilir.2® Bosamanin sayis1 hakkinsa

siiphe duyarsa, bir miydi iki miydi diye tereddiit edilse, en az say1 esas kabul edilir.%®

Peygamber Efendimiz “Seni siiphelendiren seyi biwrak, siiphe vermeyene
bak.”®" buyurarak siiphenin pesinden gitmemeyi ve kesin bilinene itimat etmeyi

tavsiye etmektedir. Bunun i¢in namazda iken abdestinin bozulmasindan siiphe eden

853 Suyiti, el-Eshdh, 27; bn Miiflih, el-Miibdi’, 6/294; Merginani, el-Hiddye, 1/265
84 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/287.

855 Byhari, “imén”, 54; “Bed’iil-vahy”, 1; EbG David, “Talak™, 11.

8% Satbi, el-Muvdfakat, 2/1225.

87 Ceker, [Im-i Hal’im, 57.

88 Jbn Hacer, Fethu I-bdri, 9/388, 392.

89 [bn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 3/244.

860 Ayni, Umdetii 'I-kari, 2/1253; Suyiti, el-Esbdh, 51.

861 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/303.

862 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 1/56; Ayni, Umdetii 'I-kari, 2/253.

863 Safit, el-Umm, 5/296.

864 Hattabi, I'lamii 'l-hadis, 1/228.

865 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/303; Ibn Niiceym, el-Esbdh, 61

866 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/303; Ibn Niiceym, el-Esbdh, 61.

87 Buhari, “Biiy(’”, 3; Tirmizi, “Kiyame”, 60; Ibn Hacer, Fethu I-bdri, 9/388.
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kisiye ses duymadik¢a veya koku hissetmedik¢e namazdan ayrilmayin tavsiyesinde
bulunmaktadir.8% Bu tavsiye bize yakini bir taharetin ancak yakini/kesin bilinen bir
hades ile bozulabilecegini Ogretmektedir. Nikdhindan emin olan ancak sonradan
talakin varhig hususunda siipheye diisen kimsenin durumu da aynen boyledir.8®° Yakin
ancak yakin ile zail olur. Bu tiir siiphelerden kurtulmaya ¢alismak, 6nem vermemek

gerekir. Bunlar da abdest ve namazda gelen vesveseler gibidir.8"

2.4. Vesvesenin Muamelata EtKkisi

Vesvese s0z konusu oldugunda genellikle ilk akla gelen ibadetlerdeki
tereddiitler olmaktadir. Halbuki seytanin ve nefsin vesvese vermesi ile kastedilen asil
mana; ibadetler de dahil olmak {izere hayatin her alaninda haktan, dogru ve salih
amellerden alikoymaktir. Bu, bazen tereddiit ve vehim manasinda olabildigi gibi
giinaha tesvik ve giinaha sebebiyet verebilecek duygularin harekete gegirilmesi

seklinde de olabilmektedir.

“Stiphesiz ki seytan sizin diigmanminizdir. Siz de onu diisman edinin. O,
kendisine tabi olanlar: cehenneme girenlerden olmaya cagirir.”®™* ayet-i kerimesi
seytanin hayatin her alaninda insan1 dogru yoldan ayirma gayretine karsi insana bir

uyar1 mahiyetindedir. Vesveseye tabi olmak onu dost ve kardes edinmek demektir.8”?

Vesvese ile ilgili yazilan klasik eserlere baktigimizda vesvese konusunun iman,
ibadetler, talak ve helal-haramlar c¢ergevesinde ele alindigi ve bu alanlardan
orneklendirildigi goriilmektedir.8”® Muameleler s6z konusu oldugunda vesveseden
ziyade siiphe ve vehimden bahsedildigi goriilmektedir. Bu durum da muamelelerde
ibadetlerdeki gibi 1srarc1 ve tekrarlayan sekliyle vesvesenin goriilmedigi izlenimi

olusturmaktadir.

Vesvese, ibadetlerde daha ziyade tereddiit ve tekrarlamalar seklinde kendini

gostermektedir. Ancak ibadeti yerine getirmeme gafleti de bir vesvese olarak kabul

868 Byhari, “Vud’”, 4; Tirmizi, “Tahéret”, 56; Ayni, Umdetii’I-kdri, 2/250, 252.

869 Safit, el-Umm, 5/299.

870 [bn Riisd el-Beydn ve 't-tahsil, 6/161.

871 el-Fatir 35/6.

872 Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye, 4/231.

873 or.: Tbn Kudame, Zemmii'l-vesvds, Hadimi, el-Berikatii’I-Mahmiidiyye; Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Igasetii’l-lehfan.
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edilmektedir. Ofke ve sehvete tabi olmak, bunlar sebebiyle baska insanlar1 aldatmak
da vesveselerdendir. Bu manada insanlarin birbirini aldatmasi, bagskasinin hakkini gasp
etmesi, emaneti ve hakki korumamasi vb. sekillerde dogruluktan alikoyan vesveseler
muamelerde de goriilmektedir. Zaten muamelelerle ilgili konulan hiikiimlerin kisilerin
haklarin1 ve sorumluluklarini diizenleyerek bu noktada olusabilecek hak kayiplarinin

Oniine ge¢meyi hedefledigi de goriilmektedir.

Kisi vesvese sebebiyle birini aldatsa, akitte hile yapsa, birinin hakkini gasp etse
‘seytan vesvese verdi, uyduk seytana.” demesi onu mazur kilmaz. Kendi akl1 ve iradesi
ile tercih ettigi her secim ve tasarruftan dolay1 kisi sorumludur.8’* Burada vesvese,
kisinin bir isi yapmasina sebebiyet verse bile bu eylemi iradesiyle segme noktasinda
kisi serbest oldugu ig¢in fiilinin sonucundan mesul olacaktir. Bununla beraber
muamelelerde yasanan siiphe, tereddiit ve vehimlere vesvese denir mi; bunlara vesvese
manasi yiiklenebilir mi konusu 6nem arz etmektedir. Sonucta, siiphe ve tereddiitlerin
muamelelere bir etkisi yoktur, denilmistir.8”® Siipheyi destekleyen bir delil olmadikca
siipheye itibar edilmez. Mu’amelelerde karsidaki muhatabin insan olmasi, ayni
muamelenin ve hukuki iglemlerin siirekli tekrar edilmemesi, genelde yapilan akitlere
sahitlerin bulunmasi yasanan siipheleri daha kisa siireli kilmaktadir. Muameleler
yapilirken sahitlerin  bulundurulmas1 daha sonra ortaya ¢ikabilecek siiphe ve
tereddiitlerin 6niine gegilmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Akdin sihhatine yonelik
siiphe ve tereddiitler genellikle yapilan islemde hukuki bir eksikligin olabilecegi
siiphesinden kaynaklanabilmektedir. Islemin gegerliligine yonelik bilgi eksikligi
giderildiginde bu siiphe de ortadan kalkacaktir.

Bu konuda 6nemli bir diger nokta da halk arasinda vesvese olarak tabir edilen
ancak hakikatte tibbi bir vaka olan OKB hastalarinin muamelelerinin gegerli olup
olmadigidir. Bu kisilerin yaptiklart islemlerde kisith olarak kabul edilip edilmemesi
miikellefiyet sartlarini tasiyip tasimadiklariyla dogru orantilidir. Hastalik herkeste
farkl1 boyutlarda seyrettigi i¢in yapilan islemlerde fetva kisiye Ozel olarak akli

muhakeme ve iradesini kullanabilmesine gore farklilik gdsterebilir. Fikihta mecnunun

874 Gazzali, Ihya, 3/42; Ibn Hacer, Fethu I-bdri, 9/389, Hadimi, el-Berikatii'I-Mahmidiyye, 4/235.
875 Ayni, Umdetii 'I-kdri, 2/253.
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akitleri ve ikrarlar1 sahih degildir.8’® Ancak ne yaptigini bilen ve yapip yapmama

iradesini kullanabilen kisinin tasarruflar1 gegerli kabul edilecektir.

Hanefl mezhebinde muamelata ehil olma konusunda kisitlilik sebepleri: ¢ocuk
olma, kéle olma ve mecnun olmaktir.®”” Sefih olan kimse akilli birinin yapmayacagi
sekilde malin1 harcadig1 i¢in ¢ocuga kiyas edilerek mali iizerinde tasarruftan
hacredilmistir.8’® Vesveseli kisiye gelince, onun kisitli gibi kabul edilebilecegine dair
bir bilgiye rastlamadik. Ancak namaz gibi herhangi bir ibadette vesvesesi olan bir
kisinin muadmelelerinin gegerli olup olmamasi konusuna bakacak olursak; kiginin
iradesini elinden almayan vesvesesi onun hukuki tasarruflarina zarar vermez. Akilda
hastalik ve iradeyi etkileyen bir hal ortaya ¢iktiginda ise kisideki hastaligin durumuna

gore tasarruflart degerlendirilmelidir.

2.5. Kalbe Dogan Seylerle Amel Etmek ve Hiikiim Vermek

Insani kalbine dogan seyler hak da batil da olabilir. Kalbe dogan seylere hak
ve iyilige davet ettiginde ilham; kotii ve ser olan seylere ¢agirdiginda ise vesvese
denildiginden bahsetmistik. Burada bunlarin baglayiciligi, bunlarla amel etmenin ve

fetva vermenin hiikmi ele alinacaktir.

Alimler kalbe dogan seylerle amel etmenin hitkmii hakkinda ihtilaf etmislerdir.
Kalbe dogan seylerden vesvese olanlar ile amel edilemeyecegi noktasinda herkes
miittefiktir. Ancak ilhamin delil olma degeri ve ilhami1 vesveseden ayirmanin

zorlugundan dolay1 ilham ile amel etmek noktasinda farkl1 goriisler bulunmaktadir.8”

Alimler sadece Peygamberlerin kalbine gelen ilhamin hak ve hiiccet oldugunda
ittifak etmislerdir.®3° Bu sebeple alimler, -sufiler harig- peygamberlerin haricindeki
diger insanlarin kalbine dogan seyler hakkinda dinde delil olmayacagini ifade

etmektedirler.®8 Ciinkii insanlarin kalbine dogan seyler vesvese de olabilir.88 Kisinin

876 Merginani, el-Hidadye, 3/277.

877 Merginani, el-Hidadye, 3/277.

878 Merginani, el-Hiddye, 3/278.

879 Semerkandi, Mizdnii 'l-usiil, 679-682;

880 Semerkandi, Mizdnii 'l-usil, 682; Abdurrahman b. Ali el-Hattab, el-Mii tegidii ve eseruhu ald mesdili
usili’l-fikh, (Mekke: Daru’t-Tibeti’1-Hadra, 1444/2023), 154.

881 Semerkandi, Mizdnii'l-usil, 679; Hattab, el-Mii tegidii ve eseruhu, 155; Ibn Receb el-Hanbeli,
Cami 'u’l-uliim ve’l-hikem, 332.

82 Hattab, el-Mii 'tegidii ve eseruhu, 154
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ilhamla amel etmesi i¢in, kalbine dogan seyin vesvese olmadigindan emin olmasi,
kalbe dogan seyi arastirmasi ve delillendirmesi gerekmektedir.®®2 Kalbe dogan seyle
amel etmenin sartlar1 vardir: kisinin fikih bilgisine sahip olmasi, ilhamin dinin mubah
kilinmis kismu ile ilgili olmas1 ve sadece ilhami alan kisinin kendisinin bununla amel

etmesidir.84 Kalbe dogan seylerle baskasina hiikiim ve fetva verilemez.3%

2.6. Vesvesenin Ehliyete Etkisi

Ehliyet, kisinin akletme ve diisiinme kabiliyetine sahip olmasi1 sebebiyle dini-
hukuki hiikiimlere muhatab olmaya elverigli olmas1 halidir. S6z ve davraniglarina
hiikkiimler baglanabilmesi i¢in miikellefin temyiz kabiliyetine sahip, akil ve balig

olmasi gerekmektedir.

Eda ehliyetine etki eden ehliyet arizalart semavi ve miikteseb olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir.38® Semavi olanlar, meydana gelisinde kisinin rolii olmayan arizalardir:
mecnun (delirme), ateh (bunama), unutma, uyuma, bayilma, maraz-1 mevt ve kdlelik
gibi. Miikteseb olanlarin ise meydana gelmesinde kisinin belli bir oranda etkisi vardir:
sarhosluk, sefeh, iflas ve borcluluk gibi. Ihtiyarlik, gebelik gibi hiikiimleri
degistirmede bir etkisi olmayan durumlar ehliyet arizasi olarak zikredilmemistir.88’
Vesvese de ehliyeti ortadan kaldiran haller igerisinde miistakilen zikredilmemektedir.
Bu kavramlarin izahi igerisinde usul kaynaklarinda vesveseli kimse akli yerinde
olmakla beraber zihnini toplayamama ve kaygisinin artmasi gibi durumlar sebebiyle
bazi eserlerde akil hastaliginin en basit ve dua ile tedavi edilebilir kismi olarak
zikredilmektedir.88® Vesvese durumunda kisinin aklmin gittigine hiilkmedilmez.8%°

Ancak bazi meselelerin izahinda vesvesenin mecnun, matuh gibi hallerin devaminda

zikredildigi ve mecnuna kiyasla degerlendirildigi goriilmektedir.5%

83 Semerkandi, Mizdnii 'l-usil, 682; Hattab, el-Mii tegidii ve eseruhu, 156.

84 Hattab, el-Mii tegidii ve eseruhu, 156; Semerkandi, Mizanii l-usiil, 679.

85 Semerkandi, Mizdnii'l-usiil, 679; Hattab, el-Mii’'tegidii ve eseruhu, 156; Ibn Receb el-Hanbeli,
Cami’'u’l-uliim ve’l-hikem, 332.

86 Alaiiddin b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrdr fi serhi Usiili’l-Pezdevi,
(istanbul: Seriketii’s-sahafetii’l-osmaniyye, 1308/1890), 4/262.

87 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 4/262.

88 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii ‘I-esrdr, 4/1264.

89 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 4/1264.

890 Tbn Kayyim el-Cevziyye. I’lamii’l-muvakki’in, 5/451.
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Ehliyeti ve miikellefiyeti ortadan kaldiran durumlarda ortak olan husus, akil ve
iradenin olmamasidir.8%! Mecnunun eda ehliyeti aklmn yerinde oldugu ve olmadig:
durumlara gore farklilik gostermektedir. Ehliyet olayinca viicubiyet ve sorumluluk da
ortadan kalkar.8%2 Ofke durumu da ehliyet arizalar igerisinde zikredilmemekle birlikte
6fke hali irade ve bilinci kaldiracak seviyeye geldiginde mecnun gibi degerlendirilerek

kisinin sozleri gegersiz sayilmistir.8%

Fikih kitaplarinda vesveseli kisi i¢in yapilan tanimlamalar i¢inde: Diizensiz,
mantiksiz, bilingsiz olarak yapilan eylemler ve akil sagligi bozulmus gibi konusma da
vardir.8% Burada vesvesenin kisiden kisiye degisen durumlar oldugunu; vesveseye
ehemmiyet verilen durumlarda vesvesenin arttigin1 ve hastalik manasina
doniisebildigini ifade etmek gerekir.8% Tahayyiil, vesveseye doniisiir; buna ehemmiyet
verilirse hastalik ve akil kayb1 gerceklesebilmektedir.8%® Bu sebeple fikihta, vesvese
akli ve iradeyi etkileyen bir hastalik boyutuna geldiginde mecnun kapsaminda

degerlendirmelerin yapildig1 goriilmektedir. 87

Arastirmamiz sonucu usul eserlerinde vesvese konusunun miistakil olarak ele
alinmadig1 ve ehliyet arizalari igerisinde de zikredilmedigi goriilmiistiir. Usul
eserlerinde kesin ilim ifade eden miitevatir haberin dogrulugundan ve ilmi degerinden
siiphe duymanin vesvese alameti oldugu ifade edilmektedir.8® Burada vesvesenin
delilsiz ve sebepsiz kuskular olmas1 manasina isaret edildigi goriilmektedir. Herkesin
bildigi ve artik kesinlesmis olan bir durumdan sliphe duymak ve aslini arastirmak

usulde vesvese olarak kabul edilmektedir.8%°

891 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 4/264.

892 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 4/264.

83 jbn Kayyim el-Cevziyye. I’lamii’l-muvakki in, 5/455; Ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 3/244.

8% Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym el-Hanefi, el-Bahrii 'r-réik serhu Kenzii'd-dekdik
(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1413/1993), 5/51; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdir, 4/224; “Vesvese”, el-
Mevsii ‘atii’l-fikhiyye, 43/147.

89 Maverdi, el-Hdvi 'I-kebir, 13/96.

8% Maverdi, el-Hdvi 'I-kebir, 13/96.

897 Hattab, Mevdhibii l-celil, 1/ 258.

8% Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebii’l-Vefa el-
Efgani, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 1/291; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii -esrdr,
2/369.

89 Hasan b. Muhammed b. Mahmiid el-Attar es-Safii, Hdsiye ald Serhi’l-Celal el-Mahalli ‘ald Cem’i’l-
cevdami, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’lI-[lmiyye, tsz.), 2/209.



118

Furu’ eserlerinde ise vesvese yasanan meselelerde vesveseli kisinin fiillerinin
ele alindig1 ve fikhin genel kaideleri baglaminda hiikiimler verildigi goriilmektedir.
Vesvese yasanan durumlarla ilgili hiikiimlerin genellikle fikhin kiilli kaidelerine
dayandirildigi ve kiginin durumuna gore bazi hallerde mecnuna kiyaslandigi miisahede
edilmistir. Vesvese yasanan meselelerle ilgili fikih kaidelerinden bazilar1 sunlardir:
“Yakin, sek ile zail olmaz.”%%, “Mefsedetin 6nlenmesi maslahatin elde edilmesinden
onceliklidir.”%, “Tevehhiime itibar yoktur.”%%2, “Bir zamanda sabit olan seyin hilafina

7903 " «Bjr isten maksad ne ise hilkmi ona

delil olmadik¢a bekasiyla hiikmolunur.
goredir. Yani bir is lizerine terettiib edecek hiikmi ol isden maksad ve muradi ne ise
ona gore olur.”%*, “Kim bir seyi yapip yapmadigi ile ilgili siipheye diiserse aslolan o

seyi yapmadigidir.”®; “Bir delilden neset etmeyen ihtimalin higbir ehemmiyeti

yoktur,”9%

Miikellef olan kisi eli, dili ve gozii gibi azalariyla fiile dokmis oldugu
seylerden ve kalbinin karar kildig1 seylerden sorumludur. Kisi; yalnizca i¢inden gegen,
kalbine dogan seylerde kasti, niyeti ve eylemi olmadigi icin sorumlu degildir.%’
Yiikiimli tutulan seyin gii¢ yetirilebilir bir sey olmasi sorumlu tutulmanin temel
sartlarindandir.®® Miikellefi gii¢ yetiremeyecegi bir seyle sorumlu tutmak dinen sahih
degildir.®® Bu durum miikellefin mesakkat iceren seylerle de sorumlu tutulmayacag

90 Dinimizde mesakkatlerin bulundugu yerler ¢ogunlukla

anlamina gelmez.
ruhsatlarin tanindig1 yerlerdir.®!! Yolculuk, hastalik, ikrah gibi. Bazen de kisi kendisi
tagiyabileceginin lizerinde nafile ibadetin altina girerek aslindan sorumlu olmadig:

halde yorgunluk ve wusang getirecek kadar mesakkate kendi kendini

90 Ali Haydar, Diirerii’I-hiikkam, 1/39 (Mecelle md. 4.).

%01 Ali Haydar, Diirerii’I-hiikkam, 1/86 (Mecelle md. 30.).

%92 Ali Haydar, Diirerii’I-hiikkdm, 1/158 (Mecelle md. 74.).

%3 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm, 1/53 (Mecelle md. 10.); Ayni, Umdetii 'l-kdri, 2/253; Suyiti, el-
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siiriiklemektedir.®'? Peygamberimiz bu sebeple visal orucu, sabaha kadar namaz

kilmak, evlenmemek gibi gereksiz asiriliklarla tekelliife girilmesini yasaklamustir.

Allah Teala emrettigi yiikiimliiliiklerle kullarin1 mesakkat ve sikintiya sokmay1
amagclamamustir.”'® Eger bu amaglanmis olsaydi zorluk durumlarinda kolaylastirmaya
dair ruhsatlar bulunmazdi.%** Kul kendi iradesi ile kastettigi fiillerden sorumludur.®®
Kalbe dogan diisiinceler, i¢ konusmalar, duygular ise insanin iradesi dahilinde degildir.
Bunlarla insan1 sorumlu tutmak teklif-i md ld yutdk yani giiciiniin tizerinde bir seyle
insan1 miikellef tutmak olacaktir.®'® Halbuki Allah Teala hi¢ kimseyi giiciiniin iistiinde
bir seyle sorumlu tutmayacagini haber vermektedir.®*” Alimler istem dis1 kalbe dogan
duygu ve diisiincelerden insanin sorumlu olmadigimi ifade etmislerdir.®® Kisi ne
zaman bir tercihte bulunur, niyet eder ve bir fiille azmederse orada sorumlulugu

baslamus olur. 9%°
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SONUC

Bu calismada vesvesenin mahiyeti, iman, ibadetler ve muamelat iizerindeki

etkisi fikhi a¢idan incelenmistir. Ulasilan sonuglari su sekilde siralayabiliriz:

1. Vesvese; fisilti, icinden kendi kendine konusma, kalbe dogan seyler, siiphe ve
kuruntu gibi manalara gelmektedir. insanin yasadig1 her siiphe, zan ve vehim durumu
vesvese manasini ifade etmemektedir. Dinimizde vesveseye dayanan, vehimden
kaynaklanan siipheye itibar edilmemektedir. Vesveseli kisinin vesvesesinden

kaynaklanan siipheleri iizerine hiikiim bina edilemez.

2. Kisinin zanni galip ve yakin seviyesinde bilinen bir seyden kusku duymasi,

tereddiit yasamasi vesvesedir.

3. Stiphe ve vehimden kurtaracak bilgiyi 6grendikten sonra tereddiitlerin devam

etmesi vesvesedir.

4. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde seytanin telkin ettigi duygu ve diisiincelerin
hepsinin vesvese olarak tanimlandigi goriilmektedir. Vesvese, kalbe irade disi
gelmektedir. Ancak, kisi kendi istemedikge, vesvese kisinin iradesi diginda bir sey

yapmasina sebep olmamaktadir.

5. Insan iradesi ile vesveseleri asabilecek potansiyelde yaratilmistir. Seytanin
insan lizerinde serre davet etmekten baska, zorlayict higbir giicii olmadig1 naslarda
vurgulanmaktadir. Insanin sorumlulugu, irade ve secimiyle gerceklestirdigi
eylemlerdedir. islam Hukukunda hiikiimler de bunun iizerine bina edilmektedir.
Vesvese, kisinin aklinin gitmesi ve iradesini kaybetmesi manasina gelmedigi i¢in kisi

yaptig1 eylemlerden sorumludur.

6. Vesveseyi akil hastaligi saymak Kur’an ve siinnetin biitiinliigii ile gelisen bir
durumdur. Vesvese, bir akil hastalig1 degildir. Bu sebeple vesvese ile akil hastaligi
manas1 tasiyan durumlart birbirinden ayirmak ve akil saghiginin bulunmadig
durumlarda fetvalarin dayanagini vesvese degil aki/ hastaligi olarak ifade etmek daha
uygun olacaktir. Bu noktada kisinin bilinci ve irade kabiliyeti onemli bir kriter

olmaktadir.
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7. Vesveseye ehemmiyet vermek ve arkasindan gitmeye devam etmek akil
sagligini etkileyebilmektedir. Yine akil saglig1 bozulan bazi kisilerin de vesveseye
benzer davranislar sergiledigi goriilmektedir. Akil sagligina etki eden ve iradeyi bozan
durumlar vesvese degil, tedavi edilmesi gereken ve kisinin ehliyetini etkileyen bir
hastaliktir. Vesveseli kisinin mecnun kapsaminda degerlendirildigi fetvalarin kendi

zamanlarinda aslinda akil saglig1 bozulmus kisilere verildigi tespit edilmistir.

8. Tibbi olarak OKB’nin alt dallarindan olan, ‘dini obsesyon’ olarak ifade edilen
takint1 hastaliginin mana ve yasanti olarak vesveseye karsilik gelmedigi kanaatindeyiz.
OKB’nin vesvese ile benzer ve farkli olan yonlerinin tespit edilmesi ve vesvesenin bir
hastaliga doniisebilme ihtimalinin tespitine dair daha ayrintili ¢calismalarin yapilmasi
gerekmektedir. Bu noktada dini referanslar ile tibbi verilerin birlikte incelenmesi,

farkli disiplinlerin verilerinin birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir.

9. Kalbe dogan seylerin fikhi ve baglayici bir tarafi yoktur. ilham oldugu
diistintilen kararlar ise genellestirilmez. Kalbe dogan bilgi ile amel etme karar1 sadece
kisinin kendisini baglar. Bununla baskasina fetva verilemez. Ayni sekilde kalbe dogan

vesvese ile amel edilmez ve baskasina da bununla hiikiim verilemez.

10. Ibadetlerden dnce, sonra veya ibadet esnasinda meydana gelen gesitli
vesveseler vardir. Dinde bir sebebe veya delile dayanmayan siiphelere itimad edilmez,
hiikiim baglanmaz ve bunlar sebebiyle ibadet bozulmamali ve tekrarlanmamalidir.
Siipheye diisiilen durumlarda ise Hz. Peygamberin irsadi dogrultusunda ibadeti
tamamlamaya gayret etmelidir.

11. Vesveseli kisi icinden gegen, vesvesenin zorladigi seyi yapmadik¢a
icinden gecenler ibadete zarar vermez. Ama vesvese sebebiyle eyleme dokiilen fiiller

ve sOzler ibadeti batil kilabilir.

12. Zihne gelen diislince ve suretlerin olusmasinda kisinin ihtiyari/iradesi
olmadigr icin Allah hatira gelen seylerden dolay:r kisiyi sorumlu tutmamistir. Bu
sebeple insan, icine dogan vesveseler, kotii diisiince, goriintiiler ve i¢ konugmalardan
mesul degildir. Bu sebeple vesvese sebebiyle ice dogan kiifiir sdzleri, talak sozleri ve

bosama niyetinin iman, nikah ve yapilan ibadete zarar vermeyecegi tespit edilmistir.
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13. Vesvese sebebiyle dil ile telaffuz edilen sézler noktasinda alimlerimiz
farkl1 bakis agilar1 sergilemislerdir. Vesveseli kisinin akil sagligina isaret eden
sOyledigi sOzlin manasina vakif olmasi ve s6zii sdylememe iradesini gosterebildigi
noktalardaki tasarruflarinin gecerli oldugu; ancak bunlarin bulunmadig1 noktalarda
yasanan durumun artik vesvese degil, bir hastalik olduguna yorarak buna uygun

fetvanin verilmesi daha uygun olacag tespit edilmistir.

14. Vesvese sebebiyle telaffuz edilen taldk lafizlarinin doguracagi
sonuglarla ilgili fakihlerin ihtilaf ettikleri goriilmektedir. Taldk konusunda olusan
vesveseler genellikle mecnundan kalemin kaldirildigini ifade eden hadis-i serifin
manas1 kapsaminda degerlendirildigi goriilmektedir. Burada Onemli olan kisim
vesveseli kimsenin mecnun kapsamina dahil edilebilecek derecede akil ve iradesini
kaybedip kaybetmediginin tespit edilmesidir. Akil ve iradesini kullanamayan kisinin
sOzlii tasarrufu vesvese sebebiyle degil ehliyetinde gergeklesen sikinti sebebiyle

gecersiz olacaktir.

15. Vesvese ister giinaha tesvik etmek manasiyla olsun, isterse tereddiitler
manasinda olsun kisinin yapmis oldugu muamelelerine ve hukuki islemlerine herhangi

bir tesirinin olmadig1 tespit edilmistir.

16. Ibadetlerle sorumlu olmas1 ve hukuki islemlerinin gegerli olmasi
acisindan vesveseli kiginin ehliyet ve miikellefiyet sartlarini tagimasi meselesini
inceledigimizde fikhi agidan vesvesenin kisinin ehliyetine bir tesiri olmadig: tespit

edilmistir.
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