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DINLERDE KUTSAL ZAMAN VE MEKANIN TARIHSEL
YAPISININ FENOMENOLOJIK ALGISI

PHENOMELOGIC PERCEPTION OF HISTORICAL STRUCTURE OF
SACRED TIME AND SPACE IN RELIGIONS

Ibrahim Hakki KAYNAK*

Oz

On dokuzuncu yiizyildan bu yana, din konusunun ¢ok yonlii olarak incelemeye tabi tutuldugu
bir donem olmugstur. Dinin ¢ok yonlii arastirmaya tabii tutuldugu bu donemlerde felsefi, psikolojik,
sosyolojik ve fenomenolojik agidan cok yonlii din tamimlar: yapilmuistir. Yapilan arastirmalarda dinin
kaynag: olarak kutsal gosterilmistir. Boylece kutsal kavram din kavram birlikte ele alinnugtir. Din
Fenomenolojisi, fenomenolojinin kavramsal cercevesinden hareketle kutsalin tezahiirii seklinde tanim
getirerek, kutsal tarihsel bir fenomen olarak algilamstir. Bu calismada, din kavram iizerinden
hareketle, fenomenolojik acidan kutsal ele alimip pagan kiiltiirlerden baglayarak kutsal’in zaman ve
mekan icindeki yansimas: ve bu yansimanin farkly dinlere mensup insanlar tarafindan algilanmast,
Ibrahimi gelenekten gelen Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet acisindan fenomenolojik diizlemde ele
alinacaktir.
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Abstract

XIX. and XX. centuries were the ages that religion as a theme was examined multidimensionaly.
Multidimensional definitions of religion were made in terms of philosophy, psychology, sociology and
phenomenology in the periods in which religion was being search in a multi-pronged way. In the
surveys, sacred was indicated as the source of religion.Thus, the concept of sacred was dealt with the
concept of religion.The phenomenology of religion concerning from the conceptual frame of
phenomenology by defining it as a manifestation of sacred concept, it perceived sacred as a historical
phenomenon. In this study, from this point of religion concept, the sacred will be examined in terms
of phenomenology and the sacred time and spaces will be evaluated beginning from the pagan
cultures and to the Judaism, Christianity and Islam that were emerged from the Abraham tradition.
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GIRIS

Din ilk insanla birlikte var olan ve varligii devam ettiren, insanlarin yasamlarini
diizenlemek igin ayinler, ritiieller ve tabular sunan, bireysel ve toplumsal boyutu olan bir
fenomendir. Dinin temel 6gesi kutsaldir. Insan, dinin sundugu ayinler, ritiieller ve ayinlerle
birlikte i¢inde yasadig1 topluma uyum saglar. Dinin sunmus oldugu bu yasam modelleri, farkli
zaman ve mekanlarda, kutsal olanin farkli olmasina yol acarken fenomenolojik anlamda asla
catismaz. Kutsal, kutsal zaman ve mekan kavramlari fenomenolojik bakis acisiyla tiim dinlerin
ortak noktasidir. Dinler yapilanirken hep ayni ilkeler iizerinden yapilanmugtir. Insan ve dinin
zamansal ve mekansal ortak bir ge¢mise sahip olmasi dinler tarihinin ve din fenomenolojisinin
temel konusunu tegkil etmektedir Insanla birlikte var olan bu temel olgu Steden beri Felsefeden,
Sosyolojiden, Psikolojiye, Fenomenolojiye kadar farkli disiplinlerde ele alinmugtir. Oncelikle
burada s6z konusu olan kutsal ve kutsallik kavramlarimi Din Fenomenolojisinde ne anlam ifade
ettigi tizerinde durulacaktir.

XIX. ve XX. yiizyillar, din konusunun ¢ok yonlii olarak incelemeye tabi tutuldugu bir
donem olmusgtur. Dinin ¢ok yonlii aragtirmaya tabii tutuldugu bu donemlerde felsefi,
psikolojik, sosyolojik ve fenomenolojik olarak ¢ok yonlii din tanumlar1 yapilmistir. Ancak bu
yapilan tanimlarin ortak yonii “dini agiklamada kutsal kavraminin merkez konumuna
getirilmesi olmustur”(Yildirim 2007: 59). Din Fenomenolojisinde, kutsal kavramindan hareketle
din, tarihsel siireglerde insanla var olan, bireye ve topluma yon veren “kutsalin
tecriibesidir”’(Wach 1995: 37) biciminde ifade edilmistir. Dinin sistematik bir tarzda ele
alindigr bir tanimda ise, "din, insanlar iizerinde genel bir varlik nizammin kavramlariyla
formiile edilen ve bu kavramlar aracilifiyla gercege son derece uygun motivasyonlar ve
ogretilerle baglantili bir ruh halini ortiistiiren, her seyi kusatic1 bir otorite hakimiyeti saglayan
bir semboller sistemi olarak" kabul edilir. (Geertz 1973: 87) Anlasilacag: iizere, dinin temel
kavrami olan tanri veya tabiatiistii otorite, genellikle kutsal kavramiyla es deger anlamda
kullanilmaktadur.

1. FENOMENOLOJIK ACIDAN KUTSAL

Dinler kendilerini yukaridan asagiya bir varlik hiyerarsisi iginde ifade etmekte, en {ist
otorite olan Tanri, dolayisiyla kutsallik diisiincesi iizerinde insa etmektedir. Dolayisiyla biitiin
dinlerin temelini olusturan ana unsur, kutsallik diistincesidir. Konuya aciklik getirmesi
noktasinda kutsal, mekan ve zaman kavramlarindan 6nce, fenomen ve fenomonolojinin ne
oldugunu ortaya koymak gerekmektedir. Kelime olarak Fenomen, Yunanca: phainomena,
Almanca; Phianomen ve Tiirkge; olay, tecelli karsiligidir. Farkli sozliiklerde anlami ‘gosteren
sey’, ‘goriinen sey’, acikta duran sey’, ‘tezahiir’, ‘kendi biling icerigini gosteren’ (Wahrig 1982:
2840), emsaline nadiren tesadiif edilen sey, vak’a (Denker C.2 1973: 74) seklinde agiklamalar
getirilmistir. Bu tanimlarda ortaya ¢ikan ortak nokta, goriiniis ve ortaya ¢ikis, ne saf bir nesne,
ne de bilinen bir nesnedir. Bagka bir ifade ile, gériinen seyin ortaya ¢ikmasiyla anlagilabilen
varligin kesin gercekligidir. Bu yiizden fenomen deyimi, tamamen 6znel veya hayali bir seyi,
Oznenin hayatin ifade etmez(Unal 1999: 74).Biitiin bu kavramlar cercevesinde fenomen, varlig1
algilanabilir duruma getirme, goriinmeyeni goriiniir hala getirme veya herhangi bir seye anlam
yiikleme olarak anlagilabilir.

Kutsal ise, Tiirk¢e’de sayg1 gosterilmesi gereken, tapinilan sey veya varlik anlamina, ‘gticlii
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bir dini saygt uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes; tapinilacak ve ugrunda
can verilecek derece sevilen; bozulmamasi, dokunulmamasi gereken, iistiine titrenilen; Tanriya
adanmus olan, tanrisal olan’ (TDK 1998: 1424) gelmektedir. Ingilizce de "sacred" ve "holy",

“

Latince'de "sancti”, Yunanca'da hagio”, Almanca’daki Heilige kavramlarmna denk

diismektedir. Kutsal kitaplardaki karsihig: ise; Eski Ahit'te “gados” veya “ godes”, Incil'de
“Ruhul Kudiis”, Kur'an-1 Kerim’de de “kuddus, tebareke, ona dokunulmas: sakincali

anlaminda “haram’” ifadesi kullanilmistir (Oymak 2000: 445)

1.1. Fenomenolojik Gelenekte Kutsal

Kutsali olmayan hig¢bir din olmadig1 gibi, kutsalsiz bir din de yoktur. Politeist dinlerden
monoteist dinlere kadar hepsinde bir kutsal ve kutsallik anlayist vardir. Dolayisiyla kutsal, ‘o
dinin temel biitiinliiglinii saglayan veya kusatan en temel unsurdur’ (Agaoglu 2009: 5). Sosyal
ve Begeri Bilimler arasinda yerini alan Din Fenomenolojisi de inceleme konusu olarak kutsal:
merkezine alarak (Kusgu 201: 167) “dinlerin ibadet ve ayinlerini, kutsal yer, zaman, esya ve
sahsiyetlerini inceleyen ve ortak noktalarimmi bulmaya ¢alisan (Kiigiik 1993: 13) bir bilim dali
olmustur. Din fenomenolojisi, her hangi bir dinin tarihsel gelisimi ile ilgilenmez; aksine
dinin/dinlerin fenomenlerinden evrensel bir anlayis, yani onun temel anlamini ortaya koyar.
Ayrica din fenomenolojisi, genis anlamda dini diisiincelerin, fiillerin, adet ve geleneklerin,
aligkanliklarin ve simgelerin hepsine uygulanan genel fenomenolojik yontemlerin uygulanmasi
olarak anlasilabilir(Unal 1999: 80).

Kutsal1 anlama c¢abasi iginde olan R. Otto, ‘tremendum’ (miithis, dehset verici), ‘majestas’
(san, heybet, azamet), energicum (enerji) ve mysterium(gizem, sir) ( Feigel 1948: 15; Eliade 1991:
VII) kavramlar tizerinden hareketle numinous (mistik tecriibe — kutsalin tecriibesi) kavramini
merkezine alarak kutsala ‘tamamen farkli’ ve ‘hi¢ bir seye benzemeyen seklinde (Cevik 2007:
132) bir tanim getirerek kutsali - tanr1y1 numen olarak isimlendirmistir.

M. Eliade kutsali tanimlamada “ganz andere” (tamamen bagka ) terimini kullanmistir.
Eliade’nin kutsal tanimlamasinda “kutsal, kendini her zaman, “dogal " gerceklerden tamamen
farkli bir gercek olarak gostermesi anlamina gelmektedir (Eliade 1991: VIII ). Eliade, “
hierophanie (kutsalin tezahiirii) ”(Eliade 1991: VIII), M.Kenzie “ theophanie” (tanrinin
tezahtirii) (Cevik 2007: 131-132) kavramlarimi kullanarak kutsali fenemonolojik agidan
algilanabilir ve kavranamazlik disina ¢ikarmislardir.

Eliade’nin ifadesiyle kutsal, * kendini bize gosteren seydir”’(Eliade 1991: IX). Tezahiir
kavramindan hareketle kutsali kendine referans alan Din Fenemomonolojisi, dinin vitrininde
sergilenen seyler nispetinde dinin 6ziine yaklasmaktadir. Fenomenolojik olarak kutsal, mit ve
ritiiellerin meydana geldigi zaman ve mekanlarda tezahiir eder ki, bu da homoreligios i¢in
zamanin ve mekanin tiirdes olmadigi anlamina gelir (Eliade 2007: 5-9). Insanin evren
tasavvurunda temel obje olan tanri, tarihsel siireclerde farkli bicimlerde algilanarak karsimiza
cikmaktadir. Genel tanimiyla kutsal, giiclii bir dini sayg: uyandiran veya uyandirmasi gereken
kabul gormiis; bozulmamasi, dokunulmamasi gereken, {iistiine titrenilen degerlerdir. Biitiin bu
acgiklamalar dogrultusunda Medeniyet Tarihinde kutsal- tanri tasavvuru farkli bigimlerde
algilandigina sahit olmaktayiz.

1.2 Kutsal Zaman ve Mekan Anlayis1

Takvim ve saat gibi zamanla ilgili Ol¢iim araglari modern zamanlara kadar yasanan
degisimlerle nicel dakiklige dogru ilerleyerek, bilimin iman, ahlak ve sanattan ayrilmasi (Nef
1970: 8-12) geleneksel ve modern zaman ve mekan 6l¢iimii, bilgisi ve algisimi farklilastirmistir.
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Ornegin giines saati ile dlgiilen geleneksel saat, enlem, boylam ve mevsimlere gore degisirken,
glniimiizde kullandigimiz mekanik saat ile dlgiilen zaman, evrenin dogal ritimlerinden ya da
insan yasamindaki cesitli uygulamalardan etkilenmeksizin, zaman ve mekanda sabitligini
korumaktadir. Boylelikle insan etkinliginin kaliplar1 artik, insan yasaminin ya da dogal
hareketlerin ritmiyle baglantili bir zamana gore degil, bu yeni mekanik zaman kavramina gore
diizenlenmeye baslanmistir(Shapin 2000: 41). Modern zamanlarda sekiilerizm ve din
dolayimindaki tartigmalar, geleneksel ve modern kozmoloji anlayisindaki farklilasmadan
beslenmektedir.

Insanlik tarihinin baglangicindan bu yana zaman ve mekanin neligi konusunda tartismalar
yapilmakla birlikte, yaratilis ve kozmogoni gibi inan¢ konularina iliskin zaman ve mekan
belirleme, dini pratikler, ayinler ve ritiieller i¢in 6zel kutsal zaman anlayisi, dinin de ilgi alanina
girmektedir. Kutsala bagl olarak, varlig1 aciklama ve ona bir hedef belirleme iddiasinda olan
dinler, varligin ve varolusun kutsal bir zaman ve mekan diizleminde gerceklesen dogal,
toplumsal ve insani eylem ve hareketlerde yansisimi bulan, kisaca goriiniislerden olustugu
iddiasiyla yorumlama ¢abasinda bulunurlar (Celik 2010: 34).

Zamanin ve mekanin kutsallasmasi, insanlarin diinya tizerinde deneyimledigi belli olaylar
dizisini sabitleyerek anlamlandirmasi neticesinde kutsal giice bagliligin ve itaatini sergilemesi
i¢indir. Kutsallasan zaman ve mekan iki sekilde deger kazanur. Birincisinde aci, sikint1 ve zorluk
derecesi yiiksek olaylardan sonra zaman ve mekanin kutsallagmasidir. Ornegin kitlik, savas ve
deprem gibi dogal-toplumsal olaylarin yeri ve tarihinin belleklere kazinmasi seklinde ortaya
cikar. Tkincisi ise Tanri'min belli bir zaman ve mekan: bildirmesiyle, tayin etmesiyle belirlenir.
Yahudilikte Siileyman mabedi, Tur Dagy, Fisith bayrami, haftalar, cardak giinleri; Hristiyanlikta
Kudiis, kiliselerde ganlarin ibadet ve dua zamanlarmi bildirmesi gibi giinde yedi kere ¢almasi
vS; 1slamiyet’te Mescid-i Aksa, Kabe, Arafat Dagi, Cuma, Ramazan ay1, Kadir gecesi ve Arefe
glinii gibi zaman ve mekanla ilgili kudsiyet Tanri’nin bildirmesiyle veya Peygamberlerin
siinneti ile belirlenmektedir. Keza Dinlerde Kutsalin/Tanrinin disinda somutlastign Kutsal
mekanlar, bu mekanlar kutsalin tezahiir ettigi mekanlardir. Tapinaklar, sinagoglar, kiliseler ve
camiler. Bu mekanlar yerle semanin bulustugu alanlardir. Buna gore her mabet veya ona benzer
diger yapilar, kutsalligin merkezidir (Seker 2016: 45).

Son tahlilde, varligin ve hayatin dini degerler sistemine gore aciklandig1 ve benimsendigi
tarihsel siirecte insanlik, zaman ve mekdna Tanri'nin belirlemis oldugu ilahi hedefler
dogrultusunda kutsal bir mahiyet atfetmistir. Zaman1 ve mekamn belirlemenin dini saikleri,
insanin varlik ve hayati anlama isteginde ve yoneliminde temel bulur. Geleneksel diinya
goriisli, yasanan zaman ve mekani yaratilis ve son arasinda anlamh bir hedefe dogru
diizenleyerek(Celik 2010: 34), kendi zaman ve mekan anlayisina kutsallik, dolayisiyla anlam
katar. Buna gore kutsalin cesitli eylemlerde tecelli ettigi zaman ve mekan kutsal zaman ve
mekan olarak tanimlana gelmistir.

1.3.Politeist/Mitolojik Dinlerde Kutsal

Insanin zaman ve mekan icinde dini tecriibesi icinde iliskiye girdigi somutlastirilmis
‘dogaiistii varliklar’a inang/iman, biitiin dinlerin belirleyici bir 6zelligi olup, biitiin inang
sistemlerinde ¢ok farkl tezahiirlerde gosterir.

Daha once de belirtildigi {izere, hemen biitiin dinlerin temelini olusturan vazgegilmez
unsur, kutsallik diistincesidir. Bilinen biitiin dinlerde var olan mana ve tabu arasindaki
iligkilerin degisik bigimlerde tezahiir etmesi sonucunda insan zihninde varlik algis1 kutsal ve
kutsal dis1 olarak ikiye ayrilir. Bu baglamda, klasik bilgiler yaninda Eliade’nin kutsal ve kutsal
dis1 kavrami g6z oniine alindiginda insanin maddi ve manevi olmak tizere iki diinyas1 vardir.
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Maddi diinya, insanin iizerinde yasadig1 reel, somut, fiziki diinyayi, cografyayi, mekani, yani
insanin kutsal ile zaman ve mekan diizleminde iligski kurdugu uzami gosterir. Manevi diinyast
ise insanin sahip oldugu soyut, 6znel teolojik-metafizik inanglar ve degerler diinyasidir. Bu
manevi diinyanin tezahiirii de, yine zaman ve mekan tizerinde ifadesini bulan dini inang, ayin
ve ritiiellerde kendini gosterir.

Mitolojik dinlerde tanrisal giicler ilgili olduklari olaylar/eylemler sonucunda, insanlar
tecriibe ettikleri sekillerde yticeltilerek olumlu ya da olumsuz, iyi veya koétii tanri/tanrigalar
tipinde simge ve imgelestirilir. Boylece insan diinyasinda tanri anlayisi ve inanci var olmaya
baslar. Aslinda gii¢ tecriibesi insan zihninde daha oOnceden 6zel ve belirli tanrilar
yaratmlgtlr(Unal 1999: 182.

Mitler evrenin ve insanin yaratiligi, insanin doga ve toplumla, yani sosyal gevre ile iligkisi
cercevesinde olus(turul)mus izah ve anlatim bigimleridir. Bagka bir ifade ile insanin kendisi ve
kendi digindaki diinya ile kurdugu iliski bi¢iminin, anlam arayisinin {iriniidiir. Zira insan
evren igerisindeki yeri ve onemi, hayatin anlami, karsilasilan insani, dogal ve toplumsal
sorunlara kars1 verdigi cevaplar bu anlatilar i¢cinde bulunmaktadir. Evrenin olusumu, tanrilar,
tanrilarin doga ve toplumla iligkileri, dogal afetler, savas, kitlik, hastalik, 6liim vs. hep mitolojik
diisiince icinde ifadesini bulmustur. (Gen. Bilgi igin bkz. Estin-Laporte 2002) Ornegin,’Canhlar
yaratildiktan sonra onlar1 donatma isi iki kardes tanriya, Prometheus ve Epimetheus’a verilir.
Epimetheus, dogaya ve birbirlerine kars: korunmalar: i¢in hayvanlara bol bol post, dis, tirnak
dagitmaya baglar. Sira insana gelince ona verecek bir seyin kalmadigini dehsetle goriir. Ciplak,
yumusak insan, eli oniinde acikli bir sekilde acikli bir durumda bakinip durmaktadir.
Prometheus insanin imdadina yetisir. Olympos’a ¢ikip tanrilardan atesi, atesin yardimiyla
yapilan araglari, dolayisiyla zanaatlari, ¢alarak hayvanlardan korunmas: ve kendini donatmasi
i¢in insana verir. Boylece insanlar kendilerini, 6teki hayvanlardan ve dogadan koruyabilecek
duruma gelirler. Ama o zaman daha insanlar devlet bilgisine sahip olmadiklari igin, kendilerini
birbirlerinin saldirilarindan  koruyamazlar. Oyle ki, bu yiizden neredeyse yok olup
gideceklerdir. Olympos’dan atesi calan Prometheus’a fena bigimde kizmis ve bilindigi bigimde
cezalandirmis olmakla birlikte Zeus, insanlarin bu durumuna acir; yok olup gitmelerine gonlii
raz1 olmaz. Insanlar birbirini yiyip bitirmesinler diye, Hermes ile insanlara devlet bilgisini
gonderir. Hermes bu bilgiyi, zanaatlarin bilgisinin belli kisilere verilisi gibi, baz1 kisilere mi
verecegini, yoksa herkese mi dagitacagin sorar. Zeus, onu biitiin insanlara dagitmasini soyler’.

Eski Yunancada soz, Oykii anlamina gelen mitos (mythos), ilk veya ilkel insan
topluluklariin, evreni, yeryiiziinii ve tabiat olaylarini kisilestirerek yorumlama veya heniiz
sirrim1 ¢ozemedikleri hayat ile ilgili her tiirlii olusumu anlamh bir bi¢cimde aciklama
gereksiniminden dogmus Oykiilerdir. Yunan dilinde s6z kavramin ifade etmek icin, mythos,
epos ve logos gibi {i¢ degisik kelime soz konusudur. Mitos, s6ylenen ve duyulan sézdiir; yani
anlatila gelen masal, 6ykii ve efsane anlamina gelir. Epos, daha {ist ve degisik bir anlam tasir.
Belli bir diizen ve Olgiiye gore sOylenen, okunan sanatli, ustaca sdylenmis sozdiir. Mitos
herkesin paylastig1 Oykiiler iken, Epos, sair veya ozanlara ait bir oykii anlatma hususiyetidir.
Sanatli bir s6z sdyleme olan epos, siir, destan ve ezgi anlamlarina gelir. Logos ise, gercegi
nedenlere dayali olarak agiklamak, sozii, insan diisiincesinin tiriinii olan kavramlar halinde
ifade edilmesi demektir(Akgiil 2012: 22).

Eski ¢ag insanlarinda doga ve dogatistii giiglerin fizik, metafizik ve etik etkilerini yansitan
mitoslar, metafizik inang, 6greti ve gondermeleri itibariyle, evrimci kuramlara gore, dinlerin
baslangici, ilk formu sayilmaktadir. Tanrilarin yaratilmasi, teogonik Oykiilere; evrenin
olusumu/yaratilmasi, varhigin baglangici ve hayat, kozmogonik &ykiilere; 6te diinya ile ilgili
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isler eskatolojik Oykiilere konu olmaktadir. Tlkel veya ilk insanin fizik diinyadaki gaba ve
eylemleri, metafizik ilgileri, toplumsal diinya algisi siyasal, ekonomik, tarihsel, sosyolojik,
psikolojik, yasal ve etik unsurlar1 mitoslar haline getirilmistir. Mitoslarin ilk ve 6nemli yazili
kaynaklar1 bilindigi gibi, Homeros ile Hesiodos'un yaziya gecirdigi Ilyada ve Odysseia adl
destan ve oOykiilerden olusmaktadir. Ilyada, aristokratik bir yonetimi, dolayisiyla krallig:
desteklemek i¢in mitolojik/dinsel deliller ¢ne siirer. Odysseia ise, toplumun sivil yonlerini ele
alir. Ayrica, Troya seferinden dénen Odysseus’un basindan ve {ilkesinde gecen olaylar1 zaman
ve yer bildirerek anlatir( Akgiil 2012: 23) Bu tip inang sistemleri ve onlarin disa vurumu olan o
dine ait goriingiiler degisik zamanlarda ve mekanlarda farkl sekillerde yansisin1 bulmustur.

Yunanistan’daki Atina kenti Tanrica Athena, Anadolu’daki Afrodisias kenti tanrica Afrodit
adma kurulan kentlere 6rnek teskil etmektedir. Buradan anlasilacag: gibi geleneksel kiiltiir
insanlar1 kutsali 6nce fiziki aleme getirerek somutlastirmislardir. Politeist dinlerde kutsal, insani
Ozellikler tagiyan somut ve miicessem bir varliga doniismiistiir. Onlara yilin belli giinlerinde ve
mekanlarda kurbanlar sunulmus, insami, dogayi, toplumu cesitli anlati ve goriingiiler
dolayiminda anlamlandirmistir.

Benzer sekilde, tarimin ve yerlesik hayata gegcisin yapildig1 Neolitik Catalhdyiik’te Tanri,
bire bin veren Toprak ana ile iliskilendirilerek toprak anaya Ana Tanrica denmistir. Ciinkii
onlar icin toprak besleyici temel unsurdur. Bu Ana Tanriga biiyiik karinly, iri gogiislii ve genis
kalcali, saginda ve solunda oturan vahsi hayvanlarla sembolize edilmistir. Anadolu
Uygarliklar1 igerisinde Ana Tanriga kiilti, Hepat, Arinna, Kybele, Rhea, Artemis ve Leto
isimlerini alarak tapinaklarinda sunulan kurbanlariyla birlikte varligini stirdiirmiistiir. Hitit
kanunlarinin genel muhtevasindan anlasilacag: tizere Ata erkil kiiltiiriin egemen oldugu (Kinal
1956: 366) Hitit Imparatorlugunda, egemenligini goklerin tanrisi “Tesup’a birakarak Ana
Tanrica, Tanriin Anasi unvaniyla, Gok Tanr1 “Tesup” ile birlikte anilir olmustur. Bu siireclerde
tanr1 ya da tanrica miicessem bir varliga donitistiiriilerek, donemin sanat anlayisi i¢ginde resim
ve heykelleri yapilmis ve kutsal mekanlar ve sehirler kurulmustur.

1.4. Monoteist Dinlerde Kutsal
1.4.1. Yahudilik

Hiristiyan geleneginin zeminini olusturan Yahudilikte kutsalligin yegane kaynagi ve
dagiticis1 Tanrr’dir. Onsuz bir kutsiyet anlayis1 diisiiniilemedigi gibi diger kutsal sahis, mekan,
zaman ya da nesnelerin de kutsalligi O’'na baghdir (Seker 2016: 45).

Yahudilikte Tanr1 “olmak, var olmak anlaminda” (Bigak 2012: 58) Yahve olarak
adlandirilmistir. Insan bigimci diisiiniilen Tanri,” karsimda bagka ilahlarin olmayacaktir” (Cikig
20/3) seklinde Musa’ya verilen seriatla son bulmustur. Yahudilikte kutsallik yalnizca Tanr1
Yahve ile smirlandirilarak, ilkelerin kutsal anlayiginin alani daraltilmis ve ontolojik bir alana
¢ikarilmigtir. Yahve, paganist kiiltiirlerde oldugu gibi insanlik halini yansitmaz: Bir aileyi degil,
goksel bir mahiyeti vardir ( Eliade 2003: 222).

Yahudilikte mutlak kutsal olan Tanri Yahve ve O'nunla temas halindeki fenomenler
kutsaldir (Demirci 2002: 496).Yahudilikte basta ahid sandig1 olmak iizere (I. Samuel, 6/19), Sina
Dag, Israil diyari, Stileyman Mabedi, Mabeddeki esyalar, hatta ibadet malzemeleri kutsal
sayimustir (Cikis 3/5; 28/15; Levililer 11/41-46; 10/10; 1I. Samuel 21/6-25).

Yahudilikle birlikte Sami dinlerde zaman kavrami yeni ve farkli bir nitelige biiriiniir.
Zaman anlayislar1 ve yonelisleri bakimindan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’in ortak bir
kategoriyi temsil ettikleri soylenebilir. Bu tek tanrii bu dinler grubunda zaman, ‘baglangic ve
son'u olan bir boyut olarak kabul edilir. Bu anlamda tarih, yaratilis ve kiyamet arasindaki
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devamlilig1 esas alan ¢izgisel bir zaman tasavvuruna dayanir(Celik 2010: 36). Ancak bu ¢izgisel
zemin iizerinde insan ve toplumlarin hayati Kutsallik ve kutsal digilik ya da iyilik ve kotiiliik
arasinda gidip gelen dairesel bir ytiriiylistiir. Zaman insanlar arasinda deveran eder durur.

Yahudilikle zaman veya tarih daha ¢ok secilmis bir halkin 6zgiin bir nitelik kazanir.
Ornegin kiyamet bu halkin diinyada yaptiklar iyilik ve kétiiliiklerin hesabmin topluca
goriilecegi belirli bir zamani, mahser de belirli bir mekan: temsil eder. Béylece Tanri'min ickin
oldugu toplumsal diizen belli amaca, yani zamana dogru alir. Yehova, artik tarihin insana
tanudig1 bu zamanin bitmesini beklemektedir. Bu anlamda Israilogullarinda tarih yazimi gok
onem kazanmis, kendinden sonraki dinlere de ge¢mis zaman hakkinda dolu bir anlat,
peygamberlerin hayat: hakkindaki bilgileri miras birakmistir. Zira Yahudilerin goziinde tarih,
Yahve'nin oykiisii ve ilahi iradenin yansidigi ve yarattigi bir mekdnin sahnesi olarak
sunulmaktadir(Celik 2010: 38). Bu tarihi siire iginde Israil’le kutsal bir anlagma yapan Tanr1'nin
varligr dogada degil, tarih icinde kendine yer bulur. Kutsal zaman ve mekan, son tahlilde,
Tanri, Kral ve halk arasindaki sozlesmeye olan baglihik ve kutsal mekanda somutlagan
mii'minlerin ahidlerine baglilik veya uzaklasma eylemlerinin yasima alanidir. Tarihin ve
diinyanin sonu, Tanri'nin zaman: durdurmast ve diinya hayatinin son bulmasiyla nihayete
erecektir. Yahudiligin diger dinlere ve toplumlara bakis agis1 bu 6zgiin tarih ve segilmis toplum
anlayisindan hareketle pek olumlu olmamistir. Zira bu bakis agisi, diger tek tanrili dinlere
oranla hem zaman olarak, hem de zamanin yiiriiylisiinii sergiledigi mekan olarak &nce
gelmesinden kaynaklanmaktadir.

1.4.2. Hristiyanlik

Hristiyanlikta kutsiyet Isa ile baglayarak diger alanlara uzamr. Onsuz bir kutsal/kutsallik
diisiiniilemez (Seker 2016: 42). Hiristiyan inancinda, tanrimin Isa’da miicessemlesmesi, inanlar
i¢in “miikemmel sahis, gercek Tanri’'dan gercek Tanrr’dir”(Cox 2004: 153) seklinde bir kutsal
anlayis1 ortaya konmustur :"Bana iman edin; ben Baba'dayim, Baba da bendedir. Hig degilse bu
islerden dolay1 iman edin"(Yuhanna 14: 11). Dolayistyla yiiceligin ve kutsalhigm kaynagini Isa
Mesih'le iliskilendirilmektedir. Tanrimin, 1sa’y1 kutsadig: ifade edilerek Isa’nin Tanrimn kutsal
haline geldigine vurgu yapilmistir (Seker 2019: 46). Hristiyanlikta kutsallik kavraminin gercek
anlamda mimar1 Saint Paul’diir. Paul ile birlikte kutsallik yalnizca Tanr1 ve O'na inananlarla
sinirlandirilmistir.  Paul’iin  Eski Ahid seriatini reddetmesi, ona dayali biitiin kutsal
fenomenlerden de uzaklasmas: sonucunu dogurmustur (Demirci 2002: 496).

Hiritiyanlikta diinyanin ve zamanin yaratiisindan énce varolan ve diinyanin yok olusuyla
zamanin bitisiyle son bulmayacak olan ezeli ve ebedi bir Tanr inancina dayanmaktadir.
Zamanin bir baslangici ve sonu oldugu inanc1 Yahudi-Hiristiyan diistincesi vasitasiyla yerlesik
hale geldi ve bu anlayis dini temelde savunulmustur. Bu g¢ercevede Aziz Augustinus Tant:
Sitesi’'nde zamanin aslinda ara bir zaman dilimini temsil eden Seytanin Sitesi'nde bir giinahtan
arinma, bir imtihan oldugunu savunarak, zamanlarin sonunun ise, zamanin disinda olan
sonsuzluga bir gegis ani diisiincesi oldugunu yerlestirmistir. Incil bircok yerde Isa’nin
yeryiiziine zamanlarin sonunu bagslatmak igin geldigini anlatir. Buna gore insanligin
seriiveninin son asamasmna girildigi, tarihin sonunun ve Tanrinin kralligmm yaklastig:
bildirilmektedir(Celik 2012: 39).

Hiristiyan diisiincesinde tarih, Isa’nin hayatinin tarihselligi etrafinda yapilanmis olup,
yaratilistan baslamus, Ibrahim akdinden gecerek Isa’nin ikinci gelisine(mesianik bin yil) ve
diinyanin sonuna uzayan bir ¢izgidir. Sonugta Hiristiyanligin zamani, Liturji zamani dongiisel
oldugu halde, cizgisel bir zamani temsil etmektedir. Buna gore, diinya bir kez yaratilmis ve bir
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tek sonu olacaktir(Celik 2012: 39).

1.4.3. islamiyet

Genel anlamda Islam’in zaman anlayisinin  Yahudilik ve Hiristiyanlhigin cizgisisyle
ortlistiigline ve ayni gelenegin mirasgist oldugu soylenilmektedir. Ciinkii her ii¢ dinin de
yaratilis, diinya hayati, kiyamet, 6liim, yeniden dirilis, hesap giinii, ebedi mutluluk/Cennet ve
ceza/Cehennem gibi zaman ve mekanla alakali inanglarin her ii¢ dinde de ortak olmas:
sebebiyle yukaridaki yargi gecerlilik kazanir goriinmektedir. Genel zaman anlayisinin 6tesinde
biitiin dinlerin zamani belirleme adimna gesitli takvimler kullana gelmislerdir. Diger dinlerde
oldugu gibi, Miisliimanlarin da, kendi hicri takvim anlayislar1 yaninda, tarihsel olarak zamana
kars: ilgilerinin temelinde namaz vakitleri, oru¢ ay1 olan ramazan ayinin baslangi¢ ve bitis
tarihlerini belirleme zarureti yatmaktadir. Kur’an, esasen giindelik hayatla ilgili olarak, giinliik
namaz vakitleri, Cuma namazi ve yillik ramazan orucu gibi tekrarlanan ibadetlerle, miiminlerin
hayatini agkin bir zamansalliga tasima amacini hedefledigi sdylenebilir(Celik 2012: 43).

Zaman ve kutsallik iliskisi baglaminda, Kur’an’da, kutsal ya da kutsal olanin herhangi bir
tanimu yapilmamis olmakla birlikte, kutsiyet veya kutsallik belirten baz1 kelime ve kavramlar
bulunmaktadir:

1. Her tiirlii eksiklikten uzak anlaminda el- Kuddiis (Hasr,24) ; Kutsalin temel 6zelliklerine
de yer veren Kur'an-Kerim “Allah birdir, dogmamis, dogrulmamistir. Onun higbir dengi
yoktur. Hi¢ kimseye muhta¢ degildir, aksine her sey ona muhtactir” (fhlas Suresi) seklinde
kendinden siiphe gotiiriilmeyecek bir kutsal anlayisina sahiptir.

2. Bir tamlama olarak ifade edildiginde kutsal degerler, mekanlar anlaminda mukaddes
(Maide 21-110; Taha 12; Duhan 2,3) Bu surelerde gecen ayetler de herhangi bir yer, zaman,
mekan, esya ve varliklarin kutsal olup olmadigmi belirleyen en 6nemli unsurun kendisi
olduguna isaret etmektedir.

Yukarida yapilan tanimlardan da anlasilacag: {izere, yaraticinin bizzat kendisi kutsal kabul
edildigi gibi, O'nunla iligkisi bulunan bir kisim egya ve yerlere de kutsallik atfedilmektedir.

Islam’daki Tevhid kavrami, kutsal ile sekiiler arasinda bir ayrima gidilmesine izin vermez.
Ciinkii Islam’a gore yeryiiziindeki her nokta ve varligm her am kutsal varligin bir tiir
tecellisidir”(Cevik 2007: 137). Kutsala saygi anlayisindan kaynaklanan kibleye karsi ayak
uzatilmaz, abdest bozulmaz (bevl etme), biiyiige karsi saygili olma, bir ise baslarken besmele
cekme, her isi Allah adina yapma anlayisi, ezan okunurken susmayz tercih etme vb. davraniglar
yine insanin her an kutsalla iligkisinin Islam’daki fenomenolojik bir gdstergesi olarak
degerlendirilebilir. Burada Kible mekana, bir ise baslamada “besmele” her ana,” ezan, kurban
ve hac” belirli zamana delalet etmektedir.

1. FENOMENOLOJIK ACIDAN KUTSAL ZAMAN

Zaman,”insan igin kiiltiirel bir var olus ve insanin var olusunun siirekliligini saglamaya
yonelik bir c¢aba” seklinde tanimlanmaktadir (Bigak 2014: 215). Zamanin tam anlamiyla bir
tanum1 olmamakla birlikte, insanin kendini anlamaya yo&nelik bu cabasinda zamani 6lgmenin
carelerini bulmustur. Dini torenler, mevsimler ve takvimler, insanin zamani Ol¢gmede
kullandiklar1 araglardir. Bunun en somut O6rnegini hayatin tarima dayali oldugu Hititlerin
kaybolan tanr1 Telepinu efsanesinde gormekteyiz. Telepinu verimlilik ve bereket tanrisidir.
Onun kaybolusu ve yeniden ortaya c¢ikis1 tarihsel ve dongiisel benimsenen ilk zaman anlayis:
olmustur.

Zaman bir olus, bir eylem siirecidir. Olus ve eylem bir mekanda gerceklesir. Dolayisiyla
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insanin yasadig1 bu evrende iki temel boyutu vardir: Zaman ve mekan. Zaman bir olusun, bir
eylemin oldugu ana, bu anin gergeklestigi yer ise mekana delalet eder. Insan kendini, evreni ve
kutsali anlamasi, kutsalla iliskisi bu iki kavram tizerinden gerceklesmektedir. Inanan insanin,
hangi zaman veya mekanda bulunursa bulunsun, fitrat eksenine bagli olarak, kutsalla
iliskilerinde zaman ya da mekanin disina tasmas1 miimkiin degildir. Iste insanin kutsalla daha
yakin iliskiye girdigini diisiindiigii veya kutsalin, cesitli vesilelerle kendisini insana daha fazla
hissettirdigi bu zaman ya da mekanlara kutsal zaman veya kutsal mekan adi verilmektedir
(Gtig 2000: 251).

M. Eliade, “Kutsal ve Din Dig1” adli eserinde iki tiir zamandan bahsetmektedir: Tarihsel
zaman ve tarihsel olmayan. Tarihsel olan zaman, kutsal zamana, tarihsel olmayan zaman ise
din dis1 zamana isaret etmektedir. Kutsal zaman, devrevi bir zamana isaret eder ki, dogasi
geregi tersine donebilir, bulundugu yonde, simdi haline getirilmis bir ilksel efsanevi zamandir.
Her devrevi zaman yani kutsal zaman baslangicta olmus olan kutsal bir olaymn yeniden
giincellestirilmesinden ibarettir. Her devrevi zamanda kutsal zaman yeniden ortaya cikar
(Eliade 1991: 48-49). Kutsal dis1 zaman ise, dinsel anlamdan yoksun eylemlerin yer aldiklar: adi
zamansal siireyi ifade etmektedir (Eliade 1991: 50-51). Din dis1 zaman bozulmaya ve yok
olmaya mahktimdur. (Bigcak 2004: 112). Ritiieller, ayinler, mit'ler hep bu kutsal zamanmn
degerleridir. Bu anlamda “zamana, mekana ve varliklara kutsallik veren Tanrinin kendisidir”

( Giig 2000: 246). Teolojik anlamda insan var olusunun anlamini burada bulur.

Dinsel anlamda zaman kavrami, dairesel (devrevi) ve cizgisel (lineer) olmak {izere iki
sekilde vurgulanmaktadir. Bu zaman tiirlerinin her ikisi de kutsalin tezahiirleri ile birlikte yeni
bir boyut kazanarak kutsallasir (Yildirim 2007: 71). Dairesel zaman, baslangici ve sonu belli
olup, tekrarlanan nevruz ve yilbasi kuttérenlerinde oldugu gibi yeniden bir baslangica delalet
etmektedir. Her dini bayram, her dini téren zamani, tarihi ge¢mis i¢inde dnceden meydana
gelmis olan kutsal bir olayn yeniden giincellestirilmesi demektir (Yildirim 2007: 71). Lineer
zaman evrimseldir. Basitten karmasiga dogru, homojenlikten heterojenlige dogru gider.
Mesihin getirecegi gelecege dogru akar.

Dinlerdeki kutsalla iliskili dort kavramdan s6z edilebilir ( Demirci 2002: 496-497):

1. Kutsal mekanlar. Cogunlukla hierofonik (tabiatiistii bir giiciin herhangi bir yerde
goriintisiiyle ilgili) gerekcelere bagh olarak bazi cografyalar tabu gercevesinde korunmus kutsal
mekanlar olup onlarla temas 6zel ritiielleri gerektirir. Bu mekanlarda bulunmak kisiye diinyevi
veya uhrevi imtiyazlar kazandirir. Hac mekanlari, tapmaklar bu tiire klasik 6rneklerdir.

2. Kutsal zamanlar, kutsal disi zaman periyodudur. ilkel dinlerde kutsal zamanlar
tanrilarin “baslangicta” yaptiklar: eylemleri igeren zamanlardir. Bunun monoteist dinlerdeki en
giizel 6rnegi Yahudilik "teki Sabat kutlamalaridir.

3. Kutsal varliklar. Basta Tanr1 olmak {izere dogaiistii olduguna inanilan varlik tiirleri,
bazen insanlar, hayvanlar kutsal sayilir. Bu varliklar kutsalliklarini uhrevi giiclerinden alirlar.
Kabile sefleri, kahinler, samanlar, kehanet hayvanlari bu tiire geleneksel 6rneklerdir.

4. Kutsal nesneler. Tabiatiistii gli¢ tasidiklar1 gerekgesiyle basta asa tiirleri, taslar, kutular,
elbiseler ve yiiziik olmak {izere gesitli nesneler pek ¢ok kiiltiirde kutsal sayilir; bunlarin olagan
st gligler tasidigina inanilir; onlarla temas 6zel ritiielleri gerektirir.

2. FENEMONOLOJIiK ACIDAN KUTSAL MEKAN

Dini gelenekler agisindan mekanlar birbirine denk degildir. Bir kissm mekéanlar Tanri'nin
tezahiir ettigi, Tanri'yla veya metafizik alanla ya da ilk, mutlak ve sonsuz olanla dogrudan
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baglant: kurulan bolgeler olarak secilip ayrilmistir; dolayisiyla kutsaldir. Kutsallagtirma insanin
diinyadaki varolusunu belli bir mekan, yani baslangi¢ noktasi iizerinden gergeklestirme,
anlamlandirma ve sonsuz kilma eylemi olarak anlasilmistir. Buna goére her bir kutsal ya da
kutsallagtirilmis mekan ayni zamanda ilk ve ideal olana doniisii, kutsallastirmanin kendisi ise
gecmis, simdi ve gelecek arasinda kurulan ebedi bagi ve yonelimi ifade etmektedir (Giirkan
2007: 75).

Kutsal mekan, ayin ve ritiiellerin gerceklestirildigi yerlerdir. Mekana kutsallik atfedilmesi,
ultthiyetin o yerde tecelli etmesinden kaynaklanmaktadir. Dinlerde kutsal kabul edilen yerlerin
aslinda mekan olma agisindan diger yerlerden pek bir fark: yoktur. Ancak burada uluhiyyetin
tecellisi, inangla ilgili bir olayin vuku veya buranin dini bir sahsiyetle baglantisi, mekani diger
yerlerden farkli kilmakta ve kutsallastirmaktadir (Erbas 2002: 97; Harman1996: 382). Efsane
temelli geleneksel toplum insanlar1 yasadig1 cografyada yer alan “dag, irmak, gol, agag, kaya,
magara gibi dogal unsurlar1 kutsal merkez olarak benimsenmislerdir (Bicak 2004: 92). Bu
durum ilahi dinlerde de halk inanglar1 arasinda hala varhigm kiiltiirel bir unsur olarak devam
ettirmektedir. Kutsal mekan anlayisi pagan inanclardan ilahi dinlere dogru evrimleserek bir
gelisim gostermistir. Anadolu’da pek ¢ok drnegini gordiigiimiiz antik kentler, kutsal mekan
etrafinda sekillenmis ve mabetsiz, tapinag1 olmayan bir kente rastlanilmamaktadir. Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islam agisindan durum bundan farkli degildir.

Kutsal yerler, bir toplumun dini hayatinin merkezi olan, insan hayatina yon veren ve anlam
kazandiran yerlerdir. Kisinin dini ne olursa olsun, insan tabiat1 boyle yerlere ihtiya¢ duymus ve
kutsal duygusu baslangictan beri insan tecriibesinin bir parcas: olagelmistir (Erbas 2002: 97).
Dindar insan her daim kutsal bir diinyada yasama istegi i¢cindedir.

Kutsal mekan kavrami ve bu yerleri ziyaret, insanlik tarihi boyunca biitiin din ve inang
sistemlerinde goriilmiistiir (Harman 1996: 383). Kutsal yerler, bir toplumun dini hayatinin
merkezi olan, insan hayatina yon veren ve anlam kazandiran yerlerdir. Kisinin dini ne olursa
olsun, insan tabiat1 boyle yerlere ihtiya¢ duymus ve kutsal duygusu baslangictan beri insan
tecriibesinin bir pargasi olagelmistir. Insan bu duyguyu mabette herhangi bir yerde
oldugundan daha derince hisseder. Ciinkii kutsal yerler ilahi dlemle diinyevi alemin kesistigi,
Tanri ile insanin bir nevi bulustugu ve kisinin kendisini ilahi huzurda hissettigi yerlerdir (Erbas
2002: 98).

Bir yere yerlesmek, bir mekan iskdn etmek diinyanmin yaratilisini tekrarlamak ve boylece
Tanrinin eserini taklit etmektir. Bu durumda dindar insan agisindan mekanda yer tutma
konusundaki her var olugsal karar, “dinsel” bir karar olusturmaktadir. Oturmay1 sectigi
diinyay1 yaratma sorumlulugunu {istlenerek, yalnizca “kaos”u evrenlestirmekle kalmamakta,
ayn1 zamanda, yasadig1 yeri Tanrimin diinyasina benzer hale sokarak, onu kutsallagtirmaktadir
(Agaoglu 2009: 7).

Mekanin kutsalligina delalet eden 6zellikler su sekilde siralayabiliriz:

a) Kutsal kabul edilen yerin Tanr1 tarafindan gosterilmesi: Stileyman Mabedi'nin

yeri Hz. Davud'a melek vasitasiyla bizzat Yahve tarafindan gosterilmesi (Tekvin 8: 20-21).
Kabenin yeri Hz. [brahim'e isaret edilmis (Hac,22/26), Hz. Musa'ya da kendisinin
MukaddesTuva vadisinde bulundugu yine vahiy yoluyla bildirilmistir (Cikis 3: 5; Taha,12).

b) Tanrinin o yerde kudretiyle hazir bulunusu. ”"Biz ayetlerimizi ufuklarda ve kendi
nefislerinde onlara gosterecegiz” (Sura, 53). Hz. Musa'nun Tur’a gelip de Allah ile konusup bana
kendini goster demesi ve Allah’in daga tecellisi (A’raf 143) Tanrinin o yerde kudretiyle hazir
bulunusuna bir delil gosterilmektedir.

c) Tanri'nin o yerde goriinmesi (theophany). Hristiyanlikta, kilisenin bir yapmin 6tesinde
“Mesih’in bedeni” (Schimmel 2007: 261) seklinde algilanmaktadir.
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d) Tanri'nin o yerde giiciinii izhar etmesi: Tanrinin Sina Dag: {izerine inmesi, Musa’'y1
cagirmasi ve onunla konusmasi (Cikis 19:20-24; A’raf 143) her iki dinde de inananlar: agisindan
Tanrmin giiciiniin o yerdeki tezahiirii olarak algilanir.

e) Bir yerin insanlar tarafindan kutsal sayilmasi: Peygamberlerin dogup biiytudiig,
yagadig1, dini insanlara anlatmak icin faaliyet gosterdikleri yerler (Mekke, Medine, Kudiis) ve
din biiytiiklerinin, sehitlerin kabirlerinin bulundugu yerler kutsal sayilmaktadir.

SONUC

Diinya tizerindeki ilahi ve begeri kaynakli tiim dinlerde goriilebilen kutsal, kutsal zaman ve
mekan anlayis, din kavraminin evrenselligine dikkat cekmektedir. Insan dogast geregi yiice bir
varliga inanmaya ihtiya¢ duymus ve onunla iletisime gegebilmenin ¢ikis yollarim1 bulmustur.
Bu iletisimde kutsal zaman ve kutsal mekan, dindar insana eslik etmistir. Kutsal zaman ve
mekanlar, inanlar agisindan kendini giivende hissettigi anlardur.

Yukaridaki filolojik ve teolojik analizlerden de anlagilacag: gibi kutsal kavramin zihinlerde
cagristig1 mana hemen hemen biitiin dinlerde mevcudiyeti s6z konusudur. Teolojik anlamda
kutsal, insanin kodlarindan getirdigi bir &zelliktir. Insanin onunla iligkiye gegebildigi dlciide
canlilik kazanmaktadir.

Kutsali olmayan bir din diisliniilemediginden, din, insanin ontolojik bir pargasidir.
Dolayisiyla gerek linguitik agidan gerekse teolojik anlamda din veya dinler mazi (gegmis ),
muzari’(simdiki) ve istikbale ( gelecek ) yonelik bildirimler sunarlar. Mitolojik inanglardan tek
tanrili dinler zaman ve mekan iginde var olan her seyi varlik hiyerarsisi i¢cinde anlamli bir
fenomene dondistiiriir. kutsal mekanlar, insanlari zaman tiinelinde bir yolcuga c¢ikararak
simdiki zaman insanlarina ge¢mise yonelik hatira ve hafizalarinm tazeler ve gelecege yonelik
olarak bir ibret sahnesi ve bir medeniyet tasarimi sunar. Bu da kutsal bir zaman ve mekan
algis1 gergevesinde gergeklesir. Insan dahil her seyi kutsalin bir goriintiisii haline getirir.
Ornegin hac ibadeti gegmis ve gelecegin birbirine baglandigi bir ana déniisiir. Bu biitiin
insanlik tarihi icinde dongiisel bir sekilde tekrarlanir. Dindar insan, yasadigi yeri Tanrmin
diinyasma benzer hale sokarak, mekan kutsallagtirmigtir. Kutsal, dinlerdeki ortak nokta pek
¢ok olmakla birlikte, kutsal ve kutsallik anlayisi farklilik arz etmektedir.

Zamanin mekanla birlikte algilanmasi ve tasavvur edilmesi, mekan olmaksizin zamandan
da soz edilemeyecegi anlamma gelmektedir. Mekan olmaksizin zaman tamamen bos bir
ieriktir. Insanin zaman ve mekan igindeki hareketi, kutsal zaman ve mekan algisi ile
biitiinleserek, Tanm ile birlik olur. Tanr ile birlik olmak, O'nun vasiflarin1 6z olarak insan
hayatinda yasanmasidir. Fenomenler, Tanri'min tekrar tekrar tezahiiriinii, hayatim taklit
etmektir.
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